BEKTASI GULBENGI

Bismisah Allah Allah

Vakitler hayrola,

Hayirlar feth ola.

Serler def ola.

Miminler saf ola.

Munafiklar berbat ola.

Gondller sad ola.

Meydanlar abad ola.

Kalplerimiz mesrir, sirlarimiz mestdr, zahirimiz mamar, batnimiz pir ndr ola.

Er hak Muhammed Alli iftiradan saklayip, gézciimiz, bekgimiz ola.

Merd G namerde, higbir ferde muhtag eylemeye.

Dert verip derman aratmaya, hastalanmiza sifa, dertlilerimize deva, génullerimize iman,
kalplerimizi musaffa eyleye.

Zumre-i salihinden ve gir(ih-1 naci'den eyleyip, dualarimizi dergéh-i izzetinde kabul ve
makbul eyleye, nefesimiz Hakk, nutkumuz can bula.

Oniki imam ve onddrt masum pék, onyedi kemer bestegan efendilermizin yolundan,
erkanindan, didanndan, katarindan, destinden, ddmeninden, cemalinden, visalinden ayirmaya.

Al-i Aba emrine inkiyad eden, arifan, sadikan, muhibbanin ciimlesi aziz ola. Ferdi bi
hemta rezzak-1 mahlikat seyyid-i kdinat, es-seyyid Muhammed Haci Bektas Veli kaddesallahu
simahu'l-aziz ve Pir-i Sani Ballm Sultan Erenlerimizin de himmetleri {izerimizde hazir ve nazir
olup, desteklerimiz pig-i pendhimiz ola.

Yerden hayirli kismet, gbkten hayirli rahmet, bol feth-i fiitGhatlar kerem-i indyet ola.

Ordu ve donanmamizi havada, karada, denizde her umurda mansur ve muzaffer eyleye.
Ordulanmiza savas yulzl gostermeye. Savasmak zorunda kalirlarsa, kislalarina eksiksiz bir
sekilde dénmeleri nasip ve muyesser ola.

Rical-i devletimizin 6mri seriflerini Mijdat buyura.

Vatana, millete, hakli, hayirl, adaletle hiikmedecek islerde daim ve kaim eyleye.
Cocuklanmiza hayirl as, hayirli es, hayirli isler nasip ve miiyesser ola.

Dil bizden nefes Hazret-i Pir efendimizden ola.

Cumbhuriyetimizin kurulusuna vesile olan Yiice Mustafa Kemal Atatiirk’iimiiziin ve silah
arkadaslarinin ve giinimiize kadar gelmis gegmis, biitiin sehitlerimizin de ruhlan sad ola.

Buraya uzaktan yakindan gelmis olan, bilcimle dostlarmizin, buraya maddi, manevi
katkisi olan herkesin de hizmetleri kabul, Hakk divanda makbul ola. Climleyi de gardru naciden
ve ziimre-i sélihinden olmayi nasip ve miiyesser eyleye.

Dil bizden nefes hazreti Pir efendimizden ola.
Vakitlerin hayn gele. Dem-i Pir keremi evliya gergege hi!






AGILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. M. Saffet SARIKAYA
Toplanti Yiirttliciist

Sayin Bakanim, Sayin Diyanet Isleri Bagkan Yardmcim, Sayin Valim, Sayin Belediye
Baskanim, Sayin Rektdrim, Kiymetli Hocalarim, Degerli Misafirler, Sevgili Dinleyiciler
Sempozyum diizenleme kurulu adina hepinize HOS GELDINIZ diyerek sézlerime baglyorum.

Bu Sempozyumun ¢ok ilging bir seriiveni var..Ancak bu sertveni anlatip degerli
vakitlerinizi almayacagim.

Bugiin burada bir avug seckin bilim adami, bizlere inanan kiymetli misafirlerimiz,
Tirkiye’nin énemli bir olgusunu ele almak iizere toplandi. iddia ediyorum ki daha 6nceki
érneklerinden farkli olarak Tiirkiye'de bir ilahiyat Fakiiltesi tarafindan ilk defa bdylesi genis ve
farkh katlimh bir Bektasilik ve Alevilk Sempozyumu yapilmaktadir. Bu giin burada, farkli
branslardan ilahiyatcilar, tarihgiler, edebiyatcilar, sosyolog ve antropologlar ve hepsinden
O6nemlisi kendilerini konu edindigimiz Bektasi ve Alevi arastirmacilar var. Bize guvenen
misafirlerimizin degerli katkilariyla biz Sempozyumumuzun amagladigi hedeflere ulasacagiz.
Neydi bu amaglar;

Avrupa Birligiyle iliskiler cercevesinde ve uyum sirecinde dile getirilen Alevilik ile ilgili
konulan bilimsel bir platformda ortaya koyup, degerlendirmek; bunu yaparken Alevi ve Bektasi
zUmrelerinin halen yasadiklan sosyo-dini hayatlarnin bilimsel bir fotografini gekmek. Bu
fotografa Almanya, ABD, Arnavutluk, Makedonya, Yunanistan ve Bulgaristan’ gibi Ulkelerde
yasayan ve TUrkiye ile dogrudan veya dolayl baglan bulunan Alevi ve Bektasi ziimrelerini de
eklemek.

Medeniyet ve Kiiltiir farklliklarinin bir araya getirimeye calisildigi giinimuzde; asirlardir bir
arada yasayan, fakat son zamanlarda haklarinda farkl kimlik nitelemeleri yapilan, bununla
birlikte biiyiik cogunlukla Misliiman ve Tirk olduklarini dile getiren Alevi ve Bektasi ziimrelerinin
problemlerini kendi katkilariyla bilimsel bir toplantida ele almak.

Turkiye’'nin ana yapisini olusturan kitleyle ayni sosyal ve kiiltirel cevreden gelen Alevi ve
Bektasi zUmrelerinin oncelikle bu insanlarla bir arada yasabildiklerini, bundan sonra da
yasayabileceklerini ifade etmek.

Bu hedeflerin yerine gelmesinin vazgegilmez sarti konunun bitln boyutlanyla egitimdir.
Universiteler sahip olduklan misyon ve vizyonla Tiirkiye'de bilimsel bilgininin Gretildigi ve
degerlendirildigi 6nemli kurumlardir. Bilimsel bilgi olmadan ne (lkemizde bazi sorunlarin
Ustesinden gelebiliriz; ne de kiresellesen dlinya konjonktiriinde hak ettigimiz yeri elde
edebiliriz. Bundan dolayl mazeret Giretmeden, mevcut imkanlan en iyi sekilde kullanarak muspet
bilimler kadar sosyal bilimlerde de dogru bilgiyi tretmeli ve kullanmalyiz. iste bu bilincle
Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi olarak Bektasilik ve Alevilik olgusunu
Sempozyum sinirlan gergevesinde farkli boyutlanyla ve farkl perspektiflerden ele alarak konuyla
ilgili dogru bilgiye ulagsmayi ve bunu kullanima sunmayi amag edindik. Bu amaca ulasmada en
Onemli yardimcilarimiz basindan itibaren Sempozyumumuza ilgi duyan bilim adamlanmiz; kendi
tecriibelerini bizlerle paylagsmak igin aramizda bulunan Bektasi ve Alevi bulyUklerimizdir.



Kendileri her tirlii stkrana layiktirlar. Burada bildiri gdndermesine ragmen saglik nedenleriyle
son anda Sempozyumumuza gelemeyen Prof. Dr. Havva ENGIiN’e acil sifalar diliyorum. Yine
6zel mazeretleri nedeniyle aramizda bulunamayan Reha CAMUROGLU ve Riza ZELYUT Bey'e
ilgilerinden dolayisiyla tesekkur ediyorum.

Sempozyum calismalarmizin daha verimli olmasi igin bildirileri dnceden mimkuin oldugu
kadar dengeli sekilde sectigimiz arastirmacilara miizakere ettirdik. Bu konuda, énceden ilan
ettigimiz ¢alisma takvimine uyamadigimiz icin 6zlr diliyorum Ancak yine de muzakerecilerimize
bildirileri 5nceden okuyup degerlendirecek ve katkilanni ifade edecekleri bir zamani verdigimize
inaniyorum.

Sempozyumumuzdan elde edilecek sonuglarin yeni yetisen nesillerin ufkunu acarak farkli
gibi goériinen halkimizin bir arada yasamasinin sirlarini kesfetmeye yarayacagina ve bu ufukla
Otekilere, her turli pesin hikimden uzak, daha genis bir hosgoériyle bakmalarina katki
saglayacagina inaniyorum.

Son olarak basindan itibaren Sempozyumumuzun yapilmasi igin her tarli destegi
saglayan Rektérimiiz Sayin Prof.Dr. Metin Litfi BAYDAR’a; konuyu fikir olarak giindeme
getiren Dekanimiz Prof.Dr. Ekrem SARIKCIOGLUna; proje asamasinda finansman destek
saglayarak éniimiizii gérmememizi saglayan TUBITAK kurumuna ve yetkililerine; maddi ve
manevi desteklerini bizden esirgemeyen su anda aramizda bulunan Sayin Dursun
GUMUSOGLU'na; Sempozyumumuza verdigi desteklerden dolayi sayin Valimiz isa PARLAK,
Sayin Egirdir kaymakamimiz Omer ULU; Sayin Gelendost Belediye Baskanmiz Mehemet
SEZGIN ve Sayin il Miftiimiiz ismail ONCEL Beylere, IYAS A.S.ye ve basindan itibaren
sempozyumun gerceklesmesinde her tirli desteklerini gérdigumiz cesitli  birimleriyle
Rektorligumizin ve Fakiltemizin arka planindaki kahramanlari, personelimize tesekkirl bir
borg bilirim.

Diizenleme kurulu adina hepinize HOS GELDINIZ der, saygilar sunarim.



Prof.Dr. Ekrem SARIKCIOGLU
SDU ilahiyat Fakdiltesi Dekani

Sayin misafirler,

Peygamberimizin ebedi hayata gé¢gmesinden bir stire sonra Misliimanlar arasinda 6nce
siyasi konularda sonra da dini konularda goéris ayrliklan ortaya c¢iktgi gibi, Turkiye
Cumhuriyetinin selefi olan Osmanh déneminde de 6nce siyasi ona bagl olarak da dini konularda
intilaflarin oldugunu ve bunlann giiniimiize miras olarak kaldigini gériiyoruz. Ornegin Yavuz
Selim’le Sah ismail arasindaki siyasi rekabet, zamanin sosyal dini kuruluglarindan olan tarikatlari
da etkilemis; Sah Ismailin seyhligine bagh olanlar, sapikikla itham edilerek binlerce kurban
vermislerdir.

Yine Yeni Ceri ocaginin benimsedigi ve onlarla 6zdeslesen Bektasilik devletin Ust dizey,
1. Sinif tarikati sayiliyordu. Seyhleri Seyhulislamlar tarafindan tayin edilirdi. Kadiri, Naksi vs. gibi
tarikatlar ise ikinci sinif sayildiklar icin, seyhlerinin tayinleri kadiaskerler tarafindan yapilirdi.

1826’da Yeni Ceri Ocaginin kaldinimasi yizyillarin mesru Bektasi tarikatinin birdenbire
gayri mesru ilan edilmesine sebep oldu. O zamana kadar devletin birinci sinif Stinni Misliiman
sayilan tarikati, siyasi bir olayla gayri mesru sayiliverdi. Devlet baskisi ve yasaklamasi onlari
camilerden uzaklastirdi ama ortadan kaldirmadi. Devlet idarecilerinin yok saymasiyla yok
olmadilar. iclerine kapandilar, farkll sdylem ve yorumlar gelistirerek giinimiize kadar geldiler.
Kabul etsek de etmesek de kendilerini Siinni toplumdan ayiran, farkli bir cemaat olusturdular.
Glnimizde kurduklan Cem Evleriyle biz cami cemaatinden farklyiz, mesajini fiilen
dillendirmeye basladilar. Sosyal hayatta asirlardan beri de birlikte, i¢ ice yasadigimiz sayilan
kendilerine gére milyonlan bulan farkli bir kardes cemaatin varligi bir gergek. Ulkemizin sosyal ve
dini bir gercegi.

Kendilerini Alevi veya Bektasi olarak isimlendirilen bu Misliman kardeslerimizin tarihi
siyasi sebeplerle kendi iclerine kapanmalari ve haklarindaki siyaset kaynakl ithamlar, zamanla
onlarin komsulan tarafindan dogru taninmalarini 6nledigi gibi, Onlarin da savunma gayesiyle
Sunni Mislumanlar hakkinda Urettikleri karsit ithamlar, cemaatler arasi mesafeleri agmistir.
Baslangictaki siyaset kokenli kopus, onlan ¢ogu kez camilerden de kopar, kendilerine 6zgu bir
mezhep haline donustirmastir.

Gunumuz siyasi liderlerinin birlik ve butinligl tesvik edici sdzleri ise, toplantilarda
séylenmesi moda olan kibar nutuklar olmaktan ileri gidememistir. inandinici olmamistir, kalplere
inememigtir. Her iki tarafin dindarlanni bir birine kalben yaklastrmamistir. Alevi-Bektasi
cemaatinin varligini ifade eden hukuki bir ifadenin olmayisi, problemin ¢6zima éniindeki bir
engel olarak kalmig, sorun gliniimuize kadar gelmistir.

Gunumuzde ilahiyatgilann ele alinmasi ve acikliga kavusturmasi gereken konulardan
birinin  “mezhep” ve tarikat kavramlarinin igerigi konusudur. Baslangicta tarikat olan bu
cemaatlerin halen tarikat 6zelliklerini devam ettirdikleri, yoksa farkl bir mezhep mi olusturduklar
konusunun agikliga kavusturulmasi gerektigi kanaatindayim. Sorunun bilimsel tartisiimasi, dine
ve hukuka i1sik tutacagi stiphesizdir.

1980 sonrasi Bat'dan esen Dinlerarasi Diyalog riizgar, merhum Reisi Cumhur Turgut
Ozal'n sinyali ile ilkemizde de esmeye baslamisti. Bugiin Turizm festivallerine kadar indi.
Ancak islam disi inanglara ve cemaatlere gésterdigimiz ilgiyi maalesef bizden biraz farkli
dasunen kendi din ve soy kardeslerimize gdsterdigimiz sdylenemez. Halbuki Bati, diyalogu énce
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kendi mezhep ve cemaatleri arasinda bulyuk kiigiik demeden baslatti; askari ortak noktalarda
anlasti. Kiliseler Birligi teskilati altinda bitlinlesti, daha sonra Hiristiyanlik disi dinlerle gériisme
kapilarini acti. Biz ise, dnce islam Disi dinlerle diyaloga giristik, Miisliimanlar arasindaki mezhep
ve mesrep farkliliklanni gérmezlikten geldik. i¢ diyalogu ihmal ettik, geleneksel siyasi tarihin
etkisinden kurtulamadik.

Ancak diga déniik diyalog arayislarinin faydasi, ilahiyatgilann ige déniik diyalog eksikligini
daha ¢ok hissetmelerini sagladi. Alevi-Bektasi ve Caferi aydinlarla yaptigimiz 6zel sohbetlerde
dile getirilmeye baslandi.

Osmanli dénemi ve politikalan tarihe kansti. Gelisen teknoloji ve sosyal sartlar dinyayi
kiresellige dogru ilerletirken, diger din mensuplan kendi aralanndaki ihtilaflan bir kenara
birakarak ortak degerlerinde birlesirken, bizim yerimizde saymamiz, gelismelere ve olaylara
seyirci kalmamiz duslintlemezdi.

Gerci dini birligimizin ortak sembollerinden Haci Bektas Veli hakkinda bazi sempozyumlar
dizenlendi. Siphesiz takdire sayan, sevindirici adimlardir. Bu adimlarin atimasinda sayisiz
yararlar vardir. Bu disuncelerle Fakultemiz bir adim daha ileri giderek, sempozyumumuzun
adini “Bektasilik - Alevilik” sempozyumu koyarak konuyu biraz daha miisahhaslastirmak istedik.
Sempozyumun, birbirine sirt dénmis kardeslerin tekrar birbirlerine yuzlerini ¢evirmelerine
katkida bulunacagina, birbirlerini tekrar tanimanin kapilarini aralayacagina inaniyoruz ve tmit
ediyoruz.

Yine Umit ediyoruz ki, bu bilimsel c¢alsmalar, kardesleri diyaloga daha c¢ok
yaklastiracaktir. Eksikliklerimizi veya fazlalklarnmizi gérmemize daha ¢ok yardimci olacaktr.
Buna ihtiyag yok diyenlerin olacagini tahmin etmiyorum. Bunun zaruretini bazi dis misallerle
vurgulamak ve konunun giincel dnemine isaret etmek istiyorum:

1960’ yillara kadar Katolik ve Protestan kiliseler Misirli ve Habesistanl Hiristiyanlan kendi
mezheplerine kazanmak igin, birbirleriyle yarisiyorlardi. Hatta ikinci Diinya savasi sonunda
Habes Hikimdan Haile Selasiye’ye kabul ettirilen bans antlagsmasi sartlarindan biri, Katolik ve
Protestan misyonerlerin Habesistan’da ¢alismalarina engel olunmamasi idi. Ginlimuzde ise, i¢
misyonu ve mezhep farkini birakmis isldma karsi tarihi monofizit Hiristiyanlan giiclendirmeye
calismaktadirlar.

Misirda da Katolik ve Protestan kiliselerce benzeri politika gtdiilmektedir. Ciinkii 1956
yiinda 10.000 kadar Hiristiyan'in Katoliklik veya Protestanlk yerine islam’i kabulii, Bati
Kiliselerinin misyon politikalarini degistirmelerine sebep olmus; Monofizit Hiristiyanlarn kendi
mezheplerine kazanma yansindan vaaz gecmigsler; islam’a karsi yerli Hiristiyanlan destekleme
karar almiglar, ic misyonu birakarak, farkl mezhepdaslarnna dini, kiltlrel, egitim ve iktisadi
yonden yardm etmeye, desteklemeye baslamislardir. Bdylece Misir ve Habesistan
Hiristiyanlannin islam’a kosusmalarini énlemislerdir. Tarih hep boyle olmadi mi? i¢ miicadeleden
kazancl ¢cikanlar hep disardakiler olmadi mi?

Misyonerlik faaliyetlerinin yogunlastigi Glkemizde farkh mizagtaki kardeslerin birbirlerine
mesafeli durmak yerine, birbirlerine destek olmalar, el ele vermeleri gerekmez mi?

Sayin Misafirler,

Sizlere biraz da Fakultem hakkinda kisa bilgi vermek istiyorum.

SDU ilahiyat Fakiiltesi 25 subat 1993 tarihinde faaliyete gegmistir. 2005 subatinda da
insaat tamamlanan yaklasik 1500 dgrenci kapasiteli kendi binamiza gectik. Ogretim kadrosu
olarak halen, 5 profeséor, 11 dogent ve 25 yardimci dogent, 6 okutman, 1 uzmanimiz vardir.
Arastirma gorevlilerimizle birlikte bu say1 70 bulmaktadir.



Ogrenci yillik kontenjanimiz bir zamanlar 206 bulmusken, son zamanlarda azaltimis 21 e
dusurtlmustar. Halen bu yil kaydolan yeni 6grencilerimizle birlikte tim 6grenci sayimiz, ders
tekran eden 6grencilerimizle birlikte toplam 105 dir. Bu yil fakiiltemize gelen 6grencilerin taban
puanlan ise, tp ve elektronik boéliimlerine paraleldir. Ulkemizin Diyanet ve Milli Egitim
kadrolarindaki yuksek o6grenim goérmus gorevlilere ihtiyaci dikkate alinarak, kontenjanin
artmasinin lkemiz manevi kiltirine katkida bulunacagina inaniyorum. Benzeri ihtiyacin
Bektasi-Alevi cemaatleri icin de zaruret oldugu kanaatindayim.

Son olarak, sempozyumun diizenlenmesinde bize maddi ve manevi yardimlarini
esirgemeyen, bizi daima cesaretlendirerek bu sempozyumun gergeklesmesine imkan veren
Rektérimiz sayin Prof.Dr. M. Litfi Baydara ozellikle tesekkir etmek istiyorum. Yine
davetlerimizi kirmayarak yurt disindan ve yurt i¢inden tesrif eden misafirlerimize, Sempozyumu
maddi katkisiyla destekleyen TUBITAK’a, sempozyumun mutfak hazirigini yapan Prof.Dr. Saffet
Sarikaya baskanligindaki komisyon Uyesi arkadaslanma, isimlerini burada unutup
sOyleyemedigim tim katkida bulunanlara tesekkur ediyor, saygilarnmi sunuyorum.



Prof. Dr. M. Sevki AYDIN
Diyanet isleri Baskan Yardimcisi

Saygideger Bakanim, Sayin Valim, Degerli Milletvekilleri, Saygideger Bilim insanlan,
Saygideger hanimefendiler, beyefendiler, hepinizi saygiyla selamliyorum.

Oncelikle size saygideger Baskanimizin selamlann, iyi dileklerini iletmek istiyorum. Her
seyden 6nce bdyle bir toplantyi diizenleyen SDU yetkililerine, basta sayin rektér ve ilahiyat
Fakultesi Dekani olmak Uzere ve bu sempozyuma emegi gegen, katki yapan herkese tesekkur
etmek istiyorum.

Bu toplanti son derece 6nemlidir. Ciinki bu Alevilik ve Bektasilik gibi, son derece énemli
bir olguya politik gerginliklere yol agmadan, sogukkanl bir sekilde bilimsel bir yaklagimla ele alip
tartismaya imkan hazirlamaktadir. Teslim etmeliyiz ki Alevi kardeslerimiz son zamanlara kadar
inanclarini dile getirme, kendilerini ifade etme konusunda pekte sansl degillerdi. Genelde
inanclarini saklamayi tercih ederlerdi. Bunun sorumlulugu hepimize aittir. Ama Allah’a sukur
onlar da bagkalan gibi kendilerini her platformda rahatca ifade edebilmektedirler. Ne var ki
Ulkemizdeki din konusundaki genel bilgisizlik, bilgi yetersizligi, digerleri gibi Alevilik-Bektasilik
gerceginin de neligini ortaya koyma hususunda tam bir kargasaya yol a¢cmaktadir. Bugiine
kadar Alevilik-Bektasilik (izerine yapilan arastirmalara, ilahiyat camiamizin beklenen acilimi
sagladidi, bu konuda basat rol oynadigi sdylenemez. Popller ¢alismalarin ise sorunu iyice
icinden cikilmaz hale getirdigi sdylenebilir. Aleviligin neligini ortaya koymaya calisan bu
yazarlarin formasyonu dikkate sayandrr. islamla, islam kiiltiirleriyle siki ilgisine ragmen Alevilik
ve Bektasiligin neligi konusunda tam bir karmasa sergileniyor. Kimileri Alevilige, Bektasilige yeni
bir teoloji Uretmek kaygisiyla yaklasirken, baskalari onu teolojiden uzaklastirma, arindirma ¢abasi
icindedirler. Kimileri Aleviligi, Bektasiligi Stinnilik icinde eritmeye ¢abalarken, kimileri onun genel
islam cercevesinden koparmaya calismaktadir. Kimileri onun eklektik bir dinsel olusum olarak
gorurken, basgkalan onu felsefi bir anlayisa indirgeye bilmektedir. Alevilik ve Bektasilik konusuna
iliskin konugmalarda ve yazilarda, temel yazili kaynaklar yerine, daha c¢ok sifahi kiltire atiflar
yapilmaktadir. Bu tutum Alevilik ve Bektasiligin gercekte ne oldugunu, nasil tanimlanacagi
meselesini gkmaza sokan baslica etkenlerden biri, belki birincisidir.

Alevilik ve Bektasiligin éncelikle genel islam cercevesinde gelistirdigi inang 6rgiisii
baglaminda ele alinmasi, hangi sartlardan ve hangi teolojik formulasyonlardan nes’et ettiginin
bilimsel yéntemlerle ortaya konmasi gerekir. Bu yapilirken Alevilik ve Bektasiligin tarihsel
birikiminin ve glinimuzdeki literattrtintin, tezahtr bigimlerinin ¢ok iyi okunmasi sarttir.

Hemen her Alevi ve Bektasinin Uzerinde karar kilacag bir bakis acgisina ulagsmanin
zorlugu asikardir. Alevilere ragmen, bir Alevilik taniminin yapilamayacagi da tartisma gétiirmez
bir gercektir.

Diyanet isleri Baskanligi digerleri gibi, Alevilk ve Bektasiligi de asla tanimlamaya
kalkismamistir ve kalkismayacaktir. Bltlin yaptigi topluma inang, ibadet ve ahlak konularinda
sahih ortak bilgisini sunmak, genel islami gergeveyi ortaya koymaktan ibarettir. Bundan &tesi
insanlanmizin kendi dindarlik tercihlerine birakilmalidir. Bu boyutu Diyanet isleri Baskanlg
organize etmekle yikimli degildir, uygun da olmaz.

Bagkanligin topluma hizmet sunarken siki sikiya bagh kalmayl énemsedigi Laiklik ve
Cumhuriyetin temel ilkeleri de, zaten bunu éngdrmektedir. Ciinkii Diyanet isleri Baskanlgi
birlestirici, bltlnlestirici, kaynastinci olmak durumundadir, itici, aynstinci degil. Bu baglamda



Diyanet isleri Bagkanligi, topluma din hizmetleri sunarken muhatap kitlelere iliskin degerlendirme
yapmayi da hem sahip oldugu dini bilgilerin sagladigi bir hak hem de Gstlendigi gorevi geregi
olarak gérmektedir.

Yeni bir olusumun dini neligi konusunda yukarida belirttigimiz genel islami cerceveye
gore Diyanet isleri Baskanlgi goriis beyan etmeyecekse, hangi kurum veya kim edecektir? Kald
ki Diyanet isleri Baskanligi islamin evrensel sabitelerini Snemsemekle birlikte islam icin cogulcu
anlayisinin ictihat ve yorumunun baglayiciiginin, ne oldugunun bilincindedir. Dolayisiyla dinle
ilgili bilgiyi, yorumu kendi tekelinde gérmemekte ve ortaya koydugu bilgiyi ve yorumu hig
kimseye dayatmamaktadir.

Diyanet isleri Baskanligi Alevi-Bektasi vatandaslanmiz icin de, din hizmeti olarak neler
yapilabilecegi ve bunlan gerceklestirecegi konusunu da kendisine problem edinmigstir. Bu tir
toplantlarda ortaya konan bilgilerin, dlstncelerin bu baglamda katki saglayacagina
inanmaktayiz.

Her konuda oldugu gibi, bu konuda da Universitelerin Urettigi bilimsel bilgiden
yararlanmaya acigiz ve hazinz. Bunu kendimize gdérev sayiyoruz. Bu toplantinin basaril
gecmesini, Ulkemiz, milletimiz ve devletimiz i¢in hayirli sonuglara vesile olmasini Yice Allah’tan
niyaz ediyor, tekrar hepinizi saygiyla selamliyorum.



Prof Dr. Metin Litfi BAYDAR
Siileyman Demirel Universitesi Rektori

Sayin Bakanim, Sayin Valim, Sayin Milletvekilleri, Saygideger Diyanet isleri Baskan
Yardmeim ve Saygideger Konuklar. Oncelikle |.Uluslararasi Bektasilk ve Alevilik
Sempozyumuna Universitem adina hepinize hos geldiniz diyorum.

Bilindigi gibi Alevilik ve Bektasilik giinimz Tirkiye’sinde Gizerinde en fazla spekiilasyon
yapilan sosyal olgulardan biridir. 1980’li yillardan itibaren giderek artan dozda baslayan
tarismalar 1990’ yillarda bir yayin enflasyonunu beraberinde getirmisti. Son onlu yilda taslar
nispeten yerine oturmus gériinliyorsa da, bu konudan nemalanmak isteyen ve konuyu farkli
platformlara tasiyanlar gérinmektedir. Bunlann yaninda Alevi Bektasi vatandaslarmizin buyik
¢ogunlugunun her tirli art niyetli tesebbislere duyarli ve tepkili olduklarnni gérmek de
memnuniyet vericidir.

Kiresellesen ve siyasi konjonktiirde yeni dengelerin olustugu giinimiz dinyasinda
Ulkemizin de hak ettigi yeri elde etmesi gerekmektedir. Bunun igin 6ncelikle ulusca birlik ve
beraberlik icinde hareket etmeliyiz. Birlik ve beraberligi saglamamiz her seyden dnce ulusca
birbirimizi hos gérmemize, birbirimize tahammiil etmemize baghdir. Esasen dikkatli bir bakis
hangi farkliliklar olursa olsun ulusumuzun ayni inang, ayni kiiltir, ayni 6rf, ayni téreye sahip bir
bitln oldugunu gdstermektedir. Farklilik gibi gériinen pek ¢ok sosyal olgunun arka planinda 6n
yargilar, baz sosyal sikintilarin getirdigi tahammdilstzltkler, ulusga birbirimizle dogru diyalog
ortaminin  kurulamamig olmasi gibi nedenler yatmaktadir. Guniumizde artk yasanan bir
gerceklik olan sosyal fenomenleri gérmezlikten gelmek, yok gibi farz etmek veya toplum bilim
mihendisliine soyunarak baski yoluyla doniistiirmeye calismak bos bir cabadir. Bilgi cagini
yasadigimiz su giinlerde bu nedenleri ortadan kaldirmanin yolu dogru bilgiden gecer. Dogru
bilginin adresi ise éncelikle Universitelerdir.

Alevi ve Bektasi ziimreleri kaginlmaz olarak tGlkemizdeki diger sosyal gruplarin yasadigi
sosyal stiregten gegmekte ve bu gegis ddneminde bazi sorunlar yasamaktadir. Ciinki ulusumuz
gegtigimiz ylzylldan beri tarm toplumundan sanayi toplumuna ve bilgi toplumuna gegis
surecinin sikintilarini yasamaktadir. Bu sikintilarin basinda kentlesmenin getirdigi problemler
vardir. Kentlerdeki gruplann kimlik tanimlamalari, herkesin inandig1 bicimde yasayabilmeleri, bu
yasam bicimini saglayacak egitimi almalar bunlann baginda gelmektedir.

Bu sorunlarin ¢dzim mercii farkh mihraklar degil yine ulusumuzdur, ulusga
olusturdugumuz kurumlardir. Atatirk bu Ulkeyi kurarken cagdas, laik 6zglrlikci bir sistemi
olusturup bizlere emanet etmistir. Eger biz bu emanete sahip ¢ikmay bilir ve sistemi dogru
isletmeyi becerebilirsek kendi icimizdeki bittin sikintilan kendimiz asabiliriz.

Bu baglamda Alevi ve Bektasi ziimreleri de her tirli spekdlatif ortamdan uzak 6ncelikle
kendilerini dogru tanimlamal ve tantmalidirlar. Bunun igin gerekli egitimin yeri resmi 6gretim
kurumlandir. Universite olarak biz de Alevi-islam anlayisinin dogru dgretiimesinde (izerimize
diseni yapmaya hazir oldugumuzu ifade etmek isteriz. Onun igin buraya ézellikle Bektasi ve
Alevi inancini yasayanlan davet ederken onlarin kendilerini bilimsel bir ortamda ifade etmeleri
istedik. Boylece konu art niyetli distincelerden ve tek tarafli bakislardan uzak biitin
muhataplann katldigi ok yénli bir platformda ele alinmis olacaktr. inaniyoruz ki Universite
olarak sahip oldugumuz misyonla tlkemizi ve ulusumuzu dogrudan ilgilendiren sosyal bir olguyu
bilimsel veriler isiginda degerlendirme firsati bulacagiz. Yine inaniyoruz ki Alevilik Bektasilik igin
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problem gibi gériinen baz sikintilann ¢ikis yollarina ve ip uglarna bu toplantinin sonunda
ulasacagiz.

Ahmet Yesevi'den Haci Bektas Veli'ye, Yunus Emre’ye, Asik Pasa’ya gelen ve onlardan
bizlere miras kalan sevgi ve hosgoru zihniyetinin evrenselligi bu distincenin dinyanin farkl
Ulkelerine yayllmasina yol agmistir. Sempozyumumuza katlan ABD, Almanya, Makedonya,
Aravutluk ve Yunanistan’dan gelen konuklarimiz bize oralardaki Haci Bektas kabullerinin
yansimalanni gostereceklerdir. Bu durumu, hem engin islami tasavvuf kiiltiiriiniin sinirlan asan
boyutlanni ifade etmek agisindan hem de ulusumuzun diinya ile entegre olmasina yapacagi
katkiyl dolayisiyla énemsiyoruz. Bu mirasin gunimuzdeki diyalog calismalarina yol géstermesi
Umidiyle Sempozyumumuza katilan tim konuklanmizi sevgiyle kucaklar, saygilarimi sunarim.
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isa PARLAK
Isparta Valisi

Sayin Bakanim, Muhterem Hanimefendi, Sayin Milletvekillerim, Sayin Rekt6r, Sayin
Dekan, Saygideger Bilim adamlan, Sevgili Konuklar, Sevgili 6drenciler, hepinizi saygiyla
selamliyorum.

Anadolu ylzyillar 6ncesinde, Asya iclerinden gelen Turkmen zimrelerince
vatanlastinlirken, silahl akincilanin bazen 6niinde, bazen yaninda faaliyet gésteren gonul erleri
vardi. Bu géniil erlerinden, géniil fatihlerinden birisi de Haci Bektas Veli idi. icinden ciktigi genis
topluluklar bir muhabbet ikliminde teskilatlayan bu blyik insan, derin bir ileri goruslilikle,
zamaninin sivil toplum &rgutleri zinciri denilebilecek bir yapilanmayi basardi. Bu yapilanma
sayesinde Bektasilik, Osmanli devletinin en énemli temel tasi olan ordusunun da mayasini teskil
etmistir. Buglin Bektasilik ismiyle bir taraftan Anadolu Aleviligini etkileyen, hatta olusturan bu
sosyo-kiiltiirel olusum diger taraftan su veya bu élciide biitiin bir Anadolu islam’ina ve hayat
tarzina da tesir etti.

Yizyillar boyunca Anadolu'da, genis halk kitleleri, Haci Bektas Velinin, Mevlana
Celaleddin Rumi'nin ve Haci Bayram Velinin misamahali ve sevgi dolu din anlayislarinin
gevresinde kimelestiler. Bu sevgi atmosferi, cennet Anadolu’da yepyeni bir insan tipinin
mayasini kardi. Bu mayanin tutmasiyla dalga dalga cografyaya yaylan bu muhabbet erleri,
insanlik tarihinin ¢ok az kaydettigi muhtesem bir kiltir ve medeniyetin de temellerini attilar. Haci
Bektas merkezli uygarlik ve kiiltiir Giriinlerinin yakin gecmisinde ise istiklal Savasinda Mustafa
Kemal Pasa'ya sunduklan sinirsiz destek vardir. Bu destek Haci Bektas Veli takipgilerinin
Cumhuriyete verdikleri destegi de pekistirmistir.

Netice olarak Bektasilik ve Alevilik blyik kiltirlerin harman yeri olan zengin Anadolu
medeniyetinin olusmasindaki en 6nemli temel taslardandir. Dini, sosyal ve kiiltirel hayatmizda
Onemli bir yeri olan ve derin izler birakan Bektagilik ve Aleviligin boyle bilimsel bir ortamda her
kesimin katiimi ile, her yoniyle incelenecek, tartisilacak ve gelecek i¢in bir takim Oneri ve
mesajlarin ortaya konulacak olmasi inaniyorum ki gelecekieki sevgi, bans ve kardeslik
umutlanmizin bllyiimesine sebep olacaktir.

Bu nedenle bu Sempozyumu diizenleyen Silleyman Demirel Univeristesi ilahiyat
Fakultesi Dekani ve o6gretim Uyelerine, Sempozyuma her tirli katkiyi saglayanlara ve
varliklanyla ve biraz sonra yapacaklan konusmalaryla Sempozyumu onurlandirdiklarindan
dolayi Sayin Devlet Bakanimiz Mehmet Aydin‘a siikranlanmi ve saygilanmi arz ederim.
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Prof. Dr. Mehmet AYDIN
Devlet Bakani

Sayin milletvekili arkadaslanm, sayin valim, sayin rektériim, sayin Diyanet isleri Bagkan
Yardimcimiz, sayin dekanlarmiz, degerli basin mensuplari, sevgili 6grenciler hepinizi saygiyla
selamliyorum, sevgiyle selamliyorum ve bu glzel toplantnin basarnli ge¢gmesini temenni
ediyorum.

Hepimizin, alan icinde olan arkadaslanmin ¢ok daha iyi bildigi gibi evrensel bir din olan ve
evrensel dlgekte yayllma imkani olan, tarihi bakimdan da zaten yayilmis olan bir dinin, Diyanet
isleri Bagkani arkadasimiz “sabiteleri” dedi -ben isterseniz onu agayim- ilkeleri, normlan sadece
inananlar tarafindan degil genis bir insani kitle tarafindan paylasilan temel degerleri vardr.
Bunlan dinyanin neresinde olursaniz olun, her hangi bir Universiteye veya bir kitlphaneye
ugrarsaniz, her hangi bir dille yazilmis olursa olsun, “/siém'a Giris’ baghgini tagiyan veya basligi
her neyse bir kitabi ¢ikarir okursaniz, s6ziinl ettigim bu ilkeleri, bu normlari, bu degerleri kolayca
gorirsiiniiz. Demek ki bir bakima bunlar islam’in éziinii olusturmaktadir. Ne var ki bir de o
ilkelerin, o normlarin ve digerlerinin farkh kultirler igerisinde, farkl cografyalarda farkl
anlasilmasi, farkli yorumlanmasi ve bu anlamalarin ve bu yorumlarin hayata intikali vardir. Bu da
yine 6zinln varligi kadar bir realitedir, bir gercektir. Hatta farkli yorumlar, farkli anlayislar bir
biyik dinin bizzat kendi blnyesi icinde de vardir. Bunlar ¢ok kalin gizgilerle birbirlerinden
ayriimazlar. Belki son tahlilde hepsi bir bltliinin parcasini olustururlar; ama her halikarda
vardirlar.

Tiirkiye 6rnegine bakalim: Yine islam birdir, tektir ve cogu kere ben bu teklige zarar getirir
endisesiyle de zaten “Tirk islamr’, “Arap islami”, “Avrupa isldmi” gibi terimleri katiyen
kullanmiyorum; onun yerine “Miisliimanlik” séziinii kullaniyorum. Ben Misliman’im, islam
degilim. Gergi Osmanl'nin son dénemlerinde “Miislimanlar” yerine “islamlar’ da kullaniliyordu.
Dolayisiyla din ile “Misliiman” arasinda dyle bir yakinlik vardi. Ama bugiiniin terminolojisi iginde
konusacak olursak Miisliiman, kisilerdir, topluluklardir, onlann olusturduklan topluluklar. islam
asli, primordial bir dindir, dinin kendisidir. islAm her zaman tekdir ve her zaman tek olmaya
devam edecektir. Farkli olan onun anlagiimasi ve yorumlanmasidir.

Mesela, bugiin Turkiye’nin din sahnesine baktginizda, tarihi yasanmighigin 6n planda
oldugu, geleneklerin, geleneksel yorumlarin én planda oldugu bir anlama ve yorumlama cizgisi
vardir. Mesela benim ¢ocuklugumda Turkiye’de yasanan dini hayat agirlikh olarak geleneksel bir
cizgide idi. Geleneksel anlayis igin “sinirlan gittikge daraliyor” denilse bile; su veya bu sebepten
dolay! gittikge alaninin daralmasina ragmen, geleneksel anlayis yine de varligini sirdurtyor,
devam ettiriyor. ikincisi, yeniden yapilanma diyebilecegimiz, eski kelamimizda, tefekkiiriimiizde
adi tecedduttur, yani yenilenme, yenilesme demek; yenilenmenin, yenilesmenin agir bastigi, 6n
planda oldugu dini anlayislar vardir. Bunlarin Tirkiye’'de oldukga etkili olan yayin organlari var.

Bir bagska anlayis, ¢izgi; din ile siyaset arasinda daha organik bag géren anlayislardir.
Belki komsu Ulkelerde oldugu kadar gicli degildir, belki komsu Ulkelerde oldugu kadar etkin
degildir. Ama yine de Turkiye’de tekrar ediyorum cizgide bir azalma olmasina ragmen, belli bir
solma olmasina ragmen, yine de din ile siyaset arasinda daha organik diyebilecegimiz bagi
goren, dyle bir bag var oldugu inanciyla ortaya c¢ikan anlayislar vardir, goérisler vardir. Yine dinin
kamu alaninin neredeyse hicbir yerinde olmamasini talep eden goérusler vardir ve bunlar da her
guin bizim yayin organlarnnda kargilastigimiz goruslerdir.
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Nihayet bu topraklarda hakikaten tarihi bakimdan eski, hatta Tirklerin Misliman oldugu
dikkate alinirsa, onun ile birlikte baglayan ve ayni diglide de zengin bir tasavvuf agirikli yorum
vardir, var olagelmistir. Hatta isterseniz onu da acarsiniz, orada da farkl anlayislann ve farkli
yorumlarin oldugunu goérurstiniz. Benim kanaatimce -ki Universite hocasi olarak bunu
sOyluyorum, siyasetci olarak sdylemiyorum- zannediyorum pek gok meslektasimin paylastigi bir
kanaattir veya tamamina yakininin paylastigi bir kanaattir, o da Bektasiligin, Aleviligin kokleri
tarihi bakimdan da kailtiirel bakimdan da derin olan iste bu tasavvufi yorumun icinde yer aldigini,
orada oturdugunu disiniyorum ve 8yle inaniyorum. Simdi oranin da iginde yine farkl, gayet
tabi olarak farkli anlamalar vardir, farkli yorumlamalar vardir. O da monolitik degildir, tek boyutlu
degildir.

Bu bizzat benim yasadigim bir durumu da akla getiriyor, hatinma getirdi simdi. Bakan
oldugumun ikinci haftasiydi zannediyorum. Blytik bir gazetede -¢ok satan bir gazete o anlamda
sOyliiyorum- bu konulari iyi bilen felsefe kokenli bir arkadasimiz benimle uzunca bir réportaj yapti
ve belki benimle yapilmis olan réportajlarin en tatmin edicisiydi. Bu réportaj calistigr gazetenin ilk
sayfasinda sekiz sttunda verildi ve konustugumuzu o sutunun altinda yer alan konusmayi dile
getiren, onu yansitan bir baslk da degildi. Ama gazetelerde bazen bdyle carpici basliklar
seklinde konusmaniz cikabiliyor. Baslik suydu: “Alevi zirvesi toplaniyor.” Benim sdyledigim o
degildi. Zirve kelimesini hi¢ kullanmadim. Arkadasima dedim ki, “her konuda ihtiyacimiz var, ama
Ozellikle bu konu ¢ok ciddi olarak ele alinmak, ¢alisimak, etit edilmek, bilimsel olarak Ustiine
gidilmek gereken bir konudur ve bunun da ortaklasa yapilimasi [dzim.” Bilim adamlanmizin,
distince adamlarimizin icerisinde kendilerini Stnni olarak adlandiranlar vardir, Bektasi olarak
adlandiranlar vardir, Alevi olarak adlandiranlar da vardir. Bunlar ¢alismalarnni ayn ayn da
yaparlar. O dedigim cergeve icinde elbette benim distindiigiim o zaman bu idi. Ama bunlar
birlikte de yapabilirler, birlikte de dastnebilir, bir diyalog icinde hatta diyalojik bir anlayis
icerisinde karsilikl olarak birbirlerini anlayarak, birbirlerinden égrenerek ve birbirlerine dgreterek
bdyle bir anlayis isini birlikte yapabilifler ve bunu yapmak zorundayiz. Birilerinin bir tarafta oturup,
o birileri her kimse belki kendi baslarina oturup her hangi bir tanim yapma haklar vardir; ama bu
tanimin toplum icinde yayginlasmasi o kadar kolay degildir. O yilizden de biraz farkl
disliniyorum. Yani Muslimanhgin sinirlanni Misliman olmayanlar bile irdeleyebilir, ¢linki
nihayetinde bu bir fikirdir, bu bir birlige dayanir, dolayisiyla baskalan da gorebilir. Elbette biri
digerinin namina ve adina bir tarif yapamaz, ama nihayet bilen herkesin bu konuda bir sey
sbyleme hakkinin oldugunu dusinliyorum. Dolayisiyla bu yazi gazetede o boyutta ¢ikinca
bayramin hemen akabinde sayiyi ¢cok hatirlamiyorum ama her halde on, on bes civarinda sivil
toplum &rgutii ile bakanlikta oturup, konusma imkéni buldum. Onlarin talebiydi bu. Ve orada
hakikaten o ¢izgi Uzerinde, Alevilik ¢izgisi Uzerinde de ne kadar zengin yorumlarin oldugunu,
farkli yorumlarin oldugunu bizzat gérme imkani buldum.

Simdi, dini anlayislar asirlardir siire gelen bir gogulluk igerisinde; yani, mesela islam dini
hicbir zaman anlayis bakimindan, fikir ve zihin agisindan tekil olmaz, hicbir zaman islam birdir,
ama bu anlamalar, bu tefekkiirler, diisiinmeler hicbir zaman bir olmadi. Nasil bir olsun ki? Zaten,
islam’in gelisinin, vahyin gelisinin yiiz sene sonrasinda bizim yiiz civarinda diisiince ekolimiiz
ortaya ciktl. Kelam ekolleri diyoruz bunlara, bunlarin biyiikleri vardir; Mutezile gibi, Ehl-i Sinnet
semsiyesi gibi, Sia Kelami gibi vesaire. Ama bunlarn alt katinda yer alanlar vardir. Ust (iste
koyarsaniz son derece zengin bir tefekklr gelenegi, dislince gelenegi vardir. Birbirinden farkl
olan, ama yine de birbirleriyle baglantili olan dértten daha fazla, bes, alti diyebileceginiz felsefe
gelenekleri vardir. Messai felsefesi, israki felsefesinden oldukga farkl. Ayrica tasavvuf da
sadece tek degildir. Bunu da hepimiz biliyoruz ¢ok cesitli tasavvuf yollan vardir, anlamalan
vardir, yorumlamalan vardir. Bu agidan bakildiginda denebilir ki; belki de tarihin gérdigu en
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zengin, en ¢esitli dini yorumlar bizim kultirimizde vardir. Bu dini yorumlarnin ¢cok erken bir
tarinte giin I1sigina clkmasindan ve bunun o ginkii isldmi anlayis ve yayilisla Bat'ya
yayllmasindan dolayidir ki, Batrdaki din hakkinda konusma, dini séylevlerinde de bu séyledigim
dasunce ekollerinin, anlayislannin ok derin etkileri olmustur. Hatta neredeyse din gibi algilanan
belki mezhep adiyla da séylenebilen genis akimlar (izerinde isldm tefekkiriini ve islami
bilgilerin ¢ok biiyik etkisi olmustur. Ve bu etkiler olmasaydi bizim bunu sadece kendimize degil
bagkalarina da anlatmamiz [&zim. Ve bu etkiler olmasaydi buglin tanidiginiz, bildiginiz anlamda
Bati medeniyeti de olmazdi. Bunu sadece ben sdylemiyorum. Bu guin artik bunu sdyleyenlerin
sayisi oldukca fazla. Eger isldm dininin etkisiyle gelisen, o kaynaktan beslenen felsefe
olmasayd, bilim olmasaydi, sanat olmasaydi, devlet anlayisi, yonetim anlayislar olmasaydi
Rénesans olurdu, ama ¢ok farkl olurdu, Aydinlanma olurdu, ama ¢ok farkl olurdu ve daha
sonraki gelismeler olurdu ama ¢ok farkll olurdu. O ylizden bizim Bati Medeniyetinde sonuna
kadar savunacagimiz ve savunmak durumunda oldugumuz haklanmiz vardir. Bunlar bu giin
bilinemedigi icin sanki Bati medeniyeti apayn bir seydir, islAm medeniyeti apayn bir seydir, islam
medeniyeti dogru durist hicbir sey Gretmemistir gibi neredeyse Roénesans’tan bu giine atlayan,
Ortagag'dan bu giine atlayan son derece yanlis, sakat ve bilimsel olarak da hicbir tutarliig
olmayan anlayislar vardir ve ne yazik ki biz yeteri kadar gayret sarfetmez isek bu anlayislar ders
kitaplarina girmektedir, yasayan kiiltirlerin bir parcasi olmaktadir. Bu gliin Bat'da yasayanlar
eger Orta Dogu béliimlerinde okumuyorlar iseler, onlarin islam’in bir medeniyeti olarak, bir kiiltiir
olarak Batr'ya yaptigi katkilardan hic mi hi¢ haberdar degildir. Hicbir sey bilmiyor. Ve maalesef
hicbir sey 6gretmiyorlar, bu haksizlik. Bunun bilinmemesi, bunun égretiimemesi diinya bangi
acisindan da son derece riskli durumlar doguruyor. Ciinku iki insan birbiri ile karsilasiyor. Onlarin
neredeyse son iki yiz yillik gecmisi farklar Uzerine inga edilmis, kurulmus. Oysa farklarindan
daha c¢ok ortak yanlan énemlidir. Ben hasbel kader -tarih dyle bir noktada beni yakaladi veya
ben onu yakaladm her neyse- (i¢ senedir bu konulan her mahfilde Bat’da anlatmak
zorundayim. Hakikaten bilgisizligin boyutu korkutucu bir diizeydedir. Bdyle bir toplantida
sorsaniz, ki o toplantiya katilanlarin yansi karar vericidir, medeniyetler hakkinda biiylk laflar
sOyleyen insanlar bunlar, toplaylp deseniz mesela, “acaba Katolikligin en biylk miutefekkiri,
teologu, ilahiyatcisi, hatta banisi, kurucusu kimdir?” deseniz, Aziz Aquino’lu Thomas’dir. Ya da
Thomas Aginos'tir.” “Peki Thomas Aqinos’la bizim Farabi arasinda bir ilisikinin oldugu hakkinda
hicbir fikrin var midir?” diye sorsaniz, “Ne alaka var ki? Hicbir alaka, hicbir ilgi olamaz ” Oysa on
Ug ciltlik bas eseri olan Summa Teolgjik, yani ilahiyatin en ist kademesindeki eserinin hemen
pek ¢ok yerinde Farabi'yi ciimle climle degil, uzun paragraflar halinde ve yerini de gostererek
iktibas ediyor, calmiyor yani. inkar degil, yerini gdstererek Farabi'yi iktibas ediyor, aliyor. Farabi
olmasa acik¢a sOyleyeyim, Hiristiyan Teolojisi Allah’'in sifatlan hakkinda konusma hususunda
son derece zayif. Bu kiiltiiriin, islam kltiiriiniin biyiik harfle yazdigimiz islam medeniyetinin Bati
medeniyeti Uzerindeki derin etkilerini, zengin katkilarini inkar etmek ne kadar bilimsel ve
dustinsel agidan bir nankérlliktir. Bunun hatirlatimasi 1zim. Ama sadece hatirlatmak yetmiyor,
bunun égretilmesi lazim. Universitelerimiz bunu égretmek zorundadir, 6gretmek durumundadir.
Simdi bu giin cogulluk, karsimiza cogulculuk olarak cikiyor, ingilizcesiyle pliiralite,
pluralizm olarak karsimiza ¢ikiyor. Yani bu gin gerek i¢ binyedeki farkl anlayislar, farkl
yorumlamalar, gerek uluslararasi baglamda farkl anlayislar, farkli yorumlamalar sadece bir
farkliliklanin belirlenmesi, tespit edilmesi, tayin ediimesi “iste orada vardirlar.” demekle bitmiyor.
Bunlann taninmasi lazm. Bunlarn toleransla karsilanmasi lazm. Ve biz kendi icimize
déndigimuizde bu konuda hakikaten evvela cok dikkatli olmamiz lazim. Sonra ¢ok calisip bu
gun elimizde olandan kat kat bilgiyi tUretmemiz lazim. Ve ondan sonra da bu gogulculuk
gercegiyle karsi karsiya oldugumuzun bilinci icinde olmamiz lazm. Bu gun dyle bir diinyada
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yasiyoruz ki, eger bu konuda dikkatlice davraniimazsa ¢ok ciddi hatalar yapilabilmektedir.
Mesela, burada konusan arkadaslarm zaten bazi hassas kelimeleri telaffuz ettiler. Benim
kanaatimce giizel telaffuz ettiler. Mesela, Alevilikle Siinnilik arasinda diyecegim aslinda Siinnilik
bir semsiye. Stnniligin kendi icinde ¢ok 6nemli farklar var. Onun altinda Maturidilik vardr,
Esarilik vardir. Fakat bu ayr bir konu. Blyuk farklar midir? Kuiguk farklar midir? Yani farkl demek
aslinda isi ¢ozmek anlamina gelmiyor. Hemen su soruyu sormak lazim. Ne kadar farkhi? Bu
farklar ne kadar farkh? Bu farklliklar ne kadar farklidirlar? Bu sorunun sorulmasi ve bunun
bilimsel olarak cevabinin verilmesi lazim. Eger biz bunu anlatamazsak burada, hakikaten son
derece tabil olan, olmasi gereken bir kdilttrel farkliik baska yerde adeta derin kimlik farkliliklan
gibi anlasilir ve eger siz kendiniz, eski deyimle, mukayyed olmazsaniz insanlar sizi kendi insa
ettikleri kutucuklann, odaciklarin igine yerlestirmeye baglarlar. Nitekim Avrupa’da bunun
oldugunu biliyoruz. Genis bir kitle, bu kdltiriin koklerini tasiyan bir kitle ileleme raporunda
“azinlik” olarak geciyor. Ama kendilerine minnet ve siikran bor¢luyuz. Alevi toplulugu bitiindyle
“Kim kime azinlik diyor? Cunki “azinlik” hukuki terimdir, ayni zamanda siyasi bir terimdir. “Biz
azinlik degiliz, biz bu Ulkenin aslyiz, esasiz bu llkenin 6teki vatandaslan gibi.” Ben kag kisiden
duydum “Biz bunu bilmiyorduk.” dediler. Bazen unutmayalm yanlis anlasiimamizda, yanlis
anlatimamizda da bizim payimiz var. O yuzden Ozellikle yurt disinda konusurken, cinki
insanlarin elinde bilgi az, belge az. Bazilan ne sdylerse dyle inaniyorlar. “Farkliyiz” derseniz, dyle
inaniyorlar, “Cok farkliyiz” derseniz 6yle inaniyorlar. Clinku ellerinde de@erlendirmeyi yapacak bir
bilgi zemini yok. O bakimdan gercekten Tirkiye'yi ilgilendiren konularda ¢ok calismamiz,
guvenilir bilgiye sahip olmamiz ve bu guvenilir bilgiyi de evvela igeride paylasmamiz ve sonra
bunu yurt disina tasimamiz lazim ki, ne isek ona yakin bilgilerle bilinelim. Neysek d&yle
demiyorum. Cok iddiali olur. Ciinki bilimin yakalama gtict de sinirli. Ama her haliikarda guvenilir
bir bilgi, dayanilir bir bilgi Gretmek zorundayiz ki; bunun da yolu bilimdir. Bu bilgiyi Gretmek
zorundayiz ki farklilik séylemi bilimsel bir anlam ifade etsin.

Degerli dostlar, bir niyaz ile basladik degil mi? icinizde bu duaya amin demeyen gikar mi?
Cikmaz. O halde bu duanin duacisi, bu duayi yazan, asirlardir okuyan, bu giin okumaya devam
eden insan bu inancin, bu kiltirin tam merkezindedir. Ve biz bunu séylemek zorundayiz. Bu
sadece teolojik bir mesele degil, sadece bilimsel bir mesele degil. Bunun lzerine siyaset insa
etmek istiyorlar. Bunun Ustiine kiresel boyutta siyaset inga edilmek isteniyor. Biz burada yetmis
milyon oturup, bizim Uzerimizde bu tirden siyasetlerin yonetilmesine, inga edilmesine seyirci
kalirsak gelecek kusaklar bizim birligimizi ve beraberligimizi gelecege tasimak bakimindan
sorumlulugumuz hakkinda ne sdylerler? O yltzden gergekten bu ciddi konulan ciddiyet i¢erisinde
devam ettirmek, Oyle bir, tek, iki, G¢, bes sempozyumda degil, ok ciddi bilimsel arastirmalarda
devam ettirmek zorundayiz. Niye? Bu farklliklar, Allah’in yaratma giclnin tecellisindeki
zenginliktir. iki insanin birbirinden farki bir acidan diinya kadar biiyiiktiir; duygulan, disiinceleri,
sekilleri, konugmalan farkl, farkli. Farkllik Allah’in giictiniin, hikmetinin bir geregi, isaretleri olarak
anlatilyor bizim musterek, ortak kutsal kitabimizda, mukaddes kitabimizda. Ama farkliliklar test
etmenin Olglleri vardir. Buna da biz felsefede “sinir bolgeleri” diyoruz, “sinirlar” diyoruz.
Varolugsal sinirlar. Hayatin zorlastigi, dlimle kalm arasinda kaldiginiz yerde farkliliklar ne
kadardir? Sorusuna cevap orada ortaya cikiyor. Dogumda, evlenmede, slinnet olmada,
diginde, cenazede, Tirkiye’'nin Batisinda dogan bir c¢ocuk, Turkiye’nin Dogusunda,
Glineydogusunda bir aileye gitse ne kadar acemilik ceker? Ben size soyleyeyim. Hi¢ acemilik
cekmez. Ciinki paylastig ortak deg@erler o ailede de yasaniyor bu ailede de yasaniyor. Farklyiz,
amenna. Ama ne kadar farkliyiz? Kimse kalkip benim kimligimin, benim tarihi kimliginin, derin
kimligimin, bu Ulkede su boélgede dogup blylyen insandan su inanci benden su sekilde farkli
yorumlayan insandan ayri gayn olacak derecede farklilik oldugunu iddia ediyorsa burada ciddi
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olarak bizim meseleye bakmamiz gerekiyor. Bu sinir bélgelerde Tiirkiye belki de higbir tlkeyle
mukayese edilemeyecek kadar yani bizim konumumuzda, bizim durumumuzda olan Ulkeleri
kastediyorum, ¢, bes kabilenin birlesmesinden meydana gelen Ulkeleri kastetmiyorum. Belki
bizim sahip oldugumuz boyutta ortak degerleri olan cok az topluluk vardir. Bakiniz bir ingiliz
Alman’dan farklidir, bir Alman bir Fransiz’dan epeyce farklidir. 1950’ye kadar bu farklliklar
yuziinden neler oldu? Ka¢ milyon gencin hayatinin gittigini hepimiz biliyoruz. Ama bugin bu
farkliliklan zenginlik kabul edip ortak degerler etrafinda birleserek birlikler olusturuyorlar,
olusturdular. Avrupa Birligi bunun en gizel 6érnedi ve bunu yasalarinda bunu muktesabatina
naksettiler, oraya oturttular yazdilar. Dediler ki “Gelin su on degeri ortak de@er olarak kabul
edelim. Adalettir, insan onuruna saygidir, hukukun Ustiinliigiidir, demokrasidir, seffafliktir, hesap
vermedir, ¢cogulcu bir toplum igerisinde misamahall olmadir, toleransl olmadir.” Anayasalarina
naksettikleri maddeler, degerler bunlardir. Bunlar etrafinda bulusalim, birleselim. Peki 6buri
hakkinda ne yapacagiz, 6éteki farkliliklar hakkinda ne yapacagiz? Bizim eski hocalanmiz derler ki,
“bu farklliklar iki kisimdir.” Bunlardan &yleleri vardir ki gercekten bu temel degerlerle celiskili.
Yani eger bir sey toreden geliyorsa, efendim toredir diye insan haklarina karsiysa, temel
degerlere karsiysa diinyanin hicbir yerinde o téreyi, o tezatlan savunmak mimkin degildir. EGer
tekrar ediyorum insan haklarina aykinysa, insan onuruna saygl gosteriimiyorsa, adalete
aykiriysa bizim tdreden geliyor, gelenekten geliyor diye zayif bir seyi, sakat bir seyi devam
ettirmemiz mimkin degil. Ama bu temel deg@erlerle catismasi s6z konusu olmayan, bize ait bir
dizi zenginligi dile getiriyorsa onlara karsi sadece toleransli olmak yetmiyor, simdi tolerans biraz
yukandakinin, tepedekinin asagiya “Canim sikiiyor ama yine de yap.” Anlamina da geliyor.
Hayir, daha ileri derecede bir tasvip, daha iyi bir derecede kabullenmeyi gerektiriyor. O halde
bugtin geldigimiz noktada diinyada bu olup biterken ve bu tilke o anlayis icinde kendisini Avrupa
Birligi icerisinde gdérme cabasiyla bir bakima alip géturirken, Turkiye’nin i¢indeki farklliklari, derin
kimlik farkliliklan gibi anlamak ve yorumlamak liikstine sahip degildir. Artik aklima o geldigi icin
sOyllyorum, baska bir kelime kullanacaktim. Farkliliklar bildigimiz gibidir. Alevi vatandaslanmiz
Sinnilerden farklidir. Stinniler de kendi aralannda birbirlerinden farklidirlar, Bektasilikle Alevilik
arasinda da farkliliklar vardir. Onemli sayilabilecek farkliliklar vardir vesaire. Ama bu farkliliklarin
hicbiri bizi bir noktada birlesmeyecek bu vatanin ¢ocuklar, bu topragin ¢ocuklan, bu kiltirin
cocuklan olarak temel degerlerde birlesmemizi imkansiz hale getirecek, zorlastiracak ayriliklar
degildir, gaynliklar degildir. Elbette bilimsel yaklasim benim bu son ciimlelerimden biraz farkl
olur, olacaktir da. Ama dedigim gibi ben bir bakima iki camia arasindayim. Bir tarafim beni bilim
diinyasina, tefekkir dlinyasina gekiyor, ama &bdir tarafim her konustugum ciimleyi de siyasetten
nereye varnr? Onun bir bakima dislncesi igerisinde sdylemek zorundayim. Ben hepinize
tesekkur ediyorum. Gergekten bu toplanti bana ilk iletildigi glinden beri 6nem verdigim toplanti
oldu. Bu gtin sizinle beraber olmamin bir sebebi de buydu. Sayin rektérimiz geldi daha énce,
sayin arkadaslarmiz ugradilar. Diyanet isleri Baskanligimizla temas kuruldu. Sonunda gergeve
bilimsel olmak kaydi ve sartiyla, bilimsel konusmalar bazen hosumuza gitmeyebiliyor, ama o
bilimsel bilgilere bizim Ulkemizin ihtiyaci var. Ama ayni zamanda bunu bu tlkenin, tarihin biytk
milletinin gelecegdi acgisindan ve o endise, o varolugsal soruna géturebilirsek elbette kendimizi
daha basarl sayacagiz. Uc sey; giivenilir bilgi tiretmek zorundayiz, yapici, pozitif elestiriler
yapmak zorundayiz, varolussal, ahlaki sorumlulugumuzun bilinci icerisinde olmak zorundayiz.

Ben basta sayin rektériimiiz olmak iizere, sayin valimiz olmak (izere, ilahiyat Fakiilteli
degerli meslektaslarimiza, Dekanimiza, -Ekrem Bey benim sinif arkadasimdir- ayr bir tesekkiri
de hak ediyor, ve Sempozyum Diizenleme kurulu tesekkir ediyorum ve tim katilimcilara,
misafirlere basarilar diliyorum. Aranizda bulunmaktan mutlu oldugumu ifade etmek istiyorum,
saygilar ve sevgiler sunuyorum.
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ALEVILIK HAKKINDA BAZI DUSUNCELER

Ethem Ruhi Figlal”
Hepinizi hirmetle selamliyorum.

Yaklasik otuz yillik bir birikim sonunda 1990 yilinda ilk baskisi yapilan 7éirkiyede Alevilik-
Bekitasilik adl miitevazi eserimize su ifadelerle baslamistik:

Anadolu Aleviligi, bir ilahiyatci ve bir islam dusiincesi tarihi arastiricisi igin, iizerinde
ciddi calismalar yapilmasi, arastiriimasi ve bir hilkkme ulagilmasi en zor ve belki de,
kendi kaynaklari heniliz yeterince glinyuzlne ¢ikarilamamig bulundugu icin, ancak
karanlkta el yordami ile is yapmaya benzer bir faaliyet alanidir. Bu belirsizlige
ragmen, bugiine kadar, 6zellikle “Bektasilik” yahut “Alevilik” baglikli pek ¢ok yayin
yapilmistir ve hald daha “magazin” gazeteleri de dahil olmak Uzere basinimizin ve
muhtelif dergilerin vazgegilemez malzemesi olarak sayfalarinda yer verdikleri ve
maalesef ¢cogu da ideolojik tahriklere yol agabilecek bir Usldpla ele alinan bir konu
olmaya devam etmektedir.

Anadolu Aleviliginin kokleri, tarihi bir vakia olarak Tiirklerin Islam’i tanimaya

kiiltiirel sartlarin tedricen olusturdugu bir islami inang ve kiltiir olgusudur.

O kadar ki, Tiirklerin islam’a bakis ve onu algilayis, anlayis, yorumlayis ve yasayislarina
dair ilk ve fevkalade 6énemli ve anlamli izlerin kiimelendigi bu inan¢ ve kiiltir olgusunun 6zl ve
mayasi, islam ile karlmis ve islam tasavvufunun deruni ve manevi boyasi ile boyanmis olmasina
ragmen, Tirklerin islam dncesi din ve kiiltiirlerinden, yani Samanilik ve onun éziinii olusturan
“GoOk Tann” kiltd ile birlikte Budizm, Maniheizm gibi Orta Asya ve Maveratnnehir cografyalarina
ait dinlerin ve kuilttrlerin muhtelif unsurlarindan olusmustur.

Bunun bodyle olmasi da tamamen tabii bir seyirdir; ilmi bir gercekliktir; ¢linki toptan din
degistiren bir topluluk, hatta ihtidd eden bir kisi bile, highir zaman biitiinliyle kendi harsindan
siyrilamaz, soyunamaz. Bdyle bir topluluk, nasil ve ne derece Ustiin bir medeniyet seviyesine
girmig olursa olsun, yuzyillardan beri devam eden ve iliklerinden kemiklerine kadar butiin
benligine islemis yasayis, disinus ve inanislarindan, istese de, birdenbire kopamaz ve onlari
inkar edip gérmezden gelemez. Bu, Tiirklerin islAm medeniyeti dairesine girislerinde de bdyle
olmustur.

Aslinda sadece Anadolu Aleviligi degil, genel olarak Tirklerin tamaminin islam’
tanimaya basladiklan dénemde vuk( bulan olaylar, bu insanlarnin nasil bir mislimanligi tercihe
temayll gosterdiklerinin de isaretlerini verir. Séyle ki, Turkler ile Misliman Araplar arasindaki ilk
temaslar Hz.Omer zamaninda baslamis olmakla beraber, asil islamlasma hadisesinin ilk
adimlar Emeviler devrinde atilmigtir.

Emeviler déneminde, Arabin disindaki biitiin kavimlere karsi uygulanan gayr-i adil ve
zorba idare dlizeninin, bu insanlar lizerinde bu yonetime karsi ciddi bir tepki dogurdugu izahtan
varestedir. islam hukukunun agik-secik beyanlarina ragmen, Emevilerin mevaliyi ikinci sinif
vatandas olarak gérmeleri, TUrkler gibi, var oluslarindan itibaren kendi benliklerini vesayete
muhtag teldkki etmeyecek derecede hurriyet ve bagimsizliga inanmis bir kavmi tedirgin
etmemesi, tepki dogurmamasi miimkiin degildi. ilk dénemlerde Misliiman olan bir kism Oguz
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kavimlerinde, Karluklarda, Yabgularda ve Yagmalarda, Emevi idaresine kargi ciddi bir
muhalefetin varligi s6z konusudur. Ustelk Mudviye ve daha sonra oglu Yezidin Hz.
Peygamber’in sevgili torunlarina ve damadina karsi sergiledikleri hasméane ve hatta zalimce
tutum, Emevilere karsi olan topluluklarda ve 6zellikle Tirkler arasinda, fevkalade énemli akisler
dogurmus ve onlar Hz. Peygamber ve soyu icin derin bir sevgi ve kopmaz bir bagliigin hakim
oldugu bir anlayis ve inanisa sevketmistir.

Bunun tabit bir neticesi olmak (izere, toptan islam’i kabul etme durumunda bulunan
Karahanlilar déneminden itibaren, 6zellikle Satuk Bugra Han'dan itibaren, artk islam
diinyasinda Emevilere karsi Ehl-i Beyt'i, Hz. Ali soyunu savunan ve onlarin haklarini ve sevgisini
daima 6n planda tutan ziimreler daima var olagelmistir. Bu ziimrelerden bir kismi, Ali sevgisi ve
Ehl-i Beyt baglligini tamamen dinyevi ve siyasi gayelerle glindemde tutarken, aralannda
Turklerin de bulundugu bir kismi ise, Hz.Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgi ve saygisini samimi ve
derGni bir inanigla ve tamamen sevgi, saygl ve kopmaz bir bagla, ama gobgebe Turk
topluluklarinin kendi islAm oncesi kiiltiir ve inanislarini islam tasavvufunun Melamilik potasi
icinde yeniden yogurup islam’in yasayis ve hayata bakis felsefesine uygun diisen anlayisina
gore bicimlendirilmis sekliyle inanir ve kabul ederler.

Bu anlayis ve yaklasimin ilk isaretlerini ve érneklerini, cok daha énce, 1980 yilinda ilk
baskisi yapilan ve bugiin baski sayisi 12'ye ulasan Cadirmizda ltikaar Isidm Mezhepleri baslikli
eserimizde 6zet yollu ortaya koymustuk.

Esasen islam mezhepleri tarihi arastirmalarinda titizlikle dikkat edilmesi gerekli hususlarn
basinda, bir dislince, bir fikir veya bir ziimrenin disa yansiyan sekil ve sifatlanndan ¢ok, bu dis
goriinisiin ardinda ve altindaki gercek inanislarin mensei, mahiyeti ve gelismesini, siyasi, tariht,
Aleviliginin islam’a bakisini, onu anlama ve yorumlama bigimini belirleyen kaynak, kisaca, islam
tasavvufu ile islam éncesi inang ve killtiirlerin bigimlendirdigi bir hayat anlayisidir.

Siphesiz saglam ve samimi sekilde inanmakla beraber, kitdbi din kiltiriinden uzak
kalmis gogebe ve yan goégebe Tirkmenler sehirlerde yasayan soydaslarindan, hatta yakin
akrabalarindan farkh olarak eski kam’larnin yerini alan ata’lar, baba’lar ve dede’lerin eliyle
anlatilan, yayilan ve kitabi din mimessilleri olan fakrlarnn égrettiklerinden daha basit ve sade,
gelenek ve goreneklerine daha uygun bir Mislimanlikla yetiniyorlardi. Kendilerine mahsus bu
vasiflarlyla onlara, islam tasavvufunun ibn Arabi ve benzerleri gibi derin felsefi ve kelami
meseleleri tartisan mutasavviflan ve tasavvuf anlayisi yerine, daha sade ve berrak bir inanigi
yasatmayi esas alan Tirk tasavvufunun miimessilleri ve hatta kuruculan géziiyle bakilabilir.

Bu tasavvuf anlayisinin temelinde, stphe yok ki, S&mani yasayisin blyik olcide
Yesevilik ve kismen de Dokuzuncu yizyllda Horasan’da ortaya gikan Melamilik ile sekillenmis
tezahurleri gorular. Bilindigi gibi Melamilik, her turlli gosteristen, riyadan, kibirden, éviinmekten
ve dinyevi ihtirastan uzak kalmak, kendini butlinliyle Allah’a teslim etmek ve benzeri ahlaki
hasletlere sahip olmak gibi esaslara dayanir. Onlarin bu esaslar yaninda, 6zellikle namaz ve sair
ibadetler ile dini merasimlere pek diiskiin olmamak gibi goriis ve tutumlar, gdgcebe hayatina,
geleneksel alp’lik telakkilerine, basit ve sade yasayislarina pek uygun distigu icindir ki, Ttrkler
tarafindan buydk ilgi gérmustar. Bu anlayis ve yaklagim, $Samanilikten gelen unsurlarla da
zenginlestirilerek ortaya yepyeni bir tasavvuf ve islam anlayisi gikarmistir.

Esasen bu durumu da tabii karsilamak gerekir; ¢linkii Anadolu’'ya sadece Yesevi
Ocagina bagh muntazam Tirkmen dervisleri degil, Horasan Melametiyesi'nin Grinleri olan
Kalenderilik, Haydarilik gibi Siinni mutasavviflarin siddetle karsi ciktiklan tarikatlarin mintesipleri
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ile baslangicta herhangi bir dini tegkildtla ilgisi bulunmamakla beraber iktisadi zaruretler
karsisinda gecim yolu bulmak, bir is ve toprak sahibi olmak igin yollara diismis “tufeyi”
denebilecek gezginci topluluklar da gelmigsti. Elbette bastan itibaren son derece samimi bir
sekilde islam akidelerine bagli, ama taassuptan siddetle kacan, serbest diisiinceye, hos gériiye,
insana ve insan sevgisine duskin Tirk toplumunda, Kalenderiler ve Haydariler gibi dinin
kéidelerine ilgisiz, ahldki ve geleneksel degerlere aldrmayan bu “tufeyli” topluluklarin
davraniglarinin ve gorislerinin hos karsilamasi disinilemezdi. Ger¢i kendilerini Kalenderan,
Cevalika ve en cok da Taife-i Abdalan isimleriyle anan, ama devrin kaynaklarinda Taife-i ibahiye
ve Taife-i Zenadika adlariyla anilan bu topluluklar, Ttrkmenlerin genis miisamahasindan istifade
ile Batinilikten ibaret goriis ve inanislarini serbestce yayiyorlar; Anadolu'da tasavvuf perdesi
altinda tahriklere kalkigiyor, fesatliklar cikariyorlardi. Bu bakimdan, bu zUmrelerin gerek
Oniiclincl asir Anadolu’sundaki kansikliklarda, gerek daha sonraki dénemlerin dini hayatinda
menfi tesirlerinin bulundugu déima hatirlanmalidir. Maamafih Anadolu Selguklulan da dint
siyaset konusunda selefleri Blyik Selguklularin geleneklerine bagh kalarak Stnniligi ve Abbasi
taraftarligini suirdiirdikleri icin, 6zellikle sehirler, Stiinni-Hanefi anlayisin merkezleri oldular.

Baska bir ifade ile sehirlerde ya da kdylerde yasayan ve inandiklan, kabul ettikleri ve
savunduklan kitabi kiltiir ile islamiyetin érgiitlii ve gergek biinyesi demek olan “dogru yol'u,
dolayisiyla Kurtulusa Eren Firkay\ (el-firkatu'n-naciye) teskil ettiklerine inanan ve bu iddiay
bastan itibaren surdiren genis bir kitlenin, Arap ve Acem Muslimanliginin yorumlarina ve
tesirlerine daha fazla acik oldugu hususuna kesin géziiyle bakilabilir.

Ayni sekilde islamiyeti babalar ve dedeler eliyle daha sathi sekilde alan ve yasayan,
dzellikle de islamlasma safhasinda isldm kiiltiir merkezlerinden uzak yerlerde gdgebe olarak
yasayan Tirkmenlerin de uzun siire ve hatta simdi bile islam &ncesi din ve Kkiiltiir inanis ve
yasayislarini islamiyet’le bir bicimde de olsa uzlastrmak suretiyle korumus olduklan hususuna
da kesin gdzuyle bakilabilir. Nitekim ilk edebi mahsullerimizde, bu gécebe Turkmenlerin saf ve
samimi olmakla beraber, sadece Kelime-i Tevhid’den ibaret sathi bir islam bilgisi ve anlayisina
sahip, islam éncesi hayat ve telakkilerini yasatan, islam icin kafirlerle savasan, ama kadinl
meclisler kurup araki, bal sarabi, kimiz icmeye devam eden kimseler olduklan goértimektedir.
Onlarin bu durumlan ile sehirli mislimanin yaziya ve okula dayall yasayisi arasinda elbette bir
farklilik dogmus ve bu durum inang¢ alanina da yansimistir. Ancak sehirli muslimanin hor
goérmesine, kiigimsemesine ve hattd baz tutum ve davranislarini din disi gérerek agir bicimde
tenkid etmesine ragmen, gécebe Tirkmenler, yani Aleviler, bu yasayis ve inanislan dolayisiyla
kendilerinin islamiyete ve Tiirk Mislimanligina aykin davrandiklarina dair bir kanata, -son yarnm
asir zarfinda aralarindan kendilerini siyasi ve ideolojik riizgarlara kaptrmis olan bazi marjinal
gruplar veya isimler disinda-, hi¢bir zaman sahip olmamiglardir. Onlar, kendilerini, diin de bugtin
de Kurtulusa Eren Topluluk (gtirdh-i ndci) olarak gérmis ve gérmektedirler.

Hal bdyle iken, bir kisim insanlar Alevilik-Bektasiligi ya ezilmislik veya baskaldin
edebiyatinin istismar konusu kilmaya devam ediyorlar yahut da onu islam’in disinda bir mezhep,
heterodoks bir anlayis, bir bakis ve hattd ayn bir din gibi ne anlama geldigi belli olmayan bir
kavram kargasasina boguyorlar. Bu konular yazmaya basladigimiz nerede ise yanm asra
yaklasan bir sire i¢inde, yukandaki tespitlerin dnemli 6lglide degistigini sdyleyebilmeyi ¢ok
isterdim. Gergi burada hemen su hakikati dile getirmeliyim ki, Dede-Baba ocagina baglh Bektast
zUmreleri, sahsen bendenizin takip edebildigi kadariyla en az bir yanm asirdir, gerek merhum
Salih Bedreddin Noyan Dedebaba’nin 6nderliginde gerek gunimiizde birlik ve beraberlik
acgisindan ornek bir tavir icinde olmuslar ve ocagin istismarina firsat tanimamislardr.
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Oysa genel olarak Alevilik hakkinda icerden ve disardan yazanlar, Aleviligin her seyden
dnce Tirklerin islAm’l tanimaya baslamalannin, bir bakima nasil anladiklarinin ipuglarina sahip
olduguna aldirmaksizin zaman icinde ulasiimis veya sdylenmis rivayetlere takilarak kendilerine
veya tarihte goriilen 6rneklerine gore kaftan bicmeye basliyorlar.

En azindan sirf bu sebepten dolayi, islam mezheplerini “hak-batil’, “Ehlu’l-Hak-Ehlu’l-
Ehva've'l-Bid'a” ve mistesriklan takiben de “Ortodoks(orthodox)-heterodoks (heterodox)” ve
benzeri sekillerde tasnif etmek, Islam diisiince zihniyetinden ne kadar uzak kalindiginin; kasitl,
tarafgir ve “biz ve onlar” seklindeki sakim anlayisin en carpici érnegidir. Bu neviden bir anlayis,
kendini, kendi mezhebini ve toplumunu firka-i naciye-gtirdh-i néciye olarak kabul ettigi icin,
karsisindakinin goéruslerinin  kendininkine goére dogru mu yoksa yanlis mi oldugunun tespiti ile
sinirflandirmakta ve “onlar”i, “batil"a saplanmis “sapik” ziimre olarak gérmektedir.

Boyle olunca da verilen bilgiler her zaman tam olmamakta ve -en olumlu yaklasimla-
muhalif olarak gérilen bir firkanin, bir ziimrenin, bir sahsin hem z&hiri, hem de derdnitarihine ait
tablo sihhatli bir manzara arz etmemektedir. Su bir gercgektir ki, her firkanin, her ziimrenin
baskalan tarafindan da bilinen ve taninan bir z&hiri hayats; bir de sddece kendi mensuplarinca en
kesin sekliyle bilinen ve yasanan derQni hayati vardir. Onemli olan cihet, bu iki hayati imkanlar
Olclstinde bitlnlemektir. Firkalar ve dini ziimreler hakkinda bugiin, diine gére daha ¢ok dogru
bilgiye sahibiz. inaniyorum ki, mezheplerin, cemaatlann, ziimrelerin kendi yazarlan tarafindan
kaleme alinmis eserler, ister tanitim ve propaganda icin, isterse muhalifleri karalamak veya alt
etmek igin yazilmis olsun, giin ylzine ciktik¢a, topluluklar arasindaki sert ayriliklar kaybolacak;
ihtilaf noktalan aydinlanacak ve belki de gereksiz diismanliklar yerini dostluk ve misterek
anlayisa birakacaktir. En onemlisi, ‘banl”, ‘sapik’, ‘zindik” ve benzeri yafialar yapistirlarak
karalanmaya calisilan bir firkamn veya bir zimrenin veya miinferid bir diiscindirin, Isiém
dlisiincesinin umumi gelismesine ciddi katkilar saglamis ve saglamakia oldugu goriilebilecektir.

Burada yeri gelmisken dnemli bir konuyu, 6ézellikle son geyrek asirdir Glkemiz tarihgileri
ve/veya arastiricilan tarafindan stirdiirtilen bir yanlisi, bir kere daha hatirlatmakta fayda gériyoruz.

Ehl-i Stinnet karsiligi olarak “Ortodoks”, Ehl-i Stinnet disindaki mezhepler, hareketler ve
ztmreler icin “Heterodoks” ve/veya “heretik” (heretic/heresy/heretical) terimlerinin kullanimasi
dogru degildir.

Neden mi? Clnku, Aeretik teriminin sézlik anlami, kabul edilmis dini esaslara aykin
gorislere inanan ve o sekilde hareket eden; resmi makamlarca belilenmis genel esaslara
muhalefetle asir, batil ve sapik fikirleri savunan, demektir.

Mistesriklar tarafindan ortodoks (orthodox) teriminin karsiti olarak kullanilan heterodoks
ise, kilise tarafindan kabul edilmis ve esaslan kesin hiikiimlerle belirlenmis resmi credohun ,
inang esaslarinin digina ¢ikan, yani i ‘tiz &1 ederek tekfiri hak eden “sapik firkalar’a (heretic
sects) isaret eder.

Hiristiyan Kilisesi, daha bastan itibaren, kendisini ilahi vahyin muhafizi ve onu Kutsal
Ruh’un ilhamiyla aciklayip ortaya koyabilecek yegane yetkili olarak gérmustir. Dolayisiyla
Kilise’nin belirlemis oldugu esaslarnn disindaki herhangi bir yorum ve inanis, “sapik” olarak
degerlendirilir ve reddedilir. ikinci ylizylda Kilise giderek ogretilerinin saf ve ashi sekliyle
muhafazasi ve sapmalarin da buna gére imtihan edilmesinin gerekliligi distncesiyle bir “kriter”
olusturulmasina karar verir ve bdylece Katolik Kilisesi, orthodoxyhin belirlenmesi ve heresyhin
reddi konusunda tek merci haline gelir.

Nitekim ilk asirlarda Hiristiyan Kilisesi bircok “sapiklikla” ugrasmistir. Bunlar arasinda
Docetism, Marcionism, Montanism, Adoptionism, Sabellianism, Arianism, Nestorianism,
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Monophysitism, Donatism, Pelagianism ve Gnosticism gibi distince okullar vardir. Onikinci ve
Oniglincl asirlarda ise, sapiklikla micadele icin meshur engizisyon kurulur. Katolik Kilisesi,
Onaltinci asir Reform hareketinden sonra da, bugiin de ilk ve sonraki dénemlerde belirledigi
“saplklik” kriterine sadik kalmis ve kalmaktadrr.

Buna mukabil pek ¢ok Protestan kilisesi ise, en dogru ve saf Hiristiyan inancina sahip
olduklarini ve kendilerinin disindaki herkesin ve Katolik kilisesinin “saplk” (heretic) oldugunu
dastniyordu. Maamafih hosgoriiniin tedricen yayginlagsmasi ve Yirminci asir kilise hareketi,
zorla da olsa “sapiklik” (heresy) kavraminin yeniden degerlendiriimesine ve bir hiristiyanin kendi
kilisesinin inancini  kabul ederken digerlerininkini “sapik” olarak gérme zorunda kalmamasina
imkan tanimistir.

Her ne kadar Yahudilikte de s6z konusu ise de, hassasiyet ve ceza itibariyle minhasiran
Hiristiyanlik ve kilise icin gegerli olan bu terimlerin, oldugu gibi, islam edebiyatina aktarimasi ve
Sannilik icin  orthodox, Sunnilik digindaki firkalar icin  Aeterodox terimlerinin  kullaniimasi,
fevkalade ciddi yanhsliklara, yanlis anlamalara sebep olabilecek bir kavram kargasasi
dogurmaktadir. Esasen bu tarzdaki yanlis kullanimlar ve belki de maksatli cabalar, islam

ilahiyat agisindan tamamen bos ve temelsizdir; gayr-i ilmi ve tarafgir, “subjektif’ yaklagimlardr,
apacik bir kolayciliktir.

Clinkii her seyden énce Kuran ve Siinnete gére, islam’da resmi inang esaslanni, yani
credoyu belirlemek icgin Hiristiyanliktakine benzer resmi bir din teskilatina Iizum goérilmemistir;
clinkii islAm’da ruhban sinifi ve ruhbaniyyet, dolayisiyla da kilise ve kilise teskilati yoktur.
islam’in, yani Kuran'in belirlemis oldugu cergevede Allah’a, Peygambere ve Ahirete (Tevhid -
Niibiivvet - Me 4d)inanan herkes, islam dairesi igindedir.

Nitekim misliman fakih ve keldmcilann ¢ok buyulk bir cogunlugu, dine ait oldugu zaruri
olarak bilinen seylerin disinda, dini ihtilaflar ylGziinden, yani dinin mislimanlar tarafindan farkl
okunmasi, anlasilmasi ve yasanmasi yiziinden insanlarin veya topluluklarin tekfir olunamiyacagi
hususunda ittifak halindedirler.
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ALEVILIK TARIHININ TEMEL BIR PROBLEMI :
ALEVILIK VE NIZARI ISMAILILIGI

Ahmet Yasar OCAK'
Giris
1980'li yillardan bugline kadar suregelen akademik veya popiler mahiyetteki Alevilik
arastirmalannda dikkat ¢eken bir degisim gozleniyor: Alevilik arastirmalan giderek yapisal,
inangsal, kurumsal ve giincel boyutlarin 6ne ¢iktidi, bu boyutlanin daha ¢ok antropolojik, teolojik
ve sosyolojik yaklagimlar dogrultusunda arastinimakta oldugu goéruntisina veriyor. Aleviligin
kendini tanimlama, yahut kimligini belilemeye calisma dénemi olarak degerlendirebilecegimiz
1980 sonrasi baslayan bu sirecin giderek bdyle bir egilim icine girmesinin aslinda
anlasiimayacak bir yani yoktur. Dolayisiyla bu bir bakima tabii olmakla beraber eksik, eksik
oldugu icin de belirtilen boyutlarla ilgili arastirmalarin analiz, yorum ve sonuclaninda ¢ok énemli
yanligliklara yol agmaktadir. Bu sebeple, Aleviligin bu boyutlarinin dogru anlasiimasinda
vazgecilemez olan tarihsel boyutla ilgili arastirmalarin kalite ve kantite agisindan giderek gelisme
kaydetmeleri gerekirken, goriilebildigi kadanyla aksi olmaktadir. Oysa tarihsel boyutla ilgili heniiz
¢Ozulmemis bir yigin problem bulunmakta, bunlarin aydinliga kavusturulmasi, bunun igin de
genc arastincilarin bu boyuta da yénelmesi gerekmektedir. iste bu bildirinin konusu, bu tarihsel
boyutun gok miihim bir meselesi, yani Alevilik-ismaililik baglantisidir.

Bu mesele buglin Alevilik ve Bektasiligin inan¢ boyutu basta olmak lzere, pek ¢ok
konunun dogru anlasilmasi baglaminda lzerinde minhasiran durulmasi elzem oldugu halde,
yeterince dikkat ¢gekmis ve irdelenmis degildir. Bu problem, iki Gi¢ yil éncesine kadar Alevilik
arastirmalarinin gindemine dahi gelmemistir.

Bunun bir sebebi, giinimizde Alevilik ve Bektasilik Uzerinde ¢alismakta olan arastiricilarn
cogunun, ilahiyatgl, sosyolog, antropolog veya etnolog, hatta etnomiizikolog olmalan dolayisiyla,
calismalarini bu disiplinler gergevesinde ylritmekte olmalan, tarihsel boyuttan cok, ister istemez
Aleviligin ve Bektasiligin yapisal, inangsal ve glncel boyutlanyla ilgilenmeleri olabilir. Belki asil
sebebi, Alevilk ve Bektagilikte en azindan gériinirde guglii bir On iki imam Kkiltinin
mevcudiyetidir. Bu kiltiin gériintiideki hakimiyeti, kanaatimizce Aleviligin Yedi imam kiiltiine dayall
ismaililik'le baglantisi olabilecedi gibi bir problemin hatira gelmesini engellemistir.

iste sorgulanmasi gereken asil nokta da burasidir. Kanaatimce Alevilik'teki On iki imam
kiiltiinii sorgulamak, baska bir deyisle, Alevilik'teki bu kiiltii, Oniki imam Siiligindeki "Oniki
imam" algilayisi ile karsilastirmaktrr. Bu karsilastirma sonucunda aradaki uyusmazlik hemen fark
edilecektir. "On iki imam Siilliginin (6biir adiyla imamiyye Sifliginin) asil izgisinden saptirildigi”,
dolayisiyla "asil On iki imam algilayisinin Alevilik'teki oldugu" seklinde bazi Alevi yazarlarca
dteden beri yapilmakta olan itirazlarin bilimsel acidan gegersiz oldugunu, On iki imam Silliginin
tarihini, teolojik, hukuksal yapi ve muhtevasini bilenler bilmektedirler. Bunu anlamak icin bu
alanda Turkiye disinda yapilan akademik calismalara sdyle bir g6z gezdirmek yeterlidir.

Bu durumda su sorunun cevabi ne olacaktir? O halde Alevilik'teki bu farkliligin sebebi
nedir? Bu farkli anlayis hangi kokten gelmektedir, tarihle baglantisi nedir? iste bu sorunun
cevabini aramaya basladiginizda, karsimiza ismaililik meselesi cikacak ve bulacagimiz cevap

Hacettepe Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Ankara/TURKIYE
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bize, yalniz On iki imam kiiltii meselesini degil, ayin zamanda Aleviligin ritiiel ve teolojik yapisini
kavramamiz imkanini da sunacaktir.

Aslinda problem, Tirkiye din ve tasavvuf tarihinin, "Sit tesirler" gibi 6nemli bir
problematiginin hep dikkatten kagmis veya gérmezden gelinmis olmasinda yatmaktadir. Tirk
bilim adamlan bugtne kadar Turk din tarihine -kismen Koprili ve Gdlpinarli istisnasiyla- hep
Siinnilik zaviyesinden baktiklan icin bu dnemli problematigin ya farkina varmamis, yahut varsalar
da muhtemelen gérmezlikten gelmeyi tercih etmiglerdir.

Siiligin Tirkiye tarihini de yakindan ilgilendiren iki énemli kolunun, yani /mamiyye ve
Ismailiyye nin, Abdulaziz Sachedina, Mohammad Ali Amir-Moezzi, Said Amir Arjomend, Farhad
Daftari, Matti Moosa ve daha baskalan gibi, zamanimizin énde gelen uzmanlan oldugunu
biliyoruz. Ne var ki, onlarin Turkiye tarihine, hatta dini tarihine, bu arada Osmanl Tirkcesi'ne ve
modem Tirkce'ye yabanciliklan sebebiyle, bu kollarin Turkiye tarihindeki rolleri ve tesirleri
Uzerinde ugragmadiklarini, hatta Alevilik ve Bektasilik olgusunu yakindan tanimadiklarini gérmek
de pek sasirtici olmuyor. Hanna Sohrweide harig, cok dnemli birer Safevi tarihi uzmani olan Jean
Aubin, Roger Savory, Michel Mazzaoui gibi tarihgiler ve daha baskalarinin ¢alismalarinda da
meselenin Tirkiye boyutuna neredeyse hic¢ yer verilmez. Sayisi iki gt gegmeyecek Siilik tarihi
Turk uzmanlan ise, tipki yabanci meslektaslan gibi meselenin Tirkiye tarihi boyutuyla gok fazla
ve derinden akademik dizeyde ilgilenmemiglerdir. Asil énemli bir soru da sudur: Bugtn
Tiirkiye’de ciddi anlamda kag imamiyye, kag ismaillyye uzmani vardir?

Bu bildiri cercevesinde biz 6zellikle su sorular tzerinde durmak istiyoruz: Cumhuriyet
Oncesi Turkiye tarihinde Siilik'ten s6z edilebilir mi? Selguklu ve Osmanh déneminde kendini Sit
olarak tanimlayan topluluklar olmus mudur, varsa bunlar kimlerdi? Veya en azindan Sii tesirler
tastyan topluluklar var miydi, bunlar $iiligin hangi kolunun veya kollarinin tesirlerini tasiyorlardi?
Bu tesirler ne zaman, nasil ve hangi yollarla Tirkiye'ye girmisti? Ve ¢ok 6énemli bir soru: Siiligin
tarihi Alevilik ve Bektasiligin tarihi midir? Kanaatimizce Alevilik ve Silik arasindaki iliskiyi gercekgi
ve analitik anlamda ortaya koyabilmek icin, Alevi yahut Siinni reflekslerin tesirinde kalmadan bu
sorularin cevaplarini ciddi olarak verebilmek gerekiyor. Biz burada bu sorulardan yalnizca "Sit
tesirler" meselesi cercevesinde bir boyutuna, Aleviligin tarihsel gelisimini dogru anlamak
bakimindan belki de en temellilerinden biri olan "Alevilik ve ismaililik " baglantisi konusuna dikkat
cekmeye calisacagiz.

Tiirkiye Tarihinde Siilik Meselesi

Turkiye tarihciliginde Sillik meselesine az ve dolayl da olsa ilk defa temas edenler, F.
Kopriilii ve kendisi de bir STt (imami) olan A. Gélpinarirdir. Ama, onlar da kitaplarninda, XIIl. yiizyil
Turkiye’sinde Selguklu iktidan zamanindaki bazi dini-sosyal hareketleri, XVI. ylzyila girerken
Osmanl topraklarinda yogunlasan Safevi propagandasi donemini ve sonrasini da icine alan
zaman kesitini bu acidan detayli bir analize tabi tutmamislar ve miinhasiran ele almamiglardrr.
Zaten bilindigi gibi, Képrili'nin Babinger'e cevaben kaleme aldigi ve onunkiyle ayni baslg
taslyan "Anadolu‘da Isismiyet”adl seri makalesinde belki bu meseleyi en uygun yeri oldugu icin
genisce irdelemesi beklenirdi' Bilindigi (izere bu makale, Beylikler dénemine kadar gelebilmis,

Bk. "Anadoluda islamiyet: Tirk istilasindan sonra Anadolu tarih-i dinisine bir nazar ve bu tarihin
menba’lar”, Ddriilfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say: 4, Eylil 1338 (1922), p. 281-311; say: 5,
Eylll 1338 (1922), p. 385-420; sayi: 6, Kanun-i Sani-Mart 1339 (Ocak-Mart 1923), p. 457-486. Ortacag
Tirkiye’sinde Islam’in tarihini o zamana kadar kullaniimayan kaynaklan kullanarak sentetik bir bicimde
ele alan bu henliz bitmemis ¢cok énemli makale serisi, sonradan latinize olarak Babinger'in makalesiyle
birlikte Tiirkiye’ de kitap halinde tekrar basildigi gibi (F. Babinger- F.Képriilii, Anadolu’'da /sidmiyet, ed.
Mehmet Kanar, insan Yayinlan, istanbul 1996), Gary Leiser tarafindan ingilizce’ye gevrilmistir: /siam in
Anatolia After the Turkish Invasion, Univ. of Utah Press, Salt Lake City 1993.
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tamamlanmamis bir calismadir. Onun T7iirk Edebiyatinda llk Mutasavvjiar adl kitab® da bu
mesele agisindan ayni durumdadir. Yalniz Kopriilli daha 1918’de, bu (nli kitabinda Tirkiye din
tarihinde Sii tesirlerin mevcudiyetine dikkat ¢ekiyor ve eserinin birkag yerinde, kisa climleler
halinde de olsa, ismaililik'ten bahsediyordu® O buralarda, Babailer isyanrnin, Ahiligi, Bektasiligi -
kanaatimizce cok isabetli bir sekilde- ismaililik tesirleriyle meydana gelmis olaylar ve kurumlar
olarak degerlendirmek gerektigini belirtiyordu. Képrilirnin ismafilige atifta bulunan bu
ifadelerinin altinda, her ne kadar Ziya Gokalp’in vaktiyle Ktgik Mecmiada yayimlanan bir
makalesinin bulundugu anlasiliyorsa da, bize goére Koéprill, bu kisa deginmeleriyle esasinda
Tiirkiye sosyal ve dini tarihinin gok énemli bir meselesinin a1tini gizmekteydi*

Daha sonra Franz Babinger, Tirkiye tarihinde Siilik meselesini bir tez olarak giindeme
getirdi. O, "Der Islam in Kleinasien"isimli makalesinde, NizamUlmulk’Un Unll Siyasetname 'sinin
siipheye yer birakmayacak bir sekilde iran Selcuklular'nin Sit olduklarini gésterdigini belirttigi
gibi, Tiirkiye Selguklular’nin da St oldugu tezini ortaya atmisti®. Babinger bu tezine kanit olarak,
bazi Selguklu mimari eserlerindeki kifi harflerle kompoze edilen i¢ ice gegmis dortla "Ali"
kelimesini kanit olarak ileri stirer. Ancak o, ne bu Siiligin ne tdr bir Siilik oldugunu, ne de bu tezini
destekleyecek baska géstergeleri bahis konusu ediyordu®.

Golpinarl'ya gelince, o hemen biitiiniiyle ele aldigi konularda hep $ii tesirler gdérmeyi bir
aliskanlik haline getirmekle beraber, Kopriili'niin aksine, ismaillyye'yi degil, imamiyye’yi éne
clkarir. Mesela kendisinin ilk bilimsel calismasi olan Meldmilik ve Melémiler isimli -esasinda
Universite lisans tezi olan- taninmig 6nemli kitabinda genellikle bu konuya agirlik verdigini
goruriz. Bu kitabinda Goélpinarli XVI. ve XVII. ylzylda yasamis bazi Meldmi seyhlerinin
eserlerinde imamiyye Siiligine dair izler bulundugu kanaatindedir ve bunu gésterdigini
diisiindiigii manzum &rnekler verir.” Oysa bugiin bizim sahsi kanaatimiz, séz konusu Melami
seyhlerinde de -Oglanseyh ibrahim Efendi gibi- Hurdfilik kanaliyla bilvasita yine ismaili tesirleri
gorebiliyoruz.

Maamafih daha sonra Gélpinarl da, Fitlivvet ve Ahilik’ e dair yayimladigi makalelerinde
bu kurum iizerinde ismaili tesirlerden séz eder®, ama bunlann neler oldugunu agiklamaz. Yillar
sonra Silligin tarihine dair yaymladigi kitabinda, tekrar imamiyye tesirlerine déner. Bunda
kendisinin bir imami Siisi olugsunun énemli payi olmalidir. Gélpinarli bu kitabinda Tiirkiye'de Siilik
meselesine kisa bir yer ayirmis, Mevlana Celaleddin-i Rumi’den, erken Osmanlilara, Haci
Bayram-i Veli'den Bektasiler'e ve Aleviler'e varincaya kadar mditeseyyr’(Sulikten etkilenmis ama
Sii olmayan) dedigi bazi tasavvuf zimre ve seyhlerinde Sii tesirler gormekle beraber, Tirkiye'de
gercek anlamda Sii topluluklar bulunmadigini da belirtmistir.?

Bir ortagag islam ve Selguklu tarihi uzmani olan Cl. Cahen’e gére ise Ahilik teskilatinda ve
Anadolu’daki bazi Tiirkmen beyliklerinde imamiyye Siiligi'nin belli izlerine rastanmaktadir. Buna
ragmen bunlar hicbir zaman gercek anlamda Sit sayimamalidirlar.”’. Béylece Cahen, vaktiyle

2 Bk. Tiirk Edebiyatinda fik Mutasavvifiar, istanbul 1918. Son baskisi, Akcag Yayinevi, Ankara 2003 (Bu
makalede bu son baski kullaniimistir).

5 Bk MKk Mutasavvifiar, p. 205 ve not 34, 207 not 36.

* Bk Kopriilizade M. Fuad, "Bektasiligin mense’leri: Kiigiik Asya'da islam Batiniligi'nin tekamdil-i tarihisi
hakkinda bir tecribe", Tdirk Yurdu, nr. 8, May 1341 (1925), p. 11, dipnot 2.

° Babinger, "Der /slam in Kleinasien: Neue Wege der Islamforschung, ZDMG, 76 (1922), p. 146-147.

Nitekim Kopriili de yukanda zikredilen "Anadoluda Isiamiyet’ baslikli karsi makalesini en ¢ok bu tezi

reddetmek maksadiyla kaleme almistir.

T MelBmilik ve Melamiler, Istanbul Devlet Matbaasi 1931, p. 59-65,277-283.

Mesela bk. "islam ve Tirk illerinde Fiitiivvet teskilat ve kaynaklan", /stanbul Univ. lktisat Fakiiltesi

Mecmuasi, 11/1-4 (Ekim 1949-Temmuz 1950), p. 57-83.

Goélpinarli, Tarih Boyunca Isidm Mezhepleri ve Silik, Der Yayinevi, istanbul 1979, p. 168-175.

19 Cahen, "Le probleme du Shiisme dans 'Asie Mineure preottomane”, p. 118-127. Cahen makalesinin

28



Babinger’in israrla savundugu Tirkiye Selguklular’'nin Sit oldugu tezini de tipki vaktiyle
Képriilirniin yaptigi gibi kesinlikle reddetmis olmaktadir.

Bununla birlikte o, Alamut sonrasi Nizari ismaillliginin bazi sifi gevrelerde izler birakmig
olabilecedi goériisinu de kabul etmektedir. Hatta bir XIIl. ylizyll Orta Dogulu Arap yazan el-
Cevberi'nin bir kitabinda, Anadolu'da dolasirken halktan bazilannin, kendisini Hz Ali’nin
reenkarnasyonu olarak takdis ettiklerine dair haberini bu izlere drnek gosterir.'

Alevilik ve Bektasiligin giinimiizdeki en énde gelen uzmani olan i. Melikoffa gelince, bu
gune kadar o da yayinlarinda zaman zaman Turkiye tarihinde Siilik problemine temas etmistir. O
da ancak son yaynlarinda 6zellikle Balkanlardaki Alevi ve Bektasi topluluklannda ismaili
tesirlerin var olabilecegi Gizerinde durmakta, ama bunun dogrudan tesirler olmak yerine, XIV.
ylzyilda Anadolu’da yogunlasan gizli Hurufilik propagandasi vasitasiyla meydana geldigini
savunmakta, dolayisiyla, ismaililik'ten gok Hurufilige vurgu yapmaktadir.™

Bu satirlann yazan ise 1978'deki Babailer isyanrna dair doktora tezinde, bu isyana katilan
Suriye baglantil Tiirk ve Kiirt konar-gécer asiretlerinin genis capta ismaili tesirlere maruz kaldigi
goriisiini, ddnemin Arap tarihgisi ibn Seddad'in e-A/4ku’-Hatirdsina (S. ed-Dehhan nesri, Damas
1962, 5.140) dayanarak ileri stirmstii ™

Glnimiz Alevilik arastrmacilarina gelince, daha énce de ifade edildidi Gzere, onlar
Turkiye tarihinde Siiligin rolii meselesini ayn bir problem olarak ele almaktan ziyade, Alevilik'teki
Sii tesirlerin rolline kisa atiflar yapmakla yetinmektedirler. Bu gergevede mesela antropolog Altan
Gokalp, Alevileri Sit bir topluluk olarak goérdiglnd, onlara dair yazdigi bir makalenin adina
yansitmigtir'®

Bir islam mezhepleri tarihcisi olan E. Ruhi Figlali, ayni konudaki bir kitabinda, Aleviler'in
kendilerini Caferi, yani On iki imamci olarak nitelemelerine ragmen, bu mezheple isimden baska
hicbir ilgilerinin bulunmadigini dogru olarak ileri siirer.”® Figlali Alevileri daha gok Batinilige yakin
bulur. Ne var ki o, Batinilikle ismaililigi degil fakat daha cok Sinnilik digi esoterik inanglar
karisimini kasteder."’

Alevi teolojisinde imamiyye Siiligi tesirlerine vurgu yapan Karin Vorhoffa karsilik'®, Gloria
L. Clarke hem imamiyye hem de bir élglide ismailyye Sifligi tesirlerine yer verme egilimindedir.'
Kitabinin adindan Aleviligi bagl basgina ayn bir din olarak distindigl anlasilan Markus Dressler
ise, Alevilik teolojisinde islam disi bazi Asyatik inanclardan baska, imamiyye tesirlerini 6ne

gosterilen sayfalan arasinda su omekler (zerinde durur: Aydinoghlu Umur Bey'in oglu Khidr,

Venediklilerle yaptidi bir ticaret anlagsmasinda Hz. ‘Al'nin ve ogullan Hasan ve Husayn’in isimlerini

anmaktadir. Kastamonu'da Jandaroghullari beyligi zamaninda, Kerbela olayini anlatan bir Magtal-/

Husayn yazilmistir. Ancak Cahen yine de bunlarin Anadolu'da Shi'iligin varigina pek de kesin delil

sayllmayacagini belirtir.

Bk. a.gm., p. 127: "IL laut rejeter l'idée, que certains ont peut-etre eu, d'une sorte de vieille vocation

des Turcs d’Asie Miieure a etre shi'lte, extrémiste ou non.".

Cahen’in el-Cevberi’'nin adini vermedigi kitabi sudur: E/-Muhtar i Kesfil-Esrdr ve Hetkil-Estar,

Suleymaniye Ktp. (Karagelebizade koll.) m. 253.

Mesela Melikoffun 6zellikle su makalesine bk. "Le probleme bektasi-alevi: Quelques dernieres

considérations", Turcica, 31 (1999), p. 7-17.

A. Yasar Ocak, La Révolte de Baba Resul: Un Mouvement Socio-religieux au Xllle Siecle en Anatolie,

Publ. de la Société Turque d’'Histoire, Ankara 1989, p. 43.

> Bk. "Une minorite chiite en Anatolie: Les Alevis", Annales, 3-4 (Mai-Aolt 1980), p. 748-763.

Bk Ttirkiye de Alevilik Bektasilik, Selguk Yayinlari, Ankara 1990, p. Il.

v Ag.e.,p.300.

'®  Bk. Zwischen Glaube: Natsion und neuer Gemeinschaft: Alevitische Identitat der Tiirkei der
Gegenwart, Klaus Schwarz Verlag, Berlin, 1995, p. 105-107.

S Bk. The World of the Alevis: lssues of Culture and Identity, AVC Publications, New York-istanbul 1999,
p. 41-54.
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cikanr’ Son olarak Alevi arastrmaci ismail Kaygusuz yakinlarda yaymladigi iki kitabinda
Alevilik'te ismaili tesirler oldugundan bahseder.”’

Alevilik ve Nizari Ismaililigi

Simdi temel bir soru bizi bekliyor: XI. ylzyldan beri Tirkiye topraklannda Sinni
olmadiklari iyi bilinen ziimrelerin islam anlayislan nasil degerlendirilecektir? Ozellikle XIlI.
yuzyildaki goglerle Anadolu’ya gelen bir kisim gbgebe Tirkmen asiretleriyle buradaki bazi
gocebe Kiirt boylarinin, islam disi inanglarla kansik Stinnilik disi bir islam anlayisina sahip
olduklan reddedilemeyecegine gére bunun adi nedir? Bu Siinni isldm disi inanglar, yalnizca Orta
ve On Asya eski dinlerinin bakiyyelerinden mi ibarettir, yoksa Xl. yiizylldan beri iran, Irak ve
Suriye topraklarinda birlikte yasadiklan, yodun propagandalarina maruz kaldiklan Nizari
ismaiflileri’nin tesirleri de dikkate alinmali midir?

Biz bu gercevede, ozellikle Alevilik ve Bektasilik s6z konusu oldugunda, ismailiyye,
miinhasiran Alamut somasi Nizari ismailiigi tizerinde durulmasi, bu Sit kolun tesirlerinin hangi
kanallarla Tirkiye topraklanna niifuz edip hangi gevrelerde yasama imkani buldugunun ortaya
konulmasi gerektigini dustniyoruz. Bunun igin meseleyi, 1-Tlrkiye Selguklulan déneminde
ismaili tesirler, 2- Osmanli klasik déneminde ismaili tesirler seklinde, birbirine bagli iki dénemi
dikkate alarak ele almamiz gerekiyor:

Birinci kategorideki muhtemel tesirler, &zellikle imamiyye Siliginden cok (giinkii
imamiyye Siiligindeki mehdilik inanci mistik ve dolayisiyla pasif bir karakter tasir), ismaillyye
Silligi'ne uyan "ihtilalci mehdilik" ideolojisi ile kendini belli eder. Bunun tipik gdstergesi
kanaatimizce 1240 yilinda Selguklu yénetimine karsi meydana gelen Babailer isyanidir. Bu olay
ayrica, Baba ilyas'n Anadolu’daki en énde gelen Vefai seyhi olmasi sebebiyle, séz konusu
tesirlerin hangi kanalla Tiirkmenler arasinda yayildigi konusunda da ipucu sunmaktadir.”?

Bu "ihtilalci mehdilik" ideolojisinin, ézellikle bizce cok énemli bir yénii olan ve yine ismaili
tesirlerin 6nemli bir gdstergesi sayllmasi gereken tasavvuftaki Autb teorisiyle baglantisi da ayrica
tarafimizdan ele alinarak analiz edimege calisiimisti.® Bu itibarla burada Tiirkiye Selcuklular
dénemini bir kenara birakarak, ismaili tesirlerin Osmanli dénemi Safevi propagandasiyla ilgili
yani Uzerinde durmak istiyoruz.

Daha 6nce de belirtildigi (izere, bugline kadar, gerek Osmanli-Safevi miicadelesinin
baslangic déneminde, gerekse miteakip vyillarda, Osmanli topraklarindaki Safevi
propagandasinin $ii propaganda oldugu hep yazila ve sdylene gelmis, ama bunun ne tir bir
Siilik oldugu belirtimedigi gibi, ideolojik muhtevasinin detayll analizi pek yapilmamistir. Bununla
beraber bu propagandanin imamiyye Siiligi propagandasi oldugu sanki sessiz bir kabul
gérmustir. Ancak, daha yakindan bakildiginda, gerek bu propagandanin yapilis tarzinin, gerek
Sah ismail'in (1501-1514) kendini empoze edis biciminin, gerekse bu propagandaya muhatap
olan kirsal kesim ahalisinin (gégebe Turk, Kirt oymaklan ve kdyllleri) o zamanki ve buginki

2 Bk. Die Alevitische Religion: Tradlitionslinien und Neubestimmungen, Ergon Verlag, Wirzburg 2002, p.

41-51.
21 Msl. bk. Hasan Sabbah ve Alamut, Su Yaynlan, istanbul, Kasim 2004.
2 ismaili etkilerin Turkiye’de gocebe Turkmenler arasina yayilma kanallanindan belki en énemilisi olan
Waf&'iyya tarikati meselesi, daha 6nce tarafimizdan suralarda genisge ele alinmis oldugundan, onlar
burada tekrar bahis konusu yapmayacagiz: Ocak, a.g.e., p. 77-84, 98-106; ayni yazar, "The Wafa1
Order during and after the period of the Seljuks of Turkey: A new approach to the history of popular
sufism in Turkey”, Mesogeios, 25-26 (2005), baskida.
Bu iliskinin mahiyeti daha 6nce surada agiklanmaga calisiimistir: bk. Ocak, "Syncrétisme et esprit
messianique: La conception de Qoitb et les chefs de mouvements messianiques aux epoques
seldjoukides et ottomanes", Syncrétisme et Hérésles dans [Orient Seldjoukide et Ottomane, ed. G.
Veinstein, Collection Turcica, Peeters Paris 2005, ss. 249-258.
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inanclarinin, neredeyse biitiinliyle Nizari ismaililigiyle ortiistigii gériilir. Bu sebeple, Sah
ismail'in iran’da kurdugu Safevi Devletinin gercekten imamiyye Silligine dayal bir deviet
olmasina ragmen, Osmanl topraklanndaki propagandasini, gériiniirde imamiyye cilasi altinda
ismaili inanglan dogrultusunda yaptigini diisiiniiyoruz. Baska bir deyisle bu propagandanin,
imamiyye inang kaliplarinin (mesela On iki imam’in kimliginin) ismaili imam anlayisi ile
bitlnlestirilerek gerceklestirildigini tahmin ediyoruz. Bunun sebebi de, propagandanin hedef
kitlesini teskil eden Dogu ve Orta Anadolu kirsal kesim halklarinin, Vefai tarikati (Vefaiyye)
kanaliyla daha XlII. yiizylldan beri ismaili tesirleriyle yogrulmus olmasiydi.

Sah ismailin Balkanlardaki Osmanli topraklarinda da muhtemelen ayin istikamette
propaganda yaptirmis olmasi ihtimali de kuvvetlidir. Giinkii ismaili olduklarini iyi bildigimiz Baskirt
Turklerinin daha XI. ylizylldan beri Balkanlarda faaliyet gésterdikleri ve ticari koloniler kurduklar
malumdur.?*. Bu kolonilerin daha sonra Macarlar tarafindan zorla Katoliklestirildigi ve bu yolla
asimile edilmeye calisildigi bir vakiaysa da, ismaili inanclarinin izlerinin buralarda kalan ve daha
sonraki zamanlarda gelen Turkler arasinda yasamaga devam etmis olmasi ¢ok uzak bir ihtimal
olmasa gerektir. Clinkli az asagida kisaca temas olunacag tizere, bugiin bu izlerin buralardaki
Alevi ve Bektasi kesimlerinde érneklerine rastlamaktayiz.

Cok muhtemeldir ki, aslinda Nizari ismaililigi'yle basi hos olmayan Sah ismail, buralarda
yaptirdidi arastirmalar sonunda, s6z konusu kirsal kesim halklarinin bu durumlarini gérmus ve
propagandasini onlarin kabullenebilecegi bu ¢erceveye oturtarak ancak basarn saglayabilecegini
distinmiis olmalidir. Neden dogrudan dogruya ismaili propaganda yaptirmamistir sorusu
sorulacak olursa, bunun cevabi herhalde, iran topraklarinda yeni kurulan bu devletin en biiyiik
rakibinin, kékii Xl. ylzyla dayanan Nizari ismaililiginin politik yapisinda ve amaclannda
aranmalidir. Sah ismail, yeni kurdugu bu devleti, cok muhtemeldir ki, Alamut yenilgisinden sonra
yeni bir siyasal bagimsizlik firsati kollayan bu mezhebin eline teslim etmek istemiyordu. Nitekim
o belki de bu sebeple Nizari ismaililerine savas acti ve onlar bir daha siyasal bagimsizlik
acisindan bellerini dogrultamaz hale getirdi.*

Safevi propagandasinin kullandigi metotlan ve telkin ettigi, ismaili inanglanyla ¢ok
benzerlik gdsteren inanclan soyle siralayabiliriz:

1- Safevi Propagandasi Osmanli Anadolusu ve Rumelisinde, imamiyyenin pek
tanimadigi bir propaganda yani dévet (dawa) yontemini, baska bir deyisle dailk, yani
misyonerlik sistemini kullanmaktaydi. Osmanli arsiv belgelerinde, daha gok Aalife, ama bazen da
d47unvaniyla anilan Safevi propagandacilan, aynen ismaili daflerinin kullandigi -mesela tacir
kimligiyle dolasmak gibi- yontemleri kullaniyorlardi. Safevi dafleri hem Anadoluda gécebe
Turkmen ve Kirt boylar ve kdylileri, hem de Rumeli topraklanndaki Tirkmenler arasinda yerine
gore sozli, yerine gore iran’dan getirdikleri kitaplar ve risalelerle propaganda yapmaktaydilar.®
Osmanlh merkezi yonetimi bunlar ¢ok siki bir sekilde yakindan takip ediyor ve yakaladiklarini
élimle cezalandinyordu.”’ Bu propaganda yénteminin Nizari ismaili propaganda (dawa)
ybntemiyle neredeyse ayni oldugu gorulir. Bu tir bir propaganda bilebildigimiz kadariyla
imamiyye’nin kullandigi bir yéntem degildir.

2 Bu mesele hakkinda genis bilgi icin bk. Togan, a.g.e, p. 156-157; Tayip Okig, "San Saltk’a ait bir

fetva", Ankara Univ. llahiyat Fakdiltesi Dergisi, I/l (1952), p. 48; ayni yazar, "Bir tenkidin tenkidi", gyrn
dergi, 1/12-3 (1953), p. 264-265.

2 By konuda bk. Daftary, a.g.e., p. 465-466, 471-472.

% Bk Savas, XVI. Asirda Anadoluda Alevilik, p. 204, belge: 48; p. 206, belge: 52.

% Bu konuda pek cok Osmanli arsiv belgesi (Muhimme defteri kayitlar) vardir. Bunlardan yayimlanmis
Ornekler icin bk. Savas, a.g.m., p. 183-230 arasindaki arsiv belgeleri

31



2- Nizarf ismaili inanclarinin en basinda Aulid/ ve tenasdh (incamation ve reincarnation)
inanclarn gelmektedir. Hu/dl, yani Tanr’nin insan bedeninde tecelli etmesi, fenasdh, yani insan
ruhunun 6lim sonrasinda bir bagka insanda yeniden bedenlenmesi, imamiyye Siiliginin asla
kabul etmedigi bir inanctir. Oysa bu iki inang Nizari ismaililigi'nin temellerindendir.?® Ortacagdan
beri ve bugiin, gerek iran'daki ismaili tesirlerle yakinligi ok iyi bilinen Ehl-i HakKlar, gerekse
Tirkiye'deki Aleviler, bu inanclara siki sikiya baghidirlar.? Tiirkiye Alevileri'nin biiyiik gogunlugu,
On iki imam’in Ali soyundan gelen ve imamiyye Siiligindeki gibi bir siilalenin devami olan ayn
ayn sahsiyetler degil, tipki Ismaillyye’daki gibi, Tanr'nin bedenlenmis bigimi olan Alinin
reenkarnasyonu olduguna inanirlar.

3- Bu inanglarla baglantili olarak bizzat Sah ismail, kendisini hem Hz. ‘Ali’ nin, daha
acikcasi Tanr'nin reenkarnasyonu olarak tanitiyor, hem de Mehdi oldugunu ve Yezid'in (yani
Sinni Osmanli hikiimdan Yavuz Selim’in) saltanatina son verecegini ilan ediyordu. Yine
imamiyye Siiligine uymayan bu ideolojinin tarihsel belgesi, bizzat Sah ismail'in kaleminden
cikma kendi Divén idir®®

4- Bugiin Tirkiye'de Alevilerin teolojik terminolojisinde, gériiniirde iran hiikiimdarlarinin
unvani gibi duran, ama esasinda Allah demek olan Sa# (Sah ismail de bu unvani ézellikle
kullaniyordu), Sdifi (mezhebin mensubu) ve bir de Pir (dini lider) unvanlan, ayni anlamda Nizari
ismaiflileri’nin terminolojisinden édiing alinan terimlerdir.

5- Tipki Nizari ismailileri gibi, Tiirkiye'deki Aleviler de, imamiyye Siiligince kabul edilen
namaz, Ramazan orucu ve Mekke'ye yapilan hacci kabul etmezler. Ama bunlan tipki Nizari
ismaiflileri’nin yaptigi gibi batini anlamlar yiikleyerek te'vil ederler.

Bu ismailiyye tesirlerini giinimiiz Tiirkiye ve Balkanlar Aleviliginde de gérebilmek
mUmkin oluyor. Turkiye ve Balkanlar Aleviligi her ne kadar goriiniirde genel olarak "On iki
erkanl" dedikleri On iki imam kiiltine bagh olsalar da, ézellikle Trakya ve Balkanlar da "Yedi
erkanl" denilen Yedi imam kiiltiine bagl olanlar da vardir. Bunlar Babaileradiyla bilinmekte olup
XV. yizylda yasamis Unli Kalenderi seyhi Otman Baba ve onun halifesi Demir Baba'ya
baglidirlar.®’ Ancak bunlan isimlerine bakarak XllI. yiizyll Selguklu Tiirkiyesindeki Babailerie
kanstrmamalidir. "Yedi imamlilarin ayin-i cem yaptiklan meydanlann yedi késeli oldugu,
evliyalarinin tiirbelerinin de cogunlukla yedi kenarli oldugu gézlemlenmektedir.*

Sonug

Kisacasl, bitiin bunlan topluca gbéz Oniine aldigimizda, hepsinin bir tesadlf eseri
olamayacagini kabul etmek kacinlmaz olmaktadir. Ustelik, orta ve yenigaglar boyunca, iran, Irak
ve Suriye’deki her tlrli din ve tasavvuf akimlanndan kuvvetli bir sekilde etkilenmis olan
Tirkiye'nin, ismaili tesirlerin disinda kalabilecegini, hem de bu bélgelerle Tiirkiye arasinda o
¢aglarda strekli bir niifus akiginin bulundugunu bile bile, kabul etmek ¢ok zordur. Tirkiye ve
Balkanlar'daki Alevi, hatta Bektasi topluluklannda Nizari ismaililigi tesirlerini bugiin icin gelismis

2 Daftary, p. 8, 66-68, 198,401.

» Alawi-Bektashilerdeki bu fulil ve tandsukh inanci igin bk. Ocak, Bekiasi Menakibnémelerinde Islém
Oncesi Inang Motifleri, Enderun Kitabevi, Istanbul 1983, p.133-153.

Hatayi Divar: Sah lsmail-f Safevi, Hayat ve Nefesleri, ed. Sadettin Niizhet Ergun, Maarif Kiitliphanesi,
Istanbul 1956; /L Canzoniere di Séh Ismail Hatd7 ed. Tourkhan Gandjei, Istituto Univerrsitario
Orientale, Napoli 1959. Burada 6zellikle su sayfalardaki nefeslere bakiimalidir: 12, 16,22, 24. Bir 6rnek:

Hakk'a mazharddiriir dem siicid it uyma Iblis'e

Ki ddem donina girmis Huda geldi Huda geldi

ibrahim Bahadir, "Alevilik'te erkan farkliliklar ve onlarin mimariyle sembollere etkisi", Aleviler7Alewiten,
Inanglar ve Geleneklen Glaube und Traditionen, Band 2, ed. ismail Engin- Erhard Franz, Deutsche
Orient Institut, Hamburg 2001, p.275-289.

Bk. a.g.m., gosterilen sayfalar.
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incelemelerle ortaya koyacak asamada heniiz olmasak da, en azindan lzerinde ciddi olarak
distinmek ve bu konuda derinlikli arastrmalara girismek gerektigini kabul etmeliyiz. Biz,
yapilacak ciddi arastirmalar sonunda bu tesirlerin neler oldugunu, bunlarin Aleviligin nasil ve
hangi aracglar ve yollarla olustugunu ortaya ¢ikaracagimizi distnuyoruz. Nitekim, daha dnce de
belirttigimiz gibi, Alevilik ve Bektasiligin énde gelen uzmani Prof. i. Melikoffun son zamanlardaki
gorusleri de bu tezi destekler niteliktedir. Ancak o, Alevi ve Bektasiler de mevcut oldugunu ileri
strdiiguimiz bu tesirlerin, XIV. yiizyilldan itibaren Turkiye’de heterodoks sii cevrelerde yogun bir
sekilde yayilan Hur(filik kanaliyla gerceklestigini varsaymaktadir. Biz ise, daha XlIl. hatta belki
XIl. yiizyllda iran, Irak ve Suriye topraklaninda yasayan Tirkmenler ve kismen Kiirtlerle Nizari
ismaililerinin gerek dogrudan temaslar, gerekse Vefaiyye gibi siff tesekkiiller igine sizan Nizari
da’ileri vasitasiyla vuka buldugu, Hurdfiligin ise daha sonra zaten altyapisi bulunan bu tesirleri
pekistirdigi kanaatindeyiz.
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Zeki ARSLANTURK"

Kiymetli Dinleyiciler, Kiymetli Misafirler,

Burada problemlerimizi birlikte konusacagiz ve birlikte bir karara varacagiz. Toplum
dedigimiz varlik bir bltiint ifade eder. Bu bitiin de parcalardan ibarettir. Pargalar olmazsa
toplumun bitind de olmaz. Ancak toplum dedigimiz bu varligin parcalan arasinda veya
parcalardan herhangi birisinde veya pargalarla biitiin arasinda bir fonksiyonelsizlik islevsizlik
gorevsizlik s6z konusu ise orada problem var demektir.

Madem ki, farkliliklar icerisinde parcalar olarak biz bu toplumu olusturacagiz, acaba
Turkiye’nin su anda en fazla izerinde durulan problemlerinden bir tanesi Kirt problemi; bunu
bizim diismanlanmiz kasiyor kasiyor ve sonugta da Tiirk devletinin, Tiirk milletinin ve islam
Ummetinin pargalanmasi arzu ediliyor. Bu devleti bu milleti pargalayamazlar diyebilmek icin
burada vanz. Bu din bizim dinimizdir, bu dini en iyi sekilde nasil yasayacagiz. Alevisiyle-
Silinnisiyle nasil yasayacagiz, Aleviler de Sinniler de bu toplumun Uyeleridir. Bu toplumun
parcalandir, Bu parcalar arasinda bir fonksiyonelsizlik varsa, ki Avrupa birligi Gyelerinin,
devletlerinin bugiinlerde dayatmasi seklinde olan o kasimalar bizi parcalanmaya goturir. Turk
devleti Tirk milleti yok olur. Bilge kagan oyle diyor: “Cinlinin giizel kizina aldandiniz, ilinizi
torenizi terk ettiniz, Oleceksiniz, oleceksiniz, oleceksiniz” Eger biz baskalarinin guizel sézlerine
aldanirsak kendimizi kaybederiz ve kendi birligimizi kaybederiz.

Dolayisiyla bu bitiiniin pargalan olarak acaba tarihteki ihtilaflanmizi veya tarihteki
bitiinlesmemizi, o ihtilaflan bir kenara birakip tarihte bir varlik Turk varligi meydana getirmistik. O
dénemin Turk varligini yeniden insa etmemiz gerekiyor. Tarihe yeniden Turk milletinin
damgasini  vurabilmesi bu toplumun bitinligine baghdir. Bu toplumun baGtinligind
saglayabilmek icin eger kurumlanmizi kaybettiysek acaba bu kurumlan nasil yeniden insa
edecegiz. Gergek su ki Siinnisiyle-Alevisiyle yabancilasma ve dejenerasyon icerisindeyiz.
Yalnizca Aleviler degil yalnizca Sunniler degil toptan bir dejenerasyon yasiyoruz. Bu
dejenerasyondan bu milleti nasil kurtanr yeniden ayaga dikebiliriz. Sorokin'in deyimiyle “su
Ustinde ylizen esyalara’ donmuis vaziyetteyiz. Yagmaci Hasan'in béregi gibi herkes bir taraftan
borek asirmaya calisiyor. Ayni sekilde bir fabrikanin mallan sanki herkes bu mallardan bir sey
almaya calisiyor, 6zellikle son dénemde misyonerler Anadolu’yu vatan edinmis vaziyette, benim
tespitlerime gore otuz dort bin misyoner evi agilmis, hedef kitleleri arasinda Aleviler de var.

Aleviler arasindaki kendi igerisindeki problemler, ki Alevi kardeslerimiz bunlan biliyorlar;
kendi icerisinde henliz daha bitinlik saglayabilmis degillerdir. Ama bu bUtinligu
saglayabilmek icin kendi kurumlanni kendi kisilikleri icerisinde gerceklestirmelidirler. Ne
dinsizlesmek, ne Hiristiyanlasmak ne de Siinnilesmek. Ama Kuran etrafinda kendilerini
bulmalar lazim. Ve Kuran etrafinda eger kurumlanmizi olusturursak, bu kurumlar belli ihtiyaclara
gdbre olusurlar ve toplum dedigimiz varlik bu ihtiyaclan gidermek icin ortaya ¢ikar. Bu durumda
sosyolojinin ortaya koydugu gercekler cercevesinde, biz ¢catisma igerisinde degil uzlasma ve
sosyal bitlinlesme dedigimiz esas unsurlardan bir tanesi olan “Korporation” igbirligi ve
dayanisma igerisinde bulunuruz. isbirligi ve dayanisma igerisinde kurumlanmizi nasil
olusturacagiz. Bu kurumlan olusturabilmek icin Alevi kardeslerimizin Sunni tecriibelerden
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istifade etmesi mUmkindir. Cinku Alevi kardeslerimizin anlatilacak butln tebliglerde; tarihi
suireg igerisinde problemleri Stinnilerden farkli olmustur. Bu farkliliklar ¢cercevesinde kendileri ya
suyun altina veya yer altna inmis, yeraltndan paralel olarak yurimus, ama bugln o paralel
yurumeler ortaya ¢ikmis vaziyettedir. Bu paralel yurimelerin ortaya ¢iktigi bugiin, hani kdstebek
tarlayi bir yerden cikar, ¢ikar ve tarlayl mahveder, kdstebegin tarlayl mahvetmesi gibi herkes bir
basini alip o tarlanin yok olmasia mi razi olacak. Hayr.

Biz burada bizim tecribelerimiz, Sunni tecribeler, belki Alevi kardeslerimizin de
kurumsallasmasina bir 6rnek teskil edebilir, yani Stinniler de dyle hemen kurumlarini kurdular ve
kendileri toplumda ¢ogunluk, hakim zihniyet haline geldiler. Béyle bir sey s6z konusu degil. Hala
problemlerimiz var, hala imam-Hatip lisesi problemi var hala ilahiyat Fakiiltesi problemi var, hala
Kur'an Kursu problemi var. Yani bunlar Stinni kurumlar bu kurumlannda problemi var problemsiz
toplumunda olmasi mimkin degildir Sosyal gelismenin sarti da problemlerdir. Ama problemleri
¢6zim makaminda olan kisiler problem istemiyorlarsa o problemler birikir, birikir, ondan sonra
toplumu da mahvetme yok etme durumuna gelir.

iste bugiin biz burada birlikte sempozyum tebliglerini hem dinleyecegiz, hem de bu
problemlerimiz nelerdir nasil giderebiliriz, ihtiyaclanimiz nelerdir bu ihtiyaclar ¢ergevesinde yeni
kurumlarmizi nasil olustururuz. Bunun tarismasini yapacagiz. Tarihin tartismasini yapmak bize
¢cok sey kazandirmaz, biz variz. tarihteki dedelerimiz bu dini yasadilar, bu toplumu yasattilar,
oldiler gittiler, Allah katinda da hesaplanni veriyorlar, biz nasil yasayacagiz, yarn Allah’in
huzuruna ciktigimiz vakit hesabi nasil verecegiz. Allah’siz bir Muhammed ise yaramaz,
Muhammedsiz Ali de bir ise yaramaz. Ali'siz islam toplumu da bir ise yaramaz. Hz Aliyi
sevmeyen bir tek Musliman olamaz. Ama Hz Ali sevgisini farkliliklarin temeline oturtarak
birbirimizle cedellesmemiz abes seylerdir.

islam’i, benim son zamanda gelistirdigim bir kavram, bu kavram “pres Islam” seklinden
ckarmamiz gerekmektedir. Bizim din adamlanmiz, ilahiyat Fakiiltesi hocalanmiz, ilim
adamlarmiz liitfen bize “pres islam” degil islAm’in hudutlanini, Allah’in hudutlanni géstersinler. O
hudutlar icinde ben giinaha girmeden rahatca islam’i yasayabileyim, bu hiirriyettir iste. “Pres
islam™dan hiirriyetin sinirlan belli bir islam anlayisi. Bu islam anlayisi icerisinde herkes yer bulur,
ama pres halinde sunarsaniz herkes kendi kafasindaki presleri de éne siirerse orda islam’i da
yasamak mimkin degildir. Dinden kagis sureci ortaya ¢ikar ve bu dinden kagmaya degil, 21 yy.
dinler asn olacaktir. Bu dinler asrinda hep beraber rol alip Tirk devletini, Turk milletini Allah
askini, peygamber askini, Muhammed Ali askini hep beraber tatugimiz vakit birbirlerimizle
herhangi bir dismanligimiz olmaz.

Sozlerimi baglarken uzatmayayim, ben Marmara Universite ilahiyat Fakiiltesi Din
Sosyolojisi Anabilim Dali Baskaniyim. Alevi kardeslerime sdyliyorum. Cocuklan varsa, fizik,
kimya, biyoloji, isletme, sosyoloji edebiyat ne mezunu olurda olsun, alacagim, yanimda kendi
kimliklerini muhafaza etmek suretiyle yiiksek lisans, dokiora yaptiracagim s0z veriyorum,
gdnderin cocuklarinizi, korkmayin bizden. Bagkalannin dedigi gibi degil, bizde yalnizca Kur'an,
yalnizca Peygamber, yalnizca Ali aski vardir. Bu agklardan ¢ocuklariniz mahrum etmeyin. Kendi
kimliklerini muhafaza etmek suretiyle ancak Alevi kardeslerimiz bu toplumun butlinligine katki
sag@layabilirler. Kendi kimliklerini kaybettikleri andan itibaren ya Hiristiyanlarin elinde kalrlar, ya
dinsizlerin elinde kalirlar, ya da bir baskalarinin elinde kalirlar. Hayir baskalarinin degil, biz biziz,
hepimiz bir birligiz. Biz bu birligi nasil kuracagimizin tarismasini yapacagiz. Bu tartigmada ilk
oturumdur. Bu oturumda yer alacak teblig sahibi arkadaslarnmi davet ediyorum.
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TURKLERIN FARKLI DiN ANLAYISINA SAHIP OLMALARININ
TARIHSEL VE SOSYOLOJIK ARKAPLANI

Yrd.Dog.Dr.Selim Eren’

Giris

GuUnlUmuzde, Turklerin sahip olduklan din anlayislan ve uygulamalan (zerinde cesitli
degerlendirme ve tartismalar yapilmaktadir. Son yillarda 6zellikle Alevilik ve Sinnilik eksenli
olarak gelisen bu fikirsel ve popller harekete, Turkiye’de gelisen ya da gelismekte olan sosyo-
politik ortamin blytk tesirinin bulundugunu gérmek zor degildir.

Turkiye’deki dini merakin yéninl tayin eden burada zikredilen olgunun rolti konusunda
fazla bir izaha gerek yoktur. Ancak, insanlarnn zihin yapilarinin olusumunda, 6zellikle de dini
inan¢ ve davraniglarinin sekillenmesinde etkili olan tarihsel gercekliklerin gesitli sekillerdeki tesiri,
yalin ve kolayca anlasilabilecek bir gérinim arzetmeyebilir. Esasen, dinf inan¢ ve uygulamalarin
anlagilmasinda zaten bu gii¢lik temelde bulunmaktadir.

Bu makalede, Tiirklerin islam algilamalarinda etkili oldugunu diisiindigiim islam’i tanima
streci ve sekli Uzerinde durulacaktr. Zira, bizim Sdnnilik, Alevilik, tasavvuf ve tarikat
algilamalanmizda, tarihten bize yansiyan bazi zihinsel ve olgusal mirasin blyik payi vardir.

a. Turklerin Misliiman Olmadan Once Sahip Olduklan Dinf Yapiya Genel Bakig

Genel olarak disinildiginde, insanoglunun hem ruhsal yoénind ilgilendiren, hem de
yasam tarziyla dogrudan ilgili olan dinini degistirmesi, son derece zor bir karar olarak
goritlmektedir. Zira, insanin kabul ettigi dini motiflerin inanan kisi Uzerinde etki etmesi uzun
surecegi gibi, yerlesmis bir dini yapinin atilip yerine yenisinin konulmasi daha uzun bir sireyi
gerektirecektir. Yeni inanglarin kabullinii zorlastiran psikolojik ve sosyolojik bir ¢ok etken
bulunacaktrr.

Tiirklerin sahip olduklan dini terkederek yerine islam’i kabul etmelerini de bu gercevede
degerlendirmek gerekir. Bir tarih kitabinda Tiirkler'in islam’i kabul etmeleriyle ilgili okuyacagimiz
Ozet bir bilginin, durumu kolay ve hizlica gerceklesmis bir olgu olarak degerlendirmeye yol
acabilecegini ve bunun ancak bir yanilgi olacagini diisiinmek gerekir.

Turkler, Miusliman olmadan 6nce, siyasi agidan bir bélinmuslik icerisinde olduklan gibi,
dini inang bakimindan tam bir birlik icerisinde degillerdi. Gécebe olarak yasayan Turkler genelde
Samani kiiltiir etkisinde yasarken, yerlesik olanlar ise (Dogu Tirkistan, Maveratinnehir, Hazar
bélgelerinde), farkli dinlerle tanismislar ve bu dinlerden bir kismini da kabul etmislerdir.’
Zerdistlilkk, Budizm, Maniheizm, Hiristiyanlik ve Yahudilik, Tirklerin kabul ettigi dinler olarak
karsimiza gikmaktadir. Gok-Tirkler zamaninda Buhara ve Belh’'in Budizm'’in 6nemli bir merkezi
haline geldigi bilinmektedir.”

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Sivas/TURKIYE

Zekeriya Kitapql, 7tirkistanda Isiamiyet ve Tuirkler, Konya 1988, s. 56; Osman Turan, Selgukiular ve
Islamiyet, 3.baski, istanbul 1993, s. 2-3

2 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi, (6.baski), istanbul 1993, s. 2-3
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Tirklerin islam’i kabul etmeden énce mensup olduklan dini yapi icerisinde, astral tann
tasavvuru ve ibadetlerine de sahip olduklan anlasiimaktadir. Mesela, kaynaklar, Cigil Ttrklerinin
glines ve yildizlara, Kimek'lerin ise giinese taptiklan konusunda bilgi aktarmaktadirlar.®

Genel olarak, Tann anlayislan bakimindan Gok Tanr inancini benimsemis olan Tirkler'e
gore onlarin tannsi, bir bakima Yahudilik'teki Yahova inancinda oldugu gibi Turkleri diger
kavimlerden (stiin tutmaktadir.* Ogel'e gére, Tiirklerin din ve Tann anlayislannin olusmasinda,
yasadiklan gdgebe hayatin tesiri bulunmaktadir.®

Tanyu'ya gore ise, Turklerin sahip oldugu Gok Tengri inancindaki ‘gdk”kavrami, “ydice’,
‘ebedi”ve ‘ezell” gibi anlamlara gelmektedir ve tek Tann inancini ifade etmektedir.? Dolayisiyla
onlarnin genel olarak, her seyin Ustlinde bir ylice yaraticinin varigini kabul ettiklerini séylemek
mumkinddr.

islam’t kabul ettikten sonra, Tiirklerin eski inanglanndan yansimalar bulacaklar en énemli
nokta, onlarin énceden sahip olduklar Samani kiltiir icerisinde bulunan mistik yon olmustur.”
ilahi olsun ya da olmasin, tam olarak mizaclarina uymayan dinleri kabul etmis olan Tirklerin
cogunlugu Tirk kimliklerini de biyiik oranda kaybetmislerdir® Bu énemli tespit, milletlerin
kultarlerini olusturmada ve korumada kabul ettikleri dinin islevini agik¢a ortaya koymaktadir.

b. Turklerin Misliiman Olmasi

Turklerin dini konudaki bugiinku zihin yapilan altinda, onlarin musliman olma stireglerinin
bir takim etkilerinin bulundugunu gérmek gerekir. Onlarin islam’la tanismasina vesile olan
insanlarin bilgi birikimi, yaklasim tarzlan ve o dénemde vuku bulan siyasi olaylarin sz konusu
etkilerin en belirginleri olmasi muhtemeldir.

Turklerin bireysel manada Muslimanlarla ilk karsilasmalan konusunda cesitli bilgiler
bulunmaktadir. Ancak, onlann yogun olarak islam’la tanismalan, yasadiklan bdlgelere yapilan
fetihler sayesinde olmustur. islam topraklannin, fetihler yoluyla Arap yanmadasinin disina
tasmasiyla birlikte Tirk ve Sasani nlfusun yasadigi Maveralnnehir bdlgesi Misliman
fetihlerinin hedefi haline gelmistir. Kuteybe b. Mislim komutasindaki fetih hareketiyle, Tuharistan
(705), Sogd ve Buhara (706-709), Semerkand ve Harezm (710-712), Fergana (713-714) islam
topraklarina katilmistir. Adi gegen Emevi komutaninin Tirk bdlgelerine azimsanamayacak
miktarda Arap nifus yerlestirmek suretiyle, elde edilen topraklann niifus yapisini degistirerek
oradaki kalicigi temin ettigi bilinmektedir.’

Emeviler déneminde Tiirklerin islam’la tanismalarini daha ok ‘tanisikiigin miicadele
safhasi” seklinde degerlendirmek gerekir.'® Dogal olarak, hangi dine mensup olunursa olunsun,
disandan bir mudahale ile topraklanna fetihlerde bulunulmasi ve bazi vergiler vermeye mecbur
birakiimalarn, Turkleri memnun etmemistir. Bu nedenle de yeni taninan dine karsi stpheyle
yaklasiimistir.

Emel Esin, /sidmiyetten Onceki Tiirk Kiiltir Tarihi ve lsiém'a Giris, istanbul 1978, s. 125,126;
Firgana’nin baskentinde bulunan giines tapinaginin Halife Mu'tasim (833-840) zamaninda yiktrildigi
bildiriimektedir. Bkz. Esin, ayni yer.

Turan, TZirk Cihan Hakimiyeti., s. 50; ibrahim Kafesoglu, £ski Tiirk Dini Ankara 1980, s. 56-57
Bahaeddin Ogel, 7iirk Kiiltiir Tarihine Giris, Ankara 1991, c. |, s. 57-71

bkz. Hikmet Tanyu, /siamiiktan Once Tiirklerde Tek Tann Inancy, Ankara 1980, s. 15, 45

Unver Glinay-Harun Giingor, 7drk Din Tarifi, Kayseri 1998, s. 123

Erdogan Merig, Mdsliman-Tiirk Devietleri, 2.baski, Ankara 1993, s. 2; Sectikleri din ile birlikte
kiltirlerine yabancilasan Turkler icin, IX.asirda topluca Hiristiyanligi segcen Bulgarlann Slavlagmasi bir
Ornek olarak gésterilebilir. Bkz. Osman Turan, 7dirk Cihan Hakimiyeti s. 72-74

Robert Mantran, /sidmin Yayihs Tarihi (VII-XI. Yiizyilar), (cev. ismet Kayaoglu), Ankara 1981, s. 110;
Genis bilgi icin bkz. Kitapg, 7irkistanda Isiémiyet., s. 101-103, 120-123, 147, 154, 158

Turan, Selcuklular ve Isiamiyet. s. 10-11
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Yaklasik ikibuguk yil iktidarda kalan Halife Omer b. Abdiilazizin islam yayma
konusundaki yapici faaliyetleri'' saylmazsa, Emevi iktidarlarnin (m. 661-750) Tirkistan
bélgesindeki milliyetci ve islam’t yaymadaki olumsuz tavirlarnin genelde devam ettigi
séylenebilir.’® Bunun bir sonucu olarak, Horasan ve Maveraiinnehir Tiirkleri arasinda yavas
gelisen islamlagma, Budist, Atesperest, Hiristiyan ve Maniheist olup da Misliiman olan bélge
insaninin ancak gériiniiste islam’a girmeleri sonucunu dogurmustur.™ Bu durum, &z itibariyle
islam dininin prensiplerine pek uygun diilsmemekle birlikte, islam’i temsil ve tebli§ konumunda
olan insanlarin bu baskici tutumunun dinin dogru algilanmasina engel oldugu goérulmektedir.

Emevilerin hos olmayan davraniglan, Il. Goktirk devletinin yikildigi dénemde (744)
Tirklerin Emevilere karsi faaliyet gésteren akimlara destek vererek iranlilarla birlikte Abbasi
devletinin kurulusu icin devreye girmeleri sonucunu dogurmustur. Kurulan bu devletin adilane
tavirlan nedeniyle Tirkler, islam’a daha fazla yaklasmislardir. Ayrica, Dogudan Orta Asya'ya
dogru hareket eden Cin istilasi Turklerin bu bliyiik glice karsi aldigi tarafin belilenmesinde etken
olmustur. S6z konusu yakinlasma sonucunda siyasi birlik elde edilmis ve Cin’e karsi Abbasilerle
birlikte gerceklestirilen Talas Savasi (751) kazaniimistir. Bu savasla birlikte artik “7dirklerin yiizdi
Islém diinyasina dénmdistir** denilebilir.

X. yiizyilin baslarinda Karahanlilarin, Samanogullan vesilesiyle islam’ kitle halinde kabul
etmeleri”® ve daha sonra Bilyiik Selguklular'in isldm icerisinde yer almalari, Tirkler arasindaki
musliiman nifusu bliylk oranda artirmigtir.

Turklerin misliiman olmalarinda, Araplarla arada gelisen ticari faaliyetlerin ve derviglerin
dini propagandalarinin da payinin kiigiimsenemeyecek boyutta oldugunu belirtmek gerekir.'® Bu
tiir bir islamlasma tarzinin, yavas ve fakat daha etkili oldugunu kabul etmek gerekir.

Turklerin musliman olmalanyla birlikte, sadece inan¢ bakimindan degisiklik yasanmadigi
gorilmektedir. Yeni kabul edilen dinin prensipleri, onlann ginliik yasantilarinda da bir takim
degismeleri beraberinde getirmistir. Ornegin, gdcebe hayati yasadigi sirada Miisliiman olan baz
Turk kabileleri, haftada bir kez cemaatle kilinmasi farz olan Cuma namazinda yerlesik bir yerde
bulunma zorunlulugunun etkisiyle, gogebe hayati terk ederek yerlesik yasam tarzina
gecmislerdir."”

Sosyolojik bir yaklasimla durumu deg@erlendirecek olursak, yeni din, yeni mensuplarini
sadece bireysel bazda etkilememis, ayni zamanda onlarin blylk oranda yasam tarzini
sekillendirmis, bazi durumlarda yerlesik hayata gecmelerine sebep olmustur. Burada, dinin
toplumu organize etmedeki glicli agikga gortiimektedir.

" Omer b. Abdiilaziz, slregelen Emevi politikalanni diizeltmeye calismistr. M. 719°da bir kdleye

zehirletilerek éldiriilmiistiir. islam’in yayilmasi konusunda Turk bolgelerinde yaptigi faaliyetler icin bkz.
Kitapgl, 7drkistanda.., s. 175-215; aynca bkz. Nesimi Yazici, /k Tiirk-Isidam Devietleri Tanhi, Ankara
1992, s. 34
2 bkz. Kitapg, Tirkistanda.., s. 222-223, 238-239
* Buhara hiikiimdan Tugsad'in 709 yilinda Kuteybe’'nin davetiyle Mlsliman oldugu, ogluna Kuteybe
adini verdigi ve hatta bélgenin Muslimanlann eline gegmesine biiylk yardimlarda bulundugu halde
islam ibadetlerine bir tiirlii Isinamadig aktanimaktadir. Bu kisinin cenaze ve defin islemleri de Zerdiist
dinine gére yapilmistir (739). Abdiilkadir inan, Eski Ttirk Dini' Tarifi, istanbul 1976, s. 195
Turan, Selcukiular ve Isldmivet, s. 11; Turan, Tirk Cihan Hakimiyeti., s. 145; Claude Cahen,
Osmaniilardan Once Anadoluda Tiirkler, (gev. Yildiz Moran), 3. baski, istanbul 1994, s. 26; Nesimi
Yazici, Hoca Ahmed Yesevi Doneminde Tirk-Islam Kiiltiriinin Olusum ve Gelisimi Uzerine Bazi
Duslinceler’, Milletlerarasi Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri (26-29 Mayis 1993), Kayseri
1993, s. 377-378
Karahanlilar, dértyiiz bin gadirlik biiyiik bir topluluk olarak islam’a girmislerdir. Bkz. inan, Eski Tiirk Dini
Tarihi; s. 199
Faruk Siimer, Oduzlar (Ttirkmenler), 3. bask, istanbul 1980, s. 52
Esin, /sidmiyetten Onceki., s. 159, 162
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d. Turkler Arasinda Yayilan Farkli islam Anlayislan
1. Sinnilik

Sannilik ya da bir bagka deyisle Ehl-i Slinnet ve’l-Cemaat, dncelikle Hz. Peygamber’in
Siinnetine baglilig ifade etmektedir. Bu kavram, ayni zamanda Sahabenin islam’l algilama ve
yasama tarzina da karsilik gelmektedir.'® Kavram olarak kullanimi, h. Il asnn baslanna kadar
giden bu tabir' h. lll. asirdan itibaren Miisliman olanlann gogunlugunu isimlendirmede
kullanilmistir.®

Tiirklerin islam’ genis kitleler halinde kabul etmelerinin, Abbasiler déneminde oldugu
bilinmektedir. Genelde iyi iliskilere dayali olarak gerceklesen bu islamlasmanin sonucu, Tiirkler
Siinni islam anlayisiyla tanismislar ve kabul etmislerdir. Maveraiinnehir bélgesinde yayilan
imam Maturudinin (6. 944) gériislerinin bu din tercihinde biiyiik rolii olmustur. Selcuklulann da
Siinni islam anlayisina sahip olmalari, Stinniligin Tirkler arasindaki kabuliinii yayginlastirmistir.?'

Selcuklular, gerek fethedilen yerlerin imar edilmesi bakimindan, gerekse kitabi islam’in
yayllmasina blyik katki saglayarak Islam medeniyetini olusturan essiz érnekler ortaya
koymuslardir. Konumuz agisindan, Tiirk-Islam tarihinin kurulmasinda gok énemli yere sahip olan
Bagdatta kurulan Nizamiye Medreseleri, Sunniligin kurumsal bazda &gretimesi ve
yayginlastrimasinda oénemli islev gérmiistir®? Bu medreselerde yetistirilen ogrenciler
araciligiyla, hakimiyet altinda bulundurulan yerlerde, din ve devlet icin zararl gorilen ideolojiler
ve dini hareketlerle miicadele edilmistir.?

Turkler arasinda yayilan Siinni mezhepler icerisinde ise en ¢ok kabul géren mezhep
Hanefilik olmustur.?* Stinniligi kabul orani bakimindan diinyada yasayan Miislimanlar agisindan
da benzer bir durum s6z konusudur. Diinya Misliimanlannin yaklasik %91-93'G Stnni, bunlar
icerisinde de %53'liik bir bélim Hanefi olarak kabul edilmektedir.® Giiniimiizde her ne kadar
elimizde rakamsal olarak 6lgecek emprik bilgiler bulunmasa da, tlkemiz nifusunda ¢ogunlugun
ayni mezhep anlayisina ve uygulamasina sahip oldugu bilinmektedir.

2. Alevilik ve Siilik

Emeviler dénemi, islam diinyasinda varigini siirdiiren bir gok mezhebin ortaya ciktigi ve
sistemlestigi bir zaman dilimidir. Bu baslik altinda ele alinacak olan Siilik de bunlardan biridir.?®
Daha sonra imamiyye ve ismaililik olarak temel iki kola ayrilacak olan Siilik?’, Tiirkler'in islam’la
tanismasina kadar bir gok bolgeye yayimis, 6zellikle de ismaili kolun takip ettigi yogun
propaganda faaliyetleri sayesinde siyasi ve dini gorislerini degisik bolgelere yayma imkani
bulmustur. Emeviler déneminden sonra kurulan Abbasi iktidarina zor anlar yasatacak devletler
kurmuslar, tarihte iz birakan siyast hareketlerde bulunmuslardir.®

Emevilere muhalif ve genellikle Ehl-i Beyt karizmasini kullanarak propaganda yiiriiten
Sii/Alevi ziimrelerden bazilannin, Turkistan bélgesine siginarak gérislerini buralarda yaydiklari

' Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda ftikadi Isidm Mezhepler; Ankara 1990, s. 54

¥ Sinnilik kavraminin ortaya cikistyla ilgili genis bilgi icin bkz. M.Hayri Kirbasoglu, “Stunni Deyiminin

Ortaya Cikisi”, /sldmi Arastirmalar, c. ||, sayi: 6, Ocak 1998, s. 27

Figlal, Cagimizda ftikadi., s. 55

21 ibrahim Kafesoglu, Ttirk Milli Kiitiirt, istanbul 1998, s. 377-378

2 philip K. Hitti, /siam Tarihi; (gev. Salih Tug), Istanbul 1989, c. II, . 752

B Turan, Selgukiular ve Isldmiyet, s. 17-18

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Von Wilfred Madelung , “Horasan ve Maveratiennehir'de ilk Miircie ve
Hanefiligin Yayilisi”, (cev. Sénmez Kutlu), A.U.llahiyat Fak. Dergisi, c. XXXIII, Ankara 1992

%5 pkz. Figlah, Cagimizda fikadi., s. 61

% Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Guindmtdiz Siiligi, 1993, s. 11-12, 139

27 siiligin aynidigi kollar hakkinda genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Atay, £Al-i Siinnet ve Sia, Ankara 1983

2 Mantran, /s/iamn Yayiis Tarifi,s. 141, 142, 143, 148
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bilinmektedir. Tirklerden bu mezhebi kabul eden bazi gruplarin, daha sonra kurulacak olan ve
Siilerle  miicadele eden Abbasilere karsi mezheptaslaryla birlikie miicadele ettikleri
bilinmektedir.?®

Talas Savasryla (751) birlikte Abbasilerin Turklerle kuracagi dogrudan minasebetlere
kadar, Emeviler déneminde Mdusliman olan Budist, Maniheist ve Saman kiltiiriine sahip
Tirklerin cogunun Batiniler ve Ibahiler vasitasiyla islam’la tanistiklan anlasiimaktadir.®® Bu
sonucgta, Emevilerin, kendilerine muhalif olan gruplan, iktidarlarina gelebilecek muhtemel
hareketleri onlemek icin, Horasan ve Maveralnnehir bolgesine fetih icin goéreviendirmis
olmasinin®' biiyiik payinin oldugu aciktir. Merkez igin tehlikeli gériilen ve uzaklastirlan hareket,
merkezin disinda yayilma imkani bulmustur.

Yine, Tirklere islam’I tantan géniilli tebligciler arasinda hem Sii, hem de Siinniler
bulunmaktayd.** Merkezin temsil ettigi Stinnilik yerine, Siilik ve Sufiligin, genis halk kitlelerine
daha cazip geldigi anlasimaktadir.® Su da bir gercek ki, Tirklerin ilk islam’la tanistiklan
dénemde Suannilik ve Siilik arasindaki aynmin tam olarak anlasilmamis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.** Bunu, Tiirkler agisindan bir eksiklik olarak degerlendirmemek gerekir. Ancak,
tarihi dogru okumak ve daha sonra vuku bulan olaylan yorumlarken bu dogru bilgileri gdzardi
etmemekte yarar vardrr.

Turkler arasinda Sii mezhep anlayisinin yayilmasinda en biyik etkiyi, baslangicta Stnni
bir tarikatin kuruculan olan ve daha sonra Sii inan¢ yapisini kabul eden Safevi ailesinin
faaliyetleri goOstermistir. Yaptiklan propagandalarn Tarkler (izerindeki tesiri bakimindan
degerlendirildiginde, bu faaliyetlerde en ¢ok 6ne ¢ikan isimler, Seyh Ciineyd (6.1460) ve Sah
ismail (6.1524)dir. Seyh Ciineyd, Anadolu'nun bir gok yerini dolasarak buralara gé¢ eden
Tirkler (izerinde yaptgi propaganda sayesinde kendisine bir cok taraftar toplamistir.®* Sah
ismail de, Safevi tarikat devletinin basina gectigi zaman, Anadolu’nun bir ¢ok yerine tebligciler
géndermis, burada yasayan Tirkmenleri kendi siyasi hareketine katimaya davet etmistir. Bir ara
kendisi de Anadolu’da bazi sehirlerden gegerken, kendisine inanan birgok kisiyi de yaninda
gotiirerek siyasi/dini hareketini giiclendirmistir. Sah ismail'e katlan Tirkmenler arasinda,
gogunlugu Anadolu’da yasadig halde, yapilan propagandalar sonucu iran'a gé¢ eden, Ustacalu,
Samlu, Rumlu, Musullu, Hindli, Tekeli, Bayburtlu, Capanl, Kara-Dagl, Karamanl, Dulkadirli,
Varsak, Avsar ve Kagar'lar bulunmaktayd:.*

Yavuz Sultan Selim’le giristigi savasa kadar, iran merkez olmak (izere bir ok bélgeyi
ybnetimi altina alan Sah ismail, Caldiran Savasi (23.08.1514)nda agir bir yenilgi almis, éliimiine
kadar (1524) kendisini toparlayamamistir.*’

Ortaya cikardigi siyasi sonuglar bir tarafa, Tirkmenlerin kurdugu Safevi devleti ve onlarin
sahip oldugu Sii inang formunu yayma konusundaki faaliyetleri, Tirk-islam tarihinde
kiiglimsenmeyecek sosyal ve dini sonuglar dogurmustur. Her seyden énce, genel islam tarihi

% Turan, 7k Cihan Hakimiyeti., c. |, s. 139-140

0 isa Dogan, Anadolu’da Aleviligin Dogusu ve Samsun Alevileri Samsun 1990, s. 10, 16-17, 21-24

31 Sénmez Kutlu, Tﬁ/k/er/h‘_/'s/ém/aasma Stirecinde Mtircie ve Tesirleri, Ankara 2000, s. 169
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Oztuna, Devietler.., c. |, s. 776-777; Tahsin Yazicl, “Safeviler’, maddesi, £A. s. 54; Oztuna, Devietler...,
c.l,s.787-788
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acisindan bakildiginda, bu hareket, Ali Seriat’nin de belirttigi gibi; “Siilik ve Stinnilik arasindaki
ortak yénlerin biittiniiyle kesilmesi”ne yol agmistir.®®

Turkler icin dogurdugu sonug ise, dncelikle bu hareket, siyasi bakimdan parcalanmaya
sebep olmus, fiziki agidan da, araya iran Safevi devletinin girmesiyle birlikte Anadolu’daki
Tiirkler ile Orta Asya’'daki Tiirkler arasindaki irtibat buiyiik oranda kopmustur.®

Sonug olarak, o zamana kadar Tiirklerin sahip olduklari farkli islam anlayislar, aralannda
ciddi sorunlar cikaracak boyutlarda aynsmaya sebep olmamisken, ézelikle Sah ismailin
yurittliga basaril propaganda sonucu, Turk din anlayisinda 6nemli degismeler yasanmistir.

ici bosaltlmis bir Oniki imam Silligi propagandasiyla hareket eden Sah ismail, Siilik
icerisinde énemli yeri bulunan Kerbela, Hz. Ali ve Oniki imamlar gibi hadise ve kisileri, tarihsel
gercekliginden ve Oniki imam inanc yapisindan ok farkli bir boyutta yaymistir. Bu hareket, islam
Oncesi inanglarindan bazi kalintilan tamamen terketmemis zimreler Uzerinde, Sii motiflerle
gercevelenmis bir inang ve anlayisa donismustiir. Buglin bizim Anadolu Aleviligi dedigimiz
olusum bu sekilde ortaya gikmistir.*°

Ozet olarak burada aktarilan ve Tiirk inang/uygulama sisteminde énemli yere sahip olan
bu olusum, tarih icerisinde yasanan ¢esitli siyasi ve dini gelismelerle birlikte zaman zaman farkli
gorinimlere burinmustir. Gunumuzle kiyaslandiginda iletisim imkanlarinin kisith oldugu
donemlerde, boélgesel bazi farkliliklar da s6z konusu olusumda etkili olmus, bu durum, ayni
gorunimde ya da isim altinda farkli inang ve uygulamalarin ortaya gikisina yol agmigtir.

3. Batinilik

Batinilik, Kuran ve Hadislerin, zahiri anlamlarinin bulundugunu ve bunlann gercek
manasinin ancak te'vil yoluyla anlasilabilecegini savunan dini akimlara, XIl. Ylzyildan itibaren
verilen genel isimdir."’

Bilindigi gibi, islam dininin Arabistan sinirlannin disina tasmasiyla birlikte, karsilasilan yeni
dini ve kiiltiirel unsurlardan bir kismi, dolayl da olsa islam dini icerisinde yasamaya devam
etmigtir. Bu dinin yeni mantesiplerinin, eski inanclarnni cabucak birakmalarn ve kabul edilen dini
hemen Ozimsemeleri ve yasamalar, insan tabiatina aykindir. Farkinda olunarak ya da
olunmadan bir ¢ok unsur, bu yeni din icerisinde varligini devam ettirecektir.

Tiirklerin islam’i kabul etmeleri ardindan, yasadiklar bélgelerde var olan bir takim Batini
inanclar hemen kaybolmamistir. Ayni zamanda, islam’t kendilerine tasiyan kisilerin sahip
olduklan bazi Batini yorumlari da sanki islam’in bizzat kendisiymis gibi aldiklan da olmustur.

Anadolu’ya yayilan Batini fikirlerin cogunlugunun, Suriye Uzerinden, ticari faaliyetler ve
fikri yayllmacilik araciigiyla geldigi bilinmektedir. Mogol istilalarinin olusturdugu gilivensiz ortamin
da s6z konusu fikirlerin Tiirk topraklanna yaylmasinda etkisi bulunmaktadir.*” Heniiz kitabi
islam’t tam olarak taniyamamis ya da 6ziimseyememis Tirkmenler arasinda, eski inanglarina
karsi musamahakar bulduklan bu bakis agisi cazip gelmis olmalidir ki, onlar arasinda kabul
gormiistir.*?

Turkler arasinda yayilan bu batini zimrelerden biri Mukannaiyye’dir. Mukannaiyye'ye
gbre Allah, Hz. Adem’den baslayarak peygamberlere ve en son da Mukanna'ya huliil etmistir.
Bu ziimre, namaz ve orug gibi bir takim farz ibadetleri kaldirmis, bazi haramlarn da (anne, kardes

% bkz. Ali Seriati, Alf Siasi-Safevi Siasi, (Gev. Feyzullah Artinli), istanbul 1990, s. 112
3 Slamer, Oguziar; s. 154
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2 Fuad Képriilli, Tiirk Edebiyatinda lik Mutasavviflar, Ankara 1976, s. 206-207, dipnot
4 Abdiilbaki Golpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, istanbul 1992, s. 167
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ve kisinin kendi ¢cocuguyla evlenmesi gibi) helal saymistir. Bir takim sihir yontemlerini ustaca
uygulayan Mukanna, kendisine 6zgii bir inanan ziimresi olusturmustur.**

Batiniler, distince sistemlerini olustururken bir takim harflere farkli anlamlar
yuklemislerdir. Harfler ve rakamlardan anlamlar ¢ikarma, sihir yapma vb. gibi konularla ilgili bir
¢ok eser yazilmistir. Harflerin esrarini ¢bzenlerin, diinyada bir takim Ustiin glcler elde
edebilecegi diisiintilmiis ve bunun igin bazi formidiller gelistirilmistir.*®

Batiniler icerisinde harflere ylklenen manalarla bazi yorumlara varma, her ne kadar
Fazlullah (1339-1393)* ile sistemli hale gelmis olsa da, aslinda ondan énce de gérillmektedir.
Ancak, onun baslibasina bir mezhep, hatta din haline gelmesi Fazlullah ile olmustur.*’ Batinilerin
te'vil yontemlerini ¢ok iyi kullanan Fazlullah, harf ve sayilar arasinda bir takim iligkiler kurmus,
dinin bltin emir ve yasaklarini Arap alfabesindeki 28 harf ve ona ekledigi Farsga'daki dért harfe
getirdigi batini yorumlarla kendisini mehdi, mesih, en son da Tanr’nin zuhQru olarak tanitmistir.*®
Fazlullah tanrii@ini, Kuran'daki bir ¢cok ayete ilgisiz yorumlar yapmak suretiyle ispat etmeye
calismistir.*

Fazlullah’in éldiriilmesinden sonra, miridlerinden bir kismi iran'dan Anadolu ve
Rumeliye go¢ etmislerdir.>® Buralarda cesitli faaliyetlerde bulunan bu ziimrenin, Bektasilik,
kismen de Mevlevilik tarikatina tesirde bulundugu gériilmektedir.”’

Hurfiler, isldm ibadetlerinin bir cogunu seklen almislar, ancak igerigini tamamen
degistirmislerdir. Oncelikle ezan, kaamet ve kelime-i sehadet'teki kelimeleri degistirerek “Eshedii
en 14 ildhe illa Fadlallah” sekline donlstirmuslerdir. Namazlarda okunan sureden sonra Farscga
beyitler eklenmis, riikQl ve secdede sdylenenlere de Fazlullah adi ilave edilmistir. Hac ibadetinin
gerekleri de tamamen Fazl'in dogdugu, yasadigi ve éldirildikten sonra defnedildigi yerlere gére
diizenlenmistir. islam ibadetlerinde yapilan bu tiir degisiklikler, dinin temel yapisini bozmaya
doniik kasith hareketler olarak gériiimektedir.? ibadetler konusunda Batinilerin takindigi ibahi
tavir, bir cok ibadeti ve dini yasagi asil yapisindan ¢ok uzaga tasimistir. ibadetler konusunda,
mensuplarini en serbest birakan yorum, Kuran’dan bazi ayetleri de zorlama yorumlar sayesinde
delil gostererek, ibadetlerin gercek manasini kavramig kisilerin dini farz ve haramlarindan
sorumlu olmayacag! diisiincesidir.>® Batinilerden bazilan da ibadetlere karsi biraz daha insafl
davranmis, dinin emir ve yasaklarina avamin uymasi gerektigini, fakat onlarin gercek manasina
vakif olmus segkin kisilerin bunlarla yiikiimli olamayacag@ini savunmuslardir.>*

44 Neset Cagatay-i. Agah Cubukgu, /sism Mezhepleri Tarihi; Ankara 1985, s. 79-80; Atay, £hl-i Siinnet ve
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Selcuklular, askeri gli¢ ve kurduklari medreseler araciligiyla fikri planda Batini ziimrelerle
miicadele etmislerdir.>® Gerek Selcuklular, gerekse Osmanlilar tarafindan yapilan bu
mucadelenin buylk oranda bagaril oldugu sdylenebilir.

3. Sifilik

islam’in Tirklere ulasmasina kadar Mislimanlar arasinda yasanan bazi dini ve siyasi
tarismalar kadar bir takim farkli yorum ve yagsama bigimlerinin, dinin 6ziint temsil edebilecek
konulara eklemlendigi gériilmektedir. S6z konusu olusumlar arasinda Tirklerin islam
anlayisinda belki de en c¢ok tesir gdsteren unsur, mistik anlayis ve yasayis tarzi olmustur.

Tirklerin islam’la tanismasi asamasinda, bu dinin onlara ulasmasi esnasinda yol
lizerinde bulunan ve dénemine gére guiclii bir kiiltiirli temsil eden iran kiiltiiriiniin yasandigi
Horasan din tarihimiz agisindan énemli bir merkez olmustur. Eski iran dinlerinden kalan bir takim
unsurlann, islAm mistik anlayisinin beliflenmesinde etkili oldugu gériilmektedir. Tirkler, heniiz
Ahmed Yesevinin ortaya ¢cikmadigi zaman diliminde de adi gegen merkez araciigiyla cesitli
tasavvufi disincelerle tanismislardir. 1ll. Asirdan itibaren Herat, Nisébur ve Merv'de goriilen
seyhler, IV. Asra gelindiginde Buhara ve Fergana’ya yayiimiglardir. Bu seyhlerin, hem yerlesik
halk (zerinde, hem de gbgebeler (izerinde Islam’ yayma noktasinda etkili oldugu
anlasimaktadir.”®

Tiirklerin islam dinine girdikleri andan itibaren, séz konusu dinin mistik yéniine ragbet
gbstermelerinde, onlarin Musliman olmadan énce sahip olduklan din ve kiltiriin blyik etkisi
bulunmaktadir. S6z konusu dinlerden Taoizm ile Budizm temelde mistik karaktere sahip dinlerdi.
Yine, Zerdistlik, Maniheizm, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi Turkler'in farkl dénemlerde kabul
ettikleri dinler icerisinde de mistik unsurlar gérmek mimkinddr. Ayni sekilde, samani kiiltir
icerisinde de s6z konusu mistik unsurlarin bulundugunu biliyoruz.”’

Ahmed Yesevi ve halifeleri tarafindan, islami cerceve énde olmak (izere islenen mistik
unsurlar, zaman icerisinde kurumsallasmis ve Turkler arasinda yogun ilgi gérmustir. Tirk din
kiltiriinde var olan evijya anlayisina bakmak, s6z konusu sentezi gérmemiz icin énemli bir
Ornektir.

Yesevilik, dncelikle Seyhun civan olmak Uzere, Taskend, Harezm, Maveraiinnehir,
Horasan, Azerbaycan ve Anadolu’ya yayilmistir. Kazaklarda oldugu gibi bazi topluluklarca bu
tarikatin gériisleri, islam’la 6zdes bir sekilde algilanmistir.>®

Yesevilik, daha sonra Turkler arasinda etkili olacak bir ¢ok tarikata da kaynaklik etmigtir.
Tarih sahnesinde adindan oldukga fazla stz ettiren iki blyuk tarikat Yesevilik'ten etkilenmistir.
Bunlardan birisi, ismini tarikatin pirinin lakabi olan Hoca Bahaiddin Naksbend'den alan
Naksibendilik, digeri de Bektasilik'tir. Tarikat silsilesi bakimindan ve tarihi bilgiler yoninden
Yesevilige bagh olan Naksbendilik, Bahaliddin Naksbendinin élimiinden sonra Maveraiinnehir
ve Horasan bdlgesi Turkleri arasinda genis bir kabul gérmustir. Blylk oranda Yeseviligin
devami gérinumunde bir tarikat olan Naksbendilik, halk katindaki yaygin itibarini Yeseviligin
mirasini tagimasina borgludur.”® Bu iki biiyiik tarikat disinda Haydarilik ve Babailik gibi tarikatlarin
kurulusunda da Yeseviligin etkisi vardir.®° Yine, Orta Asya’da yayilan tarikatlardan biri olan ve
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Naksibendilige rakip olarak gelisen Kibreviligin de temelini Yesevilige dayandirmasi, Yesevi
etkisinin anlasiimasi agisindan baska bir érnektir.’

Anadolu’ya géclerin baslamasiyla birlikte, ddnemine goére oldukga organize bir ziimreyi
temsil eden tarikatlann géc¢u baslamistir.

Anadolu Selguklularinin, ulemanin tavizsiz tutumuna ragmen farkli inang ve yasam
tarzlanna karsi miisamahakar tutum takinmasi, birgok safi grubun Anadolu’da yayilmasi icgin
uygun bir ortam olusturmustur. Ozellikle Mogol istilasinin meydana getirdigi baskilar nedeniyle
basta iran, Tiirkistan ve Horasan olmak iizere degisik yerlerden bir cok s(finin Anadolu’ya kagisi
gerceklesmistir. Bdylece Anadolu, siffligin canli olarak yasandigi bir muhit haline gelmistir.®?
Meshur mutasavvif Mevlana Celaleddin-i Rumi (1207-1273) de XIll. yizyilin ilk yarisinda
Anadolu’ya yerlesen sifiler arasindadir.® XIlI. yizylin sonlar ve XIV. yiizyilin baslarinda
Anadolu’da Rifai tarikatinin varligindan da sz edilmektedir.**

Anadolu’ya Maverainnehr, Harezm, Horasan ve diger kiltirel agidan gelismis
bélgelerden gelen seyh ve dervisler, daha c¢ok sehirlere yerlesmislerdir. Bu akimlardan
Sihdbeddin Siihreverdi ve Necmiddin Kiibra ile Vahdet-i viicud mektebine bagh olanlari
tasavvufi goruslerini daha ¢ok aydin ziimre ve yiksek birokratlar arasinda yaymislardir. S6zi
gecen bu tasavvufi akimlar, Konya, Kayseri, Tokat ve Amasya gibi Orta Anadolu’nun o
dénemde dikkati ceken kiiltir merkezlerinde faaliyetlerini stirdirmisler ve bdlgede yasayan
halkin dinf anlayis ve yasantisi iizerinde belirleyici etkilerde bulunmuslardir. ©°

Vefailik (kurucusu Ebu’l-Vefa Bagdadi-6. 1107), Turkmenler arasinda yayillan ve daha
sonra Anadolu’ya gelen tarikatlardan bir bagkasidir. Osmanli devletinin kuruldugu dénemde
sultanlarin etrafindaki abdallardan bir kisminin Vefaiyye tarikati mensubu oldugu bilinmektedir.
Bu tarikat, XV. yiizyilda Bektasfligin olusumu ile onun icinde erimistir.?®

Beylikler ve Osmanlrnin kurulus déneminde tarikat seyhleri ve dervisler, bizzat savaslara
katilarak Anadolu’'nun Tiirklesmesine katkida bulunmuslardir.®’ Tarih kaynaklarinda, Kalenderi-
Babéi derviglerinin fetihlerde birgok katkilar sagladigi bildiriimektedir. Derviglerin, dag ve kirlarda
atl durumda bulunan yerleri isleyerek toprak agmalan ve bu topraklan sultanlara onaylatmak
suretiyle vakif statlisi kazanmalan Anadolu'nun Tirk yurdu haline gelmesinde 6nemli bir
ybntem olarak goérilmektedir. “Ayende ve revendiye” (gelip gegen yolculara) hizmet sartiyla
kendilerine berat verilen tarikatlar, misafirlerin her turli ihtiyaglanni karsilayarak dini ve orfi
durumu muesseselestirmiglerdir. SGfi ziimreler, Anadolu’'nun hem fethinde, hem de imarinda
kiiciimsenemeyecek roller istlenmislerdir.®®

1 Ocak, Tiirk Sufiligine..., s. 40

62 Golpinarl, Meldmilik..., s. 167-169; Mogol istilasi 6niinden kagan Yesevi seyh ve derviglerinden bir

kismi da Hindistan bélgesini tercih etmislerdir. bkz. Ocak, 7iirk Sufiligine..., s. 41; Mogol tehlikesini

goren Kubrevi tarikatinin kurucusu Seyh Necmuddin Kibra, mdridlerinin bir kismini Horasan’a

gonderirken, kalanlariyla birlikte Harizm’'de kalmig, Mogollara karsi topladidi taslarla miicadele etmis,

bu olay esnasinda Mogollarca éldiriimustir. Bkz. 7irk Edebjyatinda.., s. 200, 21. dipnot

Koéprill, Tirk Edebiyatinda.., s. 200; Xlll. ylzylda Anadoluda, Konya'da Evhadi’d-din Kirmani,

Muhyiddin-i Arabi ve Sadreddin Konevi; Tokat'ta Fahruddin Iraki, Kayseri ve Sivas'ta Seyh Necmi’d-

din Déaye gibi tasavvuf dnderlerinin ¢alismalan kayda degerdir. Bkz. Koprill, 7drk Edebiyatinda.., s.

201-202

S Koprilu, Tiirk Edebiyatnda.., s. 204

%5 A.Yasar Ocak, Babailer [syar, istanbul 1996, s. 62-63

% Ocak, Babaikr., s. 66-76; Anadolu’ya gé¢ eden heterodoks sufiler igin bkz. Fuad Koprill, Osmanii
Devietinin Kurufusu, Ankara 1988, s. 94-102; aynca bkz. Ahmet Yasar Ocak, Osmani
Imparatoriugu nda Marjinal Safilik: Kalenderiler - (XIV-XVII. Yiizyiliar), 2. baski, Ankara 1999, s. 57-58

67 Koprilli, 7drk Edebiyatinda.., s. 253-254

% Halil inalcik, “Osmanl TarihineToplu Bir Bakis”, Osmant, (ed. Giiler Eren), Ankara 1999, c.l, s. 48-49,
53-59; ismail Hakki Uzuncarsill, Osmani Tariti, (5.Baski) Ankara 1988, c. |, s. 545
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Zamanla maddi ve manevi anlamda birer gui¢ haline gelen ve bir kismi ayni zamanda
kabilenin sefi de olan bu dini liderlerin halk Gizerinde biiyik bir niifuzu haiz oldugu kesindir. Bu
durum g6z 6nlnde bulunduruldugunda Tirkmen babalarnin biyuk kitleleri nasil harekete
gegirebildiklerini anlamak kolaylagmaktadir.®®

Osmanli imparatorlugu, kurulusunun ilk yillarinda daha cok tekke kiltirinin hakim
oldugu bir yapi arz ederken, fikih egitimini 6nde tutan medreselerin kurulmaya baslamasiyla
birlikte (XIV. ylzyilin ilk yansinda) tasavvuf ikinci plana itilmis, o da XV. yiizyildan itibaren
varlgini halk arasinda devam ettirmek suretiyle etkinligini sirdirmistiir.”” Medreselerin
yayginlagsmasi ve etkisini hissettirmesiyle birlikte tekkelerde de bir takim degismeler yasanmis,
bazilan buylk oranda Sunni inanca yaklasmiglardir. Ancak, daha ¢ok sehir disinda, dolayisiyla
medrese etkisinden uzakta kalan Tirkler ise islam oncesi, islam ve Anadolu'da Tiirklerin
gelisinden 6énce yasanan bir takim inang ve felsefelerin kansimi diyebilecegimiz yapiyr devam
ettirmislerdir.””

Osmanli devletinin kurulus yillarnda gécebe asiret yapisina dayali bir karakter arz eden
yoéneticiler ve halk arasinda islam’ alglama bakimindan fazla bir fark yoktur. Ulke topraklan
genisledikge, devlet olmanin bir geregi olarak ‘merkeziyetci” yapiya birinmek zorunlu hale
gelmistir. Osmanli yoneticileri, ydnetim tarzini olustururken, medreseyi merkeze oturtmuslardir.
Medresede ise, devlet yoénetiminde tarihsel tecriibesi olan Siinnilik (kitabi islam) her zaman
énde olmustur. Boylece idarecilerin sahip olduklan medrese tabanl islam anlayisi ile Siinnilik
benzeri kurumsallasma sansi olmayan geleneksel halk Isiérmi arasinda anlayis farkliliklan ortaya
ckmistr.”> Bu durum, zaman zaman yonetenlerle yonetilenler arasinda siirtiismelere ve
catismalara sebep olmustur.

Sonug

Bu calisma boyunca verilen bilgilerden anlagiimaktadir ki, Tarklerin Musliman olma
sureci, tek ve dogrusal bir cizgide, genellikle de dogrudan kitabi kaynakl olmamistir.
Glnumiuizde dini anlayis ve uygulamalan degerlendirirken bu gercekleri gdzardi etmemek
gerekir.

Ulkemizde varigini siirdiiren tarikatlar ve diger dini akimlan degerlendirirken, onlar dini ve
tarihi arka planindan koparmak, bir tir tarihi yanlis anlama veya ¢arpitma yaklagimi olacaktr.
GlnUmuzin Aleviligini, Bektasiligini ve genel olarak Sunniligini de bu cergevede yeniden ele
almakta fayda vardir.

Bir diger nokta, tarihte atalarninin yaptiklanyla éviinmek ya da sirf tarihe bagl kalarak baz
insanlarin yaptiklan yanlislardan dolayi onlarin ¢ok uzak nesillerden torunlarnni sorumlu tutmak,
bu giiniin insaninin mantikl bulacag davranislar degildir.

& Ocak, Babafler.., s. 64-65; A. Yasar Ocak, Osmanli sultanlan tarafindan tarikatlann desteklenmesi ve

bir takim imtiyazlar taninmasini, yeni kurulan devlete siyasi ve askeri destek saglamanin yaninda

dénemine gbére O6nemli gi¢ olduklanndan onlan kontrol altnda tutma c¢abalan olarak

degerlendirmektedir. bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 119-120

Yusuf Kiigiikdag, “Osmanli Devletinin Sah ismail'in Anadolu’yu Siilestirme Calismalarini Engellemeye

Yonelik ("Dnlemleri”, Osmani, (ed. Gller Eren), Ankara 1999, c. |, s. 277

Erol Glngor, /sldm Tasavvufunun Meseleleri, (3.Baski), Istanbul 1989, s. 186; Sehirde varligini

stirdiiren tarikatlar, biiyilk oranda Siinni islam anlayisindan etkilenmisler, ya da en azindan rittieller

bakimindan seriata uygun davranmaya elverigli olmuslardir. Bkz. Fazlur Rahman, /sidm, (2.Baski),

Ankara 1992, s. 220

72 A Nasar Ocak, Osmanii Toplumunda Zindiklar ve Miithidler (15.-17. Yiizyiiar), istanbul 1998, s. 81-82;
Aslinda bu farklilasmanin koklerini bir cok bakimdan Osmanlirnin temeli sayllan Selguklularda gérmek
miimkiindiir. Bkz. Turan, Selguklular ve lslémiyet, s. 27-28

70

71

48



Soydaslar ya da dindaslar arasinda gegcmiste kurulan ve bir ¢ok sosyo-politik ve dini
nedene bagl olarak kurulan dostluklar ve diismanliklar, cagdas Tirk insaninin dostluklarina ya
da dismanliklarina temel olmamaldir. Taraflardan hangisi olursa olsun, bu konudaki durumunu
yeniden gézden gecirmeli, 6zetle kendi dostluklarini ve kuracaksa diismanliklarini bizzat kendisi
insa etmelidir.
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BiR TASAVVUF MEKTEBI OLARAK BEKTASILIK

Mehmet Necmettin Bardakgr’

1. Girig
Miisliimanlarin hakim oldugu cografyalarda islam dinini kabul eden milletler kendi kiiltiirel
kimliklerini bu yeni cevrede de siirdiirmiislerdir. Tevhid dini olan islamiyetin farkl sosyal
sartlarda Arap, iran ve Tiirk Mislimanhgi gibi gesitli yorumlannin yani sira, tasavvufi diisiincede

de farkl zevk ve anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bu farkli anlayislarn milletlerin distince ve hayat
tarzlanndan mezar taslarina kadar genis bir alanda gérmek mimkuanddir.

islam cografyasinda IX. yiizyllda sistemini kuran tasavvuf, X. yiizyilda Tiirkistan'in gesitli
sehirlerinde kendisini hissettirmeye baslar. Tirkistan’a Maverainnehir Gzerinden giren tasavvufi
diisiince, Horasan Melametiye'sinin derin izlerini tasir. Bu bakimdan Tirklerin islamiyetle
tanismalan, milli benliklerine ve geleneklerine uygun olan Horasan’in Melameti tasavvuf anlayisi
araciligiyla oldugunu sdylemek mimkinddr. Turkler arasinda goérilmeye baslayan tasavvuf
hareketi, Buhara ve Semerkand’da yetisen dervislerin sehir ve kasabalardaki faaliyetlerinin yani
sira, gogebeler arasinda da eski Tirk gelenekleriyle stislenmis bir tasavvuf anlayisini siirdiren
Baba Fergani, Arslan Baba, Korkut Ata ve Coban Ata gibi dervigler vasitasiyla temsil ediimeye
baslamistir. Bu mutasavviflarin halk arasinda yayllan menkibe ve kerametleri, tasavvufa karsi
ilgiyi artirmistir. ilahiler ve siirler okuyan, yaptiklan islerden bir karsilik beklemeyen, Allah rizasini
her seyin Usttinde tutan bu dervigleri, Turkler eskiden beri bir kutsiyet verdikleri ozan ve kamlara
benzeterek kabul etmekte zorlanmamiglardir. Béylece eski ozanlarin yerini Ata ve Baba unvanli
dervisler almaya baslamistr.’

Tirk tasavvuf gelenegi, islam’dan énceki hikmet anlayisini islam tefekkiirii igerisinde
yeniden degerlendiren ahlaki ve ilmi bir felsefe olarak degerlendirilebilir. insana verdigi degerin
yani sira, ahlaki esas aldigindan pratik bir degere sahiptir. Orta Asya'da baslayip Anadolu ve
Balkanlara kadar uzanan bu gelenek, asirlardir insanimizin manevi diinyasini beslemistir.

Tirk tasavvuf geleneginde Ahmed Yesevi ile Necmeddin Kiibré’nin ayn bir yeri vardir. Bu
sifilerin temsil ettikleri tasavvufi anlayislar, Anadolu’da Bektasilik, Safevilik, Halvetilik ve
Naksibendilik gibi birgok yeni tasavvufi zimrenin olusumuna katki saglamis, etkileri ginimuze
kadar devam etmistir. Nitekim onlarin Bektasilik, Mevlevilik ve Naksibendilik gibi tarikatlardaki
guclu etkileri hala devam etmektedir. Diger taraftan Anadolu’ya gelen Yesevi ve Kiibrevi halife
ve mdridleri basta olmak (izere tasavvuf zimreleri Anadolu’nun Misliman Tirk yurdu
olmasinda bliyiik pay sahibidir. Tarikat dili Tlrkge olan Yesevilik hem dusiince, hem de &dab ve
erkan agisindan Bektasiligin ortaya cikisini hazirlamistir.?

XIlI. yiizyilda Tiirk-islam medeniyetinin yiilksek bir seviyeye clkmasi, tasavvufun gelismesi

Yard. Dog Dr., SDU ilahiyat Fakiiltesi, Isparta/TURKIYE

! M. Fuad Koprull, 7drk Edebiyatinda [k Mutasavvifiar, 4. baski Ankara 1981, 18-19; Hilmi Ziya Ulken,
Tiirk Tefekkdir Taribi istanbul 1997, 201.

Molla Cami, 398, 801-802; Necmeddin Kiibra, 7asavvufi Hayat, hazirlayan: Mustafa Kara, istanbul
1980, 11; irfan Giindiiz, Osmaniilarda Deviet Tekke Miinasebetleri istanbul 1989, 10; H. Kamil Yilmaz,
Anahatlanyla Tasavwuf ve Tarikatlar, istanbul 1994, 260; M. Rami Ayas, Tirkivede lik Tarikat
Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Acisindan Bir Arastirma, Ankara 1991, 44-47; Selguk Eraydin,
Anadolu’da ik Tasavvufi Hareketler, Tohum Dergisi, sayi: 63, 30; ibrahim Kafesoglu, 7iirk Milf Ktilttirt,
istanbul 1997, 382.
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ve her tarafta zaviye ve medreselerin agiimasi, seyh ve miiridlerin cogalmasi islamlastirmaya da
etki etmistir. Bilhassa Turkmen babalari ve seyhleri ¢esitli din ve mezhepler arasindaki ayriliklar
gormezlikten gelmis, hosgorili davranislanyla kirginliklan giderip dostluga cevirmis, din fark
gézetmeden yoksullara, muhtaclara ve hastalara yardm etmislerdir. Bu davranislarla
islamiyetin cazibesi gayri mislimleri kendisine gekmis, her tarafta ve ézellikle sinir boylarinda
yapllan tekke ve zaviyeler islamlastirma siirecinde gok énemli rol oynamistir. Uglar sadece
gocebe Tiirkmenlerle onlarin énderleri olan Baba ve Atalan degil, Tiirk islam diinyasinin gesitli
bolgelerinden gelen sehirli unsurlar ve onlarn yetistirdigi alim ve seyhlerle zanaat sahiplerini de
cezp etmisti. Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Tiirk dervisleri, beraberlerinde memleketlerinin 6rf
ve adetlerini, dinf adab ve erkanini getirerek iki yurt arasinda kopri olmuslardir. Bu bakimdan
Tiirk tasavvuf hareketlerinin tesekkiiliinde eski Ttirk dinf geleneklerinin etkisi inkar edilemez.?

Anadolu s(filik anlayisi farkll bolgelerle merkezlerde ve (cra yerlerde degisik sekillerde
gelismistir. Bunlardan bir kismi Mevlevilik gibi, kltiir seviyesi ylksek elit tabakada, bir kismi da
Bektasilik gibi halk tabakasinda daha fazla yayimistir. Meviana, Ahi Evran, Haci Bektas Veli ve
Yunus Emre basta olmak (izere Anadolu’ya gelen sifiler Turk insaninin farkli kesimlerinde onlarin
gonul dinyalanni aydinlatmiglar ve TUrk tarihinde yeni bir baglangicin temellerini atmislardir.

2. Haci Bektas- Velnin Hayati

Haci Bektas Veli (606-669/1209-1271), Nisaburda dogmustur. Vildyeindmeye goére
babasi Seyyid Muhammeddir. Soyu Ehl-ii Beyte ulasir. Horasan bolgesindeki sehir
devletlerinden Nisabur'un sultani olan Dedesi Sultan ibrahim el-Santye benzedigi icin ibrahim
el-Sani ismiyle de animistir.* Dedesi vefat edince kendisine Sultanlik teklif edilmis fakat o bu
teklifi kabul etmemistir. Turkistan’n manevi sultani Hoca Ahmed Yesevi(6.562/1167) ocagina
dervis olmayi tercih etmistir.

Haci Bektas Veli, Nisaburda dini ilimleri tahsil ettikten sonra Ahmed Yesevinin
muridlerinden Lokman Perende’den tasavvuf terbiyesini almistir. Anadolu’ya gelmek Uzere
Horasan'dan yola cikmistir. Once hac vazifesini yerine getirmek icin Hicaz’a yénelmistir. Yolu
Uzerinde bulunan Necefe ugrayarak Hz. Ali'nin kabrini ziyaret etmistir. Daha sonra Mekke ve
Medine'yi ziyaret ederek hac gérevini yaptiktan sonra,® Anadolu’ya gelip Kirsehir yakinlarindaki
Sulucakarahéyiik'e yerlesmistir. ilk anda Tiirkmenler kendisini pek sicak karsilamamistir. Dini
hassasiyete sahip bir aile olan Kadincik Ana ve ogullan kendisini misafir etmislerdir.’

Omer Liitfi Barkan, “istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi, Sayr: |l
1942, 281-285.

4 Abdiilbaki Golpinarl, Vildyet-Ndme, Menakib-1 Hiinkdr Haci Bektds-1 Vel istanbul 1990, 1-2; Bedri
Noyan, Hacr Bektas+ Veli Manzum Vildyetnamesi, istanbul 1996, 108; Abdurrahman Giizel, Hac/
Bektas Veli ve Makalt, 2. baski Ankara 2002, 35-36; Aziz Yalgin, Makalat-1 Hacr Bektas Vel istanbul
1993, 13. Orta Asya’dan Anadolu’'ya go¢ eden Tirkmen derviglerinden biri olan Haci Bektas Velnin
olaganusti gliclere sahip ylice bir kisi olarak sunulan efsanelesmis tarafi, soyunu Ehl-i Beyte
dayandirmayi kolaylastirmaktadr. irene Melikoff, “Alevi Bektasiligin Tarihi Kékenleri Bektasi-Kizilbag
(Alevi) Boliinmesi ve Neticeleri”, 7arifi ve Kiiltiirel Boyutianyla Aleviler Bektasiler Nusayriler, istanbul
1999, 17-23. Haci Bektas Veltnin Tirk oldugu kabul edildigi takdirde, onun soyunun Ehl-i Beyte
dayandinimasi, mesrulugunu saglama ¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Rudolf Tschudi, Das Vildjet-nadme des Hadschim Sultan, Berlin 1914, Metin kismi, 3-9. Haci Bektas
VelPnin sultanligi reddetmesi ile ilk islam zahidlerinden ibrahim Edhem’in (6.161/777) Belh Sultanligini
terk edip zihd ve takvidya yonelmesi arasindaki benzerlik dikkat cekicidir. Diger taraftan
Veldyetndmede Ahmed Yesevi ile Hacl Bektas Veli ve Hacim Sultan arasinda bazi diyaloglann gectigi
ve Ahmed Yesevi'den hilafet aldigi ifade edilirse de (Tschudi, 12-13.), bunun zaman agisindan imkan
dahilinde olmadigi bilinmektedir.

6 Golpinarl, Vildyet-Name, 17-18, 20; Tschudi, 17-19; Yalgin, 14.

Golpinarl, Vildyet-Name, 27; Noyan, 168 vd.; Glzel, 38.
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Haci Bektas Veli déneminin Arif-i Billah seyhlerinden, keramet sahibi velilerinden biridir.®
Vildyet-Namede cizilen Haci Bektas Veli portresine bakildiginda onun dini ibadetlere diskiin,
namazinda, niyazinda, kerAmet ehli marifet sahibi bir seyh oldugu gériilir® Omrii boyunca
nefsiyle miicahede etmis, mitevazi ve kusurlar gérmezden gelen bir Tirkmen seyhidir. Bazen
sekle takilip kalan birilerine ders vermesi gerekiyorsa, pos biyikl, uzun tirnakli bir gériinimde
karsimiza cikar."® Tasavvuf ziimreleri arasinda seyrek de olsa goriilen rekabet, Anadolu'da
bulunan seyhlerle onun arasinda da cereyan etmistir. Anadolu’daki bazi seyhlerin kendisine
kargl takindiklari menfi ve kiicimseyen tavirlarini miisamaha ve hosgorili davranislaryla
dizeltmistir. Kendisine yukarndan bakanlara bars ve tevazunun sembolli guvercin
masumiyetiyle yaklasarak goénil dinyalarnni yumusatmistir. Hayatini Anadolu’da bans ve
hosg6rinin hakim olmasina adamigtr.

Haci Bektas-1 Veli, Menakibu'l-Kudsiyyede Seriat ilimlerini bilip yasayan bir alim, tarikatta
arif olarak nitelendirilir. Hem kendisi hem de halifeleri edebe ridyet ederek, ilim ve hosgdrili
davranislanyla, takva sahibi saygideger insanlar olarak halki irsad etmislerdir."

Haci Bektas Veli sagliginda seyhi Lokman Perende basta olmak (izere, Kutbeddin Haydari,
Sarn Saltuk, Karaca Ahmed, Ahi Evran, Taptuk Emre, Yunus Emre, Seyyid Mahmud Hayrani,
Alaeddin Keykubad, Akgakoca, Ertugrul Gazi ve Kirsehir Emiri Nureddin Caca ile gériismiistiir.?

Turkmen kabileleri arasinda zamaninin seyhi olarak taninan Haci Bektas Veli, tasavvufi
anlayisini yetistirdigi halife ve mdridleri vasitasiyla yaymistir.”> Onun halifeleri arasinda Seyyid
Cemal Sultan, San ismail, Hacim Sultan ve Baba Ras(l'iin 6zel bir yeri vardir. Bunlar bir taraftan
onun diisiincelerini yaymis, bir taraftan da Anadolu’nun islamlasmasina katkida bulunmuslardir.
Kolu Agik Hacim Sultan Usak’in Susuz Kdyunde, Seyyid Cemal Sultan Kitahya Altintag’ta, Sari
ismail Denizli Tavas'ta, Baba Rasil Kiitahya’nin Altintas ve Hisarck bolgelerinde irsad
faaliyetlerini surdirmuslerdir. Halifeleri de kendisi gibi dini gérevlerine diskiin, zikir ve evradla
mesgul dervigler olarak dikkat eker."

Haci Bektag Veltnin kalbi marifetle doludur. Mevlan&’ya halkin teveccih gdstermesi
hosuna gitmediginden Nakibi Seyh ishak’i birkag miiridiyle birlikte Mevlan&’nin yanina
géndermis ve ona: “Ne istesin, ne istiyorsun, dinyada kopardigin bu kiyamet nedir?” diye
sormalarini istemistir. Haci Bektas Veli Mevlan&'ya “eger aradidini buldunsa sus, bulmadinsa
diinyaya atigin bu girilti nedir?” diye sormustu.’” Meviand’nin kendisi de sohretinin

& Abdurrahman Cami, Nefahétdil-Uns, Ceviren: Lamil Celebi, haziflayanlar: Siileyman Uludag-Mustafa

Kara, 2. baski Istanbul 1998, 843; Tagkoprili Zade, es-Sakdiku'n-Numaniyye fi Uleméi Devietil-
Osmaéniyye, nesr: Ahmet Suphi Furat, Istanbul 1985, 20; Tschudi, 10-12.
o Golpinarl, Vildyet-Name, 4, 8, 16, 27-28, 33, 71; Tschudi, 10-15.
10 Golpinarl, Vildyet-Name, 57. “Velayetnameleri ve Mendkibndmeleri ait olduklar ¢evrelerin inanglarnni
dogrudan ve yetkiyle aksettiren birinci dereceden 6nemli kaynaklar’ olarak géren A. Yasar Ocak, Haci
Bektas Veli'yi namaz ve oruglarina devamli bir Tiirkmen seyhi olarak nitelendiren kisimlan gérmezlikten
gelmektedir. Haci Bektas Velinin menakibnamesindeki bilgilerle onun Maka/at adll eserinde isledigi
konular értlismektedir. A. Yasar Ocak Mendkibndmede zikredilen bir iki ciimle ile Hiinkar' heterodoks
zimreler icinde gosterebilirken, ayni eserin birgok yerinde vurgulanan dini kurallara uyan bir seyh
portresini gérmezlikten gelmektedir. A. Yasar Ocak, Alevi Bektasi Inangiarimin Isiam Oncesi Temelleri,
Istanbul 2000, 18-19.
Elvan Celebi, Menskibul-Kudsiyye fi Mendsibri-Unsiyye, Hazilayanlar: ismail E. Eriinsal, A. Yasar
Ocak, istanbul 1984, 1992-2016, (168-171, 113a-114b).
Golpinarl, Vildyet-Name, 26-73; Noyan, 40 vd. Her ne kadar Haci Bektag Velnin Ahmed Yesevi ile
gorustugu ifade edilse de onunla gériismesi zaman agisindan mumkin degildir. Bu, Ahmed Yesevi ile
manevi bir baginin oldugunu vurgulamaya yonelik bir diigincenin Griiniin olmalidir.
B Ahmed Rifat, Mirdtu’-Makasid i Defi -Mef@sia, istanbul 1293, 179-180; John Kingsley Birge, Bektasilik
Tanhi, geviren: Reha Camuroglu, Istanbul 1991, 56.
14 Golpinarl, Vildyet-Name, 79-87; Noyan, 225-232.
' Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, geviren: Tahsin Yazici, istanbul 1995, |, 597-598. Eflaki Dede bir
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artmasindan dolayi insanlarin kendisine gdsterdigi tevecclhi diinya &feti olarak yorumlayarak
sikayet etmistir."®

Haci Bektas Veli 63 yil yasadiktan sonra 669/1271°de vefat etmistir. Kabri Kirsehir'de kendi
adini tasiyan kasabadadir. Tiirbesi 1582'de yaptirimistir.'”” Tiirbesinin yaninda bir zaviye vardrr.
Kabri sevenleri tarafindan ziyaret edilir. Orada yapilan dualann kabul olduguna inanilir. XV.
yuzyildaki bazi mulhidler kendilerini ona nispet ederek inang ve dislincelerini mesrulastirmaya
calismiglardir. Fakat Haci Bektas Velt onlarin ilhad ve ibaha anlayislarindan uzaktr.®

Haci Bektas Veli insanlan tasavvufun engin sevgi ve iman askiyla yogurarak yeni bir
hayata hazirlamayl gaye edinmis, fithe olarak goérdigi Babailer isyanina katlmamistir.
Babailerin isyankar ruh hallerine mukabil, terkipgi, teskilat¢i ve sakin tabiatiyla genis kitlelerin
teveccuhuni kazanmistir. Elindeki capasiyla dag baslaninda yer agip yerlesen, bag ve bahge
yetistiren; dolayisiyla gégebe ruhunu medenilestiren, onlardan imanli, suurlu, kendini bilen bir
insan tipi, yani kédmil insan yetistirmeye caligsan bir mirsiddir. Onun ne yaptigini ok iyi bilen arif,
ayni zamanda teskilat¢i bir zihniyete sahip olmasi bazi s(filerin kiskanmasina ve onu
horlamasina sebep olmustur.'®

Haci Bektas Veli, fikihla 6rfii, Oguz toresiyle Kur'an ve Siinneti telife calisarak, islamiyet'in
Turkmenler arasinda yaylmasini saglamistir. En bliyik kerameti, gonulleri etkilemekteki
gucidir. O, ne Barak Baba gibi meczub bir dervistir; ne de Geyikli Baba ve Mevlana gibi devlet
ricaliyle yakin iligki icerisinde olmustur. Tirkmen toplumunun her kesimine hitap ederek gonuilleri
kendisine baglamasini bilmistir. Anadolu’da tevhide aykin olusumlan izale ederek birligin
saglanmasina katkida bulunmustur. Babailer isyanindan sonra ortaya c¢ikan Batinilik, asiret
parcalanmalan ile Tirkmenler arasindaki Mogol ve iran etkilerini bertaraf ederek milletin
bitiinliigiini saglamaya calismistir® Kayi asiretinin parlak gelecegini kesfederek kendisini
ziyarete gelen Ertugrul Bey'i devletle miijdelemis ve kendisine hayir duada bulunmustur.?’

Horasan Erenlerinin temel dlstincelerini aksettiren eserleri duygu, dislince, sezgi ve
tefekkir kuvveti yonlyle muridler igin yazilan diger tasavvuf eserlerini aratmaz. O, aklin yerini
kabul etmekle birlikte felsefi-akli tahlillerden daha ¢ok, sezgi-ilham mahsullerine 6ncelik vererek
s(fi diisiince agisindan takdire daha layik bir mahiyet arz eder. Haci Bektas Veli Maké/at basta
olmak Uizere eserlerinde insan viicudu ile dort kapi olan seriat, tarikat, marifet ve hakikat ile kirk
makam ve halleri hakkindaki bilgileri Kuran ve stinnete dayal olarak 6zet bir sekilde verir.

3. Haci Bektas Vel'nin Tasavvufi Disgtinceleri

Kuran’in évguyle s6z ettigi Hz. Muhammed (sav)'in ahlakini hayat diisturu yapan Haci
Bektas-1 Veltnin tasavvufi diisiinceleri XIII-XIV. yiizylda Anadolu'da bulunan ibnir'l-Arabi,
Necmeddin Daye, Mevlana, Ahi Evran, Yunus Emre ve Evhadiddin Kirmani gibi ayni

Mevlevi olmasi ve Mevlan&’ya olan asin muhabbeti sebebiyle Haci Bektas Veli'ye karsi mesafeli bir
tutum sergilemis ve onun seriata uymayan davraniglan oldugunu sOylemistir. Bununla birlikte “Nakibi
Seyh Ishak’i birkag muridiyle Mevian&’ya génderdi” diyerek onun seyhligini de kabul etmigtir.

6 Eflaki, |, 415-416. Eflaki Haci Bektas Velfyi Baba Resul'tin halifesi olarak gésterir.

i Gilizel, 38-39. Dogum tarihi olarak 1209-1248; 6lim tarihi olarak da 1270-1337 arasinda farkl tarihler
de verilmektedir.

'8 Cami, 843; Taskopriilii Zade, 20.

' Ethem Ruhi Fidlal, Tirkivede Alevilik ve Bektasilik, Ankara 1990, 140-142, 148-150; Yasar Nuri

Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, istanbul 1990, 77-78.

Hilmi Ziya Ulken, Anadolu'nun Dini Sosyal Tariti, (Oncliler: Barak Baba, Geyikli Baba, Haci Bektas),

Hazirlayan: Ahmet Tasgin, 2. baski istanbul 2003, 92, 98- 99, 104-105.

Golpinarl, Vidyet-Néme, 72-73. Asikpasazade Haci Bektas Velrnin Osmanli hanedanindan hic

kimseyle gorismediginin, bu bakimdan onunla ik Osmanl sultanlan arasinda gegtigi sdylenen

olaylarin aslinin olmadigini belirtir. Asikpasaodiu Tarihi; hazirlayan: Atsiz, istanbul 1992, 164.
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kaynaktan, yani Kuran’dan beslenmistir. Diger sOfilerle aralanndaki fark, anlayis ve
yorumlamadan kaynaklanmaktadir. Tasavvufi dislinceleri bir taraftan Babailer vasitasiyla
TacU'l-arifin Ebu’l-Vefa el-Bagdadi (6.501/1107)'ye, oradan da Necmeddin Kibrd'ya; diger
taraftan ise Ahmed Yeseviye ulasir. O, Ahmed Yesevinin Tiirkistan’da yaptgi gibi islam
inanciyla Turk kdltirinln sentezini yaparak yeni bir anlayisla Turkmenlere sunmustur.
Makélétta yer alan dort kapi kirk makam anlayisinin Ahmed Yesevinin Fakr-Némesinden®
milhem oldugunu séyleyebiliriz.

Haci Bektas Vel'ye gore tasavvuf, Tanrm’dan baska her seyden uzaklasmaktir. Kafandaki
her tarli dasunceyi bir kenara birakmak, elindeki mal ihtiya¢ sahiplerine vermektir. Kuyuya
disen bir kimsenin yaptigi gibi yaparak her seyi Allah’a havale edip tevekkul etmektir. Clinki
tevekkdl, iyiligin yapimasini veya engellenmesini Allahtan baskasindan bilmemektir.
Baskalarinin giinahlanni  gérmezlikten gelmek miiriivvettir.”® Gergek dervis higc kimsenin
kendisini incitmesinden incinmez. Er odur ki, kinimaya layik olani da kinp giicendirmez.®*
Dervislik a¢ gézliiliigii, mal ve para biriktirmeyi birakmaktr. insanin siisii ve giizelligi sézlerinin
dogrulugunda ve iyiligindedir. Olgunlugu ise isinin diriistiigiindedir.?®

Haci Bektas Veli Allah’in hosnutlugunu kazanmak isteyenlerin Allah’a karsi dogru ve
dirust, halka karsi adaletli ve insafl, blylklere saygil, klguklere sefkatli, dismanlara
misamahali, dostlara vefali, dervislere comert, alimlere algakgondillli, cahillere karsi ise suskun
davranmasini tavsiye eder. Ona gére alimler padisah, dervisler ise sahtir. Alimlere tefekkiir ve
dustince, derviglere riyazet ve zikir yaragsir. Fikirsiz bilgin serap, zikirsiz dervis haraptir. Fikirsiz
bilgin kanatsiz kus, zikirsiz dervis yapraksiz agactir. Fikirsiz bilgin Nuh’suz gemi, zikirsiz dervig
ruhsuz kalptir. Fikirsiz bilgin Tar'suz Musa, zikirsiz dervis nlrsuz kandildir. Bilginlere ilim,
derviglere velayet gerekir.”®

Haci Bektas Velinin tasavvufi distincelerinde dort sayisinin ayn bir Snemi vardir. Bir muridin
takip edecegi tasavvuf makam ve hallerini dort kapi kirk makaém olarak aciklar. Bunda geleneksel
kdlttrlerde yer alan sayilarin anlamlarninin da bir rolii bulunmaktadir. Zira dért sayisi, maddi diizenin
sayisi ve ideal say olarak kabul edilir. Dért ile kirk arasinda da bir iliski kurulur. islam geleneginde
de dort sayisinin 6nemli yeri vardir. Nitekim Tevrat, Zebur, incil ve Kuran dért kitabr; Azrail, Mikail,
israfil ve Cebrail dért biiyiik melegi; Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali dért halifeyi; Melekit, Ceberit,
Nas(t ve Lahut dort lemi teskil eder. Tasavvufi dislincede ise Allah’a vasil olmak icin gegilmesi
gereken seriat, tarikat, marifet ve hakikat mertebeleri de dért kapinin adidir.?”

Haci Bektas Vel'ye goére insanin asl dort unsurdan, yani toprak, su, ates ve hava’dan
meydana gelmistir. insanlar abidler, zahidler, arifler ve muhibler olmak iizere dért kisimdir.
Bunlarin en Ustind muhiblerdir. Digerleri iclerinde benlik tasidiklanindan marifet ehli
olamamislardir. Kulun Allah’a vuslati dort kapi kirk makédmda gercgeklesir.

Hacr Bektas Veliye gore seriat makamian suniardir:
1. Iman esaslarina inanmaktrr.
2. llim 6grenmektir.
3. islam esaslarnni yapmak; namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat vermek, hacca
gitmek, gaza yapmak ve cliniiplikten temizlenmektir.

2 Kemal Eraslan, “Yesevi'nin Fakr-Names'si”, /UEF Tiirk Dili ve Edebjyat: Dergisi, cilt, 22, 45-120.
2 Hacl Bektas Veli, Fevdid, haz. Baki Oz, istanbul 1996, 28, 34,37.

2 Haa Bektas Veli, Fevéid, 29.

% Haci Bektas Veli, Fevéid, 49-50.

% Haa Bektas Veli, Fevaéid, 60.

2 Annemarie Schimmel, Sayilarmn Gizemi, geviren: Mustafa Kiipiisoglu, 2. baski istanbul 2000, 108.
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9.
10. lyiligi emredip kétillikten sakindirmaktir (emr-i  bil-ma'ruf, nehy-i ani'l-

Helal kazanmak ve faizi haram kabul etmektir.

Nikahll yasamaktir.

Kadin hayiz ve lohusa iken birlesmeyi haram kabul etmektir.
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat iginde olmaktir.

Sefkatli olmaktir.

Temiz yemek ve temiz giyinmektir.

miinker).?
Haci Bektas Veliye gore tarikat makarmian sunlardir:

1.

9.
10. Ask, sevk, saféa ve fakirliktir. Bu makam can makamidir. Bir canin bu makémda
ask ve sevkle hareket etmesine, vecde gelip kendinden gegmesine, fendya ermesine

0N GORAWN

Pirden el alip tévbe etmektir.

Murid olmaktir.

Tiras olmaktir. Saclan kestirip elbiseyi degistirmektir.

Nefis miicahedesi yapmaktir.

Hizmet etmektir.

Havf, korkudur.

Reca, imiddir.

Hirka, zenbil, makas, seccade, tesbih, igne ve asadir.

Makam sahibi, cemiyet sahibi, nasihat sahibi ve muhabbet sahibi olmaktir.

sasmamalidir.?®
Haci Bektas Velfye gére marifet makamian suniardir:

9

Nk WM~

Edebdir.

Korkudur.

Perhiz etmektir, riyazettir.
Sabir ve kanaattir.

Utanmak, haya sahibi olmaktir.
Comertliktir.

ilimdir.

Miskinliktir.

Marifettir.

10. Kendini bilmektir.*°
Haci Bektas Velfye gore hakikat makamiar sunlardir:

1
2
3
4.
5.
6
7
8
9
1

Toprak gibi tevazu sahibi olmaktir.

Yetmis iki milleti bir goriip onlar ayiplamamaktir.

Elinden gelen iyilikleri esirgememektir.

Diinyadaki her seyin kendisinden emin ve glivende olmasidr.
Vahdet evinde oldugundan miilkiin sahibine yiiz strmektir.
Sohbette hakikat sirlarini séylemektir.

Seyr U sil(ktur.

Sir ve Kerdmet sahibi olmaktir.

Miinacattir

0. Allah Teala'ya vuslattir.®’

28
29
30
31
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Esad Cosan, Hacr Bekias Velf ve Makalat, Ankara ts., 19-22; Giizel, 181-184; Yalgin, 187-196.
Cosan, 23-28; Giizel, 185-190; Yalgin, 202-213.

Cosan, 29; Glizel, 191; Yalgin, 217-224.

Cosan, 30; Guizel, 192; Yalgin, 225-236.



Haci Bektas Veli abidlerin kil U kal ile ugrastiklarini ve bu yizden siiphe iginde oldugunu
ifade eder. Zahidlerin havf ve reca ile ibadet yaptiklarnni bu sebeple ilme’l-yakin ehli olduklarini
belirtir. Avriflerin tefekkiir ve sohbet ehli olduklanni, velayet beklediklerini ve aynell-yakin ehli
olduklanni; muhiblerin ise miinacat ve misahede ehli, hakka’l-yakin ehli olduklarini vurgular. Ona
gore baki dervislik ezelden bellidir ve ebedi bir devlettir. Kime verilirse huzur ve rahat bulur.*

Haci Bektas Vel'ye gore bir dervig, kirk makamdan birini yerine getirmeyecek olursa
hakikat ehli sayllmaz ve vuslata eremez. Bu ylizden marifetin génle girmesi gerekir. Gontilde
rahmani ve seytani iki glic hikkiimranlik kurmak icin miicadele etmektedir. Allah sevgisinin génle
yerlesmesini saglamak icin can bostanini marifet suyu ile sulamalidir. Marifeti bir agag
metaforuyla anlatan Hiinkar, marifet agacinin basinin tevhid oldugunu ve arsin da Ustlinde
bulundugunu ifade eder. Bu agacin gévdesi iman, yapraklar islam, dibi yakinlik, kokii tevekkiil,
budaklan kétiiliikten sakindirmak, suyu havf ve reca, meyvesi ilim, yeri de miiminin génliidiir.*

Haci Bektas Veli mimin génli ile Kébe arasinda bir bag kurarak ikisini birbirine benzetir.
Kabeye yiirliyerek veya bir vasitayla gidilir. Bir kilavuza ve rehbere ihtiya¢ vardir. Gondl Allah’in
tecelligahi ve dostu oldugundan bir rehber ve vasitaya ihtiyag yoktur. Haccin erkani ile seyr {
sildik mertebeleri arasinda da benzerlikler kurmustur. Ona gore, Hakk’i batildan ayirmak ihram
giymeye; yoldaki bir tagl kenara atmak seytan taglamaya; nefsin hevé ve arzulanni engellemek
kurban kesmeye benzer. Yapilan glinahlardan pismanlik duymak ve kalan 6mri Hakk Te&l&’nin
kullugunda gecirmek Safa ile Merve arasinda ylrimeye benzer. Tovbe ve istigfar etmek
Kabede tavaf etmeye, miskinlige biirinmek de Arafat'ta vakfeye benzer.*

Haci Bektas Veli insanla alem arasinda bir iliski kurar. insan alemin bir 6zii ve hiilasasidrr.
Alemde var olan her sey insanda da vardr. Akl aya, marifeti giinese, bilgiyi de yildizlara
benzeten Hiinkar, génli sehre, teni hisara, gégsii de kalabalk bir pazara tesbih eder. insan
kendini tanidikga, alem ve Allah hakkindaki bilgisi de artar.*®

insanin hayat evreleri ile giinlilk bes vakit namaz arasindaki benzetmeleri de dikkat
cekicidir. Ona gore cocukluk dénemi sabah namazna, ergenlik 6gle, genclik ikindi,
olgunluk/yaslilik aksam, kocalik/6liime yaklastigi dénem de yatsi namazina benzemektedir.*® Hz.
peygamber ile Rasid halifeleri bir elin bes parmagina benzetir. Buna gére Hz. Muhammed (sav)
bas parmak, Ebu Bekir (ra) sehadet parmagi, Omer (ra) orta parmak, Osman (ra) taharet
parmag), Ali Kerremallahii veche de kiigiik parmak gibidir.*’

Haci Bektas Vel’nin bu benzetmeleri onun iman esaslarina, ibadetlere ¢ok dugkin
oldugunu goéstermesi agisindan énemlidir. Génle imanin girmesi icin oradan masivayi ¢ikarmak
gerekir. Bagka bir vasitaya ihtiyag yoktur. insan, alem ve Allah arasindaki iliskide insanin gaba ve
gayreti dnemlidir. insan kendisine acilan, seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilanndan girerek
vuslata ermelidir. insanin hayat evreleri ile namaz vakitleri arasindaki tesbihle vaktinde kilinan
namaza verdigi 6nem anlasiimaktadir. Hz. Peygamberi ile dort halifenin siralanisi, geleneksel
islam kdiltiriyle 6rtiismektedir.

%2 Cosan, 57; Giizel, 216-219.

3 Cosan, 72; Yalgin, 237-246.

* Gosan, 74-75; Yalgin, 247.

% Cosan, 62-73, 78; Yalgin, 305. Haci Bektas Veli insanin kendini ve rabbini bilmesiyle ilgili olarak s(filer
arasinda genellikle hadis olarak kabul edilen “men arafe nefsehu fekad arafe Rabbehdl’ s6ziinl sik sik
tekrarlar. Makalat, 12, 29, 56, 61, 81.

36 Cosan, 77; Glizel, 239.

% Cosan, 78; Giizel, 240.
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Haci Bektas Veli Hz. ibrahim (sav)in Hz. ismail (sav)i kurban etme olayini metaforik
acidan degerlendirir. Hz. ibrahim’i ruha, Hz. ismaili de kalbe benzetir. Kalb ruh ile akil
arasindadir. Hz.Cebrail ise akil konumundadir ve kalb ile nefis arasinda hakemdir. Cebrailin
getirdigi kurban da nefistir.*® Benliginden siynimadan fenéafillah'a ermek miimkiin degildir. Kalb
tam bir teslimiyet gésterdiginde nefsini kurban etmis olmaktadir.

Haci Bektas Veli bir erkegin ¢ok esliligine sicak bakmaz. Erkek haniminin {izerine bir ikinci
kadini nikahlamamalidir. Hanimin Gzerine ikinci bir es almayrkuma getirmeyi tevhid inancini
putlara tapma inanciyla karnigtirmaya benzetir. Bu diisiincesini dost ve yaranlarinin bir mecliste
sorduklan bir soru Gzerine soyle agiklamistir: “Tekkenin Ust katinda tefekkiire daldigim bir sirada
kulagima bir ses geldi. Dikkat ettigimde bir kadinin kocasiyla konustugunu anladim. Kadin
kocasina sOyle diyordu: ‘Dévdiin, yliz déndirmedim. Basima ne beléd getirdinse seni birakip
gitmedim. Ustiime bir baskasini almayasin diye. Benim Ustiime bir baskasini alirsan ben
niderim?’ Ben bu sdziin bir benzerini Kuran'da aradim ve su ayeti buldum: “Stiphesiz Allah
kendisine ortak kosulmasinin disinda diledigi kimselerin giinahlanm badislar”™® Ulu Tann bu
ayette soyle buyurur: “Ey kulum, edepsizlik yaparsan bagislanm. Bana kullugunda eksiklik
olursa Orterim. Sonra da tim ginahlanni kulluk yapmisgasina degistiririm. BUtlin bunlan sunun
icin yaparm ki, benim Ustiime baska bir nesneye inanip baglanmayasin.” Bu ayeti okuyunca
gonliimde tevhidi saglamlasmis buldum. Génliim hos oldu.*°

Tasavvufi duslincelerin sistemli bir sekilde kurumlagmasi tarikatlan olusturmustur. Pirin
vefatindan sonra muhipleri onun anlayisini ismiyle élimstzlestirmislerdir. Haci Bektas Veltnin
tasavvuf anlayisi vefatindan sonra Bektasilik adiyla aniimistir.

4. Bektasilik Tarikati

Haci Bektas Vel’nin vefatindan sonra onun adi gevresinde olusan tasavvuf hareketi
Bektasilik olarak bilinmektedir. Bektasiler Hz. Muhammed'i mirsid, Hz. Ali'yi rehber, Haci Bektas
Veltyi pir olarak kabul eder. Melameti anlayisi benimseyerek Anadolu’da genis halk kitlelerini
kendisine baglamada halifelerinin rolii biyktiir.*' Tiirk siyasi, sosyal ve killtiirel hayatinda derin
izler birakan Bektasilik, Xlll. yGzyildan itibaren Anadolu’da, XIV. yiizyilla birlikte Balkanlarda
yayllmaya baslamistir. Bursa fethine katilan Abdal Musa Elmalrda, San Saltuk Balkanlarda
kurdugu tekkede yetistirdikleri halife ve muridleri vasitasiyla tarikatin gl¢ ve nifizunu artirarak
yayilisini hizlandirmislardir. XVI. yiizylla kadar siiren bu dénem tarikatin birinci devresidir.*? Bu
dénemde Osmanli Ulkesinin inang haritasi oldukca karmagiktr. Bir taraftan Tirkmenlerin
islamiyet éncesi kiiltiirlerinden getirdikleri bazi inang motifleri, bir taraftan islamiyet’in prensipleri,
diger taraftan ihtida eden yerli halkin Hiristiyan inanglarindan getirdigi motifler birbirine kansik
halde hayatiyetini siirdiirmektedir. Bunlara ilaveten iran’dan kagan Hur(ifi dervisleri gibi bazi
gruplar da devletin takibatindan kurtulmak icin kendilerine Bektasi tekkelerinde yer bularak
Bektasilerin dusincelerini etkilemistir. Bu ylzyilin ikinci yansindan itibaren ise, Erdebil Safevi
tarikatinin  Sillesmis biciminin Anadolu’daki yogun propaganda faaliyetleri Osmanli Devletini
rahatsiz edici boyutlara ulasmistir.

%8 Haci Bektas Veli, Fevdid, 61-62.

% Nisa suresi, 4/48, 116.

4 Haa Bektas Veli, Besmele Tefsir; haz: Rustl Sardag, Ankara 1969, 19-20.

Y Ahmed Rifat, 180; F.R. Hasluck, Bekiasilik Tetkikleri ceviren: Ragib Hulusi, sadelestiren: Kamil
Akarsu, Ankara 2000, 4. Bir baska tasnife gore Bektasilerden Alevi olanlara Koy Bektasisi; Alevi
olmayanlara ise Sehir Bektasisi denmektedir. Mehmet Erdz, Tirkiye'de Alevilik ve Bekiasilik, Ankara
1990, 52.

2 Birge, 64.
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XVI. yiizylldan itibaren iran’la olan olumsuz siyasi iliskiler devletin iran’dan gelen Sii
propagandasina karsi yeni bir stati belilemesine yol agmistir. Seyhligi Sahliga ceviren Sah
ismailin Anadolu’da “Dafleri” 6zellikle Tirkmenler (izerinde etkili olmustur. Devlet bu etkiyi
kirmak gayesiyle hem Kizilbaslan, hem de onlara tekkelerinin kapilarni agcan Bektasileri
desteklemigtir. Tekkelerini yapmis, yeni vakiflar tahsis ederek guclendirmistir. Buna karsilik
olarak da Turkmenlerin kontroltini yapmalarini ve devlete bagliliklarini stirdirmelerini istemistir.
Bu durum Bektasilik icin bazi olumsuz neticeleri de beraberinde getirmistir.** Nitekim Bir
Tarkmen sdfisi olan Haci Bektas Veli, Kalenderiler, Haydariler, Isiklar ve Torlaklar tarafindan
istismar edilerek kendilerini gizlemek icin bir kalkan gibi kullanilmistir. XVI. yizyildan sonra bu
gruplann etkisine giren Bektasilik yeni bir gehre kazanmistir.

Balkanlardaki en blylk Bektasi tekkesi olan Dimetoka Seyyid Ali Sultan Tekkesinde
yetisen Balim Sultan, bdyle bir ortamda Haci Bektas Zaviyesine seyh tayin edilince yaygin olan
bu uygulamalan prensip haline getirmistir. Béylece Bektasilige Hiristiyan, Sit ve Hur(fi kansimi
baz anlayislar yerlesmistir. O, oniki imam toresi, evlenmeden yasama (miicerredlik), sarap
icmeyi milbah gérme (demlenme), ibahilik, kulaga kiipe takma, teslis (Allah-Muhammed-Ali) ve
hulQl, oniki post gibi diisiince ve uygulamalan mesrulastrmistr.** Balim Sultan Osmanl
yonetiminde fakat Safevi tesirindeki Kizilbaslarin siyasi ve toplumsal huzursuzluk ¢ikarmalarini
engellemistir. Ancak 1526-1527'deki Kalender Celebi isyaniyla baslayan ve Celali isyanlan
denilen ayaklanmalar dini icerikli oldugundan Meladmiler ve dider bazi dini gruplarla birlikte
Bektasiler de devletin siddetli ve sert takibine maruz kalmistir.

Bektasilik ile Yeniceriler arasindaki iliski ve yakinigin boyutlan tam aydinlanmis degildir.
Yenigeri Ocaginin ilk niivesi |. Murad Hiudavendigar zamaninda Hiristiyan genclerinin devlet
tarafindan yetistiriimeleri amaciyla kurulan Acemi Ocagidir. Asikpasazade Yenicerilerle
Bektasiler arasinda bir iliski kurulamayacagini belirtir. Alperenler Haci Bektas Vel'yi kendilerine
sercesme tanidiklan icin, Yenicgerilerle Bektasiler arasinda bir génil bagi olustugunu, zamanla
bunun efsaneleserek Yenicerilerin erken Osmanli ddneminde Bektasi gelenegine baglandigi
kanaatinin yayginlastigini ifade eder.*® XVI. yiizyilda iki grup arasinda bir yakinlasma olmakla
birlikte, Kalender Celebi isyaninin Yenicgerilerin cogunlugunu olusturdugu Kapikulu askerleriyle
bastirimasi gézardi edilmemelidir. Bu bakimdan yeniceri Bektasi yakinlasmasi ve i¢ ice girisi
muhtemelen XVII-XVIII. yiizyillarda olmustur.*®

Haci Bektas Velt'nin diistinceleri cercevesinde tesekkil edip 1501'de Balim Sultanin Haci
Bektas zaviyesine seyh tayin ediimesiyle yeni bir ¢cehre kazanan Bektasilik, Kalender Celebi
ayaklanmasindan sonra (1526-1527) Celebiler ve Babalar olmak Uzere ikiye aynimistir. Bu
ayaklanmadan sonra 1550’li yillardan itibaren merkez tekkede biri devlet tarafindan tayin edilen,
digeri gelenekten gelen ve silsileye bagh iki seyh bulunmustur. Daha sonraki asirlarda bu iki
seyhin varligi Bektasilerin Celebiler ve Dedebabalar seklinde iki kisma ayrimasina zemin
hazirlamistir. Celebiler kolu, Haci Bektas Velnin evlendigini ve bel evlatlan bulundugunu kabul
ederek tarikat silsilesinin bunlar vasitasiyla strddrildiginig kabul eder. Onlara gore bir
Celebi’nin postnisin olabilmesi icin kendi babasindan degil, bir bagska Bektasi seyhinden ikrar
almasi gerekir. Babagan veya miicerredler kolu, Haci Bektas Vel'yi evienmemis ve bel eviadi
birakmamis olarak kabul eder.*” Her iki kol merkez tekkede temsil edilmekle birlikte aralarindaki
rekabet tekkelerin kapatiimasina kadar devam etmistir.

43 Siireyya Faruqi, Anadolu’da Bektasilik, geviren: Nasuh Barn, istanbul 2003, 186-187.

“A Yasar Ocak, “Bektasilik’, D/A, V, 374-375; John Kingsley Birge, Bektasilik Tariti, ceviren: Reha
Gamuroglu, istanbul 1991, 65-66.

4 Asikpasazade, 164-165.

5 Reha Camuroglu, Yenigerilerin Bektasiligi ve Vaka- Serriye, istanbul 1991, 29-44.

7" Ahmed Rifat, 185.
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Bektasilik geleneginde yer alan Allah, Muhammed, Ali G¢liist (bu tcleme Allah, Ruhullah,
Sirrullah seklinde de sdylenir) sevgi sirasina gore dizilmistir. Bektasilere gére bunun Hiristiyan
teslis akidesiyle bir iligkisi yoktur. Bu licleme onlara gére islamiyetin ulGhiyet, niibiivvet ve
velayet anlayislarinin bir yansimasi olarak kabul edilmektedir.

XVI. yuzyilin baslarndan 1826’da tarikatin yasaklanigina kadar olan bu devre Bektasiligin
ikinci devresidir.*® 1826'da Yenigeriligin lagvedilip Bektasi tekkelerinin kapatimasindan sonra
Bektasi babalannin bazilan idam edilmis, bilyik bir kismi ise siirgiine génderilmistir.*® Haci
Bektas Veli tekkesi disinda kalan biitiin tekkelere el konulmus, pek ¢cogu da yiktirlmistir. Yasakli
dénemde kendisine merkez olarak Amavutluk'u secen Bektasilik, 1849-1869 vyillarinda
toparlanma siirecine girmis, 1908'de Mesrutiyetin ilanindan sonra glictni artirmistir. Yasakli
dénemden bltln tarikatlann 1925’te kapatiligina kadar olan bu devre tarikatin Gglinct dénemidir.
1925'te biitiin tekke ve tarikatlarin yasaklanmasiyla zaten yasakli konumda olan Bektasilik de,
diger tasavvufi hareketler gibi giinimiizde varligini stirdiirmektedir.

Sonug

Tiirklerin islamlasma siirecinde Horasan sifilerinin rolii 6nemlidir. Tasavvuf ziimrelerinin
bir kismi kdy ve kasabalarda, bir kismi da sehir merkezlerinde faaliyetlerini strdirmustur.
Horasan Meléameti digtincesinden beslenen Turk Safiligi, ahlaki esas aldigindan pratik bir degeri
vardir. Orta Asya’dan Anadolu’ya, oradan da Balkanlara kadar sosyal ve kultirel hayatin
sekillenmesine, sanat ve edebiyat faaliyetlerine katki saglamistir.

Horasan’dan Anadolu’ya gelerek Tirkmenlerin terbiyesiyle mesgul olan sifilerden biri de
Haci Bektas Velrdir. Hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar onun dini vecibelere karsi hassas
oldugu noktasinda birlesir. insanlan tasavvufun engin sevgi ve iman askiyla yoguran miitevazi
bir Tirkmen gseyhidir. Tegkilatci kisiligiyle insanlar hayata hazirlamig, genis Turkmen kitlelerinin
gonliinde silinmez izler birakmistir. Haci Bektas Veli Oguz téresiyle Kuran mesajini telif ederek
islamiyetin Tirkler arasinda yaylmasinda énemli rol oynamistir. Makéalétta yer alan dért kapi
kirk makdm anlayisi, Ahmed Yesevinin Fakr-Namesinden beslenmistir. Kirk makamdan birini
yerine getirmeyen bir dervig, hakikat ehlinden sayllmaz. Ona gére dervisligin temeli ag gézIGligi
ve tlli (uzun) emel beslemeyi terk etmektir. Masivayr gonulden gikarmaktir. Allah’in iradesine
teslim olmaktir.

Haci Bektas Vel'nin vefatindan sonra onun yolundan gidenlere Bektasi denilmektedir.
Tarikatin yaylmasinda Seyyid Cemal Sultan, Hacim Sultan, San ismail ve Baba Ras(l gibi
halifelerinin faaliyetleri etkili olmustur. Kalender Celebi ayaklanmasindan sonra Celebiler ve
Babalar diye iki kola ayrilan tarikatin t¢ devresi vardir. Xlll. ylGzyildan itibaren Anadolu’da, XIV.
ylzyilla birlikte Balkanlarda yayginlik kazanmistir. XVI. yiizylla kadar olan bu donem Bektasiligin
birinci devresidir. Bu ylzylldan sonra Balim Sultan’la birlikte Bektagilikte Sillik ve Hur{filik
kansimi yeni anlayiglar gorulir. Bu donem 1826'da Bektasiligin kapatimasina kadar devam
eder. 1826'dan 1925te biitiin tarikatlanin yasaklanmasina kadar olan dénem ise Bektasiligin
Uglncl devresini tegkil eder. Tekkelerin kapatilip tarikatlann yasaklanmasindan sonra
Amavutluk'u merkez edinen Bektasilik, Tirkiye’de tasavvufi distince olarak varligini
sirdiirmektedir. Tipki Mevlevilerin sema gosterileri gibi, samah gosterileriyle tlkemizin folklor
zenginligine katki saglamaktadir.

48 Birge, 22-100; Farugi, Anadolu da Bektagilik, 23.
9 Ocak, “Bektasilik’, DIA, V, 378.

60



Mizakereler
Hiiseyin ERIS"

Sevgili hocam, sevgili misafirler hos geldiniz hepinizi sevgiyle saygiyla selamliyorum.

Konusmacilar giizel konustular. Haci Bektas Veli'yi anlattilar. Aleviligi Bektasiligi anlattilar.
Turklerin Musliman olugunu, konunun Bektasilik ve Alevilikle ilgisini anlattlar. Sevgili
dinleyenler, burada esas olmasi gereken, sahsen glizel sézler anlattilar.

Fakirin burada istedigi, aradigi bu salonun dolmasiydi. Bu salon Siinni kardeslerimizden,
tabandan Alevi Bektasi kardeslerimizden gelip bu konusmalar, bu ilmi bilimi, dinlemeleri
gerekirdi. Ki ancak kardeslik bu sekilde pekisir bu sekilde bir birimizi anlayabilirdik. Fakir EImali
Tekke koyi Abdal Musa dergahinda duruyorum orda postnisim. Hakikaten birlik olmasi gerekir.
Birligin olmadigi yerde birlik, dirlik huzur glzellik olmuyor. Tirkiye Cumhuriyeti vatandasi olarak,
Tirkiye Cumbhuriyeti devleti olarak birlik olmaktan yanayiz. Birbirimizi anlamaktan yanayiz.
Efendim Turkiye Cumhuriyeti hikimeti basbakani cikar “cemevierini tarmiyoruz, orasi
Ibadethane degildi derse, burada birlik olmak, burada mutlu olmak burada bansik olmak
hakikaten bayagi zor mesele. O ylizden hocamizda bastan glizel konustu. Bu topraklar bu vatan
bizim. Alevisiyle stinnisiyle efendim, Cerkeziyle, kirdlyle bu vatan bizim. Mutlaka bizim bansik
olmamiz lazm.

Bu bansisiklikta bir zahir ve bir de batin dlem var. Alevi-Bektasi diistincesinde. Bir zahir
alem, goriinen, fiziken gortinen kisim var, et-kemik. Ama bir de batini alem dedigimiz manevi
alem var. insanin i¢ diinyasi var. Esas mesele orada. Onu beslemek gerekiyor. iste insan et-
kemigi fiziki gérinust, ekmek yer, su icer besler ama, o manevei alemi i¢ diinyay! beslemekte
esas mesele. Birlikte olmak huzurlu olmak ordan gegiyor. Bizim pirlerimiz buytklerimiz bunlari
cok glzel yasamiglar, anlatmiglar. Bugun itibariyla hakikaten birliktelige ihtiyacimiz var. Aleviligi
Sanniligi Kartligu ortaya getirmeden, ilk dnce bu vatan bu topraklar bizim, bunu 6n planda
tutarak tabii ki, bunlar bizim zenginliklerimiz. Herkesin anlayislan, islam anlayislan farkli. Bunlarin
hic 6n plana c¢ikarmadan birlikte yasamanin yollanni aramak zorundayiz. Yine Alevilik ve
Bektasilikte akil 6n planda, mutlaka meseleleri akil yonlyle ¢ézmek zorundayiz. Gunkd akli
mantigi kullanmadigimiz zaman geriye gidiyoruz. Bir de yozlasmaya dogru gidiyoruz. Bunu
gordigimiiz, c¢lnki kdyde kdéy toplumunda yasiyoruz. Genglerimiz insanlanmiz  artik
yozlasiyorlar. Bir alevi Bektasi cocugu gelip de ben Bektasi olacagim, ben bu yola girecegim
demiyor. Orada ilging bir sey yok. Yani biz cem yapiyoruz, iste kurban kesiyoruz. Efendim ayni
seyleri yapiyoruz, varnyoruz semah donlyoruz, yemegimizi yiyip kalkip gidiyoruz. Burada
degisim gerekiyor.o ylizden oralan caziplestirmek gerekiyor. Bunun da yolu ilimden bilimden
geciyor. Mutlaka okumamiz lazim. Mutlaka arastirmamiz lazim.

Hepinizi saygiyla selamliyorum.

Tekke Koyii, Elmal, Antalya/TURKIYE
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Zeki ASLANTURK: Hiiseyin beye tesekkiir ediyoruz. Yalniz ibadethane serzenisiyle ilgili
basbakan bir tarafa o bir siyasi. Buradaki sikinti, ibadethane dendigi vakit cemevi cami yerine
ikame edilecek mi? Burada bir problem var. Dolayisiyla bu tartisma karsilikl konusma, karsilikl
diyalogla kurumlar olustuktan sonra ¢ozllecek bir mesele. Muslimanin ibadet yeri, ibadeti
yapabilecegi sartlar tahakkuk ettigi vakit her yerdir. Kusura bakmayin ben kendimden 6érnek
vereyim. Din aksam yemege gittik, yemekte aksam namaz meselesi var. Ta gittik Orhun
kitabelerinin oldugu yere. Ne yapayim? Gectim arkaya, c¢ikardim ceketimi serdim. Kimse de
gormeden namazimi kilip geldim. Orasi benim ibadethanem. Dolayisiyla ibadethane yeni
yapllanmada nerelerde ne tir bir ibadet yapilacagdi, cemevlerinin hangi ibadet tlriine misait
oldugu, cemevleri acaba caminin yerine gectidi vakit cami-cemevi butliinlesmesini nasil
saglayacagimizi daha yeni tarismaya acilmis vaziyette. Dolayisiyla bu problem ¢ézulir. Yeter ki
biz ibadet etme isteginde olalim, arzusunda olalim. istedigimiz yerde ibadetimizi yapariz. Zaman
her seyi ¢ozer. Simdi ben s6zli bu isin piri Tasavvuf Profesérimiiz Mustafa Kara Bey'e
birakiyorum, buyurun.
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Mustafa KARA

Saygideger dostlar gok tesekkir ediyorum. Hiseyin Bey kisa konustu; dolayisiyla
bendenizin de kisa konusmasi gerekiyor.

Bizim tasavvufi terbiyede sOyle bir anlayis var. Derler ki, veya kitaplarda yazar ki
tasavvufta seyh efendinin (i¢ sohbet halkasi vardir. Bunlardan biri umuma aciktir, herkese agiktir.
Ve orada umumi seyler sdylenir. En genis halka bu. ikinci halka daha kiiciktiir ve kendi
dostlarina aciktir. Kendi dostlanyla konusur. Onlarn egitir. Genel anlamda ikazlar yapar,
hatalarina isaret eder. Ugiincii halka ise teke tek bir halkadrr. Kisiyle, miiritle teke tek konusur
mursit. Ve o teke tek konusmada esas konu mdridin hatalandir. Yani muridin hatalar cemaat
huzurunda sOylenmez. Boyle bir sahsiyet anlayisi var. Hatalar insanlara teke tek ve bas basa
kalindiginda sdylenir.

Simdi ben bu dostlarmin yazilarini bastan sona okudum, satir satir okudum ve baz
satirlara isaret koydum. Bazi satirlara soru isareti koydum. Bazi satirlara Gnlem isareti koydum.
Ve bu metinleri kendilerine arz edecegim. Burada simdi sizin vaktinizi tekrar bunlarla
almayaca@im. Birkag sey sOylemek istiyorum. Bu daha ¢ok bizim akademisyenlerin problemidir.
Ve buradaki diiglincelerim ve tavsiyelerim tabii ki yasi benden kliglik olanlara dairdir. Bendeniz
benden biyiik olanlara bir sey sdyleyecek halim yok. Kiiglik olan benden yasi elliden az olan
yeni akademisyenlere. Simdi bizim tenkit ve mizakere konusundaki zaaflanmizi da
konusmamiz gerekiyor. Clnkii sempozyumlar yapiyoruz. Her sempozyumda tenkitler,
mUizakereler oluyor. Ne glizel bir sey aslinda. Tenkit ne glizel bir sey. Clnki tenkit tenvirdir.
Fakat tenkidi bazen tenvir olmaktan ¢ikariyoruz. Tehdit haline getiriyoruz. Tenkid veya miizakere
insanlan ylreklendirmektir, korkutmak degildir, insanlan yonlendirmektir, insanlara sevk
vermektir. Ama bazen bunun ¢ok uzagina distiyoruz. Bazen konusurken, tenkid ederken tebligi
sunarken, yakisiksiz seyler yapiyoruz.

Mesela Haci Bektas Veli'yi konusurken, bir birimizle kavga ediyoruz. Mesela Mevlanayi
tartisirken birbirimize hava atiyoruz. Bu her seyden énce Mevilana'ya hakarettir. Haci Bektas
Veliyi tartigirken birbirimize tafra atmak, benligimizi 6éne c¢ilkarmak, egosantrik numaralar
yapmak, aslinda Haci Bektas Veli'ye hakarettir. Bu noktada uzlasmamiz gerekiyor. Boyle bir
hava seziyorum. Basta kendimde gdriiyorum bu havayi tabii. Bir meslektasimin kitabini elime
aldigim zaman, onu bdyle adeta ezmek geliyor icimden. Onu hirpalamak, onu tahkir etmek,
onun cehaletini ortaya dokmek geliyor icimden. Bu tabii gayr-i ahlaki bir seydir; bundan
uzaklasmak gerekir. Tenkit farzdir, tenkit yapmak gerekir; ama askla yapmak gerekir, bir ibadet
vecdiyle yapmak gerekir. Tenkit budur diyerek yapmak gerekir. Didik didik etmeli, biitiin kusurlan
sOylemeli, ama bitlin kusurlan ortaya dbkerken sunu unutmamallyiz. Ben de dokuz ay on
gunldk bir varhlgim ve benim de bunun kadar zaaflanm var. Bu noktadan uzaklastigimiz zaman is
ciginndan cikiyor. Bu tip arastrmalarda, bu tip degerlendirmelerde, baskanin da acis
konusmasinda ifade buyurdugu gibi, bu tip konularda bir hatamiz da budur.

Ug bes asir énceki, bes on asir énceki konuyu tartisirken biz tabii 2005 yilinda yasadigimiz
icin kendi sartlarimizla onu butuinlestiriyoruz. Diin Ahmet Yasar Ocak hocamiz da buna dair bir
sey soyledi. Bu muhim bir tuzaktir, ciddi bir tuzaktir buna da diismemek gerekiyor. Yani bugiin
Oyle konular var ki, mesela diyelim ki Cift¢i Evinde kaliyoruz. Ciftgilik diyelim ki bu glinki hayatin

Prof.Dr. Uludag Universitesi ilahiyat Fakdiltesi, Bursa/TURKIYE
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en mihim meslegi, en glcli meslegi, herkesin adeta pesinden kostugu bir meslek. Bu gtinki
gercegimiz. Ama biz buglin Haci Bektas Veli'yi tartisirken sdyle kuruyoruz climlemizi. O devrinin
en biylk ciftgisiydi. Halbuki devrinin en biylk ciftcisi degildi. Biz bugiin en miihim meslek o
oldugu icin onu hemen 2005’e tasiyoruz. Ve 2005’e gbre ona isim veriyoruz, sifat veriyoruz,
gbrev veriyoruz. Buna hakkimiz yok. Bu guni anlamak bagka bir sey, ama 800 sene 6nce
yasamis olan bir insani kendi sartlannda anlamak ve sevmek bask bir sey. Dolayisiyla bu
konjonktirel sartlara kurban gitme tehlikesi vardir. Geng kardeslerimiz icin dzellikle séyliyorum.
Bu kaypak sartlara da iyi dikkat etmemiz gerekiyor yUrtrken.

Son olarak sunu sdyleyeyim. Bu farkliliklarla ilgili bu farkll yorumlar bizim kaderimizdir,
insanin kaderidir. Insanoglu ayni metinden farkli kanaat (ireten bir varliktir. Dolayisiyla bizim
yapimiz budur. Dolayisiyla bunlan sifilamak degil. iste orada mutasavviflann, yine Haci Bektas
Velilerin soyledigi sey glindeme geliyor. Yani bu yorumlara da agik olmak gerekiyor, rahat olmak
gerekiyor. Rahatca konusmak gerekiyor. Bu gerginligi ortadan kaldirmak gerekiyor. Dervigler
diyor ki, incitme incinme. Ne muhtesem bir slogan. Ne muhtesem slogan ama. Bunu kim
yapacak sevgili dostlar. Bu profesér olmakla olmuyor. Bu baska bir sey. incinme incitme. Bu
naslil olacak. Bu noktaya bakmak gerekiyor. Bunu kavradigimiz zaman meselelerin mthim bir
kismi hallolacak. O zaman yaptigimiz bir cok seyin kal-u Kilden ibaret oldugunu anlayacagiz.
Tesekkir ederim.
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Zeki ASLANTURK

Mustafa KARA hoca Oyle ozetledi ki, bir hap gibi; herkesi kendi ¢aginda, kendi
sartlarinda, kendi ihtiyaclan zarfinda degerlendirdigimiz vakit. Tarihimizde de bu ihtiyaglar
cercevesinde olusmus olan dustince sistemleri ve kurumlan degerlendirdigimizde, bu guni
ihtiyaglan farkl, ve biz bu gliin burada bu gliniin ihtiyaglan ¢ergcevesinde tarihi bu gline, yarini
bugiine tasiyarak bu giini olusturmaya calisiyoruz. Diin, ge¢cmis ve buglini belirleyecek ve
etkileyecek tabii. Ama yarin ne olacagini diisiindiigimiizde, yann da bu giinii etkileyecek. ikisi
nerede diigimlenecek. Bu giinde diigimlencek. iste diigiimlenen bu meseleyi nasil
gbzecegimizi anlamak icin yeni bir baslangictrr. ilktir ama, zaman her seyi gézecek. Ben herkese
tesekkir ediyorum. Allah’a emanet olun. Cok konustuysam, slrgu lisan ettiysek veya hata
ettiysek affola. Allah’a emanet olun.

Ahmet Yasar OCAK

Sayin baskan, burada her ne kadar tarismaya yer aynimamissa da, tartismaya yer
verilmeyecek mi.

Simdi Selim bey ¢ok ciddi bir hipotez atti. Emeviler ddneminde Musliman olan Turkler sii
oldular. Abbasi déneminde Misliiman olan Tirkler Stinni oldular. Bu ¢ok ciddi bir tez aslinda.
Ben Selim Bey’e sunu sormak istiyorum. Bunu dogrulayacak Grekge tabiriyle berifiye edecek
elimizde ampirik veriler var mi, onlara dayanarak mi séylediniz bunu. Yoksa bir tahmin olarak mi
bu. ikincisi, sizin batinilik tarifinizi son derece muglak buldum. Batinilik benim bildigim kadanyla
sizin kullandiginiz terminoloji, bizim klasik islam Mike/ ve Nihal edebiyatinin, Grekge tabiriyle
herisiyografisinin kullandigi terminoloji. Ama bizim 2005 yilinda bu terminolojiyi kullanarak bu tur
problemlerin analizine girisirsek, bence yanlis yollara sapariz. Bizim o dénem tarihgilerimiz veya
Milel ve Nihalyazarlanmizin kullandigi Batinilik terimi aslinda realitede ¢ok genis ve heterojen bir
takim yapilanmalarn igine alan bir terimdir. Dolayisiyla bunu kullanirken igini dogru doldurmamiz
lazim. Tarihi verilere sadik kalarak doldurmak lazim ve sarahatle ortaya koymak lazim. Bunu bir
tartismasina girmeyecegim, ¢iinkii gok uzun siirer. Ornek olarak da Mukannayi verdiniz. Daha
sonra Hurufiligi verdiniz. Mukanna hareketi bildiginiz gibi biiyiik capta Zerdiisti, eski islam éncesi
0 bolgede yerlesik olan Zerdisti hareketlerden kaynaklanan bir hareket. Dolayisiyla sizin
Batinilik olarak adlandirdiginiz bu hareketi, islam hareketini oradaki Zerdiisti toplumsal tabanin
Uzerinde analiz yaparak degerlendirmek lazim diye distntyorum. Bir baska sey daha 6nemli
bence, Turk Muaslimanhdini Yeseviye bagladiniz. Bu giin benim gorebildigim kadanyla, vaktiyle
Fuat képriliiniin vaktiyle 7irk Edebiyatinda flk Mutasavvifiarda cizmis oldugu Tirk
Muslimanhgi cercevesi sorgulanmadan kabul ediliyor. Ben de vaktiyle ilk yillarda bu ¢erceveye
hakikaten son derece sadik kaldim. Fakat son zamanlarda yapilan arastirmalar, ele gecen yeni
belgeler, Képriuli’'niin ortaya koydugu ¢ergevenin ¢ok ciddi bigcimde sorgulanmasini gerektiriyor.
Bunu tipik bir érnegi, Képriilirniin bu cok degerli kitabini ingilizceye terciime eden, Kaliforniya
Universitesinden, Gary Leiserin su anda baskida olan terciimesine 6n séz yazan Devin
DeWeese'In calismasiyla gayet acik bir sekilde ortaya cikiyor. Devin DeWeese belki cogunuz
ismini duymadiniz. indiana Universitesine mensup olan bu arastrmaci meslektasimiz yillarca
Yesevilik Gizerinde ¢aligti. Ve Fuat Képriltnin bu kitapta ileri stirdiigu tezlerin ¢ok ciddi bicimde
elestirisini yapiyor. Kitap ¢ikti§gi zaman bunu hepimiz gérecegiz. Benim kendisiyle temasim
oldugu icin bu vesileyle meseleden haberdarim.
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Az dnce bir arkadasini Vefaiyye’den bahsetti. Necmettin bey yaniimiyorsam. Simdi Vefai
Uzerine yapilan calismalar sunu ortaya koyuyor ki, Anadoludaki tasavvufun temel koklerini
sadece Kopriltnin kitabinda ¢izdigi gibi Orta Asya’ya baglamak artik yanlislaniyor. Onun yerine
Kuzey Suriye ve Kuzey Irak kaynakl Vefaiye cereyanini ama Necmeddin beyin soyledigi gibi,
Ebu’l-Vefa el-Harezminin tarikati olan Vefaiye degil. El-Harezmi 15. ylizyilda yasamistir. Bu
TacU'l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa. Onun kurdugu Vefaiye tarikati dogrultusunda gelisen bir ¢ok
énemli ciddi bir kdk de var. Ustelik bu giin Bektasi alemi kaynaklarinda Ahmed Yeseviye gok az
atif bulunmasin ragmena, Vilayetnamenin disinda, esas temel olan kaynaklar bizi Vefai'ye
gotartyor. Dolayisiyla Tark Tasavvufunu, Anadolu tasavvufunu incelerken mutlak surette
Yeseviye kolunu ihmal etmemekle beraber, bliyik ¢capta Vefaiye Gizerinde durulmasi gerekiyor.
Bunlar kisaca arz etmek istiyorum.

Zeki ASLANTURK

Hocam IGtfen, tebli§ seklinde degil de biraz kisa kisa, ¢cok glizel seyler. Hayir bakin
miilahazalannizi teblig sahiplerine bildirin liitfen. Sempozyum sonunda bu tiir bir seye misaade
edilecek. Simdi teker teker s6z verirsem, hocamda not aliyor, bu notlarin toplami zaten aksam
yapar bize. Bu seyleri ya tebligcilerin kendilerine, ki Ahmet Yasar Ocak hocam tenkitleri igneli
hem glizel.. aslinda ikaz etti. Aslinda Abbasiler dénemimi Emeviler dénemi mi ki tartisma ¢ok
Onemli. Bana sorarsan Abbasiler déneminde, ¢linkii Abbasiler déneminde Hz. Ali sevgisi biraz
daha 6ne cikiyor. Bana sorarsaniz degil de belgelere sorarsaniz, belgelerde nedir? Selim Beye
de s6z veremiyorum. Oturumu kapatiyorum. Allah’a emanet olun. Zamanda kisitll. Aslinda
sempozyumu dlzenleyen arkadaslarnn bu kadar ¢ok bidiriyi bir araya toplamalarindan ziyade
bildirileri biraz daha az tutup tartismalar gerekirdi. Bu bir ilktir, tecriibedir. Bundan sonrakiler de
bir, iki, Gic, dért. insaallah devam edecek. insallah sonrakilerde bu tiir problemleri gideririz.
Oturumu kapatiyorum.
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BEKTASI TEKKELERININ 1826’'DA KAPATILISINI ANLAMAK

A. Yilmaz Soyyer

Bektasiligin Il Mahmud tarafindan yasaklanisi Osmanl Devleti siirecinin toplumsal agidan
en sarsicl olaylarindan biridir. En az dért yuz yillik bir kltiir ve sosyal yardimlagsma ocagi adeta
tarihten kazinmak istenmistir. Bugtin zihinlere mes’'um bir hadise olarak kazinan o olayi, ddnemi
cercevesinde anlayabilmek bir zorunluluktur. Bu bildiri ile yapilacak olan sey “kapatilis’a
ginimuizden bakmak yerine, vakayi gectigi devrin sartlaryla anlamaya galigmaktir.

2 Zilhicce 1241/8 temmuz 1826'da saray-1 hiimayundaki camide sadrazam ve seyhler
(mesayih) in katildigi bir toplanti diizenlenmistir. Naksibendi tarikatinden Besiktas'taki Yahya
Efendi turbedan Hafiz Efendi, Balmumcu Mustafa Efendi, Galata Mevlevihanesi seyhi
Kudretullah Dede, Besiktas seyhi Abdulkadir Efendi, Halveti tarikatinden Kocamustafapasa
seyhi ile Zakir basi Sikarizade Seyh Ahmed Efendi, Merkez Efendi Seyhi Ahmed Efendi,
Uskiidarda Nasuhizade Seyhi Semseddin Efendi, Celvetiye tarikatinden Hiidai seyhi
Sehabefendizade Seyyid Efendi, Bandirmalizade Galib Efendi’, Sadi tarikatinden Seyh Emin
Efendi tertiplenen bu toplantya katimiglardir. Bu toplantinin sonucunda Bektasi tarikatinin
kapatiimasi yolunda karar verilmistir.? 4 zilhicce 1241/ 10 temmuz 1826 da da Kinci Baba®, Salih
Baba ve istanbulagasizade idam edilmistir.

Bektasi tekkeleri 1826 yilinda, Rafizilik, malhidlik, icki siselerine Kuran sayfalarinin tikag
yapilmasi, dért halifenin tgline kifretme, namazi ve orucu terk etme gibi suglamalar sonucunda
kapatildiginda, Osmanl cografyasinda medrese-tekke iligkileri cesitli bicim ve dozlarda
stirmektedir. Toplumun egitim kurumlan olmasi bakimindan énemli fonksiyonlar icra edegelmis
bulunan bu iki kurulus, din kurumunun ifade edilmesinde de mihim roller oynayagelmislerdir.
“Zahiri din”in kurumsal yapisi olarak faaliyet gdsteren medrese, batini kaynakli din anlayislaryla
her zaman olumlu ya da olumsuz ama mutlak anlamda bir iligkiler agi icerisindedir. Medrese, bir
resmi egitim kurumu olmasi bakimindan, Osmanl cografyasinda genel karakter itibariyle
yeknesak bir dini tutum icerisindeyken, tekke, tek diize bir batini yorum etrafinda kiimelenmis
degildir. Tekke, batini bir din anlayisi sunmaktadir, ancak buradaki “batinilik” kavrami tekkeden
tekkeye, hatta miritten muride farkliliklar arzetmektedir.

Bu baglamda, tekke, Bektasilik, Mevlevilik, Celvetilik, Naksibendilik seklinde yapilanirken,
batini algilamanin c¢esitli tonlarini da sergilemektedir. Mevlevilik, Naksibendilik, Celvetilik,
medreseyle ¢ok yakin iligki icerisindedir, hatta maridlerinin kendi ¢evrelerine katiimalarindan
Once ya da katilma surecleri dahilinde medrese egitimi almalanni sart kosmaktadirlar. Bektasilik
de bu tarikatler kadar yogun olmamakla beraber medreseyle iligki icerisindedir. Pek ¢ok

Yard.Dog.Dr., S.D.U.ilahiyat Fakiiltesi, Isparta/ TURKIYE

Galib Efendi (inlii Celveti-Bektasi seyhi Uskiidarl Hasim Baba'nin soyundan gelmektedir.

Kinci Baba, istanbulagasizade ve Salih Efendilerin idam edildikleri de ayni belgede belirtiimektedir.
idam gerekgesi olarak da nfz ve ilhadin yani sira "orug tutmamak", "namaz kimamak" ve "hulefa-i
rasidine kiifretmek" gosterilmektedir. Belgenin muhtelif yerlerinde, birkag defa, ehl-i siinnet akidesine
bagl kalmis Bektasilerle devletin bir isinin olmadigi ve Haci Bektas Veliye hiirmetkar olundugunun
belirtiimesi dikkat cekicidir. B.O.A, Hatt-1 Himayun, nr. 17351

Kinci Baba'nin kabri, Karacaahmet Kabristani yakinlarinda, Zeynep Kamil Hastanesinin yanindaki
Cevri Usta Camii veya Nuh Kuyusu Camii adi verilen camiin avlusunda bulunmaktadir.
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Bektasinin medrese egitimi almis oldugu bir gerceklik olarak karsimizda durmaktadir. Bu iligki
medrese mensuplarindan bazi fertlerin ayni zamanda tekke cevresine katimasi seklinde de
gerceklesebilmektedir. Bitlin bu iligkiler agi medreseli seyhleri ve dervis ulemayl ortaya
cikarmistir. Mesela Mehmed Ali Hilmi Baba’nin medrese egitimi almis oldugu bilinmektedir’,
celebilerden Feyzullah Celebi’nin, Sahkulu Sultan Tekkesindeki mezar tasinda da ulema
kavugu bulunmaktadir. Unlii Seyhiilislamlardan Yahya Efendi ise,

Mescitte riya-piseler etsin ko riyayi

Meyhaneye gel kim ne riya var ne murai
diyerek klasik edebiyatimizda tekke anlamina gelen “meyhane” kavramina vurgu yapan bir
mutasavviftrr.

Batin denilen 6zel alani algilayistaki farkliliklar, tarikatlerle medrese, hatta ayni tarikate
mensup tekkeler arasinda cekismelere sebep olmaktadir. Bunda Kuran ve slinnet denilen
islamin iki dayanak alanini idrak edis bicimi énemli rol oynamaktadir. Kuran genellikle biitiin
tarikatlerin ortak uzlasiyla kabul ettikleri bir dini dayanaktir. Ancak siinnet denilen ve gogunlukla
hadislerden olusan saha pek ok farkliigi icerisinde barindirmaktadir. Mutasavvifin yasadigi
dénemde kesf yoluyla Resulullah’dan dinledigi hadisler, hem medrese tekke ayirmini hem de
tekkeler arasindaki ayinmi derinlestirmektedir. Rafizilik ve mulhidlik suglamalarnin temelinde de
buylk olcide bu kesf yoluyla elde edilmis bilgilerden dolayr ortaya c¢ikan farklliklar
bulunmaktadir.

iste 1826 yilinda biitiin Bektasi tekkelerinin kapatimasi karannin arkaplani dini-tasavvufi
zeminiyle bdyle bir iliskiler adi ile cevrilidir. Ama bunun yani sira Bektasilik-Yenicerilik iliskisi de
bu arkaplanin diger bélimini olugturmaktadir.

Burada Bektasilik-Yenicerilik iliskisini biraz da tekke-devlet iligkisi olarak okuma
zorunlulugu bulunmaktadir. Bektasiligin kapatilisinda, 400 yili agkin bir stire devleti temsil eden
Yeniceriligin, Bektasilik iliskisi disindaki sebeplerle yine “devlet” tarafindan yok edilisi nemlidir.
Ama bunun yani sira, yeni bir unsurun (Naksibendiligin) devletin iliskide oldugu yeni yapi haline
gelme arzusu igerisinde olmasi da en az onun kadar mihimdir. Gergekten de Naksibendilik, o
tarihten sonra Osmanli Devleti icerisinde yukselise gecmistir. Hatta bu yikselis biraz da Bektasi
tekkelerinin maddi kalintilan kullanilarak meydana gelmistir. Biitiin bunlar bir gerceklik olmakla
birlikte bu husustaki en dnemli etken Bektasi tekkelerinin Yenigerilik ile olan gonil bagindan
dolayi kapatilisidir. Yeniceriligi kapatarak yeni bir ordu diizenine ge¢gmek niyetinde olan devlet,
sinirh ve gevsek bir miinasebet olmasina karsilik Yenicerilik- Bektasilik iligkisini tehlike olarak
gérmustur. Kapatmak icin de asil sebebin haricinde dayanaklar tretmistir. Yeniceriler yalnizca
Haci Bektag Veli’'nin manevi korumasi altinda olduklar inanci gercevesinde Bektasilerle iligki
icerisindedirler. Degilse onlar, Bektasi olma yolunda gegcirilmesi gereken seyrisilukun yani
muhiplik, asiklik, dervislik, babalik gibi evrelerin hig birini gecirmemektedirler. Bunun yani sira
Yeniceri ortalarinin yalnizca birkacinda sembolik temsil kabiliyeti olan babalar bulunmaktadir.’

Osmanl Devleti gerek Yeniceriligi yok ederken gerekse Bektasiligi yasaklarken
birbirleriyle olan iligkilerine -birka¢ arsiv belgesi disinda- hemen hemen hi¢ atif yapmamaktadir.
Osmanli arsiv belgelerine bakildiginda, iki ayn kurulus -bir aylik bir stire dahilinde kapatimalarina
ragmen- birbirlerinden son derece farkl sebeplerle kapatimis gibidir. Osmanl Devleti,
Yenigeriligi “siyasi” sebeplerle yok ettigi, Bektasiligi ise “dini” sebeplerle yasakladigi imajini
vermek istemektedir. Cagdas yazarlarin tamaminin kapatilis sebebinde ittifak ettikleri bu iki

Miifit Yiiksel, Bektasilik ve Mehmed Ali Hilmi Dedebaba, Bakis Yayinlan, istanbul: 2002,s.17
A.Yilmaz Soyyer, 79. Yiizyilda Bektasilik, Basimamis Yukseklisans ders notlan, s.
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muessese, yeni bir ittifakla dirilislerinden korkuldugundan, Osmanli Devleti tarafindan bdyle bir
muameleye tabi tutulmus olabilir.

Osmanli Devleti Bektasiligi yasaklayarak Pirevi disindaki tekkelerin 60 yildan eski
olanlarini medreseye cevirmis, 60 yildan yeni olanlanni ise yikmistir.* Osmanli Devleti tarihinin en
glicsiiz oldugu bu dénemde Bektasiliji yok etme faaliyetine girismistir. Onceleri, yalnizca
Yenigerilikle iliskilerinden dolayi kapatilisin bir mesru zemini olarak gosterilen “Rafizilik, milhidlik”
gibi suglamalar daha sonraki yillarda Bektasiligi yeniden ihya tesebbiislerine karsi bir engelleme
mekanizmasina déniismiistiir.” Devlet biitiin cabalarina ragmen yok edemedigi Bektasiligin bir
realite olarak varligini kabullenmemektedir. Bu biraz da dinin kurumsal yapisi haline gelen Bab-i
Mesihat'in direnisidir. Degilse birokrasinin pek ¢ok kesimi, su veya bu isimlerle fillen agik
bulunan Bektasi tekkeleriyle yazisma halindedir.?

Bektasilik bu yasaklilik stirecinde yer altina ¢ekilmistir; sureta Naksibendi erkani glitmekte
ve Naksibendi ayini icra etmektedirler. Bu bir realite olmakla birlikte, gercekten de bir Naksi-
Bektasi anlayis da gelismistir. Bu bazen Bektasi tekkelerine tayin edilmis Naksibendi seyhlerinin,
Bektasi batini anlayisini benimsemeleriyle, bazen de yan Naksibendi yan Bektasi bir tutum
icerisinde goriinmeleriyle olmustur.’ Hatta bazi Naksibendi kitleler isimleri ayni kalmakla birlikte
anlayis ve erkan bakimindan Bektasilesmislerdir.”® Yasaklama siireci Bektasiligi muhakkak ki
olumsuz etkilemistir. Ozellikle her an Bab-1 Mesihat gergevesinde devletin siki denetiminde olan

Bu olay Il.Mahmud'un bizzat kendi el yazisiyla not distigl ‘telhis Gizerine Hatt-1 Himayun’ da yer
almaktadrr. Belgede istanbul'da, Uskiidar, Eyiip, Bogazigi taraflanndaki Bektagi tekkeleriyle Anadolu ve
Rumeli'de bulunan Bektasi tekkelerinin mimar aga tarafindan denetimden gecirilmesi ve altmis yildan
yeni olanlarin yiktinimasi, eski olanlann medrese ve camiye cgevrimesi istenmektedir. Hatt-i
Himayunda kaydedildigine goére Seyhilislam baskanliginda toplanan mesihat heyeti Bektasilik
konusunu miizakere etmis ve bir kisim seyhler Bektasilerle Uinsiyetleri bulunmadigini ileri strerek,
haklarinda bilgi sahibi de olmadiklarini, bdylelikle akibetleri konusunda géris bildiremeyeceklerini
beyan etmisler; bir kismi ise tekkelerinin kapatimasini onaylamislardir. B.O.A, Hatt-+ Hdmayun, nr.
17351; 9771 numaral Maliyeden Mudevver defterde ise Timur Hisar kazasindaki bir Bektasi tekkesinin
(ismi okunamadi) medreseye cevrildiginden, bundan bdyle burada medrese talebelerinin (talebe-i
ullmun) bulunacagindan ve baslanna bir muderrisin  gorevlendirileceginden (nasbindan) s6z
edilmektedir (9 sevval 1249) B.O.A, Maljyeden Mdidevver Muhallefat Defteri nr. 9771, .6

Omer Litfi imzal yazisinda Suad Efendi ismindeki bir sahsin Bektasilik konusunda bir kitap
yazdigindan séz edilmektedir. Ama Seyhiilislam, Bektasilerin infialine sebep olabilecek bu kitabin
basiimasina muhalif gériinmektedir. Omer Liitfi Efendi bu konuda mealen sunlan séylemektedir:
"Bekiasilik tarikati Osmanli Devietinin memurlarn ve ileri gelenlerinden pek ¢ok sahsmn heva-i
nefsaniyelerine yani nefsi arzularnna hos gelen bir tarikattir. Bu kisilerden pek ¢ogu bu tarikate intisap
etmislerdir. Buniar, Sultan . Mahmud zamarnda tedib ediimis ve tekkeleri yiktinlmist. Ancak bugdin
boyle bir kitabin nesri ancak onlann ilhadlanni artiracaktir. Kitap nesretmektense, Bektasr tekkelerinin
seyhleri vefat ettikge yerlerine Naksibendi seyhi tdyin etmek daha etkili olacaktir"B.O.A, Y.MTV. D
nr.49, G nr. 91

®  B.O.A DH.ID. D no:37-2, G no:3, lef:93

Bu tir uygulama yapanlardan biri de Tevfik Babadir. Nafi Baba’dan ayni giin miicerred dervislik ve
Babalik icazeti almistir. Edimekapi-Kuyubasi semtindeki metrik bir Tekye olan Emin Baba Dergahi'na
seccadenisiyn olarak nasbedilmistir. Ancak bu tekyede oturulamayacagini sezen Tevfik Baba, saray ve
Bab-1 Mesayih emrince dénemin yasalan geregi ehl-i slinnet postnisin olarak Sahkulu Dergahi'na
atanir. Bu arada “Meclis-i Mesayih” adi ile bilinen ve Il. Mahmud'dan bu yana Bektasi Dergahlarina
Naksi Seyhi atayan resmi devlet kurulusunun basinda bulunan yakin dostu Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi'nin tavassutu ile (Musa Kazim Efendi, Naksibendi seyhi, mason ve Bektasi olan ilging bir kisilik
ve anne tarafindan Tevfik Baba'nin akrabasidir) dénemin Uskiidar, Naksibendi dergahi postnisini
Hasan Husni Efendi’den, Naksibendi seyhi olduguna dair bir icazetname alir (bu Hisnii Efendi daha
sonralari “Ittihat ve Terakki” cemiyetinde Tekye ve zaviyeler bag miifettisi olarak gorev yapmistir). Sevki
Koca, “Sahkulu Bektasi Dergahinin Son Babagan Postnisinleri ve Bektasilerin Zor Yillari-II”, Cem
Dergisi, S 124, Agustos, 2002, s.22

Refik Engin, “Naksi Bektasileri (Naksi Dervisler)’, 7. Uluslararas: Bektasilik-Alevilik Sempozyumu,
Isparta: 28-30 Eylil 2005
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bu yapi asli 6zellikleriyle faaliyet gésterememistir. “Bektasi sirn” kavramiyla ifadesini bulan gizlilik
ve ice donuklik, en fazla bu dénem siirecinde kendisini gdstermistir. Bektasilik ile ilgili
dedikodularin ortaya c¢ikmasinda bu dénemin oynadigi rol kiigimsenmeyecek d&lcide olsa
gerektir. Yasakl bir yapi olarak Bektasilik, ayin ve cesitli faaliyetlerini cevreden gizlenmis ve izole
edilmis ortamlarda gerceklestirirken, bitlin tecessuisu de Uizerinde toplamistir.

Bektasiligin batini din anlayigi, medresenin tepkisini cekmekte ve yasak gittikce artan
baskilarla surdirilmektedir. Ancak, bu batini din anlayisi dahilinde yer alan vahdet-i vicud,
devriye ve insan- kamil kavramlari, medrese tarafindan mulhidlik ve tenasthe iman seklinde
yorumlanarak, kapatilisin mesrulastinimasi yolunda kullaniimistir. Ancak bu (¢ kavram da o
dénemde faaliyetleri serbest olan mesela Cevetiligin de iman ettigi kavramlardir. Medrese ve
Bab-1 Mesihatin genis kitlelerin teveccihini kazanmis Mevlevilik, Celvetilik, Kadirilik gibi
tarikatlerin ayni anlayista olduklarini bilmemesi mimkin degildir. Belki de medrese ve Bab-i
Mesihat bu suclamalarla bir taraftan Bektasiligin kapaliliginin devamini saglarken, 6te taraftan da
ayni anlayistaki diger tarikatlerin hi¢ degilse formel bakimdan kendi zahiri din anlayigini
benimsiyor olmalanni temin etmek niyetindedir. Bu, resmi din kuruluslarinin, baska bir séylemle
devletin, toplumu hi¢ degilse formel bakimdan kendi istedigi normlar cergevesinde kiimelenmis
gorme ve gdsterme arzusunun bir yansimasidir.

Bektasilik bu dénemde bir taraftan kendisini Naksibendi isimlendirmesiyle gizlerken, bir
taraftan da burokrasinin icerisinde hizla yayllmaktadir. Osmanl’nin t¢ ayagindan ikisini teskil
eden “seyfiye” ve “miilkiye” mensuplan hizli bir bicimde Bektasiligin toleransli din anlayisinin
catisi altinda toplanmaktadir. iimiye sinfindan da gok sayida olmamakla birlikte Bektasi ulema
bulunmaktadir. Bir zamanlar devsirilmis gayrimlslim Yenicgerilere manevi ilticagah olmus bu
ocak yasaklilik déneminde de medresenin kati din anlayisiyla uzlasamayan burokrasiye siginak
olmaktadir.

Bu dbénemde, anlasiimasi glc iliskiler agi gdzlemlenmektedir. Devlet Bektasiligi
kapatmigtir, ama devletin basi olan padisahin annesi Bektasi olabilmektedir. Il. Mahmud’un esi
Pertevniyal Valde Sultan, odlu Sultan Abdulaziz’in iktidan sirasinda Emin Baba’ya miirid olmakta
ve tekkesini onartmaktadir. Buna karsilik blrokrasi, Bektasiligin kapatilis kararinin sitrmesi
dislncesindedir, ama yine ayni blrokratlarin bir kismi Bektasi tekkelerinin  muhabbet
sofralannda yer almaktadir. Bektasilik bu dénemde hem kapall ve yasaktir hem de alabildigine
bir teveccuhle insanlan buinyesinde toplamaktadir.

Bektasiligin i¢ iktidar cekismesi ise Pirevine sikismis olarak bitiin siddetiyle devam
etmektedir. Bir taraftan devletin tayin ve nasbettigi Naksibendi seyhi resmi seyh olarak
goriinmekte ama Bektasi kitleler (izerinde hicbir etki saglayamamaktadir. Ote taraftan ise artik
belirginleserek aynsmis bulunan “Celebiler’ ve “Babagan” kollari kelimenin tam anlamiyla bir
iktidar miicadelesine girmis durumdadirlar. Ozellikle ittihad ve Terakki iktidan siirecinde
Pirevinde yerlesik bulunan Cemalettin Celebi ve Feyzullah Baba’nin miicadelesi Bektasiligin son
dénemine damgasini vurmus bir olaydir.

Son sdz olarak sdylenilebilir ki; Osmanli Devleti imparatorluk 6zelliklerini devam ettirme
icgldustiyle, Bektasiligin belki de ebediyen devam edecek ayrilidina sebep olmus ve bu aynligin
devami igin uygun ortam temin etmistir. Bu kendini koruma ve ilelebet yasama iggudus,
cemiyeti son derece 6nemli bir sivil toplum kurulusundan mahrum birakmistir.
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CUMHURIYET DONEMINDE BEKTASILIK

Hilya Kiigik

Bektasiligin Cumhuriyet donemine girmeden 6nce, Cumhuriyet O6ncesini kisaca
dzetlemek gerekirse, 1900’lerin baslannda, Bektasiligin Babagan/Babalar kolunun ittihad ve
Terakki Cemiyeti ile, Celebiyan/Celebiler kolunun ise Sultan ile iyi iligkileri oldugunu sdyleyerek
séze baglamaliyiz."" O dénemde de Alevilikle ayni olarak gériilen Bektasiligin, orijinal yapisindan
iyice uzaklastgl ve Bektasi tekkelerinde gorevli Naksi seyhlerin onlan, sinni islama
dondiirmeleri beklenirken bunu basaramadiklan, hatta zaman zaman kendilerinin Bektasi
oldugu ortada idi. Hacibektag’'daki ana tekkede (¢ seyh vardi: Babaganin temsilcisi, yani
Dedebaba olarak, Kilerevi Babasi Salih Niyazi Baba (6.1941) ; Celebiyan’in temsilcisi olarak
Cemaleddin Celebi (1862-1922); Naksi seyh olarak da Haci Hasan Efendi (6.7). Diger Bektast
tekkelerinin seyhlerini Celebi tayin ederdi. Babalar arasinda alkol kullanimi yaygindi. Kur'an-i
Kerim okuyamiyorlar ve daha da 6nemlisi Naksi seyhi, devletle tekke arasindaki yazismalarda
evraklara imza koyan bir kukla gibi gériiyorlardi. Bu sebeple de aralarinda siddetli anlagsmazliklar
eksik olmuyordu. Konuyla ilgili . TBMM’deki tarismalar sirasinda Kirsehir meb’(su ve bir Halveti
seyhi olan Yahya Galib (Kargl, 1874-1942) bu durumu su sézleriyle ¢ok glizel 6zetliyordu:
“Soranm size; Bektasi babalanyla Naksi seyhleri ne suretle Ghenk icrd eder? Birisi [Bektasiler]
sofu, dem [alkol] ceker. Birisine de [Naksi seyhine] ah! cektirmek istemis Seyhiillslidm Efendi”
Celebiler ve Babalara gelince, aralarinda eskiden beri siiregelen menfaat ¢atismalannin varligi
herkesin malimu idi. Hattd, Mustafa Kemal (Atatiirk) ve beraberindekiler, Aralk 1919'da
Tekke'yi ziyaret ettikleri zaman, kendilerinden alabilecekleri destedi kuvvetlendirmek icin
Celebiler ve Babalarin arasini bulmaya calismislar ve bunda kismen basaril olmuslard.™

Bektasilerin, Celebiyan kollarina bagh Alevilerle birlikte toplam sayisi ic milyon
civarindaydi. Bektasi vakiflan ‘Mistesnd Evkaf (Vakiflar) idi.'* Vergilerini diizenli olarak
O0demekte, buna karsilk “Tadmiye” veya “Lehmiyye” adi altinda devletten yiyecek yardimi
almakta idiler. 1.Dinya Savasi sirasinda, Dergdh, devletten almasi gereken yardimlar
alamamisti. Savastan sonra Babalar, bu birikmis alacaklarinin yerine, devletten bir misafirhane
inga ettirmesini istediler. '° 1923'de, devlet Babalarin istedigi, binlerce lira tutacak olan bu
misafirhaneyi insaya basladi ve bu binanin, Babalara ait mistemilat icinde yapilmasi dolayisi ile
bunun kendi hizmetlerini goblgede birakacagini distnerek karsi c¢lkan “Celebilerin
isteksizliklerine ragmen” tamamland..'®

Yard. Dog. Dr.,Selcuk Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Konya/TURKIYE

Detayl bilgi igin bkz. Hillya Kiigiik, Kurtulus savasinda Bektasiler, istanbul, 2003, 97-101.

12 (I. Donem) T.B.M.M. Zabit Ceridesi; (Buradan sonra 7TBMMZC), ciltler I-XXXII, Ankara, 1961-1976, c.
XIX, 376. (Ancak, meb‘Qslann, bu sézlerin Meclis'e yakismadigi seklindeki itirdzlan izerine sdzlerini
geri almistir.) ;

Bkz. M.Miifit Kansu, Erzurum dan Olimtine Kadar Atatiirk le Beraber, 2 c., Ankara, 1966, c. Il, 5.494.
Mistesnd Evkaf, ayni zamanda Evkaf-1 Gayr-1 Mazblta veya Milhaka diye de adlandirilir ve Serfiyye
ve Evkaf Vekaleti tarafindan degil, kendi mitevelli gruplan tarafindan yonetilirdi: M.Z. Pakalin, Osmanii
Tarih Deyimleri ve Terimieri S6zIigii, 3c., Ist., 1983, c. |l $8.631-2

H.Z. Kosay, “Haci Bektas Tekyesi” (buradan sonar HBT), 7, Il Istanbul, 1926 (1928), ss.365-85:.365.
Kosay, HBT, 365. insaat ile ilgili Seriiyye ve Evkaf Vekaleti tarafindan verilen ihale igin, bkz. Hkimiyet-
i Milliye, 4 Temmuz 1339 (1923), s.4. Kaynaklanmizdan birisi olan Mi‘mar Hikmet, bu misafirhanenin
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O dénemdeki Bektasi tekkelerinin tam sayisini bilemiyorsak da on besten fazla oldugunu
rahatlikla séyleyebiliriz."” Kontrol altindaki bir tarikat olmalarina ragmen ‘istanbul Miftiligi Ser'i
Sicilleri, Bab-1 Fetva’ arsivlerinde ‘Bektasi’ olarak kayda gecmis iki tekke bile vardi: kendisini
“Ehl-i Stnnetten” birisi olarak takdim eden (Kigiik) Abdullah Baba'nin (6.1339/1921) seyh
oldugu Kazl/ Kazligesme Dergahi® ve (Biiyiik) Abdullah Baba'nin (6. 1909 sonralar) seyh
oldugu Bektasi veya Takiyyeci Baba Dergahi. ™

Alevilerin genelde kirsal bélgelerdeki fazla egitim gérmemis toplum kesimleri olmalarina
karsin, Bektasiler, 6zellikle Babalar arasinda, Riza Tevfik (Bolikbasi, 1869-1949), Samih Rifat
(1874-1932), Hacibey-zdde Ahmed Muhtar (Yegtas, 1871-1955)° ve Albay Hiisémeddin
(Ertiirk) Bey (1874-1944) gibi yiiksek egitimli veya yiiksek gérevlerde olan kisiler vard:.?'

Bektasiler, Milli Miicadele’de dider tarikatler gibi genelde Micéadele'yi desteklediler.
Ancak Kiraz Hamdi Pasa (1935), Riza Tevfik (Boliikbasl), Didar Hanim (6.?) gibi Micadele
aleyhtarlaninin basini cekenler de oldu. 1920°de olusturulan Meclis'te Cemaleddin Celebi, |l.Reis
vekili segilmis, hasta oldugu icin meclise devam edemeyecegini bildirmesine ragmen, me’zin
sayllmig, meb’lslugu dislrilmemisti. Mecliste, Denizli meb’isu olarak bulunan Hiiseyin
Mazlim (Bababalim, 6.1945) Baba ve Ergani meb’su Ahmed Niizhet (Saracoglu, 6.1942) de
Bektasi idiler.”?

Tarikatin 1920’lerdeki durumunu en giizel anlatan eser, |. TBMM’de Kitahya (daha sonra
Aksaray) Milletvekili olan Besim (Atalay) Bey'in (v.1965), kendi ifadesiyle, yazmak igin on beg
yilini harcadigi Gnlii kitabi Bektsilik ve Edebiyétr® ‘dir. Hakimivet-i Milliyéde 24 Subat 1340
(1924)'dan itibaren tefrika halinde verilmeye baslanan® kitap, Bektasiligin ortaya cikisi, gelismesi
ve 0 zaman iginde bulundugu k&t durumla ilgili idi. Yaklasik bir yil sonrasinin, 26 Ocak 1341
(1925)'in Héakimiyet-i Milliyesi, sayfalannda daimi yazarlarindan Abdulfeyydz Tayyar Tevfik
tarafindan yazilan ve Besim (Atalay)'in bu konuda uzmanligindan s6z eden bir makaleye yer
vermisti. Abdilfeyydz Tayyar Tevfik, bu kitabin, memleketin manevi yapisi ile ilgili arastirmalara
ne denli ihtiyag duydugunu gosterdigini, zira memleketin sadece maddi degil, ayni zamanda
manevi kaynaklarla da yonetildigini, tekkelerin egitim ve 6gretim yerleri olmalan lazim gelirken
tarikatlann Allah adina bid’atlar uydurdugunu, ama tasavvufa saldirmak yerine, onun sosyal
gesitlilige sunduklarini tanimak agisindan Uzerinde etid etmeye daha cok ihtiyag oldugunu
belitiyordu. Hakimiyet-i Millive, Bekiadsilik ve Edebjysdtindan tefrika halinde yayinladiklan
makalelerin Maarif Kiitiibhanesi®® tarafindan kitap halinde basilacagini da haber vermekte ve
kitabi okuyucularina tavsiye etmekteydi.”®

Daru’l-Fundn’da felsefe ve tasavvuf muderrisligi ve gesitli yerlerde idarecilik yapmis olan
Mehmed Ali (Ayni, 1869-1945), bu kitabi Bektasilik hakkinda bir takim yanlis bilgilerle dolu
oldugu gerekgesi ile elestirirken, Atalay ile Ayni arasinda hakem olmak durumunda birakilan
Mevlevi Veled Celebi (izbudak, 1869-1953), Atalay’in, dénemin Bektasilerinden duyduklarni

mimarn idi.

7" Bkz. Kiigiik, 111-3.

' Sadik Albayrak, Son Devir Osmani Ulemési, ciltler 1, Il ve V, 2. baski, istanbul,1996, c. V, s.734.

19 Albayrak, c. V, ss.74-5, 195-6.

2 Ayni zamanda Riféi ve mason Ustadi idi. Bkz. MUfid Yiksel, Bektasilik ve Mehmed Al Hilmi Dedebaba,
Istanbul, 2002, 109.

21 Detayl bilgi icin bkz. Kiigiik, 97-117.

%2 Detayl bilgi icin bkz. Kiigiik, 117-182.

% Matbaa-yi Amire, istanbul, 1340.

2 No.1054, s.5.

% “Kitiiphane” o ddnemde “kitapg” manasinda kullaniimakta idi.

% Hakimiyet-i Milliye, 18 Mart 1341 (1925), s 4.
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yazmaktan baska bir sey yapmadigini sdyliiyordu.”’ TBMM'de tarikatlar, ézellikle Bektasilik
hakkinda konusmalan ile bilinen Besim (Atalay), bir meclis toplantisinda kendisinin bu
memleketin evladi olarak fikhi, tasavvufu, vs. bildigini ve anladigini belitmek geregini
duymustu.?® Atalay, o zamanki Bektasiligin islam ve Tiirk kiiltiiriiniin kabul edebilecegi sinirlan
coktan astigini ve reforma gerek duydugunu diistinmekteydi.?®

Mustafa Kemal (Atatiirk), tarikatlan kapatma 6ncesinde kigiik bir arastrma yapmis, bu
arastirmalan sirasinda iki de Bektasi babasi ile goriismustii. Bunlar, Ali Nutki Baba (1869-1936)
ve Haydar Naki Baba (6.?) idiler. Bu gorismeler sirasinda, Bektasilik, Ali Nutki Baba tarafindan
“yuzyil[lar] énce kurulmus sosyete hayat”” olarak tarif edilmis, 6yle yasamanin o dénemde
miimkiin olmamasi sebebi ile, Haci Bektas Veli tarafindan tarikat adi altinda kuruldugu®
vurgulanarak modern ¢agda yasanilabilecek bir tarikat oldugu imé edilmisti.

Ancak goériinen o ki bu goriismeler arzulanan sonucu dogurmamis ve Bektasilik de diger
tarikatlarla birlikte 30 Kasim 1925’de kapatiimig, 6zel bir mudmele gérmemisti. Aslinda, Nisan
1925'de yeni hiikiimete karsi bir Bektasi taburu olusturmaya c¢alisan Mustafa Cavus ve Vel
Dede davasinin hakimi tarafindan Bektasiligin pratikleri “modern bir memlekette tolerans
gosterilemez” olarak nitelendirilmisti. Bu kisiler, Ankara istiklal Mahkemesi tarafindan
yargilanmis®' ve fakat yargilanma sirasinda birincinin, Antalya civarindaki Bektasi ve Alevileri
kendisinin Celebi (Veliyyeddin)’in miifettisi olduguna inandirmaya c¢alisan bir sarlatan, ikincinin
de buna kanarak ona yardim eden bir (Alevi) oldugu ortaya ¢ikmist.*> Ama, yine de kendilerine
inanan, yani Celebi'nin bdyle bir seyi isteyebilecegini disinen Bektasi ve Alevi bulabilmis
olmalarn digtndirici idi.

Daha da 6nemlisi, TBMM’de tarikatlann kapatiimasinin ele alindigi celselerde Celebiler ve
Babalar hakkinda hi¢ de glizel olmayan seyler sdylenmisti: Bozok (Yozgat) Meb'lisu Stleyman
Sim (ig6z) Bey (6.1963), Hacibektas'taki tekke ve seyhleri hakkinda konusurken su soézleri
kullaniyordu: “Hacibektas nahiyesinde iki sene mudurlik yaptim. Orada dergdh nami altindaki
mezellegdhin halini yakindan goérdigim igin .... dergdhin bir takim nezirlerden hasil olan
paralanyla, haneberdus olarak bir takim tufeyli babalar, dedeler oraya gelmis, emlak ve arazi
satin almislardir.”® “Hacibektas nahiyesinde Armavutluk'tan gitmis bir takim katil cani adamlar
yerlesmistir. Etraftan oluk gibi akan milletin paralanyla tarlalar satin almiglar, degirmenler
almislar, tapulanni kendi namlarina gikarmislardir.”®* (Burada dikkat edilecek bir husus da, bu
s6zlere higbir meb‘Gsun itiraz etmedigi ve “sozlerini geri al” gibi bir tepki géstermedigidir).

Bu bilgiler 1siginda konuya yaklastgimizda, Birge’nin, ‘bir sire igin Bektasiligin, bitiin
tarikatlarin kapatiimasindan istisna edilebilecedi ve yasaklanmak soyle dursun, orijinal Turk

77 Bkz. AK. Aksit, S., Son Devir Osmani Ulemési, ciltler 1, Il ve V, 2. baski, istanbul, 1996, ss.378- 97.

8 (1 Dénem) TBMMZC, c. XVI, s.210.

2 Bkz Besim Atalay, “Son Bektasiler,” Y7, c. |, n0.10 (3 Mayis 1962), ss.295-6.

¥ Bkz. Niyazi Banoglu (ed.), “Atatiirk Ayin-i Cem’de,” 7D, c. |l (Atatirk Ozel Saysi), istanbul, 1954 ss.94-
5.

31 BCA, Karar no.1735 (Bkz. Belge XXIll, Ek - Il) ; Hakimiyet-i Millive, 15 Nisan 1341 (1925), s.1 ve 12

Mayis 1341 (1925), s.1; Panin, 15 Nisan 1341(1925), s.1.

Mustafa Celebi, sahtekarliktan iki yil cezaya ¢arptinimis, Veli Dede ise onun tarafindan kandirlmis birisi

olarak beraet etmisti: Bkz. “Bektasi Ordusu,” Yakin Tarihimiz, c. I, no.18 (28 Haziran 1962), ss.1334.

(Bu arada, tarikatin nizamnamesine gore, Celebi'nin para toplayacak kisiler géndermesinin normal

oldugunu ve bu sebeble insanlann kandinlma oraninin yiiksek olabilecegini hatirlatalim).

3 (. Dénem) TBMMZC, XIX (1976), s.284: toplanti tarihi: 30.11.1341 (1925). Siileyman Sirm Bey'in
biyografisi icin, bkz. Fahri Coker ve Tlrk Parlamento Tarihi Aragtirma Grubu, 7drk Pariamento Tarib.
Milli Mdicadele ve T.B.MM. |. Dénem. 1979-1923 (buradan sonra , 7P7) 3 c., Ankara, 1995, c. Il
ss.977-8.

(I Dénem) TBMMZC, XIX (1976), ss.284, 288 (imla sekillerinde tarafimizdan bazi diizeltmeler

yapilmigtr).
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kiltarine yakinhdi sebebiyle buttin Turk halkinin dini yapilabilecegini distinenlerin sayisinin ok
oldugu™®® sonucuna nasil vardigini anlamakta gicliik cekiyoruz.

Eylil 1925'de, yani tarikatlarin resmen kapatimasindan 6nce, Hacibektag'taki ana
Bektasi Dergéhi kapatimis ve Nimdne Ziraat Mektebi haline getiriimesi i¢in calismalar
baslamisti bile. *® (Tekke cok giizel bir bitki értiisiine sahip bahce icerisinde olmasi sebebi ile
buna ¢ok miisaitti.’’) Daha sonra, tekkede bulunan hal, kilim gibi 61 parca esya Evkaf
Mudiriyyet-i Umdmiyyesi'ne (simdiki Vakiflar Genel Mudurligine) ve muzelik 979 parga Evkaf
Miizesine gonderilmis, muhtelif odalardaki sandiklar igindeki kitaplar da Ankara’daki Kiitiiphane-
i Umamtye (simdiki Millf Kiitiiphane’ye) nakledilmisti.®®

O zaman dergahta Celebiyan kolunu temsilen Veliyyeddin Celebi (1857-1940) ki kardesi
Cemaleddin Celebi'nin Ocak 1922’deki vefatindan sonra Haci Bektas Veli Dergahrnin son resmi
seyhi olarak posta gecmisti, Babagan kolunu temsilen ise Kilerevi Babasi olan ama ‘Dedebaba’
olarak kabuledilen (zira Dedebalk 1826’da kaldinimisti) Salih Niyazi Baba bulunuyordu. Diger
babalarnn isimleri séyleydi: Zeynel, Haci Kerim,*® Muhtar,"® Feyzi, Necati, Arslan ve Japon
Hasan Babalar. Kapatilacagi zaman yapilmis sayima gore, dergahin Kitikce ciftliginde 105,
Kaya ve Kizil Oz ciftliklerinde 527 bas hayvani vardi. Mutfaginda 6 kazan, 29 et bicagi ve
65tabak bulumaktaydi *' ki bu, bir seferde agirlanmis olabilecek misafir sayisi hakkinda bir fikir
verebilir.

O dénem Anadolusu’daki bitiin Bektasi tekkeleri hakkinda bir bilgimiz bulunmamaktadrr.
Bu sebeple sadece bazilarini ve son seyhlerini veriyoruz:

Tavas, Denizli'de Teslim/Kazak Abdal: Hiiseyin Mazlim (Bababalim) Baba (1859-1945),
ayni zamanda |. Mecliste Denizli meb’lsu idi

Eskisehirde Seyyid Battal Gazi: Sukrii Metin Baba (1873-1946).

izmirde Balpinar: Ali Ulvi Baba (6.1954),

Sertoglu'na gore istanbul'daki Bektasi tekkeleri ve son seyhleri ise sdyleydi:*
Merdivenkdy ( Sah Kulu): Hafiz Tahsin (Baspehlivan)*® Baba (v.1953)
Camlica (Tahir Baba): Ali Nutki Baba (6. 1936).

Eylp’te Karyagdi: Hiiseyin Baki Baba (Kogu: Yasar Baba [c.1934]
Kazligesme'de Kazligesme/Perisan [Eryek/Erikli] Baba: Kiigiik Abdullah Baba.*

)44

% Bkz. JK. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, Londra ve Hartford, Conn, 1937, s.84.

6 Hakimiyet-i Milliye, 29 Eyliil 1341 (1925), no. 1539, s.2. Ayrica bkz. Kosay, “Bektasilik” s.19.

¥ Kosay, “HBT”, 366-7

% Kosay, "HBT.”, 5.367;. Bedri Noyan, Bitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik (buradan sonra BYBA), c. |,
Ankara, 1998, ss.519-526. Hilmi Ziya (Ulken) ve Hamid Ziibeyr (Kosay) (Maarif Vekaletinden) ve
ihsan Bey (Evkaf MudUri) bu igle gorevlendirilmisti: a.y., s.452. Ayrica bkz M.B. Tanman, “Haci Bektag-
1 Veli Kiilliyesi,” DIA, c. XVII (1996), s.462.

% Mimar Hikmet, “Bektasilik ve Son Bektasiler,” 7irk Yurdu, no. 200-6 (Haziran 1928), ss.16-25:.18’e

gore Muhtar Baba idi

A.y.’e gbre Ahmed Baba idi.

Y ZH. Kosay, “Bektasilik ve Haci Bektas Tekkesi” (buradan sonra “Bektasilik”) Ankara, 1968, Tirk
Etnogratya Dergisiden ayn basim, no.10 (1967), ss. 20-6: .22, 24.

2. Sertoglu, Bekiagilik, istanbul, 1969, $5.325-6. (R.E. Kogu, “Bektasiler, Bektast Tekkeleri” (buradan

sonra “Bektasiler’) /stanbul Ansikiopedisi c.V, Istanbul, 1961, ss.2443-50: 2447’si, Sertogluna

dayandigini séylese de ondan nisbeten farkl bir liste sunmakta, ustelik bazi tekkelerin 1925'deki seyhi

yerine 1912'deki son seyhlerini zikretmektedir.)

Sevki Koca’nin, 19 Haziran 2001 tarihli basiimamis notlanndan.

44 Kogu, “Bektasiler,” 5.2447; M. Yiiksel, “Istanbul Bektasi Tekkeleri,” Cern, no.71 (Ekim 1997), s5.3643
ve no.72 (Kasim 1997), ss. 34-9: 35

% Kugik Abdullah Baba, 1921'de vefat etmis ve yeri, Ahmed Sim (Dede)Baba (v.1965)nin onayi ile
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Topkaprda Takkeciler: Bektas Baba (6.7).
Sertoglu’'nun listesine sunlan da ilave edebiliriz:
Rumelihisar'nda Sehidlik Tekkesi: Abbas Niizhet Baba (1898-1975),*

Uskiidarda Bandirmal/Haci Galip Efendi Dergahi’/inadiye Tekkesi*® : Yasuf Fahir
(Ataer) Baba (6.1966) ve

Kasimpasa'da Hasimi Osman/Sagl Efendi: Miinci Baba (Mehmed Siireyya) (v.1942).*°

Kanunun, tekkelerin o anki seyhlerinin, tekkeler kapatidiktan sonra da tekkelerinde
oturmalarina izin vermesi dolayisi ile, Salih Niyazi Baba ve Bektas Baba hari¢ bitlin Bektast
babalan tekkelerinde kaldilar. Salih Niyazi Baba, kapatima haberini duydugu zaman, sadece
“Bu demektir ki biz bu géreve layik degiliz’, demis ve dergahi terk etmisti.”® Ancak, dergahlarinin
binalarinin  kapatilabilecegini ama tasavvufun vyasadigi canli yerlerin, yani kalblerin
kapatilamayacagi gériisiinde idi.>' Salih Niyazi Baba, bir siire Ankara, Ulus'da bir otel (Anadolu
Oteli) isletti, °® ve bu oteli gizli bir dergah olarak kullanmak istedi, ancak buna izin veriimedi. **
(Buna ragmen, Sevki Koca’nin (6.2003), babasi Turgut Koca'dan (6.1997) nakline gére, Salih
Niyazi Baba gizli faaliyetlerine 1927'ye kadar devam etti. **) 17 Ocak 1930’da diger baz
miicerred babalarla birlikte,> Ankara’dan ayrilarak Tiran’a (Arnavutiuk) gitti ve oradaki Bektast
cemaati tarafindan sevingle karsiland.*® istanbul’daki Takkeciler Tekkesi seyhi Bektas Baba da
Salih Niyazi Baba'dan sonra Tiirkiye'yi terk etti.’” Kazimiye dergahi seyhi Selman Cemali Baba
(6.7) ise daha d6nce, yani sapka reformu kanunundan hemen sonra, bu kanuna uymamak igin
Arnavutluk’a kagmist.*®

Salih Niyazi Baba, Bektasiligin merkezini Amavutiuk’a tagimak istedi ama Arnavutluk
Krall (Ahmed) Zogu'nun iznini alamad..> Zira Kral Zogu, Bektasiligin gercek merkezinin Tiirkiye

Turgut Koca Baba'nin seyhlige atandigi tarih olan 1950’'ye kadar bos birakimisti.: Sevki Koca’nin, 15

Agustos 2001 tarihli mektubu. Tekke ile ilgili toplu bir degerlendirme icin, bkz. Th. Zarcone, “ Le Tekke

Bektachi de Kazligesme,” Anatolia Moderma Yeni Anadolu, c. V|, ss.79-109: 82-83.

Tekke’nin 1826’dan sonraki durumu ve seyhleri icin, bkz. Ali Birinci, “Rumelihisar’nda bir Bektasi seyh

ailesi,” Dergah, c. Xll, no.134 (Nisan 2001), ss.9-11.

Dergaha verilen degisik isimler icin, bkz.. Albayrak, c.V, s.93.

Tekkenin, Bektasi degil de, Bektasi - Meldmi mesreb bir Celveti tekkesi oldugu, bu sebeple Celvetiler

tarafindan dislandigi daha kuvvetli bir gorustiir. Bkz. Yiksel, Bekidsilik ve Mehmed Ali Hilmi Dedebaba,

87; Ahmet Temiz, “Celvetiye’den Bandirmalizade tekkesi ve tasavvuf Tarihimizdeki Yer”, Aziz

Mahmdd Hiidayi Uluslar arasi Sempozyumu, 20-22 Mayis 2005, Istanbul.

Bkz. Yiiksel, ss.37-8. istanbul Bektasi tekkeleri ile ilgili bir galsma igin, bkz. Th. Zarcone, “Note

Luminaire sur les couvents bektachis d’Istanbul,” Bektachiyya, , Etudes sur lordre mystique des

Bektachis et les groupes relevant de Hadji Bektach, edl. A. Popovic ve G. Veinstein, istanbul, 1995,

201-14.

Sertoglu, s.301.

Sevki Koca, “Bektasilik tarihinden notlar. Cumhuriyet'e dogru” (buradan sonra “Cumhuriyet'e dogru”),

Cem, no. 92 (Adustos 1999), ss.54-8:.56.

52 Kosay, “HBT,” s.366n; Noyan, BYBA, ss.343-4.

%3 Koca, “Cumhuriyet'e Dogru,” s.56.

*  Kendileriyle yaptigim 8 Mayis 1999 tarihli réportajimdan. )

% Bkz. S. Koca, Es-Seyyid Halife Koca Turgut Baba Divéni (buradan sonra K7BD), istanbul, 1999, ss.
350,356; Kosay, “HBT,” s.376.

% Noyan, BYBA, ss.323, 341; Koca, “Cumhuriyet'e Dogru,” s.56; Kosay, “HBT,” s.376.

57 Sertoglu, ss.3256.

%8 Turgut Koca, Bektasi-Alevi Sairferi ve Nefesleri: 11. Yiizyildan 20. Yiizyla Kadar, istanbul, 1990, s.719.

1920 ve 1939 arasinda baz araliklarla Ulkeyi yonetti. Arnavutluk, 1 Eylil 1928’e kadar Cumhuriyet'le
yOnetiliyordu, krallik olusu daha sonradir. Zogu ailesinin Bektasilikle ilgisi oldugu sdylenir, ancak bu
akla pek yakin gérinmemektedir. Boyle bir soylenti, Arnavutlukla ilgili politik gayeleri ile ilgili olsa
gerektir: F. De Jong, “The Takiya of Abdullah Magawiri (Qaygusuz Sultan) in Cairo,” Turcica, c. XllI
[1981], 5.248, n 39.
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olduguna inaniyordu.®® O ne diisiiniirse disiinsiin, o zamanki biitiin Bektasiler, Tiran'daki
tekkeyi merkez tekke olarak gordiler ve Salih Niyazi Baba, 1930'daki Bektasi cemaatinin
‘Dedebaba’si segildi,®' ve italyan isgalciler tarafindan 6ldiiriildiigii yil olan 1941°e (veya 1942°%)
kadar da bu statiisiinii korudu.®® (Burada, Armavutluk'un 1940’larda italyan isgalinde oldugunu
hatirlamak gerekir). Salih Niyazi Baba'nin, italyan’larla isbirligi yaptigi icin komunistler tarafindan
éldirildigi de sdylenmektedir.®* Yusuf izzettin Ulusoy (Haci Bektas Tekkesi'nin giinimiizdeki
seyhi Veliyyettin Ulusoy’un amcasi), ise Salih Niyazi Baba’nin tekke yapmak icin hikimetten
aldigi ve halktan topladigi paralan c¢alan bir hirsiz tarafindan oldirildigini soyleyerek
dldiriilmesinin siyast degil, bir hirsizlik vak’asi ile ilgili oldugunu sdylemektedir.®®

Bektasiligin kaldinimasindan sonra bazi Bektasiler, Bektasiligin Mustafa Kemal (Ataturk)
tarafindan sunulan yeni reformlarla uyum iginde oldugunu, bu reformlardan sonra artik
Bektasilige gerek olmadigini distndiklerini sdylemekte idiler. Bazilar, bu rejimi getirdigi -
Ozellikle din bilginlerinin baskisindan kurtaran -, kigisel hirriyet, kadina toplumda verilen yer ve
ayin-i cem‘in yerini tutabilecek kadinli- erkekli aile toplantilan agisindan dvmekte idiler.® Ancak
bu sézlerinde samimi olup olmadiklarina, devrimler sonrasi tavirlarina bakarak karar vermek
gerekir. Mesela, o dénemde bu gibi diistincelerini dile getiren Bektasiler arasinda, kendisini hala
tasavvufi terimler ile ifade etme tezadini sergilemis birisi géziimlze carpmaktadir: Bu zat,
gazetedeki yazilannin basinda kendisini “Gani Baba varislerinden el-fakir Ziya diye tanitmakta
idi.%” Hatta, Sevki Koca’nin verdigi bilgiye gore, tam adi “Mehmet Ziya” olan bu zat, hayatinin son
donemlerinde, Bektasiligin standart Dedebabalk sisteminin disina c¢ikip kendi basina
Halifebabalik yaptigi igin “Yol disina” itilmisti.%®

Turgut Koca Baba'ya gore, devlet Bektasi tekkelerini kapatmamisti; zira onlar zaten
sadece Bektasilere ack idiler ve ayinlerini geneliikle evlerde yaparlard.®® 1925'ten sonra
ayinlerin evlerde diizenlenmesi daha da hizlanmis ve bdylece Bektasi egitiminin kadin-gocuk
herkese daha kolay ulasmasi miimkiin olmustu. Yani kétii bir durum iyiye gevrilivermisti.”

Goruldigu Gzere, 1925'te tarikatlarin kapatiimasiyla Bektasilik sona ermemisti. 1930°'da
Arnavutluk’a kagan Sélih Niyazi Baba, Ali Naci (Baykal)1 vekil-Dedebaba olarak birakmisti. Ali
Naci (Baykal), Salih Niyazi Baba’nin 1941 (veya 1942)'de 6ldirilmesinden sonra ise ‘Ser-tarik

Zogu, 1939'de Arnavutiuk'un italyanlar tarafindan isgalinden sonra yurtdisina kagmistir. Amavutluk ve
Ahmed Zogu hakkinda daha fazla bilgi icin, bkz. J. Swire, King Zog's Albania, Londra, 1937; K.
Siissheim, “Arnavutluk,” /4, c. | (1993), .592; M.L. Bilge, “Arnavutiuk,” DIA, c. 11 (1991), 5.387.

0 Noyan, BYBA, 5.3434. Ayrica bkz. Sertoglu, s.301. izzettin Ulusoy da 23 Nisan 1997'de kendisiyle

yaptigim réportajda ayni bilgiyi vermisti.

S. Uludag, “Armavutluk’ta Bektasiler” (buradan sonra “Arnavutiuk”), Dergéh, no. 88 (Haziran 1997),

ss.14-15.

2 Dpe Jong, s.248.

% Bedri Noyan, ‘Amerika’daki Bektasi Tekyesi, Yen/ Gazete, 6 Haziran 1965, s.5. (Aynca bkz.
Cemaleddin Server Revnakoglu Arsivi, B/25,18; ayni yer, A/177, 84 (Camlica Bektasi Tekkesi Seyhi
Necmiiddin Alpglvenc [d.1934]ten bir mektup,. Bkz. Belge XXIV, Ek - Il); Sertoglu, s.325; Noyan,
BYBA, s5.345-6.

Uludag, “Amavutluk,” ss.14-15.

85 Kendileriyle yaptigim 23 Nisan 1997 tarihli réportajdan.

% Mesela bkz. Ziya, ‘Bektasilik’, Yeni Giin, 7 ve 8 Mart 1931, s.9; Baltacioglu, s.8; Otyam, s.65; Sertoglu,
s.331.

67 Ziya, ‘Bektasilik’, Yeni Giin, 26 Kanunusani (Ocak) - Mart) 1931. s.9.

8 1894 Uskiip dogumlu bir marangoz. “Abdal Ziya” mahlasi ile nefesler yazmistir. 8 Ocak 1973'de vefat

etmistir. $. Koca’nin 20 Temmuz 2002 tarihli notlanndan.

Kendileriyle 2 Haziran.1997'de yaptigim réportajda da ayinlerine katlmama misaad etmedi ve sadece

Bektasilerin bu ayinlere katilabilecegini sdyledi..

Kendileriyle yaptigim 23 Nisan 1997 tarihli réportajimdan.
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Dedebaba’ olmustu.”’ Onun da 1960’da vefati lizerine, Bedri Noyan (v.1997) Baba bu makama
getirildigini’® iddia etmisti.”

Bugtin

Haci Bektas Dergahi, 2 Nisan 1960 tarihli bir bakanlar kurulu karan ile mize olarak
yeniden acilarak 1 Mart 1956 tarih ve 5566 sayili kanunun 1. maddesi geregince Etnografya
Miizesi'ndeki esyalanni geri aldi.”

Aslinda, Sevki Koca’nin naklettiklerine gore, 1950’lerde Turkiye'deki bitin Bektast
tekkelerini - hem de tekke olarak, miize olarak degil - agmak igin bir tesebbiiste bulunulmus idi.
Soyle ki: 1950 secimlerinde, bazi Bektasi gruplarinca Dedebaba olarak kabul edilmis olan
Ahmed Sirm Baba (v.1965), Demokratik Parti ile gizli bir anlasma yapmisti. Anlasmaya gore,
Bektasiler partiye oy verecek ve Parti se¢imi kazanirsa Turkiye’deki biitlin Bektasi tekkelerini
acarak tekke ve evkafini ydnetme hakkini tekrar Bektasilere geri verecekti. Ancak, segimlerden
sonra Demokratik Parti liderleri s6zlerini tutmadiklar gibi Merdivenkdy’deki bir ayin sirasinda
Ahmed Sirn Baba'yi tutuklamiglardi. Ahmed Sirn Baba, yargilandiktan sonra Ulke digi edilmesi
tizerine,”® Misira gitmis ve daha sonra Kahire’deki Kaygusuz Sultan tekkesinin seyhi olmustu.”

Bugiin, Bektasiler, gazetelerde ve c¢esitli yayin organlarinda Bektasi veya Tarik-i
Nazenin”’ kelimesini kullanarak ilanlar verir, ve baba, halifebaba gibi (invanlan gekinmeden
kullanirlar.”® 1997'de vefat eden Bedri Noyan'in yerine Dedebaba olarak bir grup Babagéan
Bektasi Mustafa Eke Baba'yl, diger bir grubu da Haydar Ercan Baba'yi (her ikisi de izmirde
yasamaktalar) kabul etmistir; ama bunun fazla da 6nemli olmadigini, iyi iliskilerini etkilemedigini
sOylemektedirler. Bektasilik ve Aleviligin ayni oldugu gérusiinde olan Celebiyan kolunu
Veliyyettin Ulusoy (Celebi, Hacibektas'ta yasamaktadir) temsil etmektedir.”® iki kol, hatta cesitli
fraksiyonlan arasinda gizli bir rekabet siriip gitmesine ragmen, kitap basimi, komisyon ve
meclisler olusturulmasi gibi faaliyetler icin genelde bir araya gelebilmektedirler.®

Bektasiler, cogunun konferans ve toplanti salonlar olan modern tekke (Babagan kolu
icin) veya cemevi (Celebiyan kolu icin) binalarini hizmete agmakta, bunun Cumhuriyet devri

T salih Niyazi Baba'dan sonraki Dedebabalar ‘Ser-tarik Dedebaba’ olarak anilmislardir (bkz. Koca,

KTBD, s.320) zira, “Mutlak Dedebaba” olabilmek icin Haci Bektas Tekkesinde resmen atanmig seyhin
kontrollindeki bir egitimden ge¢cmek gerekiyordu:
2 Cemaleddin Server Revnakoglu Arsivi, A/177, 84.
3 “jddia etmisti” diyoruz, zira bu hicbir zaman ihtilaftan uzak olmamigt.
74 Yayinlanmasi: 7.C. Resmi Gazete, 5 Mayis 1960, no.10497, s.1. Tekke ile ilgili toplu bilgi, bkz. Stireyya
Faroghi, “The Tekke of Haci Bektas: Social Position and Economic Activities,” /IJMES, c.7 (1976),
s ss.183-208; Kosay, “HBT,” hepsi.
Koca, K7BD, ss.354-5.
% Tekke ve Ahmed Sim Baba hakkinda detaylar igin, bkz. MS Or.14385, Leiden Universitesi
Kittiphanesi (F. De Jong'un 1972'nin basinda Kahireli bir sahaftan aldigi defter ve belgeler). Bkz. De
Jong, s5.247-60.
Mesela: “Sevgili babamiz Tarik-i Nazenin’den Ali Cemali Baba, Hakk’a kavusmustur. Cenazesi, bugin,
Persembe ginii 6gle namazindan sonra kaldinlacaktr’ (22 Ocak1959 tarihli bir gazete kipUri):
Cemaleddin Server Revnakoglu Arsivi, A/177,s.174
Bununla beraber, Bektasi ayinleri haricilere acik degildir. Ancak, ayinlerde gekimis fotograflan vermekte
beis gdérmeyenleri vardir.
23 Nisan 1997'de Veliyyettin Ulusoy'un dayisi izzettin Ulusoy ile réportajim sirasinda, izzettin Bey
tekkenin yetkili seyhinin Veliyyettin Ulusoy degil de kendisi oldugunu sdylemisti. Bundan anladigim
kadan ile, kimin seyh oldugu konusunda aralarinda anlasmazlik mevcuttur.
Alevilik/Bektasiligin glinimuzdeki yapisi ve problemleri ile ilgili olarak, bkz. A. Sezgin, “Osmanl ve
Cumhuriyetin Kurulusunda Bektasiler ve Glnlimiizde Bektasiler,” Adpri, Bahar 1998, no.62, ss.99-
112; F. Bilici, “The Function of Alevi-Bektashi Theology in Modem Turkey,” Olsson, ss.51-62; i. Uziim,
“Kendi Yazarlanina Gore Alevilik- Bektasilik,” 7drkiye Giinligd, Eylul-Ekim 1996, s.54 vd.; 7arnhsel ve
Aktliel Boyutianyla Ttirkiyede Aleviler, Bektasiler ve /Vusayrﬂer(istanbul’da 21 -23 Kasim 1999 tarihleri
arasinda diizenlenen konferansta sunulan tebligler), Islam Arastirmalan Vakfi, Istanbul, 2000.
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reformlarina karsi olup olmadigini tarismaya dahi agmamaktadirlar. Ayrica Bektasiler, diger
tarikat mensuplarindan daha rahat bir sekilde mens(b olduklan tarikati ve Farmasonluklarini
acikca dile getirmekte,®' ve Tiirkiye'de son yillarnn en tartismali konusu “Tirk islami’nin
temsilcileri olmakla 6ginmektedirler. A.Y. Ocak’a goére, Mevlana ve Yunus Emre sag partilerin;
yuksek seviyeli blrokrat ve Marksistlerin elinde olan Aleviligin golgesindeki Bektasilik ise sol
partilerin kanatlan altindadir.®? Bunlara ilaveten, ‘Bektasilik’ tabiri yerine, Aleviler tarafindan
‘Alevilik-Bektasilik’, bazi Bektdsi gruplar tarafindan da ‘Bektasilik- Alevilik’ tabirleri
kullaniimaktadir. Bu durumdan hem Bektasiler, hem de Aleviler karli cikmaktadirlar. Bektasiler
karl cikmaktadir, zira Alevilik bir tarikat olmadigi igin tarikatlarla ilgili yasaklarnin onlara ve dolayisi
ile Bektasilere uygulanamamasi gibi bir ayricalik olusur; Aleviler karl gikmaktadir, zira bu suretle
nufuz sahalanni genigletmis olmaktadiriar.

Bugiin, hemen hemen biitin Bektasi dergahlan, Meseld Hacibektag’'daki ana dergéah,
istanbul-Uskiidar’daki Merdivenkdy Sahkulu Dergahi, Antalya-Elmalrdaki Abdal Musa Tekkesi,
Alevilerin elindedir. Aleviler, bu ve benzeri Bektasi dergahlarnini yenileyerek halka agma
hususunda ¢ok aktiftirler. Ustelik agilis torenleri genelde yilksek seviyeli biirokratlarin katiimi ile
gerceklesmektedir.®®

Babagan kolu, tekkelerine sahiplenen Alevilere pek de hos bakmamaktadir. Mesela, Turgut
Koca Baba, Bektasilik ve Aleviligin tamamen ayn kavramlar oldugunun farkinda idi, ve bunun
bdylece bilinmesini istemekteydi. O, Bektasilik ve Alevilik arasindaki en énemli farkin, Bektasilerin,
onceligi Hz. Ali soyundan gelmeye degil, tarikat icindeki ylkselise énem vermeleri oldugunu
savunmaktaydi. Ona gore, Bektasiler, ehl-i Beyt feyz evliddidir, hayz degil (yani Peygamber
ailesinden olmak manevi aydinlanma yoluyladir, soydan gelmekle olmaz); zira Kuran'da da
“Innema yuridullahu li yuzhibe ankum er-ricse ya ehle’l-Beyt ve yutahhirakum tathira™®* (Ey ehlk-i
Bey! Muhakkak ki Allah sizden biitin pislikleri gidermek ve tertemiz yapmak ister).2°

Butiin bunlara paralel olarak Alevilikte de mistik temaydiller gérilmeye baglamistir: Cem
Vakfi (istanbul) semsiyesi altindaki ‘Tasavvufi Aragtirmalar Merkezi’ buna bir misal teskil eder.
Cem, Nefes, Kervan, Kizilyol, Gergek llim, Pir Sultan Abdal, Ehl-i Beyt, Fidan, Mlirsidve Erenler
gibi Turkiye velveya Avrupa’da yaynladiklan dergiler, Bektasi ve Alevilerin birbirleriyle
haberlesmelerine ve kendilerini disariya tanttmalarna yarayan dergilerdir.®® Son yillarin
vazgecilmez yayin ve iletisim araci internetten de hem akademisyenlere hem de halka hizmet
sunacak sekilde yararlaniimaktadir. Bu arada Aleviligin Avrupa’daki ylkselisini ve bu yukseligin
Bektasilige de faydal oldugunu hatirlamak gerekir, zira bu ‘Alevilik-Bektasilik’ mottosu altinda
olmaktadir.®” (Ancak Babagan kolu kendisini bu faaliyetlerden uzak tutmaya calismaktadr.)

81 Mesela bkz. Tirkdogan, “Bedri Noyan'la Bektasilik Uzerine,” ss.8-9. Bu makaleden baz alintilar

yapacak olursak: “Noyan 1960'da Dedebaba secilmis. O tarihten bugline degin bu gorevi
yuritmektedir. Bektasi tarihinde bu goreve en hizli ylkselen bir kisi oldugunu da ifade ediyor.”,
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Aleviligin ylkselis sebepleri arasinda, bazi yabanci arastirmalara gére, 1980’lerde diinyada
sosyalizmin ¢okiisi, sol ve islami hareketlerin béliinmesi gibi bazi global ve bélgesel gelismeler,
kdltarel ve dini geleneklerinin uyanmasinin yaninda Aleviligin, toplu haviyet kaynagi olarak
yeniden kesfi de yer almaktadir.®

Son yillarda devlet konuyla yakindan ilgilenmis, bu da Alevilik/Bektasiligi cok cazip bir
calisma sahasi haline getirmistir.®® Bu tutum ve yaklasim, Bektasilk ve Alevilik hakkindaki
calismalarin biiyiik cogunlugunun politik bir karakter tasimasi ve dolayisi ile glvenilir olmayisi
sonucunu dogurmustur.®

Diger taraftan, Diyanet isleri Baskanligrde temsil edilmeleri gerektigini savunan bir grup
Alevi-Bektasi de vardir. Bazi gruplar ise buna tamamen karsidir. Bunlara gére Diyanet Isleri
Baskanlig, laiklik ile uyusmayan bir kurulustur ve tam bir dini 6zgurlik icin aslinda kaldinimasi
gerekir.”!

Bugiin, Bektasiligin en kuvvetli merkezi Arnavutluk’tur. Tarikatlann 1967 yilinda
kapatiimig, ama 1991°de yeniden acilmis oldugu Arnavutluk’ta, Osmanli idaresinde gelisen safi
hareketleri, komunist idére altinda diger bitin dini tezahurler gibi tamamen sindirilmisti. Bu
tezahurlerden birisi olan heterodoks ve synkretik yapiya sahip olan Bektasilik, ginimizde artik
Siinni cemaatin yaninda bagimsiz bir cemaat haline gelmistir. ° 1990'in sonlarinda, dini
pratiklerin hukimet tarafindan yeniden serbest birakimasi Uzerine, oradaki dider mistik
hareketler gibi Bektasi ceméat da kendilerini yeniden yapilandirmak igin harekete gecmistir. Eski
tekkelerinin restoresi ve kuvvetlendirilmesi yaninda, Naksilikten kaynaklanan Sileymancilar,
Nurcular-Fethullahcilar gibi ‘Neo-sifi hareketleri’ diye niteleyebilecegimiz bazi hareketlerin
gelismesi de Balkanlardaki kayda deger bir gelismedir. Diger 6énemli bir gelisme ise Bat
Balkanlardaki sifi gevrelerde etkin olan Sif proseltizmi (kendilerine cekme cabalan)dir® ki bu da
Bektasi ve Alevileri destekler mahiyettedir.
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Mizakere

Hiseyin TUGCU
Haci Bektas Veli Térenlerinde Bazi Yanliglar Yada Gergekler!..

13. yiizylda yasayan; islami ve insani fikir, gériis ve disiinceleriyle, Selguklu ile
Osmanlry! aydinlatan; Bizans’li, Dogu Roma’li Hiristiyan topluluklanni kendisine hayran birakan;
dustnceleri ve yetistirdigi 6grencileri vasitasiyla, Orta Asya’dan Orta Dogu’'ya, Anadolu’dan
Balkanlara kadar uzanan; Irak’'ta Kerbela’ya, Suriye’de Halep’e, Afrika'da, Misirda Kahire'ye,
ABD’de Michigan’a, Avusturalya’da Melbourne’a 1sigini ve damgasini vuran; biiylik mitefekkir
Hinkar Haci Bektas Veli, ylzyillardir insanhda isigini sunuyor.

Kirk kiisur bunca yildir, her sene, resmi devlet térenleriyle ve halkin katlimiyla aniimaya
calisilan bu buyik Turk velisi ve sosyo-kiiltiirel cevresiyle ilgili olarak, bazi degerlendirmeler
yapmak zorundayiz. Yazli, gorsel ve sézel medyada, sosyal yasantmizda gordigimiiz,
dolayisiyla bizleri dusindirmesi gereken, var olan yanliglarnn duzeltimesi icin, harekete
gecilmesini gerektiren bazi gerceklerle yiizylizeyiz! Buradaki her bir madde veya konu bashg
icin, pek ¢ok kaynaktan érnekler verilebilir. Ancak, buna gerek duymadan, kafalan fazlaca
kanstinp yormadan, genel olarak olaylar, olgular, pekéla yerinde irdelenebilir, incelenip analizi,
sentezi yapilabilir. iste bunlardan bazilan:

e Haci Bektas Veli, hurafelerden kurtanlip ilime teslim edilmelidir. O’nun diliyle, “ilimden
gidilmeyen yolun sonu karanliktir’. Bu konuda, basta Alevi-Bektasi ‘Dede’ ve ‘Baba’lan ile
‘Mifti’lere, ‘Vaiz'lere blyiik gérevler dismektedir.

e Haci Bektas Veltyi tek tarafl, 6zel olarak, Alevi yada Siinni gésterme gayretlerinden
(") vazgegilmelidir. O, gercek bir Alevi ve gergek bir Stnni'dir. Clnki, samimi, gergek bir
Musliman’drr.

e Haci Bektas Veltyi isldam disi, “samanist’ bir din adami olarak gdsterme
calismalarindan uzak durulmalidir.

Samanizm bir din degildir. Saman derviglerinin ortaya koyduklan yasam tarzi, Samanizm
diye bir dinin varligini gerektirmez. Samanlar birer ‘Haniftirler. Asillan Turk olan Saman din
adamlan, esasta, inang olarak, Hz.ibrahim'in dini olan islam’a tabidirler. Bu inang yapisi, cografi
ve sosyolojik bazi nedenlerle, yiizyillar icerisinde degiserek, sonradan hurafelerle icli digh bir
konuma gelerek, bozulmaya yiiz tutmustur.“islamiyet'ten énce Tiirkler” kavrami kabul edilemez.
Bunun tashih edilmesi, diizeltiimesi gerekir. isldm dini, hem ilk ve hem de en son dindir. Hz.
Adem’e ve Hz. Muhammed’e inen, génderilen din, ayni dindir. Tirklerden énce de islamiyet
vard.

e Haci Bektas Velt'yi sadece bir “hiimanist” olarak géstermenin, topluma herhangi bir
yarar yoktur. Bir Musliman, kelimenin gergek anlamiyla zaten hiimanist, yani insancil,insanci,
insan ve toplum taraftandir. islam, insan icindir.

e Hacl Bektas Velyi “ateist” (dinsiz) gosterme psikopathigindan, komiinist, sosyalist
gbésterme zavallligindan, marksist gosterme hastaligindan kurtulunmalidir. Bir kisi, hem
Misliman, hem ateist olamaz. Bunu boyle géstermeye calisanlar, ancak ve ancak psikolojik,
ruhsal bozukluk icerisinde olanlar yada art niyetlilerdir.

Yard.. Dog. Dr., TBMM Baskanlik Danismani, Ankara/TURKIYE.
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e Haci Bektas Veli'yi, bazi kitap ve makalelerde, ansiklopedilerde, pis, kirli, pejmirde
kilik, meczup, yaka-paca yirtik, sag-sakal daginik, agz salyali, kafasi dazlak, kalenderi, basibos,
hurufi, batini mesrep, dengesiz, ayyas, berdus, abdestsiz, namazsiz, gusulsiiz, ibadetsiz,
inangsiz, v.s. gostermek, Turk’ln ecdadina hakarettir. Bdyle gdsterenlerin, dncelikle kendilerinin
Turk olup olmadiklan arastinimaldir.

e Haci Bektas Velye “mezhepler Ustii bir kisi idi,” demek, toplumun seviyesine
inememektir. Kisinin, kendisini Hallac-1 Mansur gérmesine, o sekilde konusmaya kalkismasina
gerek yoktur. Bitlin evliyalar, erenler, mutasavviflar, din alimleri, kendilerine has, 6zel birer
mezhep sahibidirler. Ayrica, kendilerinden 6nceki herhangi bir hak mezhebin diginda, fakat
Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflere aykin olmayan, onlarin 1siginda, kendilerine ait 6zel ictihatlara
da sahip olabilirler. Bu da bir mezheptir, mesreptir, tarikattir, bakis acisidir, o tstadin, o aydinin
kendi yorumudur.Mezhep; bir goéris, bir bakis agisi, bir fikir, bir dlistince, bir kanaat, bir karar, bir
inanig, bir kabul edistir. Mezhepler dine baglidirlar, dinin sinirlan disina ¢gikmazlar, ¢cikamazlar.
Ciktiklan anda, sanki farkl bir “din” imis gibi, -din degil tabii ki-, algilanip “Ehli Bid’at” (sonradan
uyduranlar ) olarak isimlendirilirler. Tarikatlar da mezheplerin takipgileridirler. Ornegin, biiyiik
mutasavvif, Kadiri tarikatinin lideri Abdllkadir Geylani, mezhepte Safiidir. Fakat, Naksilerin
énderi Bahaeddin Naksibendi mezhepte Hanefidir. Ozellikle tilkemizdeki iki énemli cemaatin
liderlerinden, Bedilizzaman Said Nursi, Safiidir. Siileyman Hilmi Tunahan Hanefi'dir.Turklerin
biiylik cogunlugunda oldugu gibi, Haci Bektas Veli de, ameli mezhepte Hanefi, itikadi mezhepte
bozulmamis anlamiyla Caferi ve Maturididir. O’'nun “Makalat’ini agip okuyanlar, bunun
drneklerini cok acik gorebilirler. Her ne kadar, Anadolu’da, herhangi bir Alevi'ye soruldugunda
“Ben Caferiyim” demis olsa bile, bu Caferilik, imam Céafer Sadik'a olan bagliliktan, sevgi ve
saygidandir. Yoksa, bugiin bir iran siyasi Caferiligi ile hicbir ilgisi yoktur. Giiniimiizde gercek
Caferilik, yani, bizzat imam Céafer Sadik'in dgretisi ve yasantisi olan Caferlik, bugiin iran’da
yasamamaktadir. iran’da dar acili, bid’at ve hurafelerle dolu, siyasi, Fars milli kimlikli ve kati
mezhebi bir Caferilik hakimdir. Bu fanatik mezhebi kimlik, Anadolu Alevisini de, Siinnisini de,
hatta giiniimiizde iran Si'sini de rahatsiz etmektedir. Ayrica, Haci Bektas Veltnin, Makalat adli
eserinin, ‘dort kapi, kirk makam’inda belirtildigi gibi, dini cemaatlerde bilinen, mertebe olarak,
tarikat'tan dnce seriat makaminin geldigidir. Diinyanin en Ucra késesinde dahi, en cahil, yani en
okumamis bir Misliman dahi, Kuran-1 Kerim'den en az son on sireyi ezbere bilir, 6grenir ve
ibadetlerinde bunlan degerlendirir. Bunun seriatcilikla hicbir ilgisi yoktur. Mezhepcilik yanlistir,
islam disidir, ancak, mezhepler ihtiyagtan dogmustur. Mezhep, bir konuda ilk kaynaga ulasma
yoludur. Mezhepler, farkh sayllarda olabilirler, ama Kuran’'in temel anlayisina, onun ruhuna,
bakis agisina ters olamazlar.

e Hacl Bektas Velyi Mevlana dismani géstermeye kalkisma bedbahtligindan uzak
durulmalidir. Yillarca llkemizde bu yapilmistir. Sol ve marksist diisiince bunu, Arap ve Fars
dismanh@i adi altinda hep yapmistir. Mevlana'yl sadece Siinni, Haci Bektas Vell'yi sadece Alevi
zanneden dar géruslilerin, bu konuda da bir takim kitaplan, makaleleri yayinlanmis olup, bakis
acilan tamamen yanlistir. Her ikisinin de tarikleri, yollan, ayni merkezde, Kur'an-1 Kerim'de ve Hz.
Muhammed'de bulusur.

e Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehlibeyt ve Oniki imamlar, Arap asilldirlar. Haci Bektas Veli,
‘seyyid’ olarak, bu soydan gelmektedir. Ancak, Musliman Araplarin, Musliman Turkler'le
evlilikleri yoluyla, Turklesen atalannin, tamamen Turk kdltirinde yetistigi, ‘Horasan’li bir Turk
buyugumuzddr.

O’nun Turk yada Arap olmasi, Turkge’nin yani sira Arapca ve Farsga da yazmasi yada
konusmasi, ¢cok da 6nemli degildir. O’nun Misliiman olmasi, hatta her seyden énemlisi, insan
olmasi énemlidir. Ttrk olmasi da, ayrica, toplumumuz adina, ayn bir éving ve gurur vesilesidir.
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Clnki, Tirkler, islam’in ve insanligin, yiizyillarca bayraktarligini yapmislardir. Bunun, irkgilikla,
milliyetgilikle higbir ilgisi yoktur.

Bugiin Anadolu'da, Hz. Muhammed'i, Hz. Fatima'yl, Hz. Ali'yi, imam Hiiseyin’i ve Oniki
imamian Tiirk zanneden yiizbinlerce, hatta milyonlarca Tiirk insani bulunmaktadir. Béyle bir
distince tarzinin da, ne Tirk toplumuna, ne de bir Arap toplumuna higbir zaran yoktur. Bu, bir
gondl isidir, bir sevgi, bir muhabbet, bir bagliik ve mukaddes addedilenlerin kendinden olmasini
isteme ve arzulama seklidir.

e Haci Bektas Veli'yi Turkce konustu diye, Arap ve Fars dismani bir Tlrkgl olarak
tanitma yanlighgindan vazgecilmelidir. Her ti¢ dilde de eserlerinin oldugu unutulmamalidir. Haci
Bektas Veli'ye ‘Turk oglu Tirk’, demek, ne anlam ifade ediyorsa (! ), Hz. Muhammed’e ve Hz.
Ali'ye, ‘Arap oglu Arap’, demek de, her halde, bdyle garip, bir tir bagka anlam ifade edecektir!..

e Haci Bektas Velnin manevi yoniiniin, kerametlerinin, toplumda anlatilan olaganisti
Ozelliklerinin, genclerin anlayacadi sekilde, topluma aktariimasi, anlatimasi gereklidir. “Seyh
ucmaz ama mdurid onu ugurur,” s6zU, daima hatirlanmali ve hatirlatiimaldir.

e Haci Bektas Velyi buginki, kendilerine Bektasi denilenlerin sosyo-kiiltiirel
yapllarina, yasantilarina bakarak degerlendirmek yanhistir. Tipki, diger dini liderler, peygamberler
ile mezhep imamlar, tarikat ve cemaat buytklerinde oldugu gibi, kurucular ile mintesipleri, yani
Uyeleri, o yolun yolculan arasinda bazi farklliklar olabilir. O giniin sartlan gbéz 6ninde
bulundurularak degerlendiriimelidir. Glincel, polemik konusu kavramlarla tanimlamaya calismak,
Haci Bektas Vel'den tim insanligin istifade etmesini nleyecektir.

e Gunldmizde dyle insanlar var ki, Osmanl’nin son dénemlerinde, belli bazi nedenlerle
ortaya cikan “Bektasi fikralan”yla, Haci Bektas Velt'yi birbirine karistrmaktadirlar. Sanki, butiin
Bektasi fikralanni Haci Bektas Veli yapmis, yasamis, anlatmis, sdylemis gibi zanneden
insanlarimiz vardir...

Ayrica, Bektasi fikralanni, bilhassa Ramazan aylarinda ve belli bazi medya organlarinda,
islam diismanligi yapmak amaciyla giindeme getiren, onlan bir silah olarak kullanip dini, milli ve
dzellikle de islami degerlere saldiran bir anlayis ve bunun da étesinde, halkimizin énemli bir
kesimini rahatsiz eden, onlara kargl dismanca tavir takinan bir hareketlenme, béliic, yipratici,
topluma kin ve nefret tohumlarinin atildigi bir propaganda tirl séz konusudur. Bunlar, toplumsal
ve sosyal yapimiza zarar vermektedirler.

e Haci Bektas Velnin kendisi diye tanitilan ve piyasaya sunulan uydurma resimlerin,
tasvirlerin, asil olmayip temsili olduklari, halka defalarca anlatimalidir. Halkin cogu, bdyle yanlis
biliyor. Bu uyduruk, temsili resimlere taparcasina, onlara ibadet edercesine baglanan, inanan
cahiller, bilgisizler, maalesef c¢ogunluktadirlar. Bunlarn uyarmak, acgiklamalarda bulunmak,
aydinlarin, din adamlarinin, miiftilerin ve dedelerin gérevi olmalidir.

e Hacl Bektas Veli adina ticcarlk yapanlar (!), ¢ok iyi denetlenmelidir. O’nun
sOylemedigi, yazmadi§i, yapmadigi herhangi bir seyi, O’nun adina topluma pazarlamaya
kalkanlar, tespit edilmeli, bunlar kamuoyunda, uygun bir sekilde teshir edilmelidir. O’'nun gercek
fikir ve duisiincelerini, kasith olarak yada bilingsizce, islam disi yorumlarla, baltalamaya
kalkisanlar vardir. Bunlar, 6zellikle yayincilik vasitasiyla yapilmaktadir. Dikkat edilmelidir.

e Haci Bektas Veli, namaz kilan, orug tutan, hacca giden, Misliiman bir veli, ‘evliya'drr,
‘ermig’tir, ‘eren’dir. Bu gercek, marksist, materyalist, ateistlerin isine gelmese de; O’nu, Allahsiz,
abdestsiz, namazsiz, orugsuz, hacsiz, ibadetsiz gérmek ve gdstermek icin ne kadar gayret
etseler de, bu boyledir. Kaynak, O’nun eserleridir, O’'nun peygamberidir, O’'nun iman ve kabul
ettigi Kur'an-1 Kerim’dir.
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e Haci Bektas Veltnin dini ve iimi yéniiyle ilgili Diyanet isleri Baskanligrnca, sosyo-
kiltarel yoniyle ilgili Kaltir Bakanhgrnca, egitim-6gretim yonuyle ilgili Milli Egitim Bakanhgrnca
birer kaynak kitap yazilip yayinlanmalidir.

e Buglnki Hacibektas ilgesi ile Anadolu’da ve yurtdisindaki 6nemli Bektasi merkezleri,
Kultir ve Turizm Bakanligrnca birer kiltir merkezi haline getirilmelidir. Amerika ve Kanada'daki
Bektasi merkezlerini, ‘Bektdsi manasti’ olarak niteleyip gosteren Hiristiyanvari Tirk (1),
basiretsiz, som agizli cahil, hain ve gafillerin uyarimalan gerekir. Bu, milli kiiltirimiize sahip
cikmanin énemli bir yoludur.

e Hacibektas'ta, tirbenin hemen yakininda, tiim Alevi-Siinni insanimiza érnek olacak
tarzda, altta cemevi, Ustte camisi olan blytik bir kilttir ve ibadet merkezi yapilmalidir.

e llgedeki ‘Cuma camii’nin isminin degistiriimesinde yarar gériiyorum. Camiler, sadece
Cuma icin degildir ve saninm higbir yerde de bu isimde bir cami yoktur. Tirbe igindeki caminin,
mize bahanesiyle, ibadete kapatimasini da, birileri halka izah edip agiklamak zorundadirlar.
Tirbenin yakinina yapilacak olan béyle bir “cemevili cami’nin, blyik bir boslugu dolduracagi ve
Onemli bir sorunu halledecegi aciktir. Yapilan kiiltiir merkezinin islevi daha farklidir ve yaninda
yada Ustlinde birer cem evi ve cami de inga edilmis olsaydi, bu sorun da giderilmis olabilirdi. Bu,
sorumlularin, zaman zaman, toplumun temel ihtiyaclanyla, ne kadar ilgili ve sorumlu (!)
olduklarini géstermesi acisindan da ilgingtir.

e Baz Alevi-Bektasi Dedelerinin de, zaman zaman, cem ve sohbetlerinde, bizzat ve
maalesef, Uzllerek belitmek zorunda kaldiklan, onlann kendi ifadeleriyle, “sarapgilar’,
“abdestsizler’, “gustlstizler’, “demciler”, ‘“ickiciler”, “hakkullahcilar’, “namaz-oru¢ bilmezler”,
“cami karsitlan”, “ramazan dismanlar”, “yiyiciler’, “toplayicilar’, “sémiriciler’, “soyucular’,
“soyguncular’, “soycular’, “dedeciler’, “babacilar’, “talipciler”, “talipsizler”, “el-etek, diz-gdémlek,
avug-omuz Optlriculer’, “ayak yikattiricilar’, “siretciler’, “sekilciler’, vb. diye ifade edip
nitelendirdikleri,basta bu islami inang toplulugunun iki nemli kolunun (Dedegan ve Babagan'in)
lider ve sorumlu konumundaki irsadci temsilcileri ile birlikte, diger bazi Dedelerin de, temel islami
bilgiden ¢ok uzak kaldiklan menfi imajinin, toplumdan silinmesi gerekmektedir.

Bunlar biz séylemiyoruz, bazi Dedeler, yine diger bazi Dedeler igin, bizzat kendileri, halk
arasinda ifade ediyorlar. Biz, ilim adami sorumlulugumuzla, gérdiklerimizi, duyduklarimizi,
bildiklerimizi, toplumsal gercekleri, ilgililere, ilgilenenlere, ilgisi olmasi gerekenlere aktarmak
zorunda kallyoruz, sadece. Sahis olarak birilerini kétlilemek, zan altinda birakmak amag ve niyeti
de yoktur. Ancak, sOylentilerin, dedikodulann, asl var yada yok olan isimlendirmelerin,
lakaplandirmalarin, sifatlandirmalarin, birileri tarafindan, diger birilerine duyurulmasinda ve yine o
birilerinin kendilerine ¢eki diizen vermelerini saglamalarinda yardimci olmanin, toplumsal gliven
ortamini saglayacagina inaniyoruz. Bu bir aydin bilinci ve sorumlulugudur.

e Bugiin, Hacibektas ilgesinde, kendilerince yada baskalarinca, Haci Bektas Velnin
soyundan geldikleri iddia edilen yada 6yle gortilen, bilinen, bdyle énemli bir statiide bulunanlarin
iclerinden pek ¢ogu, yillardir siyasette, yonetimde yer almislardir. Ama, yine bazi Dedelerin ve
din adamlannin da ifadeleriyle, kendi aralarinda, bir tek din bilginleri, din alimleri, din adamlan,
ildhiyatcilan yoktur. Bu eksiklik de, onlann ¢ok cabuk istismar ediimelerine firsat vermektedir.
Hatta, en ug noktadaki bir illegal 6rgut bile, bdyle énemli bir ailenin adini, kendi siyasi amaclari
istikametinde, ¢ok kolay bir sekilde kullanabilmekte, bunu kendi yayin organlarinda ve kuigik
topluluklarn icerisinde, bir malzeme olarak degerlendirebilmektedirler. Halk arasinda “Celebiler”
yada “Efendiler” denilen bu ailenin, toplumda ayrn, 6zel, dnemli bir yeri bulunmaktadir. Béyle bir
ailenin, siyasi cirkinliklerden ve ayrnlikgl, boéliici gruplasmalardan uzak tutulmasina 6zen
gbsteriimelidir.
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Bu konumdaki bir liderlik kurumunun, kendi iglerinden olup da, yine basta kendilerine
rehberlik yapabilecek, hosgorili, aydin bir, hatta birkag din bilginine ihtiyaclan vardir.

e Alevi-Bektasi mirsid Efendi, Dede ve Babalan, iginde bulunduklan ve onderligini
Ustlendikleri insanlar, ¢oluk-gocuk, kadin-erkek, geng-yash demeden, vakitli-vakitsiz, onlan,
‘icki'ye, ‘rakr'ya mubtela eden; sézleriyle yada davraniglanyla ‘ibadetsizlik’ ve ‘inangsizlik’a tesvik
eden; kendisi hayati boyunca Ylice Yaraticrnin 6ninde bir kez bile egilip alnini secdeye
koymadigi halde, ‘niyaz’i kendisine bir tapinma, bir putlastirma firsati olarak degerlendiren (!);
Allah ile kul arasina giren; din, diyanet, devlet, millet, siyaset, hiikimet, egitim, hukuk, adalet
islerini birbirine karistiran; fakirdne ve garibane toplulugun ¢ bes kurus ‘hakkullah’ina tenezzlil
eden; fakat toplumun egitiminde de higbir sosyal katkilar olmayan, yine Dedelerin diliyle, bazi
‘uyaniK’lar (1), yine, toplulugun kendi icindeki bazi aydinlar tarafindan uyarimaldirlar.

Bu tiir durumlar, Tirkiye Alevi-Bektasi toplumunu da rahatsiz etmektedir. Ulkemiz ve
diger diinya Ulkelerine 6rnek olan ve olmasi da gereken bdyle énemli bir sosyal makamin
lekelenmesine, hi¢ kimse nza gosteremez, taviz veremez, yanliglk yapamaz, yapiimamalidir.
Buna dikkat edilmelidir.Bunlar, hem onlarin, hem de biitiin bir toplulugun yararina olacak ve bazi
dedikodulan da ortadan kaldiracaktir. Daha saglikl, daha faydali, daha olumlu sonuglar elde
edilecektir. Aklin yolu birdir...

e Her peygamberin cocugu, peygamber degildirl.. Peygamber cocugundan da
inkarcilar ctkmistir. Her ‘Hacrdan Vel olmaz!.. Dolayisiyla, (Arapc¢a tabiriyle ) her Seyyid'den
(Tirkce anlamiyla) ‘Efendi’ olmaz!.. Her, “Ben ‘Ehlibeytim” diyenin arkasindan gidilmez!.. ickiyi,
inangsizidi, ibadetsizligi, ahlaksizlig, bolicllugu, ikiciligi, kavgayi-dévisu, irkeiidl, particiligi,
grupculugu, din-devlet-vatan-millet dismanligini dven, tavsiye eden, tesvik eden, bunlan
kendisine yaganti haline getirenler, insan hak ve hukukunu esas almayanlar, kul hakki yiyenler,
kim olursa olsunlar, hangi sifati tasirlarsa tasisinlar, hangi soydan-boydan-silaleden, hangi
evliyanin sulbiinden gelirlerse gelsinler, bir deger ifade etmezler. Bdyle olan, higbir dini, milli
kimlikli yada kisveli kisiye (!), lider, 6nder, seyh, baba, dede, imam, vb. etiketler yapistirarak,
yakistirarak yaklasilmamalidir. Bu bir insanlik sugu olur.Haci Bektas Veli gibi olmadikga yada
O’na yakisir tarzda, O’'nun ahlaki ve &gretisi lizere yasamaya calisimadikga, gercek ‘Bektasi’
olunamayacagi gibi; Hz. Ali gibi islam’l 6grenmeye, bilmeye, yasamaya calismadikga, herhalde,
‘Alevi’ olunmayacagini da herkes bilir... Sinni olmak da sadece lafla degil, bizzat Hz.
Muhammed'in sinnetine, s6z, fil ve davranislanna, yasantisina, disturlanina uymakla
muimkindir. Zaten, Haci Bektas Veli ve Hz. Ali'ye uymak demek, Hz. Muhammed’e uymak,
O’na tabi olmak demektir. Bu anlamda, gergek bir Alevi yada Bektasi, ayni zamanda gercek bir
Sanntdir; tipki, gercek bir Stinnnin gercek bir Alevi yada Bektasi oldugu gibi. Bunlarin 6zii
islam’dir. Alevi-Bektasi yada Siinni olmak demek, Miisliman olmak demektir. Buradaki ayrilik
sadece lafizda, bakis agisinda, mesrepte, mezhepte, tarikte olmalidir. Temel, kaynak, asil ve
sonu¢ aynidir. Gergek; iki yazll, kiytirk, soyle-bdyle degil, adam gibi, samimi Musliiman
olmaktir. Anadolu’nun hamurunda, Tirk insaninin mayasinda, Cumhuriyetimizin varlik ve beka
davasinda, erenlerin, velilerin, ermislerin hizmeti, himmeti, hikmeti, hakki, hukuku, emegi, gayreti
coktur, ancak, bunlan istismar etmeye de hi¢ kimsenin hakki yoktur!..Laiklik, demokrasi,
cumhuriyet, islam, bazilarinin sahsi mali degil, Miisliiman olan iilkemizdeki herkesin degerlerinin
birer ortak adidr.

e Atatirk’in kurdugu ‘Diyanetten, bugin icin, bazi konularda sikayetci olan bdyle
Oonemli bir toplulugun, gercek anlamda istifade edebilmeleri icin, gereken ne ise, acilen yardimci
olunmalidir. Devletten maddi ve manevi, sosyo-kdltirel, egitimsel, inangsal destek saglanmalidir.

e Haci Bektas Velnin Tiark ve diinya insanligina 6nemli mesajlar iceren sozleri, ilk ve
ortadgretim okullarinda okutulan sosyal icerikli Turkge, Hayat Bilgisi, Edebiyat, Tarih, Din Kultari
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gibi ders kitaplarinda yer almalidir. Goéstermelik, bir-iki okuma parcasiyla yapilacak ¢alismalar,
evlatlarimizi, ancak, “yanm doktor / yanm hoca” yapar ki, bu da toplumsal bir yaray olusturur.
Her zaman igin, tam iyilesmeyen bir yarayi kasiyan ¢ok olurl!..

e Haci Bektas Vel'nin sadece tasavvuf yonu degil, diger ilim dallarini da ilgilendiren tim
ybnleriyle ele alinmasi gerekir.

Haci Bektas Veltnin islam ilim dallanndan Tefsir, Hadis, Fikih, Keldm, Akaid, Tasavvuf
gibi ilim dallarina kaynak olacak fikir, gériis ve diisiincelerinden, basta ilahiyat Fakiilteleri ve
imam-Hatip Liseleri olmak Uizere, egitim-dgretim kurumlanmizda istifade ediimelidir. O’'nun dini
konular disindaki fikir, goriis ve dusilincelerinden de yararlanimaldir ki, bunlar da ¢ok ilging
bilgiler icermektedir.

e TRT basta olmak Uzere, yayin organlarinda, dizi halinde, Haci Bektas Veli belgeseli
hazirlanmalidir. Olaylara siyasi, ideolojik ve mezhepsel agilardan bakimamalidir.

e Haci Bektas Veltnin diistince ufkunun yeserip tomurcuklandigi Orta Asya ile, 6zellikle
Kazakistan, Ozbekistan, Tirkmenistan, Azerbaycan, iran, Irak, Suriye, Suudi Arabistan ve
Turkiye baglantili, genis ¢apl, ilmi arastirma ekipleri kurulmalidir. Bu ¢izgi, Balkanlar'a taginmal,
Turk isci ve aydinlannin yogun olarak bulundugu Avrupa ve ABD’de, hatta Avustralya’daki kuiltir
merkezlerine kadar uzamalidir. Bir ilim merkezinde bile, siyasi amacla kurulan ve kullanilan
bdyle bir calisma ortaminin, yarardan gok zarar getirecegini de hatirlatmakta fayda gortiyorum.

e Bazlarnin ézellikle yaptiklan gibi, Cumhuriyet'imizin kurucusu Mustafa Kemal Atattirk
ile Haci Bektas Veltyi 6zdeslestirirken bile, bazi kavramlann arkasina siginarak, bazi degerleri
kullanarak, bu milletin inancina, milli ve manevi deg@erlerine kiifrederek, alay ederek, diglayarak
nitelendirme basiretsizliginden, artik su icinde yasadigimiz uzay ¢aginda, uzak durulmalidir.

Ecdat, ne glizel sdylemis: “Zorla gizellik olmaz”. “Her tag yerinde agirdir”. “Her gortilen
sakall, dede degildir”. “ipe un sermeye gerek yoktur’, vs...

e Hacibekias ilgesini ve halkin diliyle ‘Haci Bektas Veli dergahrni, yani buginki
anlamiyla miize ve tiirbesini, “Alevi'nin Kabesi” olarak nitelendiren birkag okumus (!), ‘mirekkep
yalamig’, yar cahiller, ¢ok buylk yanlislar yapmaktadirlar. Bunlar vebal ve sorumluluk
altindadirlar.

e Yine bazi cahil Dedelerin yaptklan ve etrafindakilere de kot 6rnek olduklan,
Hacibektas ilcesinde, tipki Hicaz bolgesindeki gibi, zemzem suyu, seytan taglama yeri gibi
benzetmelerle; yer, kapi, duvar, ortli, sanduka 6pme; ‘cbher yada ‘cevher adiyla, toprak,
bugday, tas, bdcek, vb. seyler yemek; Ui¢-bes tasin birini digerinin Gzerine koyarak; tas ve
kayalara sirtinerek; elini, yizinu, sirtini taglara, duvarlara surterek; kayalardan kayarak; tas
deliginden gecerek; yerlerde siriinerek; tasi, kayay! taslayarak; olilerden medet ve yardim
umarak; ibadet ettiklerini sanmak; Balim Sultan tirbesi 6niindeki mermer siituna kollanyla sarilip
sevap kazandigini diisiinmek; Cilehane’deki delikten gegince higbir giinahinin kalmadigini
zannetmek (!) isldm ile bagdasmaz. islam disi, gesitli, uydurma, bid’at ve hurafelerle, cahilce,
Muslimanlar arasinda ikilik ¢ikaranlar ve toplumun aklini kanstiranlar, ilgililerce uyarnimaldiriar.

e Toplumda aci bir yara birakan 2 Temmuz 1993 Sivas olaylarinda dlenleri, her sene
istismar malzemesi yaparak, bu térenlerde gdsteri yapmak ve hatta onlann acili resimlerini ve
cesitli siyasi amacl yazlan gazete yazi ve fotograflanni, tlrbenin o6niinde sergilemeyi
sirdirmek, Alevi-Bektasi-Siinni tim insanimizi rahatsiz etmektedir. Her olay kendi mahallinde
ve zamaninda c¢ozilmeli, ¢éziimlenmelidir. Farkll konular, farki mekanlara taginmamalidir.
Yarayi kasimanin, konuyu tekrar tekrar agmanin, hi¢ kimseye faydasi yoktur; ancak, onulmaz
yaralar acllmasina ve yaranin uzun sire kapanmamasina sebep olunmaktadir. Bu tir olaylar,
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yanlis bir sekilde, toplumun birbirlerine karsi kin ve nefretinin artmasina, birbirlerine stipheyle
bakmalarina sebep olmaktadir.

e Torenlerde, marksizm, leninizm ve komunizmin bitin carpik fikirlerini yansitan
kitaplar, dergiler cok sayida, ‘altin tasta zehir verir gibi’ Tlirk genclerine sunulmaktadir. Ayrica,
Hiristiyan misyonerlerin calismalan ve &zellikle de Incil, kaset, CD, vs. dagitmalan dikkat
cekmekte ve toplumu rahatsiz etmektedir. Bunlar, Emniyet, Jandarma, Miftliik, Belediye ve
Kaymakamlikga dnlenmelidir.

e Torenlere, ( bildigim kadanyla ), bugline kadar, Tlrkiye Cumhuriyeti devletinin en st
diizeyindeki dini otoritenin temsilcisi olan Diyanet Isleri Baskani hic davet edilmedi. Bu,
Hacibektas ilcesi secilmis mes’ulleri adina, ¢ok biiylk bir ayip ve eksikliktir. Halbuki Alevi -
Bektasi kdltiriinde, “mihman, ( yani konuk, misafir gelen ) Ali"dir. Eve Hz. Ali gelmis gibi kabul
edilir. Son dénemlerdeki bu blyik eksiklik, bu Tirk milli kiltirinden degil, yabanci menseli
marksist sol zihniyetten kaynaklanmaktadir. Halbuki, bu tir girisimler, toplumsal baglan
glclendirir, kaynasmayi ve dayanismay! hizlandirir.

e Hacibektas torenlerine katilan siyasilerin, hangi fikir ve diislincede olursa olsunlar,
misafir olmalar bile hice sayilip, onlarin gézleri 6niinde ve aleyhlerinde konusulabilmekte, kendi
siyasi dusunceleri halka dayatlabilmektedir. Téren alani, bir miting meydanina doénusturdl
memelidir. Bir siyasi sov yada ‘yuhlama’, veya gdsteri merkezi haline getirilmemelidir. Bu yanlis
tavir, tutum ve davranislar &ninda énlenmelidir; 6zellikle Belediye yetkilileri tarafindan, buna 6zen
gOsterilmelidir, yapilacak olan konusmalara dikkat edilmelidir; bu gibilerin uyarnimasi gerekir.
Devletimizin en Ust zirvesini bir araya getiren bu tir etkinliklerin istismanna firsat verimemelidir.
Daha yakin bir zamanda, devletimizin basinda bulunan énemli bir Basbakani, ilcede konusma
yaparken yuhalanmis ve bu Ulkenin bir Kiltir Bakani icin de, ilcedeki resmi tdrenlere
katimamasi ic¢in, illegal bazi &rgltlerce, provokasyonel, terdr estirici yanlis davranislarda
bulunulmustur. Bunlar, yakisiksiz hareketlerdir. Haci Bektas Veli ve mezannin bulundugu ilge,
hi¢ kimsenin, sunun-bunun sahsi ‘mal’l degildir. Bu degerler, Tirk milletinin ve onun inancinin
birer kiymetli gostergeleridir.

e Hacibektas torenlerinde, ilge miftlisii ya izin alarak ilge disina ¢lkmakta ve goérev
yerinde bulunmamakta yada varsa bile, varligi ile yoklugu hi¢ hissedilmemektedir. Diyanet, buna
bir ¢care bulmalidir. YUz binleri asan bir topluluktan, hatta milyona varan kalabalik bir toplumdan,
bdyle 6nemli bir toplanma giiniinde, dini ihtiyaglarina cevap veya karsilik bulmak isteyenlere,
hangi dini makam veya yetkili cevap verecektir?!. Mifti ve vaiz gibi din gorevlileri, 6zellikle bu g
gunlik téren glnlerinde, izin almak, tatile ctkmak zorunda midir?!.

¢ Diyanet tarafindan, sanki Turkiye’de adi Hasan, Hiseyin, Ahmet, Mehmet, Ali, Veli,
hi¢ yokmus veya kalmamis gibi, Bekir isminde muftl, 6zellikle Hacibektas ilcesine gdnderilip
gobreviendiriimektedir. Bu yanlistir; bu, kendi toplumunun degder Olcllerini bilmemek yada
Onemsememek demektir. Fayda degil, zarar verir.

Bilingli insanlarca pek fazla Gnemsenmese de, Alevi-Bektasi toplumunda, Bekir, Muaviye,
Mervan gibi isimler, bir rahatsizlk olusturmaktadir. Bunlan disiinemeyecek kadar aciz,
beceriksiz bir anlayis olmamalidir!..

e Tek eslilige buylk énem veren Alevi-Bektasi insanimizin, génliinde ayn bir yeri olan
Hacibektas ilgesine, bir zamanlar oldugu gibi, miftii olarak génderilen kisinin, birden fazla esinin
olmasi ve bunun da basin-yayin organlarnda yer almasi da, maalesef, ilgilileri
uyaramamaktadir!..

e Hacibektas ilgesine, Alevi-Bektasi kiltlirinden ¢ok uzak olan bélgelerden, érnegin
Karadeniz bélgesinden, dogup biiylytp yetismis olan, hayatinda gérev aldigi gtine kadar bir tek
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Alevi-Bektasi goriip tanimayan miuiftiiler de tayin edilmektedir. Bu mdiftilerimiz, cok basarnili, aktif,
inan¢ ve amelleriyle érnek birer sahsiyet olsalar bile, bdyle bir uygulama yanlistir. Bunlar,
halkimizi, insanimizi, Glkemiz gergeklerini tanimamanin érnekleridir. Alevi-Siinni kaynasmasinin
yogun oldugu bélgelerden gelen mfti ve vaizlerden secilmelidirler, buralara génderilenler.

e Hacl Bektas Veli adina dizenlenen térenlerin siyasi ve hatta bolici sova
donistirtimesini engelleyebilmek igin, basta Ankara olmak Gzere, diger blyik sehirlerde de
gindem olusturacak, ilmi ve idari protokoliin katildigi toplantilar diizenlenmelidir. Bu tar
toplantilarda, farkl kesimlerden, milli, dini ve diger sosyal icerikli halk énderlerinin bulunmasina
gayret gosterilmelidir.

e 16-18 Agustos'ta yapilan torenler, bazen hafta icine rast geldiginden, ozellikle
memurlar katlamamaktadir. Agustos’un (glincii yada son haftasi Cuma giini baslayip Pazar
gunu sona ermesi, daha toplumsal bir yarar saglar inancindayim.

e 16 Agustos tarihi, vatandaslar arasinda, sanki Haci Bektas Velnin 6lim tarihi imis
gibi saniimaktadir. Halbuki bdyle degildir. Bu tarih, tiirbenin, halkin diliyle dergdhin miizeye
doénastiruldugu, 16 Agustos 1964 tarihi ile ilgilidir.

e Hangi dénemde olursa olsun, halka yon vermeye talip olanlarin, halki tanimakta
bazan pek basarill olamamalar da, onlarin dilek, istek ve ihtiyaglanni karsilamada pek yararl
olamadiklanni géstermektedir. Ug giin siiren térenlere yiiz binlerce, hatta milyon civarinda insan
kitlesi katildigi halde, onlar, bilgi, belge ve belleklerinde “on bin kisi” diye yaziyorlarsa, bu ¢ok
biiylk bir eksikliktir. Zaten ilgenin nifusu bu kadar. Yetkililer, yiiz binlerce kisinin bu térenlere
katildiklarini, bizzat, kaymakamlik, jandarma ve emniyet midirliginden bilgi alabilirler.

¢ Hacibektas torenlerinde bazi belediye baskanlarinca, yani yerel yetkililerce, TV’de, 70
milyon insanin gozleri 6niinde, hem de ¢ocuklara kot 6rnek olusturularak, Haci Bektas Velnin
mezari, dergahi, tirbesi ve manevi huzurunda, sanatgilar, raki icmeye davet edilmektedir.

Zaten, ayrica ilce merkezi, disaridan gelen bir takim ayyas, berdus, issiz, sahipsiz
genclerin tlkettikleri icki siseleri ve bira kutulanyla, téren boyunca bir meyhane arenasina
dénmektedir.Boyle bir ortami, Konya'daki Mevlana térenlerinde gérmemekteyiz. Orasi daha
nezih ve fakat az sayidaki sehirli aydinlarin havasini verirken, Hacibektas ilgesinin daha gok
kirsal kesim insanimizla ve farkl kdltirel birikimlerden olusan ylzbinlerin akiniyla bir arada
kaynasmasinin da bu konuda énemli bir etkisinin bulundugunu séylemekte yarar vardir.

Béyle 6nemli, islami ve milli kimligiyle, cesitli giizelliklerle dolu, 6zel bir kutsallik izafe
edilen mekanin, bu tiir cirkin goriinimlerden kurtanimasi gerekir. insan ve toplum igin zararl
olan hemen her sey hakkinda, ¢esitli nlemler almak, herhalde ilgililerin gérevi olmalidir.

e Torenlerde konusmaci olarak secilenlerin blyik ¢ogunlugu, siyasi, ideolojik kimlikli
kisi ve gruplardan olusmakta, olusturulmaktadir. Bundan dolayi, bu tir panel, vb. konusma
mekanlarnnda, ¢ok az sayida dinleyici, izleyici bulunmaktadir. Cogu Dedelerin bunlardan hig
haberleri bile olmamaktadir. Eski marksistler, eski ateistler, eski komunistler, buralan kendilerine
mekan tutmuslar, yeni yetisen gencligin beyinlerini sarsmaktadirlar.

e Her sene Hacibektas torenlerine, devletce, katki olarak, buylk miktarlarda,
milyarlarca TL (yada binlerce YTL) yardim yapiimaktadir. Kizilay'in yardim amacl génderdigi on
binlerce cadir bile, halka, vatandasa, otel gibi, para karsiligi, Belediyece kiraya verilmektedir. Bu
hizmetler, Uicretsiz olarak, halkin yararina sunulmamaktadir. Bazi ‘Almancr’ ve hayirseverlerin
Belediyeye, bazi vakif ve demeklere yaptiklan ayni yardimlar da cabasi!.. Bu paralarnn nerelerde
harcandiklan Uzerinde durulmalidir. Vatandaslar, bu paralarin, halka hizmetten cok, siyasi ve
ideolojik amach kullanildigi inanci ve duslincesi igerisindedirler. Bunlarin dedikodulan ve
sOylentileri yapilmaktadir.
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e Her yil yapilan G¢ gunlik toérenlerde, halkin ne su ihtiyaci, ne de tuvalet ihtiyaci bile
karsilanmamaktadir.

e Torenlerde, Haci Bektas Vel’'nin soyundan geldikleri -kendilerince yada bagkalarinca-
iddia edilen Celebiler'e bir deger veriimemektedir, onlara bir s6z hakki bile taninmamaktadir. Bu
konuda, daha duyarli davranimali ve toplumun yapisi ile sosyal ihtiyaclan g6z o6niinde
bulundurulmalidir.

e ligede yapilan (¢ giinlik torenleri izlemeye gelen ve hatta bizzat gérevli olanlar,
birka¢ grup halinde géze ¢arpmaktadirlar. Bunlar; hicbir siyasi ve ideolojik tavirdan, davranis ve
eylemlerden etkilenmeyen, kendi hélindeki Dedeler ve etrafindakiler; siyasi kimlikli orta yas
grubu bazi Dedeler; tamamen ideolojik bir anlayisla térenlere katiip propaganda amach gérev
yapan illegal ve bazi legal genclik gruplan; ibadet, ziyaret, ticaret, siyaset, seyahat,
reklam/propaganda, vb. niyet, amag ve gayelerle ilceye gelenler; tiirbeyi, Celebileri, birkag
ziyaret mekanini gérmek icin gelenler; cesitli bolgelerden gelen misafirlerini agirlamak, onlan
konuk etmek icin didinen, gayret eden Hacibektasl baz aileler; i¢ guinliik stirede halka satis
yaparak gecimini saglamaya ¢alisan bir esnaf grubu; ciftciler, kitapgilar, oyuncakgilar, siyasiler,
din gorevlileri, Gniversiteli arastirmacilar, Avrupall olmus iscilerimiz; Turkmenler, Tahtacilar,
Abdallar, Cingeneler, Nusayriler, Nurhaklar, Caferiler, Amucalar, Siraglar, Cepniler, Avsarlar,
Agacerileri, Kizilbaslar, Aleviler, Bektasiler.. Siinniler.. Dis Ulkelerden turist yada arastrma
amach gelen bazi yabancilar, ecnebiler... Sehirliler, koylller... Garibanlar, yoksullar, zenginler,
patronlar.. Aydinlar, okur-yazarlar, okumaz-yazmazlar.. Amirler, memurlar, yéneticiler,
isgorenler, isgiler, issiz-gligslizler... Yasllar, gencler, kadinlar, cocuklar.. Bu gruplar arasinda,
bugiine kadar énemli bir tartismanin, kavga ve déviisiin olmamasi da, Turk milli kiilttiriiniin ne
kadar blyuk bir hosgdriye sahip oldugunu géstermesi acisindan dikkat ¢ekici ve cok énemlidir.

« Diger Universitelerin yani sira, ayrica, Konya'da Meviana Universitesi, Kirsehirde Ahi
Evran Universitesi, Mus’ta Sultan Alparslan Universitesi, Bursa’da Orhan Gazi Universitesi,
Bilecik'de Seyh Edebali Universitesi, Ankara’da Mehmet Akif Universitesi, Eskisehirde Yunus
Emre Universitesi, Nevsehirde Haci Bektag Veli Universitesi kurulmalidir.
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Miizakere

Mehmet DEMIRCI*

Toplumlar canli organizmalar gibidir, degisir, gelisirler. Bizim toplumumuzdaki canlilik ve
hareketlilik daha belirgin olarak gériiniiyor. iginde bulundugumuz zaman dilimi milletimizin ve
cemiyetimizin yeni bir kinlma, evriime, kendisiyle hesaplasma, yeniden yapilanma devri gibi
goriiliiyor. ileride tarihler nasil yazar bilinmez ama su anda icinde yasayan biri olarak bize,
Onemli bir istihale ve yapilanma stirecinden geciyoruz gibi geliyor.

Asla Uimitsiz degiliz. Bu toplum ne badireler atlatmistir. Tarihi tecriibemiz, sogukkanh ve
sagduyulu mizacimiz ve milli ifanimizdan gii¢ aldigimiz siirece, daha glizel bir gelecegin bizleri
bekledigine inancim tamdir.

“Uluslararasi Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu” diizenlemek ¢éziim bekleyen bir Snemli
meselemize sk tutmak bakimindan ciddi ve cesaretli bir girisimdir. ilgililere tebrik ve
tesekkirlerimi sunarm. Bir “tarikat’ olarak Bektasiligi konu edinmek nispeten daha kolay
gorundr. Muzakerecisi oldugum bu oturumun bildirileri de Bektasilik'e ve yakin tarihimize aittir.
Alevilik s6zkonusu olunca mesele daha karmasik hale gelmektedir. Bu sempozyumda bazi
megchuller kismen de olsa vuzuha kavusursa basari sayilrr.

Uzerinde yasadigimiz topraklarin vatan ediniimesinde gesitli ziimreler ve giicler dnemli
hizmetler gordiler. Anadolu'nun ve Balkanlann fethinde rol alan Horasan erenleri, gaziler,
abdallar, alperenler, gazi dervisler ve onlann hizmetleri her zaman gégsiimiizii kabartir. Once
fltuhatta, ardindan medeniyet ve kdltir yapilanmasinda bu yapici ziimrelerin etkisi biyik oldu.
Onlarin hatiralan halé canlidir. Van’dan Bursa’ya kadar o gazi ve erenlere atfedilem makamlarin
tirbelerin gevresinde yilin belli giinlerinde hala solenler diizenlenmekte, kazanlar kaynamakta
gelene gegene sicak yemek ikram edilmektedir.

Her gegen sene ilgi ve katilimin arttigi bu térenler bir emirle ve zorlamayla degil, tamamen
halkin icinden gelerek, mahalli imkanlarla yapimaktadir. Dayanismanin, butlinlesmenin,
kaynasmanin miistesna érnekleri buralarda yasanmaktadir. Agustos (2005) sonunda bunlardan
birinde, Kula’da Taptuk Emre-Yunus Emre soleninde bulundum. Benzeri bir faaliyetin Bosna'da
Ayvaz Dede adli bir erenin gevresinde yapildigini da Mostar dergisinde okudum (bk. M. Akif Ak
“Bosna’nin Arafati Ayvaz Dede”, Mostar Dergisi, say::6, istanbul, 2005).

Agustos basinda inegdl'iin Babasultan kdyiinde, Geyikli Baba tiirbesiyle biitiinlesmis
camide Cuma namazi kildm. Koéyilin kismen disinda olmasina ragmen kalabalk bir cemaat
vardi. Uludagd'in yamaglarindaki bu mekénda asirlik muhtesem ¢inann altinda bir koyli seftali
kasalarini dizmig, cemaate hayrina dagitiyordu. Ayni sekilde Taptuk Emre’nin Tirbesi 6niinde bir
koyli kadini kocaman sepetler icinde getirdigi Uzim ve armutlan kalabaliga ikram etmenin
zevkini yasiyordu.Bu ve benzeri mekanlar ve faaliyetler Stinni-Alevi her kesim tarafindan ayni
heyecanla benimsenmektedir.

Bu gtizellikler ve olumlu gérintilere ragmen tarihimizde bir dénemden itibaren dini-itikadi
sahalarda aynsmalar goriildi. Ruh ve inang koki itibariyle ayni olmasi gereken ziimreler, zaman
zaman karsi karsiya geldiler. Zitlasma ve kutuplagsmanin mevzii oldugu séylenebilir. Ama cesitli

Prof.Dr., Dokuz Eyliil Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, izmir/ TURKIYE
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sosyal carpiklik ve ildeolojik yénlendirmeler sebebiyle yer yer nahos hadiseler yasadigimiz bir
gercekiir.

Neden bu noktaya gelindi. Fiituhat ve ylkselme devrinde ayni saflarda yer almis
zumreler arasina sonralan neden kara kedi girdi. Mesele oldukga karmasik ve ¢ok boyutludur.
Neredeyse icinden ¢ikilmaz bir gériinimdedir. Bilim ve fikir adamlanmizin bu konuda ittifak
icinde oldugu stylenemez. Farkli anlayislarin mahiyeti hakkinda bir grup, meseleye daha telifci
ve birlesitirici agidan bakarken; baska bir grup temelde ciddi inan¢ ve doktrin ayriliginin
bulundugunu, telifci bakis tarzinin gergekgi olmadigini dile getirmektedir.

Alevi-Bektasi diinyasinda “tasavvuf’ en belirgin cizgilerden biridir. Ama tasavvuf
anlayislan da basaka baska ve farkli yorumlarla, mahiyet ve renk degistirmekte, bu da baska bir
karmasaya yol acmaktadir. Ancak sunu da rahatlkla sdyleyebiliriz. Alevi-Sinni catismasi
gorildigtu kadar ileri boyutlu saylmaz. Blylk halk kesimleri geleneksel sagduyu ve
sogukkanliiga sahiptir. Carpik sehirlesme ve kdyden sehre gd¢ olayinin dogurdugu sosyal
dengesizliklerin tetikledigi toplumsal olaylar mevziidir diye diistintiyorum.

Bu mesele tasavvuf tarihi aragtirmalarinda en zor ve cetrefil konulardan biridir. Konunun
tarihi, sosyolojik, dini, tasavvufi boyutlan vardir. Henliz bu alanda ciddi bir arastirma ve anlama
boslugu devam etmektedir. Alevi-Bektasi dinyanin kiltirimizdeki yeri fevkalade dnemlidir.
Nefesleri, deyisleri, nutuklanyla siir ve edebiyatimizda mihim bir agiriga sahiptir.

Saadetld sultanin nazar kildigi
llleri var Haci Bektas Veli'nin

Horasan’dan sokuln edip geldigi
Yollari var Haci Bektas Veli'nin

Kul Veli (19. yy)

Hitab-1 Elest'te bezm-i ezelde
Sadakatla ikrar verenlerdeniz
Gonul gezdirmeyiz gayr glizelde
Biz cemalullahi gérenlerdeniz
(Dertli, 6.1874)
Muhammed Ali'ye ikrar verdinse
Gordugln ort gérmedigin sdyleme
Sidk ile imanda karar kildinsa
Gordugln ort gérmedigin sdyleme
Genci Abdal ( 19. yy)
Konuya bakista kérlerin fili tarifi hikayesindeki durum s6éz konusudur, ortak bir payda
bulunmamaktadir. Bu hususta kabaca sunlan soyleyebiliriz. Meseleye disaridan bakanlar séyle

siralamak mimkundur:

-Alevi-Bektasi meselesini yok sayanlar.

-Pesin fikirle ve stipheyle bakanlar.

-iyi niyetle ve anlamaya calisarak yaklasanlar.

Bu durumda gercegi yakalamak oldukga zorlasiyor.

Glnimizde Alevi-Bektesi zimresi icinden konuya bakanlan kabaca soéyle ifade
edebiliriz:

-Geleneksel Aleviligin temsicilerinin yeterince seslerini duyurduklan sdylenemez.

-Yazip gizenler ittifak icinde degiller. Kag cesit Alevi anlayisi vardir. Aleviligin islamla iligkisi
var midir, varsa ne 0lcgiidedir?

-Bektasi-Alevi farki var midir, varsa hangi boyuttadir?

Burada da cesitli gortis sahipleri arasinda ciddi ayrilik ve kavgalar bulunmaktadir.

Bu oturumdaki bildirilerin miizakeresine gelince:
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Yiimaz Soyyer arkadasimiz “Bektasi tekkelerinin 1826’'da kapatilisini anlamak” baslikl
bildirisinde, arsiv belgelerine dayanarak meselenin bir yonini acikiga kavusturmak istemistir.
Kendisine tesekkilr ederiz. Bektasiligin kapatima gerekgesinin inan¢ boyutuyla ilgili kismini
izaha calisirken “kesf yoluyla hadis” meselesine isaret etmektedir. Burada konuyu biraz abartili
bicimde ele aldigini distintyorum.

Evet, tasavvuf disincesinde dyle bir anlayis var, fakat pratikte karsiligi son derece
sinirlidir. Teorik olarak kesif yoluyla bir hadisin dogrulugu yanlishgr égrenilebilir (Bu konuda bk.
ibn Arabi, Nurlar Hazinesi, gev Mehmet Demirci, s. 50, iz yayincilik, 4. baski, istanbul 2003).
Ama tedaviilde kesifle iliskilendirilen hadis sayisi gok azdir.

Su soylenebilir: Tasavvuf dislincesiyle onun karsisinda olan din anlayislan arasindaki
temel ihtilaf konularindan baslicasi; kesfin, ilhamin, kalb bilgisinin bilgi kaynagi olup
olamayacagidir. Tasavvuf inanisinda bunlar glvenilir kaynak olarak kabul edilir. Kanaatimce
Bektasiligin kapatimasinda asil gerekge, doktriner ve itikadi olmaktan ziyade sosyal, idari ve
siyasidir. Hallac- Mansur olayindan beri, benzeri hadiselerde hep ayni mekanizma isletile
gelmigtir.

Fltuhatin cengaver dervisleri, onlarin takipgileri sayilabilecek coskulu ve cezbeli ziimreler
sayglyla, en azindan anlayisla karsilanirdi. Bu durum Sah ismail tehlikesine kadar asag yukan
bdyle devam etti. Osmanl, ydnetime karsmadi§i ve siyasi bir tehlike gérmedigi stirece “batini-
tasavvufi’anlayisa miisamaha ile bakti. Mensuplarnyla isbirligi yapti, onlar destekledi. Ne zaman
ki siyasi ve idari bakimdan tehlike gérdii siddetle Gizerine yiiriidii. Hemen her zaman oldugu gibi
bu konuda dinf kilif bulmakta zorlanmad..

Yeniceriligin kaldinimasina karar verilmisti. Onunla baglantisi olan Bektasiligin kapatiimasi
bir yol kazasi olarak gorulebilir. Yiimaz Soyyerin tebliginde bunun icin 6ne sirilen dini
gerekcelerin belgelerini buluyoruz. Kapatmanin esas amaci yapilan idari ve sosyal degisiklikler
karsisinda, inang temelinden hareketle dogacak tepkiyi ortadan kaldirma dustincesidir. 1925'te
tekkelerin kapatiimasinda da ayni diisiince hakimdir. Meselenin tasavvufi arka plani bakimindan
soyle diisiinenler vardir. Yahya Kemal'in /thafsiirinde sdyledigi gibi

Aba var post var meydanda er yok.
Horasan erlerinden bir haber yok
Uzun yollarda durdum hi¢ eser yok
Diyar-1 Rim’a gelmis evliyadan

Bu kurumlar bagka bir cok miesesese gibi 6zden ve yapiciliktan uzaklasmislardi.
Kapatiimay! hak etmislerdi. Nitekim aradan yiz sene gegmeden buttin tekkeler kapatiimistir. Bu
bir bakis acisidir. Ne var ki gercek tek cepheli degildir. Onun bir gok yonu vardir. Sosyal olaylar
ve kurumlarn iyilestiriimesi bicakla kesilip atlamayacak kadar karmagsiktir. Bozulmayi
diizeltmenin, i1slah etmenin daha gergekgi ve uzun vadeli yollar olsa gerektir.

Sayin Soyyer tebliginde Naksibendiligin Osmanl diinyasinda yiikselisini Bektasiligin
kapanisiyla ilisikilendirir. Bunu hem Naksilerin hem de devletin bdyle arzu etmis oldugunu belirtir.
Bu gorus bir dereceye kadar dogrudur. Ben meselenin bir bagka ydniine temas etmek istiyorum.
Bu disincelerim belgeye dayall olmaktan gok el yordamiyla ulasiimis kanaatlerdir.

Az dnce de belirttigimiz gibi, Sah ismail tehdidine kadar Osmanlrda tasavvuifun gesitli
anlasilis bigimlerine karsi toleransli ve onlarla birlikte yirime seklinde bir anlayis varken
sonralan durum degisti. Ozellikle “Alevi-Sii” renk ve koku tasiyan cezbeli coskulu tasavvufi
hareketler yakin takibe alind..
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Naksibendilik baslangigta ortak tasavvuf kiiltiiriiniin bir temsilcisiyken, mesela ibni Arabi
distincesine hic te karsi degilken, imam Rabbani'den sonra daha siki ve 8iciilii bir hiiviyete
biriindi. Naksi-Miiceddidi hareketin Osmanl (lkesinde yayginlik kazanmasi, bu yonetimin
taskin gorinimli tasavvufi hareketleri takibe almasiyla bir paralellik arz eder. Hatta su bile
sOylenebilir:

Kurulus ve yayllma devirlerinde “Alevi” unsurlara olan tavn 6teki tarikatlerden pek de farkli
olmayan Naksibendilik, Osmanli ydnetiminin siyasi sebeplerle sicak bakmadigi bu unsurlari
yavas yavas dislama yoluna gitmistir. Boylece tam da yo6netimin istedigi bicimde, isinde
glcunde, hayatinda tagkinliklar olmayan, muti dervis tipinin temsilcisi olmustur. Bdylece
Naksibendilik Osmanl Devleti sinirlan igindeki yikselisi yaninda, belitmeye calistigimiz ydnde
bir istihale de gegirmistir denebilir.

Sayin Soyyer'in tebliginden anliyoruz ki, Bektasi tekkeleri kapatimasina ve yasaklara
ragmen, kisa sure sonra bir kisim burokratlarin bu ocak mensuplariyla eskiden beri olan ilgisi ve
ilisikisi devam etmisitir. Bundan iki sonug cikabilir:

1. Bektasi tekkeleri resmen ve seklen kapatimakla birlikte, mensuplarn hakkinda takip
gevsemistir. Aldka ve sempati duyanlar bir sekilde ilgilerini ve ihitiyagalarini karsilamaya devam
etmistir.

2. Inaglann ve manevi ihtiyaglann éniine dikilecek setlerin ve engellerin pratikte pek bir
faydasi olmaz. Bir sekilde o ihtiyag karsilanma imkani bulur.
Seddolunmakla tekaya kaldirimaz zikr-i Hak
Cumle mevcidat zakir kdinat dergahtir.
Bu oturumun ikinci konusmacisi Hillya Higlk Hanimefendinin "Cumhuriyet Dénemi
Bektasiligi” baslikl bildirisine gelince:

Bilindigi gibi kendisinin “Kurtulus Savas’nda Bekatsiler” adl bir doktora c¢alismasi
bulunmaktadir. Genis sekilde bu kitabina dayanarak hazirladigi tebliginde glinimiize dair bazi
tespitler dikkatimi cekti. Alvi-Bektasi aynsmasiyla ilgili Sevki Koca Baba’nin soyledikleri
disiindurclidar. Ona goére ayrisma bir yana, Alevi-Bektasi veya Bektasi-Alevi ifadelerinin birlikte
kullanlmasindan “..hem Bektasiler hem de Aleviler kérh ckmaktadir. Bektasiler karl cikamktadir;
¢lnkl Alevilik bir tarikat olmadidi icin tarikatlerle ilgili yasaklarin onlara, dolayisyla Bektasilere
uygulanmamasi gibi bir ayricalik olusur. Aleviler karl glkmaktadir; Zira bu suretle nifuz ve etkileri
genislemis olmaktadir.”

Hilya Kicuk'n gunimlz Bektasi camiasindaki baskanlik, yoneticilk ve temsil
konusundaki ihtilaflar hakinda yeterli bilgiye sahip olup olmadigi hususunda bir kanaate
ulasamadim. Arnavutluk ve Turkiye Bektasileri arasinda temsil konusunda tam bir anlasma
bulunmadigini saniyorum. Ayrica gectigimiz yillarda Ege bolgesindeki Bektasilerin “Dede
babalik” se¢iminde ihtilafa distikleri seklinde hafizamda bir haber kinntisi bulunmakla birlikte,
isin nasil sonuglandigi konusunda bilgiye sahip degilim.

Yiimaz Soyyer'in bildirisinde oldugu gibi Hillya Kigik'in tebliginden de anlasiliyor ki,
Cumhuriyet déneminde de Bektasilikin resmen kapall, fakat fiilen acik oldugu gériliyor. Bu

ikilemin, kapal-acik olusun, yan yasakli durumun benzerlerinde oldugu gibi, miessesenin
bozulmasina yol agacagi da aciktr.
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Talat SAKALLI

Hocamiza tesekkir ediyoruz. Tecriibesiyle bu tasavvufi bakis acisini gergekten herkesi
kucaklayici bakis acgisini bizlerle paylasti. Simdi normalde bize verilen sireye sekiz dakikamiz
kaldi. Ancak baglangicta dizen kuruluncaya kadar bir on dakika gecti. Bir on dakika geg
basladik. Ben bu 10 dakika aranin 5 dakikasini alacagim. Tabi dinlemek isteyenler icin. Bu
durumda onbiri bes geginceye kadar siiremiz var. Bu stire 6ncelikle soru almak isteyenlerin.

Sakir KECELI

Ben katki saglamak icin s6z alacagim. Soyleyecegim (i¢ climle. 1. Kiraz Hamdi Pasanin
Bektasi olduguna dair Sayin KigUk'iin kitabinda da geciyor tek bir kaynak var ve o kaynak
Bektasilikle alakasi olmayan Kadiri ya da Naksi oldugunu zannettigim birisi. ismini
hatirlayamadigim icin. Ve sey diyor, kendi kitabinda, Sarku’l-Sultan dergdhinin belgelerine
dayandigini séyliyor. Bu dogru degil. Ali Nutki Babayla Atatlirk’lin gérismesi 1930°dan sonra
olmustur, ama su anda tarihini hatirlayamiyorum. 1926’dan énce olmamistir. Tanigi Rahmetli
Ragip Erensel halife babadir. Ugiincii sdyleyecegim; Bektasi tekkeleri 1926’da saydiklarinin cok
tstiindedir. iki drnek vermek istiyorum. 1. Sarkisla’ya bagl Ortakéy’de Mustafa Abdal tekkesi
vardir. Bu, Sivas’taki vakif kaynaklarinda vardir. 1926 yilinda kapatiimistir. 2.Yine Sivas Divrigi'de
Garip Musa tekkesi vardir. Babagan Bektasiligi tarafindan yénetiimektedir. Ali Baba halife baba
olarak yonetilmistir. Sonra 1926 yilinda kapatiimistir. Ali Baba halife. Zan ediyorum Sayin Kuguk,
cok sinirl bir kaynaktan hareketle kitabini yazmistir ve hem de buradaki konusmasini yapmistir.

Talat SAKALLI
Peki, cevabini alacagiz. Oradan Murat Bey siz sorunuzu alalim.

Murat SARICIK

Gayet 6zlu ve ¢abuk olacak. Hiiseyin Tugcu Bey miizakereci konugurken delilerden s6z
etti. Deliler oradaki deliler gergekten aklini kaybetmis deliler midir? Yoksa Osmanl ordusunda
akincilar igindeki bir grup mudur? Deli ne anlama geliyor orada? Onun cevabini isteyecegim. Su
sekilde sdyledi. Osmanlilardaki dedi, deliler diye ifade edilen seyleri kapattilar, yerine Asakir-i
Mans(r-u Muhammediye diye ordu kurdular. Ben delileri duydum. Baskalar da duymustur.

Talat SAKALLI

Peki, iddia ettiginize gore cevap hakki dogdu. Burada simdi cevaplan alacadiz énce.
Farkli sahaya dogru iki kisi var. Buyurun Hillya Hanim, cevap verirsenz memnun olurum.

Hiilya KUGUK

Peki efendim. Kiraz Hamdi Pasa ile ilgili kaynagim evet, dediginiz gibi sadece bir yere
dayaniyor. Ama bu konuda Bektasi kaynaklarina degil, zaten distaki kaynaklara glivendim. Bunu
kitabimin 6nsdziinde belitmistim. Bektasiler aslinda herkesi kendileri ile ¢alisan ya da yakindan
ilgisi olan herkesi kolayca Bektasi diye nitelendirebilirler ya da kendileri ile aralannda anlagsmazlik
olan birisini Bektasi cemaati disinda gorebilirler. Bu konuda Cemalettin Serdar, o dénemile ilgili
cok buyuk bir arsivi var ve guvenilir bir kaynak oldugu igin. Baska yerde bulamadim onu
sOylliyorum. Ama ¢ok guvenilir bir kaynak. O dénemde tasavvufu galisan herkesin glivendigi,
yanlis olmasina ihtimal vermedigi bir kaynak. Ancak bu arada tabi ikinci diger séylediginiz seyler
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hakli. O dénemdeki dergah sayilan ile ilgili veriler. Ben sadece kesin olanlan aldm. Kisilerle
konustugunuz zaman ¢ok daha farkli bilgiler ¢ikiyordu. Onun icin ben burada zaten sdyledim. En
az 15'ti. Kesin olan. Mesela Mahmut Salih Beyin kitabinda o dénemdeki tekkelerle ilgili kitabinda
resmen zikredilenler bu kadardi. Onun disinda bazilan vardi. Ali Nutki Baba ile Atatirk’in
gbrusmesine gelince. 1930da da géristi ama daha 6nce de goristl. Bununla ilgili belgeler
daha dogrusu dokiimanlar var. Daha sonra gorustigine dairde var. Daha sonra gériismesi
Onceki goérismesini engellemiyor. Bu konuda kisa bir fikir yoklamasi yapmis ve bircok kisi ile
gbrusmis zaten. Benim not aldigim sorular bunlar,tesekur ederim.

Talat SAKALLI

Tesekkir ediyoruz. Siz de o deliler midir yoksa baska bir kelimedir onu tavzih edin,
hemen gecelim.

Hiiseyin TUGCU

Herhalde arkadasimiz gercekten ben deliler kelimesini kullanmadim. Arkadasimiz yanlis
anlamis olabilir. Ben bunu kisaca okuyorum. “Adi bile yizyillardir yeni olarak kalan yenigeri
askerlerinin hepsini kiligtan gecirtip topla tilifekle yok edip yerine adi Asakir-i Mansure-i
Muhammediye adli bir baska yeni askeri ordu kurmaya kalkisirsaniz ne olur?” seklinde
sOylemisim. Fakat bir seyle baglamak istiyorum. Deliler demedim ama delilere benzer bir sey
var. Cok ilging. Bu Bektasi dergahi kapatildiktan sonra biliyorsunuz Bektasiler siginacak yer
anyorlardi. Ozellikle yakin gibi gérdiikleri tarikatlara, cemaatlere devam ediyorlardi. Saniyorum
istanbul Galata Mevlevihanesine o giinlerde cokga giden Bektasiler basta olmak (izere diger
cemaatler da gidiyor ama bunu gériince istanbul Galata Mevlevihanesinin basindaki seyh.
Bakiyor ki misafirlerin gelmesi, bir yandan c¢ok glzel ama bir yandan da rahatsiz olmaya
baslyor. Kiglk bir dorlik yaziyor Galata Mevlevihanesinin giris kapisina astinyor. Hem
kistirmemek hem de bir seyler ifade etmek anlamiyla. Asildigi o kitabe aynen su sekilde:

“Kadiriler def calar, Rifailer diimbelek, Mevieviler pust olur, Bekiasiler pezevenk’
diyor, tabi bunu duyan Bektasi dedesi de artik bu tir yerlere gelmez oluyor. Halbuki burada
“plst” kelimesinin tasavvufi bir anlam var. Mevleviler pust olur derken értme anlaminda tabii ki.
Buradaki pust kelimesi biliyorsunuz, bir seyin tstlni orten, sir geken. Bu pezevenk kelimesi hala
da bizim Turk dunyasinda hala kullaniliyor biliyorsunuz. Bir seyi pazarlayan anlaminda bir seyi
satmaya galisan ama tabii ki bunu gtizel bir sekilde gésterip pazarlamaya calisan, gliniimiizde
bir baglamda “danisman” olabilir. Yani Bektasiler arasinda oldugu gibi o giinkii cemaatler
arasinda da hosgo6ri ile dolu ifadeler oldugunu gériiyoruz. Bunlar deli olsa ne olur biliyorsunuz
veli olsa ne olur.

Talat SAKALLI

Terminoloji ve onun ihtiva etti§gi anlami diyalogta ve anlagmalarda ortak seyin ifade
etmesi agisindan 6nemli. Enteresan bir kelime 6grendik. Bizim kafamizda cagnstirdigi anlamin
cok disinda. Simdi iki kisi de katki saglayacaklar. Bunlara da ikiser dakika verebiliyoruz.
Buyurun, kendinizi de takdim ederseniz.

Ozgiir SAVASCI

ismim Ozgiir Savasgl. Alimanya Miinih Universitesinde Tiirkoloji Béliimiinde dogentim.
Sevgili Yilmaz Soyyer kardesimizin tebligi gercekten cok énemli. Bizim gerek icerden gerek
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disardan 1826 yilinda Bektasi tekkelerinin, yenigerilerin kapatimasini anlamak. Simdi anlamak
derken kapatan kurumu anlamak ve kapatilan kurumu anlamak ¢ok énemli. isimize gelse de
gelmese de bunu kabul etmemiz gerekir. Onyargiyla yaklastigimiz zaman bir yere varamayiz.
Ornegin Bektasiligin kapatimasini anlayabilmek Osmanlyl anlamaktan geger. Biz Osmanli
imparatorlugunu anlayamazsak ényargili davranip onu reddedersek bastan yanlis yapiyoruz
demektir. istesek de istemesek de Osmanli imparatorlugu bizim tarihimiz. Bu cografya bizim
cografyamiz. iki 6érnek vermek istiyorum. Ayni sekilde Avrupall da bizi tanimak istiyor. Katip
Celebi’nin mesela Venedik Seyahatnamesinde diyor ki, San Marko meydanini anlatiyor. Hele
aynen bodyle aklimda kaldigi kadaryla anlatmaya calisayim. Arza Nalenam denen mahalde
derya korsanlarindan zaptu rapt ettikleri bandiralan muhafaza ederler ve gelene gegene
gosterirler diyor. Simdi tarif etigi bir miize. Oraya gelen gegenler o zaptu rapt ettikleri o bayraklan
goérmeye geliyorlar yani bir Osmanli ulemasi olarak Katip Celebi bir miizeyi kavramis degil. Bizim
bu metni anlayabilmemiz i¢in bunu bilmemiz gerekiyor. Onun gibi ayni sekilde Yavuz'un Alevi
kinmini da anlamamiz lazim. Bu anlayisi saglarsak tilkemizde huzura, karsilikli diyaloga ancak o
sekilde kavusabiliriz. Bunu séylemek istedim efendim. Dinlediginiz igin tesekkur ederim.

Talat SAKALLI

Cok tesekkir ediyoruz bu katkinizdan dolayi. Bir de buyurun beyefendi. Siz de kendinizi
takdim ederek. Buyursunlar.

Haydar KAYA

Haydar Kaya. Tebliglere cok tesekkir ederim. Ben Hilya Kiglk hanimefendinin
dikkatinden kagmis olabilir diye bir sey arzetmek istiyorum. Atatlirk hakikaten Ali Nutki Baba ve
Sami Niyazi Babaya soruyor. Tekkelerin, dergdhlann kapatimasi igin Veliyeddin Ulusoy’la
gorasmistir. Veliyeddin Ulusoy, 6limiinden sonra Cemaleddin Efendinin yerine postnisin olan
zattir. Hatta Atatlirk ona meclis baskanligi teklif etmistir. Atatlirk’lin 6zellikle Bektasi ve Mevlevi
dergahlanina karsi 6zel bir sevgisi vardir. Meclis birinci bagkani Abdiirrahim Halim Celebi Mevlevi
seyhi idi. ikinci bagkan da Hiilya hanimin agikladigi gibi Cemaleddin Efendi idi. Bektasi seyhi idi
ve kendisine diyor ki: Efendi hazretleri ben dergahlan kapatmak istiyorum yani tarikatlari
kapatmak istiyorum. Ne diyorsunuz? Celebinin verdigi cevap sudur: Atam siz dyle bir hakikat
getirdiniz ki artik buna ihtiya¢ kalmadi. Buglin mirsidi hakikat ilimdir diyor. Ve Atatirk bunun o
s6zUnl aliyor. Hayatta en hakiki mirsid ilimdir s6zlini yazdiktan sonra. Veliyyeddin Efendinin
cok glzel bir seyi vardrr. Butiin Anadolu’da yasayan Alevi-Bektasi zimrelerine ulastinlan bir
emirnamesi vardir. Bu emirname Enver Behnan Sapolyo’'nun, 7arikatlar ve Mezhepler kitabinda
vardir ve bir siiri kitapta da vardir. Ozel gériistiiklerini arzetmeyeyim vakit dardir. O bélimleri
ben tamamlamak istedim. Hiilya hanim ¢ok ¢ok tesekktir ederim.

Talat Sakalli
Tesekkir ediyorum Haydar Bey, bu katkilarinizdan dolayi. Oturumu kapatiyorum.
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ALEVI-BEKTAST GELENEGINDE DEDELIK KURUMU

Ramazan ALTINTAS

Girig

Anadolu Aleviliginin teolojisini senkretik bir yapi olusturur. Senkretizm; birbirine aykin
dastince, inang, orf, &det ve dini-kiltirel tezlerin olgusal olarak birlestiriimesi ve bagdastirimasi
seklinde tanimlanabilir. Dolayisiyla Anadolu Aleviliginin senkretik yapisi, heterodoksi ile yakin
iliski halindedir. Aleviligin inang sisteminde On iki imam kiilti “Hak-Muhammed-Ali” inanci, Ehl-i
Beyt Killtii, Kerbelda Matemi gibi Sii motifli unsurlar ile Orta Asya kékenli islam éncesi dini inang
(Samanizm), ritliel ve mitolojik arglimanlar ve ayrica, Yeseviyye kokenli gl¢li sofiyane 6zellikler
mevcuttur.

Bir baska ifade ile Anadolu Aleviligi, Orta Asya’dan Anadolu’ya goclerle birlikte, cok
sayida gé¢ yollarindan devsirilen Samanizm, Budizm, Manihaizm ve Hiristiyanlik vb. inanclar ile
bazi islam inanglannin ortak bir Griiniidiir. Tarihi stirecte Alevilik aynismasi ise, XVI. yiizyilda Sah
ismail onderligindeki Safevi propagandanin Anadoluda giiclii bir sekilde etkisiyle
gerceklesmistir.”

Glnumuzde Alevilik anlayisi, gerek Anadolu'da ve gerekse Balkanlarda hala varligini
devam ettirmektedir. iste bu sebeple, Tiirkiye basta olmak iizere Balkanlarda azmsanmayacak
bir nifusa sahip olan Alevi topluluklarin inanglar, yasam bigimleri, ritlielleri, sosyal yapilar,
folkloru, 6rf ve adetleri 6zellikle 1980’li yillardan itibaren yerli ve yabanci pek ¢ok arastirmaci
tarafindan inceleme konusu yapilmistir. Ancak, tarih boyunca, kapall bir toplum olma 6zelligi
tasimalarindan dolayi, Aleviligin bazi inanislan ve disiince bigimleri, hep tartisila gelmistir. Alevi
teolojisinde énemli tartisma konularindan birisi hig siiphesiz dedeliktir. iste biz bu bildirimizde
Alevi inancinda ¢ok 6nemli ve merkezi bir yere sahip olan “Dedelik Kurumunu” incelemeye
calisacagiz. Alevilikte dedelik kurumsal olarak merkezi bir role sahiptir. Bitiin ayinler, dede
merkezlidir, onun onay ve bilgisi olmadan cemaat igerisinde icra edilecek hicbir ayinin mesriiyeti
yoktur. Alevilikte merkezi bir role sahip olan “Dedelik Kurumu’na gegmeden 6nce, genel olarak
dini agidan otorite kavrami lizerinde durmakta fayda olduguna inaniyorum.

. Dini Acidan Otorite Kavrami Ve Bunun Dedelik Kurumunun

Temellendiriimesindeki Yeri

Bilindigi gibi “otorite”, bir digerinin davranisiri dedistirebilme yetenedidir. * Otorite denildigi
zaman; dirdyet ve sorumluluk yiiklenme akla gelir. Otoriteyi elinde tutanin sorumlulugu, otoritesi
altindakileri kendi ayaklan Uzerinde durabilecek bir noktaya getirmek, onlara sevk ve takat
vermektir. Hakem vasfini éne gikaran otoritenin gérevi, bilgi ve adaleti dagitmak olmalidir.®

Prof. Dr.,C. U. ilahiyat Fakiiltesi, Sivas/TURKIYE, e-mail: altintas@cumhuriyet.edu.tr

Genis bilgi icin bk. Ocak, Ahmet Yasar, 7drk Sdfiligine Bakisiar, istanbul, 1996, s. 207-209, 211; a.mlf.,
Babailer Isyaru, Istanbul, 1996, s. 77; Vergin, Nur, “Din ve Muhalif Olmak: Bir Halk Dini Olarak Alevilik”,
Ttirkiye Guinldgt, sy: 17, s. 18; Aktay, Yasin, 7tirk Dininin Sosyolojik Jmkan, istanbul, 2000, s. 58.
Yazar, bu tanima uygun olarak degisik érmekler vermektedir: Erkegin geliri ylikseldikge aile icinde
otoritesi artmaktadir ya da kadinin aileye bagimsiz gelir katkisinda bulunmasi, kadinin égrenim
diizeyinin kocasindan ylksek olmasi, ailede kadinin otoritesini artirmaktadir. bk. Timur, Serim,
Ttirkiye de Aile Yapisi, Ankara, 1972, s. 101-102.

Otorite kavrami Uzerinde tartismalar igin bakiniz. Capra,Fritjof, Kdinata Mensup Olmak; (¢ev. Mucahit
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Diger taraftan, itaat’uyma davranisinda Uzerinde durulan énemli bir psikolojik olgu da
otoritenin ‘mesrdlugu” sorunudur. Mesralugun 6lciis, din ya da hukuk kurallar, aklilik ya da her
tarli geleneksel yapilar olabilir. Otorite tipleri lzerinde calismalanyla bilinen Max Weber,
otoritenin temelini bu dlglilerden birisiyle mesrilagtirmaya dayandinr.*

Alevilik disuncesinde dini otorite olan dedelik, M. Weber'in; geleneksel, hukuksal ve
karizmatik otorite algilayislarndan karizmatik otorite kategorisine denk dismektedir. Weber'in
anlayisinda karizma’, herhangi bir kimsenin mutlak anlamda olagandistii bir takim yeteneklere
sahip olmasi degil, ‘karizma¥a sahip oldugu hakkinda genis halk tabakalannda “sagliam bir
inang uyandirmasi’dir. Béyle ‘olagandisti” niteliklerin varligina inanmak, baglilarda, karizmatik
liderin emirlerine kendi iradeleri imis gibi tabii bir itaati yaratir. Diger bir deyimle, karizmatik
otorite, bagllann belli bir kisideki olaganistiilige inanmalarina bagl olarak itaat ettikleri bir
hakimiyeti ifade eder. Bu otorite bicimi, Weber'in geleneksel ya da yasal-rasyonel dedigi genel
normlara gore islemez; ilke olarak somut vahiylere ve ilhamlara goére isler ki, bu acgidan
karizmatik otorite “irasyoneldir.®

Otorite, bazen satus, bazen toplumve bazen de kurum olabilir.” Bu sebeple otorite, hangi
tiirden olursa olsun, varligini ve egemenligini koruyabilmek icin mutlaka uyanlar katinda olmazsa
olmazligini, yani mesriiyetini ‘olagancistii” telakki edilen niteliklerinden alir. Clnki insanlar,
karizmatik liderde siradan insanlarin ulasamadigi insanustl ya da erisilmesi imkansiz ve 6rnek
olarak mulahaza edilen bazi vasiflan algilarlar. Karizmatik nifdzun ildhi kékeni, bu tarz otoriteyi
mesr( kilan ortak bir motiftir. Weber'in® acikladidi gibi, karizmatik bir lider, otoritesini,
baglilarindan almaz. Bu otoritenin yegéane kaynagi, ‘metafiziksel olup sosyalffizikselin Gzerinde
ve Otesindedir. Gergekte, karizmatik sahsiyetin otoritesini mesrilastiran sey, bagllann bu
metafiziksel kaynaga olan itikatlandir.’ Eger, baglilar, otoriteye olan bu itikatlarini kaybederlerse,
otorite de mesraiyetini kaybetmis demektir.

Bilindigi gibi Alevilikteki otorite anlayisi, karizmanin rutinlesmesine ya da yayimasina
dayall olan sdnni otorite biciminden uzak, daha ¢ok, karizmanin daimi kiinmasi tarzinda
otoritenin temellerini mesrilastiran Sianin otorite anlayisina yakindr.

Séyle ki, islam tarihinde peygamberligin sona erisi ve Hz. Muhammed'in son peygamber
olusu, kendisinden sonra dini otorite konusunda halef birakip birakmamasi ¢evresinde ortaya
cikan tartismalar yeni goriis ayriliklarina yol acar. Ozellikle Scinniligin olusum ve gelisiminde Hz.
Peygamberin son peygamber oldugu inancinin derin izleri vardir. Ciinkii islam tarihinde bazi dini
akimlar Hz. Peygamberin otoritesini koruma adina hareket etmiglerdir. Her ne kadar
Peygamberin otoritesinin béliinmesi islam tarihinin genel seyrinde asikarsa da Kelami firkalarin
Sia kolunda Hz. Muhammed'in otoritesinin biitiinliigiini koruma ve ayniyla /méniin sahsiyetine
aktarma girisimi olmustur. Sia gériisiinde, imam’in sahip oldugu otoritenin biitinliik diizeyi,
genel hiyerarsik dizende Peygamber diizeyinin altinda ise de, ¢ok boyutlu ve her seye
hiikkmeder mahiyettedir.'

Bilici), istanbul, 1996, s. 230-241.

San, Coskun, Max Weberde Hukukun ve Mesrii Otoritenin Sosyolgjik Analizi; Ankara, 1971, s. 67.
Weber, Max, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology. Edited by Guenther Roth and
Claus Wittich. 2 vols. Berkeley : Unuversity of California Press. 1978, s. 216, 439; a.mlf., Sosyoloji
Yazilan, (cev. Taha Parla), istanbul, 1987, s. 81. Ayrica su kaynaklara da bk. Sennet, Richard, Otorite,
(¢ev. Kamil Durand), istanbul, 1992, s. 27-28; San, Max Weber s. 68-70.

Weber, Economy, s. 241; a.mlf., Sosyoloji Yazilan, s. 252-53.

Dokmeciyan, R. Hrair, Arap Diinyasinda Koktencilik, (cev. M. Karahanoglu), istanbul, 1992, s. 37-41.
Weber, Economy, s. 241.

Dabasi, Hamid, /sidm'da Otorite, (gev. Silleyman E. Giindiiz), istanbul, 1995, s. 65.

Krs. Dabasi, Oforite, s. 100.
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Goraldigu gibi, Sia’nin karizmatik otorite anlayisi, Weber'in ‘karizmatik énderin bizzat
halefini segmesi” gorustyle uyusmaktadir. Karizmanin kaltim yoluyla iletilen bir vasif oldugu
anlayisina gore, karizmaya sahibinin akrabalan, 6zellikle de en yakin akrabalari istirak ederler.
Bu kaltimsal karizma durumudur. Kaltimsal karizma durumunda, tanima bireyin karizmatik
nitelikleri icin degil, fakat kaliimsal haleflik yoluyla elde ettigi konumun mesriiyeti igindir."

Bu anlayisa gére Hz. Peygamber, arkasinda bir ogul birakmadi. Erkek c¢ocuklan kigik
yasta vefat ettiler. Eger kalitimda, yalnizca babayi takip eden bir erkek evladina atifta
bulunuluyorsa, bu durum Hz. Muhammede uygulanabilir degildir. Eder kaltim en yakin
akrabalara atfedilirse, o halde Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin en yakin akrabasidir. O, hem Amca
gocugu, hem damadi, hem de hane halkinin (ehl-i beyt) bir liyesidir. iste bu yaklagimin bir
sonucu olarak Sia’da Hz. Ali, Hz. Muhammed’e ¢ok yakin olusundan dolayr Peygamber
kanaliyla /idhi nimet ihsarimin alcisi olarak millahaza edilmistir. Sia'da Ehl-i Beyt, Hz.
Muhammed, Ali, Hasan, Hiseyin ve onlarin erkek ahfadinin liderliginin mesraiyetinin geldigi
mibarek aileyi olusturur. Bu mesriiyet, onlann liderligine yetki veren Peygambere olan
yakinliklarindan kaynaklanir. Ehl-i Beyte iliskin Kur'ani bir referansi'? Siiler ve onlarla bu konuda
benzer inanglar sergileyen Aleviler, Hz. Ali ve ahfadinin mesriiyet ve masumiyetinin ilahi
kaynagi olarak gorurler. Sia ve Alevilikte bu ilahi kutsama ve nimet, Allah'tan Hz. Muhammed’e
ve onun kanaliyla Hz. Ali'ye ve onun ahfadina ulasan hiyerarsi otorite surekliliginin simgesel
isareti olarak dusunulir. Boylece Siilik ve Alevilikte otorite makamlarinin karizmatik mesrdiyeti,
imamlarin ve dedelerin sahsinda ebedilestiriimeye/ somutlastirimaya calisildl.”® Max Weber'e
gore iste bu durum kalitimsal karizmays”olusturur.™

Siilik ve Alevilikte *arizmatik otorite” dizeni, “Allah/Hak, Muhammed, Ali” seklinde bir
siradiizeni izler. Hz. Alinin soyunun bir devami olarak kabul edilen imamlar ve Dedeler,
karizmatik otoritenin yasayan somut halleridir. Ozellikle, Sia’ya gére, velayet ve masumiyet,
imamlarin otoritesinin mesriiyet kaynagidir."® Vasiyet ve velayet kavramlarini éne gikartan bu
egilime gore, Hz. Peygamberin kendisinden sonra yerine 6nerdigi kisi, Hz. Ali'dir. Ancak immet,
bagkasina biat etmekle aleni olarak haksizigi onaylamistir. Cinki Hz. Ali Gdmmetin en
faziletlisidir, kim bir baskasini ondan daha faziletli goriirse o haksizigi onaylamis ve Allah’in
bahsetmis oldugu nimeti inkar etmistir.'®

Biitlin bu goruslerden hareketle ifade edecek olursak, Alevilik'te dini bir otorite durumunda
olan “Dede’nin otoritesini, acaba, Weber'in, ‘karizmarin rutinfesmesr teorisine denk diisen Sunni
anlayigla mi, yoksa, ‘karizmanin stirekliligr teorisine denk disen Sii anlayigla mi értlistirecegiz?

Burada yapilan agiklamalar, bu konuda Siilik ile Alevilik arasinda benzer inanglarn
paylasildigini, aralarinda bir tir etkilesimin yasandigini géstermektedir. O halde Alevilik'te dede’
kimdir, mesrliyeti nereye dayanir, Sia’nin dini otorite séylemiyle iliskisi var midir ve dini/diinyevi bir
otorite olarak ne gibi roller tGstlenmektedir?

1. Alevilikte Dini Otorite : “Dedelik Kurumu”

GUnimuzde Alevilik Ust bashginin, tarihsel iki farkli sosyo-kiltirel temele dayanan
Kizilbaslk ve Bektasilik olgularinin ortak adi olarak kullanildigi bilinmektedir. Bu baglamda
Kizilbaslikta “Dede” ve Bektasilikte ise “Baba” adi verilen dini otoriteler genel manada glinimuz
Alevi dlstincesinin dini ve sosyal omurgasini olustururlar. Alevilik tarihte daha ¢ok konar-géger

1 Weber, Economy, s. 248; San, Max Weber; s. 80; Dabasi, Otorite, s. 161.

2 el-Ahzab 33/33.

' Dabasi, Otorite, s. 100, 162.

14 San, Max Weber, s. 80, Dabasi, a.g.e., s. 162.

15 el-Muzaffer, Muhammed Riza, Akéidiil-imémiyye, Kahire, 1961, s. 51.

16 Krs. el-Muzaffer, Akdidiil-imémiyye, s. 60-61; Macit, Nadim, Din-Siyaset lliskisinin Teolojik Yorumu,
Ankara, 2000, s. 62.
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Turkmenler arasinda yaygin oldugu igin, bdylesi gécebe toplumlarda, dini otoriteleri yetistiren
ortam, kurumsallasmis bir dgretiye, kitabi bilgiye dayal degil, geleneksel manada soézel bir
aktarmaya dayalidir.

Kizilbas-Alevi kdylerinde, cemaatin dinf lideri, Dede’dir. Bu gelenekte dede, mirsitlik eder,
irsat eder. Terbiye edicidir; mirebbidir, “pir"dir. Mirsidin nefesi, hak nefesidir. Alevilikte, mdirsidini
hak bilmeyenin imari yoktur."” Gercekten bu son ciimle ¢ok anlamlidir. Bu inang, Sia'nin:
“Imémet dinin temel inang esaslarndan olup, ona itikat etmedikge iman tamamianmis olmaz”®
akidesiyle uyusmaktadir. Diger yandan toplumsal statli bakimindan sosyal hiyerarsinin en st
noktasinda bulunan Alevi dedeleri, Turkiye’nin ¢esitli yerlerinde bulunan “OcaKk’lara bagldiriar.
Bundan dolayi kendilerine ‘Ocakzédde” denilir. Ocakzade dedelerin Peygamber soyundan
geldikleri yani, evidd-1 resul olduklan kabul edilir. Bu nedenle “seyyid” ad ile anilirlar. Seyyidlik,
onlara, dini bir itibar kazandinr. Toplum Uzerinde onlann sosyal rollerinin artmasini pekistirir.
Dedelik soy takip eder. Dede ailelerinde bu durumu kanitlamak Uzere belli dergahlarn ve
NakibuI-Esrafkurumunun onayini taglyan belgeler, yani “seceré’ler bulunur.” Bu anlamda Alevi
geleneginde dedelik kurumu, mesriiyetini Ehl-i Beyt'ten almaktadir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in soyu, kizi Fatma’nin ogullan Hasan ve Huiseyin vasitasiyla
devam etmigtir. Bu iki isimden gelen soya, degisik isldm topraklarinda farkli isimler verilmistir.
Ancak Xll. ylizyildan itibaren Hz. Hasan’in soyundan gelenlere “serif; Hz. Hiiseyin'in soyundan
olanlara da “seyyid” denildigi bilinmektedir. Ozellikle Osmanl toplumunda ‘seyyid ve seriflerden
olusan bu gruba ‘s3dat- kirdm” adi verilir. Osmanli yonetimi, Hz. Peygamber neslinin devami
olarak bilinen ve bu sebeple de halktan oldukga blyiik saygr/itibar géren “sadat- kiram”a bagkan
olarak en muvafik gérdigi kimseleri ‘akibiil-esraf’ (Ali eviadi miifettisi) olarak tayin etmistir.’
Nakibiil-Esraf kurumu, peygamber soyundan gelenlerin islerine bakar, neseplerini, dogum ve
Olimlerini kaydeder; onlan kot durumdan korur; fey’ ve ganimetten paylanni dagitir, kadinlarin
kendilerine uygun olanlarla evlenmelerini saglar ve sahte seyyidlik (mUteseyyidler) olaylarini takip
ederdi.”’

Sia’nin imamet anlayisinda kutsal kabul edilen ‘kana/soya’ dayali hiyerarsik bir yapi ile
Kizilbas-Alevilik'teki kan/soy bagina dayanan manevi otorite olan “Dedelik” kurumu arasinda
pekcok benzerlikler vardir. Alevi gelenekte Dede’ligin soytan gelmesi prensibine siki sikiya
baglilik, bu alana disandan din adami katiliminin 6niine gegmistir. Ozellikle Kizilbas-Alevilikte dini
otorite, segicilik kimligi tasimamaktadir. Ote yandan nasil ki Siilikte imamlar hakikatin bilgisini ve
hakemligi tekellerinde tutuyorlarsa arkaik Alevilikte de dedeler bilgi ve hakemlidi tekellerinde
tutmaktadirlar.

Kizilbas-Alevilikte dini liderligin segicilik kimligi tagsimamasi, bilindigi lizere Bati Avrupa’da
aristokrasilerin kokusmasina, meslek tabakalarnin da clrimesine yol agmistir. Benzeri bir
durum arzeden Alevilikte de kanin tazelenmesi ile birlikte bir sirkiilasyonun bulunmayisi, dedelik
kurumunun ¢ok klasik bir seviyede kalmasina neden olmus, bu da Alevi grup yasantisinin
kapaliligi-gizliligini desteklemistir.?

7 Erdz, Mehmet, Tiirkiye de Alevilik-Bektasilik, istanbul, 1977, s. 106.

8 el-Muzaffer, Akdidiil-imamiyye, s. 49.

19 Erdz, a.g.e., s. 105-106; Yaman, Ali, “Ge¢cmisten Glnumtize Alevi Dedeleri®, /. Tiirk Kiiltiri ve Haci
Bektas-1 Veli Sempozyumu Bildiriteri; Ankara, 1999, s. 409.

2 Rifat, Ahmet, Devhatiin-Nukabs, (haz. H. Yiksel-M. Fatih Koksal), Sivas, 1998; Yiksel, Hasan,

‘Osmanl Toplumunda Sadat-1 KirAm”, Ulusiar Arasi Osmanii Taribi Sempozyumu Bildirileri , izmir,

1999, s. 341.

Pakaln, M. Zeki, Osmani Tarih Deyimleri ve Tenmleri Sozligu, istanbul, 1993, Il, 647; Yaman,

‘Kizilbas Alevi Dedelerr’; s. 413.

2 Krs. Turkdogan, Orhan, Tiirkiye de Alevi-Bektasi Kimligii istanbul, 1995, s. 485.
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Burada Kizilbaglk ve Bektasilik aynsmasini tarihi fonksiyonlariyla ele almak gerekir.
Bektasilik bir tarikat, Kizilbaslik ise tarikat teskilatl siyasi bir harekettir. Zamanla ikisindeki Oniki
olmustur. Ancak bu kullanim 20. yiizyilin baslarina ait bir kullanimdir. Kizilbas Aleviligi ile Bektast
Aleviligi arasindaki farki, ‘diiscindis ve inarisian bir, yontemleri ayrn olan miisterek inanch gruplar”
olarak beliremek mimkindir. Bunun basinda da ‘Dede’lik kurumunun mesriiyet durumu
gelmektedir. Bilindigi gibi, XVI. ylzyilda Sii akimlannin Bektasi Alevilige sizmasiyla birlikte
Bektasilik, heterodoks bir kimlik kazanmistir.?® Yani, Bektasilik burada Kizilbasliga karsi koruyucu
bir misyon Gslenmisken, sonra bu misyonun kurbani olmustur. Bektasi Alevilikte genel manada
dini otorite alaninda Babalar ve Celebiler seklinde bir bolinme yasanir. Yol evlatlan diye
adlandirlan ‘Babalar’kolu, Kizilbag-Alevilikte oldugu gibi dogrudan Peygamber soyuna bagl bir
karizmay! temsil etmedigi icin bu durum, -ki, Haci Bektasi Veli mucerrettir, yani hig
evlenmemistir- “Celebiler’ kolu ise keramete dayall bir ¢dziimle ‘be/ eviddl gelenegi baslatarak
Peygamber soyuna eklemlenmistir. Bdylece sorun ¢ozilimis olsa da tartismalar sirmastir.
Kanaatimce, Osmanl déneminde ¢zellikle siyasi otorite ve halk nezdinde Bektasiligin kabul
gormesi, hakiki degil de hiikkmen peygamber soyuna eklemlenen dini otorite pozisyonunda
bulunan “Celebilertden ziyade, disaridan tarikata girme gibi bir yolla mesrliyet kazanan dinf
otorite olan ‘“Babalar” blyuk rol oynamistir. Bu sebeple disa acgik bir yoni bulunan Bektasilik,
sehir Aleviligini temsil etmistir.*

Gerek kdy kokenli Kizilbas-Alevilik ve gerekse sehir kdkenli Bektasi Alevilik inancina
gbre, dini otorite olan “Dede” ya da “Baba”, Alevi teolojisinin uygulamaya dayall bitin
gorevlerinde bas aktorlik rolline sahiptir. Ayrica sosyal hayatta dogumdan siinnete, evlilikten
bosanmaya, 6limden kabir ziyaretlerine vb. varincaya kadar bitlin alanlarda yapilan teolojik
isler, tabiati icabi dini bir otorite olan “Dede’nin ekseni etrafinda doner. Kisaca, Dede ve Baba
gibi Alevilikte dini liderlik kurumunu temsil eden kisiler, Alevi cemaatinda dini-sosyal gorevler icra
etmeleri sebebiyle, Alevi kiiltiiriiniin aynimaz dokusunu olustururlar. Burada Bektasi babalarin
gorevleri, normal diger tarikat seyhlerinin gorevlerinden farkl degildir. Ancak dedelerin gorevleri
buttinuyle siyasi igeriklidir. Tarihi gérinimde, biri devletin dayandigi gug, digeri ona karsi gelen
bir gui¢ seklinde olmustur.

Alevi gelenegince, dedelik bakimindan olmazsa olmaz kosul olarak kabul edilen evidd-r
resul olma zorunlulugu, Safevi propagandasi ile baslamis ve gelismis olan dedelik kurumu
bugtin bilinen seklini bdylece almigtir. Safevilerin, belli biylk asiretlere bu payeleri vererek, hem
kendisi onlarin destegini elde etmis, halifelik adi altinda Ustlnliik elde eden aileler ise “ocak”
olarak toplumda itibar kazanmislardir. Yodun Safevi niifuz ve faaliyetiyle Alevilikte dedelik
kurumu, Sah ismailin halifelerinin beraberlerinde getirdikleri yazii eserler sayesinde
érgitlenmis, Sii motiflerin de énde yer aldigi halk islam’, Anadolu ve Balkanlarin en uzak
kdsesine kadar bu sekilde ulasmistir. Boylece Sah Ismailin halifeleri, yazili eserler yoluyla
yaydiklari belirli bilgilerle Aleviligin daha organize bir yapi arz etmesini saglamislardir.?® Alevi
dedelerinin seyyidiikle baglantil hale getiriimesi, tamamen Sah ismailin (stiin teskilatgilik
yeteneginin bir parcasidir. Sah ismail, Samanist nitelikli dinf liderligi Ehl-i Beyte baglamis ve
basta kendisi olmak Uzere, dedelerin, Hz. Al’nin soyundan geldiklerine dair icazetnameler
diizenlemis ve dagitmigtir.%°

23

I Tirkdogan, a.g.e., s. 486.

Melikof, Irene, Haci Bektas Efsanesinden Gergedi, (gev. Turan Alptekin), Istanbul, 1998, s. 121;
Turkdogan, a.g.e., s. 486-87.

Yaman, a.g.m., s. 413.

Ocak, Tirk Sdfiligine Bakislar, s. 253-54. Tarihte, seyhler ve dervisler arasinda gorilen, soylanni Hz.
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Safeviler, daha 6nce siyasal yararlar saglamak tzere kullandiklan seyyidlik konusunu
Anadolu’daki Aleviler Uzerinde nufuzlanni saglamlastirmak ve surekli kilmak icin de
kullanmiglardir. Anadolu’ya XV. yuzyil sonlarindan itibaren Safevi propagandasi ile birlikte giren
Hz. Al kdiltii, On iki imam kiiltii ve Kerbela matemi gibi kiiltler soy konusunun énplana gikmasini
saglayici ¢cok énemli bir rol oynamigtir. Haci Bektas-1 Veli gibi tarikat seyhleri igin diizenlenen
irsat secereleri, halk katinda zamanla soy secerelerihaline donustiriimustiir.2’

Alevi kaynaklarina gore, bir kisinin dede (pir) olabilmesi icin Hz. Peygamber’in soyundan
gelmesi (yani seyyid olmasi) sarttir. Dolayisiyla ‘seyyid’ olmak, k&dmil anlamda, kendisinde bazi
Ozelliklerin/niteliklerin bulunmasini gerektirir. Buna gére dede; Hz. Muhammed soyuna eren bir
kadmil insandir. Dort kapiyr bilir; ilim ve irfaniyla etkin, davranislaryla saygindir. Kuran'in
buyruklarini, dért kapinin dérdiiniin de gereklerini yerine getirir?® Nasil ki, Siiik'te imam,
hakikatin bilgisini kendisine ait gorirse, ayni sekilde Alevilikte de Dede, hakikatin bilgisini
kendisine ait gériir. imam Cafer Sadik'tan aktarildigina gore; “Pir olanin kamil olmasi, talibin
durumunu iyi anlamasi, doért kapi, kirk makam, ¢ slinnet ve yedi farzi bilmesi gerekir.” Yine,
Alevi islam anlayisinin énemli kaynaklarindan olan Buyruka gore, “dede”, soyu ile dviinmemeli,
aksine, soyuna yarasir davranislarda bulunmalidir.”®

Buyrukta, “dede’lerin masum olduguna dair ortalikta dolasan sylencelere siddetli
elestiriler getirilir. Ayrica, ayetsiz, kitapsiz konusan dedelerin sdzlerinin saygin olmadigi ifade
edilir. Kesinlikle yapilan nasihatlarin ve konusmalarin Kuran'a uymasi istenir. Clinkii Kur'an,
mihenk tasi gibidir. Bu sebeple, cemaatin 6nderi ve 6rnek kisisi olan dede, mazbut bir aile
yapisina da sahip olmalidir. Zira, dedenin hanimindan bosanmasi, baska bir kadinla iligkide
bulunmasi biyik ginahtir. Bu gtinahi isleyen dede, artik diigskiin sayilir. Yzine bakilmaz, evine
gidimez, misafir olarak kabul edilmez, kisacasi, toplumdan tamamen tecrit edilir.** Bu bir tiir
sosyal boykottur, aforozdur.

Dedelik kurumunun, geleneksel anlamda Siilik'te oldugu gibi, cemaat (izerindeki
otoritesinin mesrilugunu “On /i imam” kiltine dayandirmis olmasi, bir vakia olmakla birlikte
tarihsel ve sosyolojik veriler agisindan yeterli degildir. Clnki, Kizilbas ve Bektasi Alevilik'te dini
énder olan “Dede” ve “Baba’larla islamiyet éncesi Tiirk toplumlarinda énemli bir yere sahip olan
Kam’lar arasinda énemli benzerlikler vardir. Anadolu’daki Alevi énderlerinde goriilen erkén ve
orgitlenmeye dair pek cok unsur hala Samanilikteki 6ziiyle, ama, islamilestiriimis sekliyle
varligini devam ettirmektedir. Bu agidan, Alevilik'te “Dede” ve “Baba” gibi unvanlarla anilan dini
otorite anlayis, islam oncesine ait bazi geleneklerin islami bir kisve altnda devam
ettiriimesinden ibarettir.*’

lll. Alevi-Bektasi Dede-Babalarin Sosyal Ve Dini Gérevleri

Dedeler, Alevi toplumunda Yo/un gereklerinin yeni nesillere aktariimasi, benimsetilmesi
ve yasatimasi noktasinda 6nemli bir yere sahiptirler. Bazi erkanin Dede’siz uygulanmasi
mumkin degildir. Bu dini gereklilige ek olarak, Dede’nin, toplumsal hayatta da sosyal bir takim
rolleri vardir. Nasil ki tim toplumlarda, dini énder sifatini tasiyan kisilerin o topluma karsi pek gok
sorumluluklan varsa ya da bdyle bir gérev ondan bekleniyorsa, ayni sekilde, Alevi toplumlarinda
da karizmatik dini 6nder’sifatini tagiyan dedelerin kendi cemaatlerine karsi belli bazi goérevleri ve

Peygambere ve Hz. Ali'ye gikarma kaidesi, eski Tirk hilkkimdarlan arasinda da yaygindir. (Bkz. Erdz,
Ttirkiye de Alevilik-Bektasilik., s. 202-203.) Bundan amag, soylanna kutsallik atfederek, halk nezdinde
iktidarlanina dini-yasal mesriiyet kazandirarak itibarlanni yiikseltmek ¢abasidir.

27 Yaman, ‘Kizilbas Alevi Dedeler”. s. 413.

2 [mam Cafer Buyrugu, (haz. Esat Korkmaz), istanbul, 1997, s. 59.

2 imam Cafer Buyrugu, s. 60-61.

0 Bkz.ag.e.,s.62-64.

1 Genis bilgi icin bakiniz. Ocak, Ahmet Yasar, Bektasi Menakibnamelerinde Isiam Oncesi Inang Motifler,
istanbul, 1983, s. 18-129.
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sorumluluklan sdézkonusudur. Alevi toplumunda Dede’lerin dini-sosyal baglamda baslica
gorevleri su sekilde 6zetlenebilir:

1. Sosyal ve dinsel bakimdan toplumu irgad ederek yol ve erkani 6gretmek:

Dedeler, Tirkiye'nin belli yerlerindeki ocaklara baglidirlar. Her yil muntazam bir sekilde
kendilerine bagh olan kdyleri gezer, ziyaret ederler. Dini hayati canlandinr, cemaat arasinda
sosyal dayanismayi artirmada 6n-ayak olurlar. Kizilbas-Alevi kdylerinde, sosyal hayat, kis
aylarinda canlanir. Gelenek ve gdrenede dayanan dini hayat, bitiin sosyal iligkilerin temelini
teskil eder. Dugunler, dernekler yapilir. Cemaat, siki bir disiplin altinda bulundurulur. Artik, yaz
aylarinda is icabi daginik bulunduklan halde, kis aylarinda baslarinda, hepsini manevi bir baski
ve kontrol altinda bulunduran dini bir otorite mevcuttur. Bu otorite, Dede’nin sahsinda beliren ve
cemaatin titiz ve tenkitci bir dikkat ile kuvvetlenen din esaslandir.’? Boylece irsat faaliyetiyle
dede, Alevi inang ve erkanini tim yonleriyle yasatmak ve geng nesillere aktarmak konusunda
Onemli bir rolui yerine getirmis olur.

2. Dinf ayinleri yénetme:

Alevi topluluklar cesitli vesilelerle bir araya gelmektedirler. Bu toplanmalarin ekseninde
dini boyut dénde gelir. Dini otorite olan Dede ve Babd|ar tarafindan Aleviligin teolojik ve kuiltirel
formlannin sézel yonteme dayali olarak topluma aktarimasinda araci mekanizmalar; Sohbet,
Demekve Cemdir.

Sohbet, Cuma ve Pazartesi geceleri mutat surette yapilan toplantilardir. Nikah, davet ve
dedenin ziyareti gibi sebepler ortaya ¢ikmadikga sohbet yapilmaz, ancak, ihtiya¢ duyuldugu
zaman yapllir. Sohbet, dedenin, dede olmayan yerlerde rehber veya zakirlerden birinin bir
glilbankiyla acilir, bir giilbankiyla da bitirilir. ilk giilbank yerine nutuk denilen nefeslerden biri ve
ekseriyetle dlivazdeh imam okunur. Sohbet esnasinda dem g¢ekmek ve bu suretle neseyi
artirmak bir gelenektir. Dem cekilince muhakkak sema yapilir. Bittin bunlardan sonra dede bir
gulbank ceker, arkasindan dirlik ve bereket duasi okur. Sonunda kurban varsa sofraya oturulur
ve sohbete son verilir. Bu toplantilann, Alevi cemaatinden yasi kiigiik Uyeleri egitmek ve onlara
Yolu sevdirmek gibi bir amaci da vardir. Bazi sohbetlerde Alevi erkéni da gergeklestiriimektedir
ki, bu toplantiya Dernekya da Cemiyetdenmektedir.®

Alevilik denilince, akla Cern adi verilen toplantilar gelir. Cem, énceden haber verenlerin
katihmiyla baslar; ddiskdinler bu térene alinmaz. Cem evi ya da cem odasinda bir araya gelen
cemaat, halka halinde yiiz yiize bakacak sekilde oturur. Baglama esliginde zakir tarafindan Hz.
Muhammed, Ali, Ehl-i Beyt, On iki imam ve Kerbela Matemi (izerine deyisler, mersiyeler, dualar
okunur. Kadinli-erkekli semah donulir; on iki hizmet yerine getirilir; kurban tiglanir, lokma
dagrtilir.>* Bizzat bu téreni dinsel bir otorite olan Kizilbaslikta Dede, Bektasilikte ise Baba yonetir.

Ayrica Alevilikte buttnuyle dini gereklilik olarak yerine getirilen iki dyinden de séz
edilebilir: Bunlardan birisi /rar verme (nasip alma) cemi; digeri ise, gorgii cemidir. /krar cemi,
Alevi-Kizilbas zUmrelerinde bir kisinin Yo/a girmesi, nasip almasi igin yapilan cemdir. Bu,
Bektasilerde nasip almaya karar vermis bir kisinin belli bir erkédn dahilinde tarikata kabul
edilmesi, Alevilikte ise, evli bir Alevi ciftin bagka Alevi bir ¢iftle muséhip olmasi igin yapilan bir
merasimdir. Gorgii cemi ise, Alevi kdylerde Ozellikle kis aylannda canlarin ikrarlanni tazeledigi,
birbiriyle kiis ya da kavgali olanlann banstigi ve tévbe ettigi bir ayindir.*®

%2 Eroz, Tiirkiye'de Alevilk-Bektasilik, s. 106.

3 Yorikan, Yusuf Ziya, Anadolu'da Aleviler ve Tahtacilar, Ankara, 1998, s. 297, 312.

% Eren, Selim, “Sosyolojik Acidan Ordu Yéresi Aleviligi. A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Basiimamis
Doktora Tazi), Ankara, 2002, s. 142.

% Yorikan, a.g.e., s. 315, 319-320; Fidlali, Ethem Rahi, 7drkiye'de Alevilik-Bektasilik, Ankara, 1996, s.

329-334; Uziim, llyas, Giiniimdiz Aleviligi, istanbul, 1997, s. 105.
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Alevilikte ikrar verme ve gorgii cemi disinda uygulanan baska bir takim &yinler de vardir.
Omegin, Hz. Hiseyin'in Kerbeld’da hunharca sehit edilisinin hatrasina Muharrem ayinin 1-12.
giinleri arasinda tutulan orug ardindan yapilan Kerbela (Muharrem) Ayini; élen bir canin yasayan
canlarla heléllesmesi icin yapllan ‘dardan irdirme erkdnl’ uygulanir. Bu erkanda, 6len kisinin
varisleri meydanda adér+ mansdra dikilir. Dede, cemaata dlen kisi ile ilgili duistincelerini sorar,
ondan alacag olanlar varsa varisleri 5demeyi taahhiit eder. Olen kisi hakkinda herhangi bir sikayet
olmazsa, orada haklann helal edildigi sylenir ve onun igin dué edilir, ruhuna nefes ve diaz
okunur. Ayrica, egitim amagli, gengleri cem’e alistirmak, onlara adab, erkan ve tarikat mefkaresini
asllamak icin ‘koldan kopan erkani’, diger yandan, gorgli cemine benzeyen ve bir tiir cemaat
huzurunda temizlenmeyi hedefleyen ‘bas okutma (sorulma) erkéri” da uygulanmaktadir.®®
Samanlik ayinlerinde oldugu gibi Alevilik-Bektasilik cem (&yin)leri de geceleri yapilir.

3. Yargiclik; suglulan diiskiin etme ve darginlan banstirma:

Alevilige ait ahlaki kurallarin en 6nde geleni ve degismeyen olani “Eline-Diline-Beline
sahip olmak ve bunu her hél ve sartta yerine getirmektir. Her bir Alevi veya Bektasi, kimsenin
herhangi bir zorlamasi olmadan, mensibiyetin temel sarti olarak ikrar ceminde Dede’nin telkinde
bulundugu ahlaki ilkeleri harfiyyen yerine getirir. iste Alevi toplumunda, herhangi bir davranisi
Yola aykin bulunan kisiye ‘diskdn” denmektedir. Diskiin edilen kimse, cemaat tarafindan
cezaya carptinlir. Sugluya, tevbih, ihtar, bir siire térenlere alinmama, bir geziye c¢ikanlma gibi
manevi cezalar verildigi gibi, para cezasl ve dayak atma, hatta daha ileri giden hikimler
uygulanir.®’

Alevi inancina gore ‘Glmeden once dlmek, mahser olmadan hesap gormek” anlamina
gelen gorgu sirasinda talip, yaptigi bittin suglan itiraf etmek zorundadir. Bunu yapmayan Kkisi,
Yol héini, yol donedidir.” Zira, ‘Pir, Tanmnin vekilidir’ ve orada kendisini uygun bir ceza ile
temizleyecektir. Daha 6nce de degindigimiz gibi, kisinin suguna gére bir takim cezalar verilebilir.
BuyruKta gectigine goére bunlar; kendi evinden kovulmasi, boynuna testi ya da el degirmen tasi
asimasi, ayagina igne batinimasi, alnina sis dayanmasi vb. cezalar bunlardan bazilardir.?®

Sdfiyan Siireginde (Kizilbaslikta) sug kabul edilen belli bash davranislar sunlardir:

Birden fazla kadinla nikahh olarak evli olmak, nikahl kadini bosamak, zina ve hirsizliklik
yapmak, adam 6ldiirmek, dede ve meydan erenlerine yalan sOylemek, sirn ifsa etmek, vaktinde
bas okutmamak (iman tazelememek), pir ve ocak hakki olan vergiyi/iicreti 6dememek, “es”in
isledigi suctan sorumluluk duymamak, Yezid ehline (Ehl-i Sinnet) yol géstermek (onunla
evlenmek) ve gerektigi zaman can’larla yardimlasmamak.* Diiskiinliigiin sebepleri 6zet olarak
bunlardir. Alevilikte diiskiinliik bir cesit “aforoZ'dur. iste bu aforoza karar verebilecek olan iki
makam vardir; biri K6y Ocagi, oteki de Celebi Ocagidir. Alevilikte, uzun ya da kisa bir sire
‘topluluk disinda sayima’ olan digkinlik, en agir cezadir. Kimsenin, onu evine kabul etmeye,
ona as vermeye ve ona yardima gitmeye hakki yoktur. Stiriiden atilan bir hayvan gibi, zavalli igin
¢6ziim, ancak siirginliiktiir.*°

Alevi toplumunda sosyal kontrol mekanizmasini saglayan diskinlik sistemi, Alevi
toplumunun sorunlarinin giderilmesinde, kurallarini 6rften alan bir yargilama niteligi tagimaktadir.
Bu yonuyle Aleviler yillarca mahkemelere basvurmadan kendi sorunlarnini toplum igerisinde

”

36 Figlal, a.g.e., s. 330-333.

¥ Bkz. Figlal, a.g.e., s. 373-74.

38 Buyruk, s. 135-137, 139. Cezalar burada anlatilanlardan ibaret degildir. Sugun cinsine gore hafif ve
agirhgr degismektedir. Diger cezalar igin de bakiniz. Baha Said, Tirkiye'de Alevi-Bektasi Ahi ve
Nusayri Ziimreler, ( Haz. I. Gérkem), Ankara, 2000, s. 160; Tirkdogan, Alevi-Bektasi Kimiigi, s. 495.
Baha Said, a.g.e, s. 149; Figlal, Alevilik-Bektasilik, s. 374-75.

0 Melikoff, Hacr Bektas, s. 271.
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¢bzme yoluna gitmiglerdir. Zaten Aleviler icgin, toplumsal otoriteyi hice sayarak resmi
mahkemelere basvurmak da diiskiinliik cezasini gerektiren suglar arasinda yer almaktadr.*’

Goériildiigii gibi Alevi topluluklarinda ahlaki esaslara baglilik en basta gelmektedir. insanin
yuceligi icin bu esaslarnn fillen yasatimasinin sart oldugu vurgulanmis olmaktadir. Cemlerde,
yoldan ¢ikmis veya sug islemis insanin ‘aliskdin” sayilarak suguna gére cemaatin digina itilmesi
veya bu sucun bagislanabilecek cinsten olmasi, sugunun bagislanmasi icin gerekli olan islerin
yerine getirilmesi, yani bir ‘Ddiskdinlik Meydani’ veya ‘Mdirivvet Meydanimin kurulmasi; Alevi
ahlak disiincesinde diinyevi her tirli isin burada ¢oziilmesi ve insanlar arasinda mevcut ‘ku/
hakki”meselesinin 6n planda tutuldugunu gésteren bir delildir.*?

4. Bayram, evlenme, siinnet, 6liim ve cenaze gibi térenlerdeki gérevieri:

Alevi topluluklarinda sosyal hayatla ilgili konularda da dini bir otorite olan dedenin roll
biiyiiktir. Omegin, digiinlerde nikdh kiyma isi dede tarafindan yapimaktadir. Alevi 6rf ve
adetlerine gore 6len bir kimsenin yikanmasi, cenaze namazinin kildinimasi, defin islemleri, élen
kimsenin evinde Kur'an okunmasi ve dua edilmesi gibi gérevlerin yerine getirilmesinde bas aktor
Dede’dir.

Ayrica, Alevilikte Ardrellez bir bayramdir. Bu kutlamalann mekani, genelde mezarliklardir.
Mezar baslannda olilerin ruhuna Kuran okuma ve dla etme de Dede’nin gorevieri
arasindadir.*® Kisaca, Alevi topluluklarinda dini bir otorite olan ‘Dede’ler sosyal ve teolojik
sistemde merkezi bir konum isgal etmektedirler. Bu toplulugun stirekliliginin saglanmasinda ve
Alevi bilincinin artip-eksilmesinde Dede’lerin  aktif veya pasif tutumu son derece rol
oynamaktadir. Ne yazik ki bugtin Dede’ler yukarida saydigimiz hizmetleri diistik yogunlukta da
olsa kirsal kesimde yerine getirmekle birlikte, modern kent yasaminda tam olarak yerine
getirdiklerini s@yleyemeyiz. Ni¢in bu hizmetler giinimiziin modern toplumlarninda layidi vechile
yerine getiriimedigi konusu Gzerinde durursak, saninm, sorunun daha iyi anlagiimasina yardimci
olmus oluruz.

IV. Modemlesmenin Dini Otorite Uzerinde Olumsuz Etkileri

Cumhuriyet doneminde Tekke ve Zaviyelerin kapatimasiyla birlikte Bektasi-Alevi
geleneginde Haci Bektas-1 Velinin kerametine atfedilen bir formille Peygamber soyuna
baglanmasina ragmen dini bir otorite olan ‘Babalik” sistemi ¢okmustir. Artik bdylece, dolayl
olarak, Tekke ve Zaviyeler gevresindeki “talip” yetistirme ydntemi de ortadan kalkmis olur.

Kizilbas-Alevilikte ocakzade bir ruhani gelenege bagh Dedelik Kurumu, 1960’ yillardan
sonra modernlesmenin etkisine bagh olarak sosyo-ekonomik ve toplumsal sartlarin degisimi,
kdyden kente gé¢ olgusu ve Alevilige sol akimlarin sizmasi gibi gok yonlii nedenlerden dolay! bir
kinlma ve misyonda ¢okiinti dénemi yasamaya baslar. Tabii ki bunda, Aleviligin teolojisini, sifahi
bir yolla cemaata aktaran ‘Dede’lerin egitim alanindaki zafiyetlerinin ve Dede’lik kurumunun
siyasallasmasmnin da rolii vardir. Bu da ister istemez okumus, Universiteli Alevi genglerin “Dede”
lere kargi sempati duymalarini azaltmaya sebep olmustur.

Bugiin, modern egitim ve sehirlesmenin artmasiyla Alevi inancinin bel kemigini olusturan
dini otorite hususunda 6nemli bir degisim yasanmaktadir. Bu sebeple de “dergi’ye bagl, kitabi
unsurlarla donanimli yeni dini bir otorite bigimi ortaya gikmaya baslamistir. Artik giiniimiiz Alevi
topluluklarinda, geleneksel dedeler ya da babalar degil de ayni zamanda modern Universite
dereceleri olanlar hakim otorite olarak daha ¢ok saygi gérmektedirler. 1990°l yillardan itibaren
Alevi kimligi Gzerinde yapilan tarismalar medya kurumlannin olusumunu hizlandirmistir. Cem,

1 Eren, Ordu Yéresi Aleviligi; s. 163.

42 Bkz Baha Said, a.g.e., s. 155-161; Figlali, a.g.e., s. 376.
. Erdz, Alevilik-Bekiasilik, s. 331-356; Bozkus, Metin, Sivas Ydresinde Alevilik, Sivas, 2000, s. 241-252.
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Nefes, Kervan, Cagaas, Zilfikar gibi Alevilige ait sureli yayinlan tartismanin formlan haline
gelmeye baslamistr.** Artk ginimiiz Anadolu Aleviliginde dini otorite “Dede’erden
Entellektiiellerin”diger bir deyimle ‘arastirmaci yazarlann”inisiyatifine gegme gibi gu¢li bir egilim
tasimaktadir. Bu durum Alevilikte, Dedelerin cemaat Uzerindeki bilgi tekelinin kinlmasina ve
otoritelerinin sarsiimasina yol agmaktadir.

Diger taraftan, Alevi teolojisi alaninda etkin olan bazi yazarlarin, Aleviligin kokenlerini
tamamen islam disi kaynaklara dayandirarak, ideolojik ve de cok kaygan bir zemine tasimalari
da dini otoritenin el degistirmesine hizmet etmektedir.*® Aleviligin islam’in disinda bir yorum
olarak tanimlanmis olmasi, onun, zengin bir birikim olusturan dini, sosyal ve kulturel mesriiyet
dayanaklarini ortadan kaldirmaktan baska bir amag tagimaz. Bundan dolayi Aleviligin dogus
kaynaklanndan birisi olan islam’la bagini koparmamak gerekir.*® Aksi bir tutum, hem kadim
Alevilik ve hem de llkemiz igin biiyik bir kayip olur.

Sonug

Artik gliniimiiziin modern kent ortamlannda Dedelik Kurumuve Ocak Sisterni, gegmisteki
kirsal yapida oldugu gibi islememektedir. Modernlesmenin etkisiyle Dedelerin rollerinde buytk
degisimler meydana gelmistir. Hatta, Dedelerin sosyal rolleri, farkli kurumlar tarafindan yerine
getirilmektedir. Bu dénilisti olmayan bir yola girme demektir. Dedelere kala kala sadece dinsel
gorevleri yerine getirme kalmistr. Oyle ki, kent ortamlarinda canlandinimaya calisilan cem
evlerinde gbrevli dedeler, maaslanni bile bagh oldugu kurumlardan alir hale gelmiglerdir. Bu
durum dedelerin gelenedi nesnel bir sekilde nesillere aktarabilecekleri konusunda kuskular
yaratmaktadir.

Diger bir husus da, dedelerin egitim sorunlannin ¢dézima ile ilgilidir. Eger Alevi
topluluklarinin dini lideri konumunda olan dedelere zamanin sartlarina uygun, ¢agin gerisinde
kalmadan iyi bir dini egitim verilirse, tekrar onlar, Alevi toplumunun dini-sosyal ihtiyaglarina
cevap verebilecek bir konuma gelebilirler. Nitekim bu alanda istanbul gibi biiyiik kentlerde
hizmet i¢i egitim kurslannin diizenlenmeye baslamasi ve gerekse yurt disinda Alevi Akademisi
gibi kurumlann tesisi umut verici gelismeler olarak goérilmektedir. Ama bu girisimler
yetmemektedir. Ozellikle Alevilikte dedelik genetik bir aktanma bagl oldugu icin mutiaka bu soya
bagl olan gencler imam-Hatip Liselerinde ve ilahiyat Fakiiltelerinde tahsil yapmalidirlar.
Yasadigimiz modern zamanlarda Ded€lik kurumunun tekrar islevsel hale gelebilmesi icin dlcu,
‘ne olmaldir?” sorusuna, eger; bilgi, takva ve liyakat gibi cevaplar verilir ve bu cevaplar
istikdmetinde yeni bir yapilanma igerisine girilirse, saninm, bir ¢ikis yolu bulunabilir.
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BEKTASILIGE GORE INSAN VE MURSID ANLAYISI

Dursun Giimiisoglu’

A- Bektasiligin inang Kaynaklan:

Bektasilik inancinin dayanaginin merkezinde Kur'an Kerim, Hazreti Muhammed ve
ayetlerin batini yorumlanni peygamberin bizzat paylastg Hazreti Ali vardir. Bektasiler Hazreti
Muhammed'in son peygamber olduguna, Hazreti Alinin ise Sah-1 Merdan, yani evliyalarin ilk
halkasi olduguna inanir. Nibiivvet devri Hazreti Muhammed ile bitmis, velayet devri ise Hazreti
Ali ile baglamigtir. Velisi olmayan bir zaman dilimini disiinemez. Hz. Muhammed akli, Hz. Ali ise
askl sembolize eder. Kéinat ise, agk ve akil Gzerine kurulmustur. Allah’in zat olmasaydi, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali'de de bir sey gérinemezdi. Zahirde nebi olan batinda velidir. Nebiler
kendilerini bildirmekle, veliler ise gizlemekle yukimltdir. Bu nedenle tasavvufta bir s6z vardir
“dsik soylermnezse Oldir, arif soylerse Olir.

Sekahim sirrini sdyleme sakin
Sakla kulum beni saklayayim seni
Gevher-i zatimi agmagil sakin
Sakla kulum beni saklayayim seni'

Aklin 6nemi Kur'an-1 Kerim’in pek ¢cok ayetinde anlatimaktadir. Suurlu varlik insan oldugu
icin sevap ve giinah kavrami da, insana hitaben séylenmistir. insanin, aklini hayn murad ederek
kullanmasi onun kurtulusuna vesile olacaktir.

Bektasiligin Kuran 1 Kerim’i en son ve diger kutsal kitaplarn da, icinde toplamis kitap,
islam’ da, en son din olduguna inanci tamdir. Ayetler Allah’in kelamidir, Allah ise tim
yaratiimislarin yaratanidir. Sebebini bilsek de, bilmesek de yaratimis olan her seyde mutlaka bir
hikmet vardir. Allahin yarattidi her varigin mutlak bir iglevi vardir, her seyi mazharina gore
degerlendirir, bu nedenle gibre bdceginden bal Uretmesini, andan da glbreye konmasini
beklemez. Katili yaratan da ayni Allah’tr, mazlumu yaratan da, ayni Allah'tir. Bektasiligin
amentusi “Hayrihi ve serrihi degil aksine “hayrihi ve adaletihi min Allah-1 tedla’ dir. Ser Allah’'tan
gelmez, ancak beseri zaaflardan ortaya gikar. Allah insan suurlu varlik olarak yaratmistr, iyi ile
kétlyd, sevap ile guinahi tercihi kisiye baglidir. Ser Allah’tan gelmez, serrin Allah’'tan geldigini ileri
stirmek buiylk hatadir. Bektasi katilden yana degil, mazlumdan yana olmayi daima tercih eder.

insanlar da anlayislan itiban ile farkliliklar arz ederler. Kur'an 1 Kerim sadece &vam denilen
en alt idrak seviyesinde olana hitap etmez; Allah’in seckin kullannin ancak zevk edebilecegi
tasavvufi konulan iceren tefekkirle idrak edilebilecek ayetleri de vardir. Ytce Allah il&hi sirlarinin
Ustlerini Kuran 1 Kerim'de kismen ortmustir; bu nedenle “Biz ayetlerimizi anlayisi insaniar icin
genis tuttuk? demektedir. Yine bir baska ayette “Onun ayetlerinin bir kismi muhkemdir ki, onlar
kitabin anasidir. Diger ayetlerse miitesabbihdir*® denilmektedir.

imam Cafer-i Sadik ise tevhid ile ilgili olarak su sézleri sdylemektedir:

Ey Cendeboglu,! Senden kesileni dolas. Sana vermeyene ver. Sana kétulik edene
iyilik et. Seni sevene seldam ver. Seninle dusmanlida girisene ihsan et. Sana

Arastirmaci-Yazar, istanbul/ TURKIYE
' Geng Abdal , “Bektasfligin i Yiizii" s. 288
Enam Suresi 98. ayet
Al-i imran Suresi 7 ayet
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zulmedeni affet. Glinesi gérmezmisin? Kot kisileri de 1siklandiriyor, iyi kisileri de.
Yagmura bakmazmisin temiz kisilere de yagiyor, suglu kisilere de*
demektedir. Niyazi Misri ise;

Cevizin yesil kabini yemekle tat bulunmaz
Zahir ile ey fakih Kur'an' arzdlarsin®

Rumd(z-1 enbiyay-1 vakif-1 esrar olandan sor
Enelhak sirrini candan geglip berdar olandan sor

YUru var ehl-i tecridi alaik ehline sorma
Ani can U cihani terk edlp deyyar olandan sor’

Seriatin sOzleri hakikatsiz bilinmez
Hakikatin sozleri tarikatsiz bulunmaz

Savm U salat i zekat gtinah kibrin mahveder
Darb-1 zikir olmasa goniil pasi silinmez’

Bu ayetlerin ve kibar-1 kelamlarin isiginda bakiinca Kuran ayetleri kdinat var oldugu
middetce gecerliligini muhafaza edecektir. Béyle olabilmesi icin zamanin sartlarina gére yorum
getirilmesi gerekir, aksi halde yanlis anlasilir, yanlis anlama ise inanclardan uzaklagmayi
toplumsal ¢liriimeleri beraberinde getirir.

Bektasilikte iki turll anlatim yolu vardir; birincisi kath anlatim, ikincisi sakli anlatimdir. Katli
anlatim, sdézler ayni olmasina ragmen, anlamlan Kkisilerin idrak seviyesine gore degisen
anlatimlardrr.

Uziim nedir fehm edemez
Kafa erik olmayinca
Potada agk eritimez
Ciger koruk olmaylnca8

Yukaridaki dortlikle Gzim kelimesi anlatimak istenen meyve degildir, mirsidin Hak
sohbetidir. Erikten kast edilen’ ise, kisinin anlayis zevkinin yiicelmesidir. Sakli anlatim ise;
bedensel hareketlerle karsidaki insani diistindiirmesi, anlamlarinin ne oldugunu tefekkdr etmeye
calismasi icindir, yoksa aykin davraniglar sergilemek icin degildir. Ornek vermek gerekirse;
mursid oninde bir canin peymancede dururken, kollarini ¢apraz baglamasi, sag ayak
basparmaginin sol ayak (zerine konularak mihirlemesi, basin ise 6ne hafifce egilmesinde
anlatimak istenen sey; Hakk'in kudreti ve azameti karsisinda elinin kolunun bagh oldugunu,
tasarrufun yalniz Allah’a ait oldugunu anlatmaya calisir. Anne karnindaki gocukta peymancgede
durur gibi durur.

B- Bektasilige Gore insan:

Bektasi tasavvufunda “feyz-i akdes” ve “feyzi mukaddes” denilen iki kavram vardir. Feyz-i
akdes glnes sisitemi, gezegenler, diinya, atmosfer, hava su, madenler, bitkiler, hayvanlar
alemidir. Feyz-i Mukaddes ise, “insan-1 Kdmildir’. Baska bir deyisle bitin madde alemi insan-i
kamil igin yaratimistr. Mevlana Divan- Kebirde “insan olmasaydi kainat yarnm arpa dahi
etmezdi” demektedir. Bu nedenle Allah meleklerin bile &deme secde etmesini istemistir. insan
kainatin &zetidir. Yaratimislarin en milkkemmelidir'®. Allah bir hadis-i kudsisinde “Yere gége

“/mam Cafer-i Sadik Buyrudgdl' f. 5 sayfa 59 1959

istanbul Maarif Kitaphanesi, “Niyézi Divani’ s.123

istanbul Maarif Kitaphanesi, “Niyézi Divanl’ s. 139

istanbul Maarif Kitaphanesi, “Niyazi Divani’ s. 190

Turgut Koca (Halife Baba), “ P, Nefes, Ustad” s.35

Bir bagka anlami ise; Ceviz: seraiti, Uz(im: Tarikati ifade eder.

Tin Suresi 1,2,3,4,5 ayetleri “Iincire, zeytine, Sina dagina ve su emin beldeye yemin ederim ki, biz insani
en guzel bicimde yarattik. Sonra asagilarnn en asagisina indirdik”
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sigmayip kulumun génliine sigdim” diyerek yucelttigi, “her seyi affederim kul hakki ile karsima
gelinmesini affetmem” dedigi varliktir insan. Kisi eger ruhen yucelmegi tercih ederse, kémil insan
olma yéniinde yola ¢cikmig olacaktir. Aksini tercih ederse en asagi seviyede kalacaktir. Tasavvuf
ehli olanlar madde alemini agaca, insani ise meyveye benzetmis, nihdyi amacin insan oldugunu
anlatmiglardir.

Bir agactir bu dlem

Meyvesi olmug adem

Meyvedir maksud olan

Sanma ki agag ola

Bu s6zlerin meali
Kisi kendin bilmektir
Kendi kendin bilene
Hakikat mirag ola

Hak dedigin &ziindur
Ozlindeki séztndir
Gaybi 6zlin bilene
Rubdbiyet tac ola"’
Nitekim Misri Niyazi bakin ne sdylemis:
Secde eyle ademe ta kim Hakk'a kul olasin
Eden ademden iba, Hakk'tan dahi oldu ciida ™
Suphesiz ki ibadet sekli olmayan hicbir din yoktur. Bektasilik hi¢ kimsenin ibadet tarzina
ve sekline midahale etmez, ama ibadetini kendi yorumladigi sekilde yapar. Cunkl Kur'an-i
Kerim’de “Nereye donerseniz donun Allah’in yizu o taraftadir” denilmektedir. Bltln yonler
Allah’adir. Kesret alemi ondan zuhura gelmistir. Allah siiphesiz ki igimizdekini bilendir®. Her din,
mezhep veya tarikat kendi anlayisina gore ibadetini yapar. Ayni inanca sahip olan topluluklar,
ibadetlerinde kargasayr Onlemek icin ezelden beri devam eden sekilleri uygularlar. Bu
uygulamalar belirsizlikleri ortadan kaldirmak icindir, yoksa Allah kesinlikle bu seklin digindaki
ibadeti reddeder demek, Allah'a karsi yanliglk ve saygisizlik olur®. Bu konularla ilgili olarak
evliyaullah bakin neler séylemis Haci Bektas Veli:

Ey dervis bil ki, oru¢ Uc¢ derecedir. Birincisi halk(avam) derecesi, ikincisi
seckinlerin(havas) derecesi ve Uglinciisu ise segkinlerin seckinleri derecesidir. Birinci
derece orucu, karmni ve cinsel organlar orucu bozan geylerden korumaktir. ikinci
derece orucu, goézii namahreme bakmaktan, kulagi uygun olmayan sozleri
duymaktan ve dili konusmaktan korumaktir. Ucglincii derece orucu ise
peygamberlere ve evliyalara mahsustur ki, bunlar goénli haktan gayri seyden
korurlar. Nitekim Hazret-i Ali diinya bir giindir ve orada bizim icin orug vardir’.

Demek ki, onun bitin émri orug tutmakla ge(;mi§tir15.

Namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin sonu yoktur. Salatin sonu ilahi olgunluk;
zekatin sonu goénli Hakk'in sevgisine yer vermektir. Orucun sonu Hak’da zenginleserek yaratilis
unsurlarindan uzak durmaktrr. Bu nedenle Yice Allah kutsal kelamlarindan birinde soyle
buyuruyor: “ Orug benim igindir ve ben onu miikéfatlandinrn’®

1
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Nitekim peygamberlerin sultani “Mdiminin kalbi Allah’in arsidir’. Zahidin yetmis yillik ibadeti
arifin bir saatlik tefekkiriine esittir'”.

Demek ki, bes vakit namaz, insanin yavas yavas alismasi, surekli kiimasi igindir. Onlar
“Salét edjp salétlarnda devami olaniar*®
Hz. Mevlana sdyle der;

Namazin ruhu namazdan efdaldir (daha degerli). iman namazdan efdaldir. Zira
namaz bes vakitte ve halbuki iman daima farzdir; ve namaz edadan(kilindiktan)
sonra sakit(degersiz, gegmis) olur ve te’hirine ruhsat(ertelenmesine izin) vardir. Tman
higbir 6zir ile sakit olmaz ve te’hirine ruhsat yoktur. Namazsiz iman faide verir; ve
munafiklarin namazi gibi imansiz namaz fayda vermez. Ve namaz her bir dinde bir
tlirlidir; ve iman higbir dinde tebeddiil etmez (degismez).”?

Yice Allah ibadet ve hizmeti, kullan yavas yavas Allah’a tapan kimseler olsunlar ve
kendilerine tapmaktan kurtulsunlar diye emir buyurdu. Tipki annenin ilk énce yemekleri
parmaginin ucuyla tattirdidi, giderek yemege alistinp sitten kesildigi bir bebek gibi stit emen bir
bebek gibi. Ayni sekilde diinya ve onun zevkleri de anne siitij; ibadet, marifet, hikmet de yemek
gibidir. Demek ki bes vakit namaz insanin yavas yavas alismasi ve namazi surekli kilmasi igindir.
Onlar “salat edip salatlarinda devamli olanlar’ topluluguna katilirlar. Oturup kalkmalan ve
yasamlar bu sofradan olanlar, Allah ile vardirlar, hicbir zaman 6élmezler. Bu sofradan nasibini
almayanlar ise daimi namazin zevkini alamazlar®.

“Ars u fers (gokyLizii ve yery(izi) arasinda ¢ok nesneler vardir. lid ddemden ulusu yoktur'.
Ariflerin taati(Allah’a itaat) tefekkiirdiir, hem diinya ve ahireti terkdir.

Kuran-1 Kerim Ahzab suresi 41-42. ayetinde “Ey inanalar! Allaht ¢ok anin, O'nu sabah
aksam tespih edi denilmektedir. Zikrin ¢oklugundan maksat génilden zikrdir, ¢linkl dil zikri
daimi olmaz.

C- Bektagilige Gére Miirsidin Onemi:

Hz. Muhammed bir hadisinde “Her sey bir seydir, cahil hicbir seydi diyerek bilginin
dnemini ifade eder. insani hayvandan ayiran en énemli ézellik ise; suurlu varlik olmasidir. insanin
milkemmellije ulasmasi tefekkird, ilmini derinlestrmesi bunu ahlakina indirgemesi ile
miimkiindiir’'. Bektasilik kamil insan yetistirmeye calisir, kmil insan olmak ise, ancak bir miirgid
nezaretinde olur. Manevi mertebelerin asilmasi bu konunun yetkin kisisinin rehberliginde
mumkinddr. Ruhen yicelmek isteyen ancak bu tecriibeyi daha 6nce yasayan bir Ustad
egitiminden gegmek suretiyle basarabilir. Kuran-i Kerim'de “Ey iman edenler! Allah karsisinda
takvaya sarilin ve ona varmak igin vesileler arayin, vesileyi kullanin"? “Kendi yiiziinii gérmek igin
bile bir aynaya muhtag olan insan, i¢ ytuzini gérmek igin gonli Hak’la cilalanmig bir rehbere nasil
muhtag olmaz’. Bir hadiste ise, “Mi'min, miiminin aynasidir’ denilmektedir. insanin miirsid
aynasinda kesf edecegi yine kendisidir. Miirsid sadece vesiledir. Vesilenin tahakkuku ise, ancak
Allah’in indyeti ile mimkandir, ¢linkt batin varligin ilk cikis yeri Allah’in zatindan baska bir yer
degildir. Niyaz bir baska deyisle 6niinde egilmek mirsid de tecelli eden Hakk’adir, yoksa bir fani
olan kaliba degildir. Kuran'i Kerimi elimize aldigimiz zaman 6plp anlimiza koyanz. Bu niyaz
oradaki kagida degil o kagidin icinde yazili olan Allah keldaminadir. O kagitlar toplulugunda
herhangi, tarih, cografya veya ansiklopedik bilgilerle dolu olan bir kitap olsa ona asla niyaz etmeyiz.
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Savm-i salat U hac sanma biter zahid igin
Insan-1 kamil olmaga [&zim olan irfan imig

Kande gelir yolun senin ya kande varir menzilin
Nerden gellip gittigin anlamayan hayvan imis

Murgid gerekiir bildire Hakk'i sana Hakk’el yakin
Murgidi olmayanlarin bildikleri giman imig

Her murgide dil verme kim yolunu sarpa ugradlr
Mrsidi k&mil olanin gayet yolu &sén imi§2

Ey dervis bil ki, Allah'in velisi kendi zamanin Nuh'udur. Onun yardimi, Allah’in
kullarini tufan belasindan koruyan gemidir24.

Bektasilik'te inanigla ilgili bir sorunla karsilasmasi halinde ilk miracaat edilecek yer,
Kuran-1 Kerim'dir. Daha sonra sirasi ile Hazreti Muhammed’in hadisleri ve uygulamalan, Hz.
Ali'nin, on iki imamlarin, Haci Bektas Velinin, Balim Sultan’in, Pir Sultan’in ve ge¢miste yasamis
Bektéasi Babalarnnin, kendi mirsidinin sOyledikleri gelir. Fakat zincirin son halkasi sahsin kendisi
oldugu icin nihdyi karar kendisine aittir. Bu anlamda 6zgiirddr. Birisi igin “nasip almis mi
sorusunu, hirriyetini kazanmis mi?” sorusu ile sorarlar. En bliyilk mesuliyet de burada baslar,
¢linkli Haci Bektas Veli “Kan yap kanun yapma” demistir. Bu s6z higbir yenilik yapma anlaminda
degildir, ancak insanin zaéaflarindan dolayi yanlislik yapmasi muhtemel oldugu icindir. Kaygusuz
Abdal bakin ne sdylemis;

Evliyddan gelen kelam
Okunan Kur'an degil mi?
Gergek evliyanin sozi
Sureyi Rahman degil mi?

Bir kimseye Bektasi denilmesi icin, mutlaka bir Bektasi babasindan nasip almis olmasi
gerekir. Bu kural vazgecilmez, degistirilemez bir kuraldir. Nasip almayi Fetih Suresinin 10.
ayetine istinaden yapar”. Bektasilik islam dininin son ve en tekdmiil etmis din olduguna olan
inanci tamdir. Daha sonra din gelmeyecektir, ancak yorumlar her zamana gére aslindan yani
ruhundan uzaklagsmamak kaydi ile farkliliklar arz edebilir. Bektasilige gére bu islam’in yiicelmesi
icin son derece dnemlidir. Eger yeni yorumlar getiriimezse baz kurallan zamanin gerisinde
kalabilir, ginimiiz insanina cevap vermeyebilir, bu durum ise inanan insanlarn inanglarnda
ylpranmayi beraberinde getirir.

Bektasi dervislerine Babalik icazeti veriimesi igin yapilan térende verilen telkinlerden bir
kismi su sekildedir. “Gérlinmeyeni gérinmeyenle, bilinmeyeni bilinmeyenle anlatmayacaksin.
Daha iyi olur diye kendinden bir sey uydurmayacaksin, islam’in yiicelmesi icin ugrasacaksin,
zahiri makamlarda ve suret davasinda olmayacak, sofran acik olacak, bitln insanlara Allah’in
kulu olarak bakacaksin” denilir.

Bektasilikte en dnemli makam dervisiktir. Dervis kelime anlami fakir demektir. Fakat
tasavvuftaki karsiigi Allah’tan bagkasina ihtiyaci olmayan, gonliinde Hakk'in zikrinden baska
seye yer vermeyen insan anlamindadir. Yolun ash derviglikiir. Babalk, halifebabalik,
dedebaballk gibi kurumlar dervigligin hizmet asamalarindan baska bir sey degildir. Eger bir
babada derviglik yoksa affedilmez eksikliktir, yoldan uzaklastirnimasi igin bile yeterli bir nedendir.
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Haci Bektas Veli dervigligi sOyle tarif etmektedir: “Yiice Allah’in sifatlarinda baki kalabilmek igin
kendi sifatlanindan arnmali, kendi kisiliginde(zat) ve bitiin goriintiilerinde Allah’in gérintdlerini
gozlemleyebilmek icin benlik agacini kékiinden sékmelidir?®.

Bir Bektasi babasina yaptigi hizmetlerden dolay1 évgi icin bir sey sGylemek gerekirse
“Babanin kendisi dervis’ denilir. CUnki derviglik, sabrin, hosgdrunin, sefkatin, dinyevi
ihtiraslardan uzaklasmanin, benlikten siyriimanin, bitin mahlukati koruyucu olmanin, kendini
her an Allah’in huzurunda hissetmenin, bitiin davranislarinda dengeli olmanin semboludur.
Bakin Yunus Emre dervislik icin ne séylemis;

Dinin imanin varisa

Hor gérmegil dervigleri
Ciimle alem mustak?” durur
Hor gérmegil dervigleri

Ay u Glnes miistak durur
Derviglerin sohbetine
Feristehler tesbih okur
Zikir ede dervisleri

Tersalar tévbeye gelir
Taht islari zebun olur
Daglar taglar secde kilur
Goricegiz dervigleri

Dervig oku irak atar

Hiy demeden cana utar
Gafil olmayan yeter tutar
Hor gérmegil dervigleri

Ol Fahri alem Mustafa
Sidki biitlin agka feda
ister isen ondan vefa
incitmegil dervisleri

Yer gk eder hirka hakki
Himmetleri olsun baki
Cun Padisah oldu saki
Esruduser dervigleri

Gokten inen dort kitabi
Gunde bin kez okusan
Vallah didar géremezsin
Sevmez isen dervisleri28

Dervis bagri bas gerek
G6zl dolu yas gerek
Koyundan yavas gerek
Sen dervis olamazsin

Ddgene elsiz gerek
Ségene dilsiz gerek
Dervis gonilstiz gerek
Sen dervis olamazsin 9

26

> Makalat-1 Gaybiyyes.2

Tersalar:Hristiyanlar, Miistak: ¢ok istekli, Ferigtehler: Melekler, Zebun: aciz gli¢stiz, Esriidiiser: sarhos
eder

2 3abahattin Eyiiboglu “Yunus Emre”s. 138

116



Derviglik olaydi tag ile hirka
Biz de alirdik otuza kirka

Dervis olan kiginin s6zleri Umran olur
Salik-i Hak olanin rahina birhan olur
Sanma Niyazi 6ziin dervis oluptur senin
Dervis olan kisiler sdylece sultan olur®

Haci Bektas Veli Velayetnamede ‘Molla Hiinkdr bir dede sulftan istemis, eger dervis
matldb edeydi biz kendimiz gitmek l6zim geli’™ diyerek, dervisligi en yiice mertebeye
clkarmaktadrr. Yine dervislik ile ilgili olarak eserlerinde su sézler bulunmaktadir.

“Bil ki, dervislik ezell bir saadet ve ebedi bir deviettir. Her kim sir sahibi olursa Ytice Allah
on sekiz bin dlemi kendisine sunar ve on sekiz bin lem onun emrinde olur**

Hoca Ahmet Yesevi hazretleri bir glin hazreti Hinkar Haci Bektas Vel'ye buyurdu ki;

Eger daima cennette olmasini istersen herkesle dost ol ve kimseye karsi génliinde
kin tutma. Ve buyurdu ki, Hakiki dervis odur ki, kimsenin rencinden kirilmaz. Ve
civanmerd odur ki, kirlmaga mistahak olani da kirmaz.>

Alimlere fikir lazimdr, dervislere zikir. Zira ki, fikirsiz alim serabdir(saskinlik), zikirsiz dervis
harabdir. Fikirsiz alim kanatsiz kustur, zikirsiz dervis yapraksiz agactir. Fikirsiz alim Nuhsuz
gemidir; zikirsiz dervis ruhsuz kalptir. Fikirsiz alim Tursuz Musa'dir ve zikirsiz dervis nursuz
kandildir. Alimlere ilim gerek, dervislere velayet®. Dervis Allah’in adini anmayi dilinden
disirmemeli ve gonliinde Allah’in adini anmaktan baska seye yer vermemelidir. Ctinki gondl
Allah’in gériindiigli ve bakug yerdir. Oraya O’ndan baskasi icin yol yoktur.**Dervis olan
kimesne hig yaradilmisa eza idici ve mdzi olmak(zarar verici) gerekmeZ’.

Bektasiler evliyalann sdzlerinin Hak sézi olduguna inanir. Clinkli Allah dostuna ilhdm
yine yiice Allah’tandir, Allah’in konusan dili, géren gézidir. Hazreti Aliye de “Kurdni Natk™*
denilmesinin bir nedeni de budur. Mana eri olan evliyalarin dinyevi ihtiras, mevki pesinde
olmalan imkansizdir. Eger kosuyorsa gercek mursid degildir. Clinkii Niblvvet devri bittigi igin
hem zahir, hem de batin padisahi olunamaz. Mevki makam pesinde kosuyorsa batininda bir sey
yok demektir.

Kamil bir mursid dengeli yasamak zorundadir.

é\dem dedikleri el ayak ile bas degil
Adem Manaya derler suret ile kas degil

Hevayi heveste mecazi agkta

Bu diinya géziime Leyla goriindi
Tarikat pirine ikrar vereli

Erenler cimleden ala goérundu.

Bektiasi sofrasinda giilbanklar cekildikten sonra tuz alinarak yemeye baslanir. Tuz ise
sodyum ve klordan olugmaktadir, yani iki zehir dengeli sekilde birlesmesi halinde, bir sifay
olusturmaktadir. Tasavvufi bir yorum getirmek gerekirse

Fena ender fena ol ki
Bais-i vuslat olasin®’
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Dunyanin gegici nimetlerinin kdlesi olma ki, Hak ile Hak olasin mesajini vermektedir.
Ancak dinyada yasadigimiza goére burada yapilmasi gerekenlerde yapilmak zorundadir.
Toplumdan soyutlanmadan, toplumdan aykirlasmadan, kesrette vahdeti bulmak sanatidir
Bektasilik. Kerametlerin pesinde kosmaz, keramet denilen sey Allah’in kuluna litfudur, baska bir
deyisle Allah’in kulunda tasarruf etmesidir, kiginin kutsal sirndir. Sir olanin da, herkese
duyurulmasi, mursidin kendi degerini distrmesi anlamindadir. Clnki dostun [Gtfunu ortaya
sagmak suctur. Bazi insanlar iman etmek icin mucizeler beklerler. Sadece kerametle iman baki
olmayabilir. Bu nedenle Bektasi ilmi kerdmetin pesinde kosar, kevni kerdmeti hayatinin
merkezine koymaz. Dog¢. Dr. Bedri Noyan Dedebaba ise “Erbabinin, darda kalmadikga,
lizumsuz yere kerdmet israfi, erkedin hayiz gormesine benzer™.

Haci Bektas Veli soyle der:

Bir mrit, bir sey yer ve uyur veya baska sey yapar da seyh kendisine “Sen sunu
yedin, bdyle uyudun” derse onun kerametinin ne yarari olur? Cinki murit bunlari
zaten bilmektedir, seyhin bu sdyledikleri onun bilmedigi bir sey degildir. Ancak
mridin bilmedigi gaibe ait sirlarla onu bilgilendirirse gok bly(k faydasi olur. O halde
seyhten bdyle buiylk bir keramet géren bir kimse daha degersiz olan bir keramete
ilgi géstermez"39.

Kerametim var diyen
Halka salGsluk satan
Nefsin Misliman etsin
Var ise kerameti*°

Boz yilani tuttu givi yuttu erler
Pirimiz cansiz duvari yUrittt derler
Keramet olsa da bdyle hinerler
insanliga yarar bir i degildir41
Her kim ki, izhan kerdmet eder o; muddei'dir. Ve her kim ki, istemeyerek kendisinden
keramet zuhur ederse o; velidir.**

Glilbanklerinde bile “zahirimiz mamur, batiumiz piir nur olg’ denilmektedir. ibn-i Vakt
olmak ona gére dogrudur, Ebu’l Vakt olmak dogru degildir, ¢linkii ibn-i Vakt olan daima teslim-i
rizadadir. Gece guindiz Hakk’i tefekklrle zamanini gegcirir. Her geleni Hak’tan geldigine inanir,
zamanin geregi ne ise onu yapar zuhurata tabidir. ileriye yonelik plan pesinde degildir. “Hak
murad edince her isi 4san eder, halk eder esbabini 1dhzada ihsan eder’ disiincesi icinde
hareket eder. Haci Bektas Veli eserinde “Arif Allah’a bakar, zahit ise kendi ameline. Zahit: “Ben
bilgeyim” der. Ama arif kendini unutup: “Gorelim Mevla neyler” der. O kendini unutmus, hatta
benligi kalmamis, Tanr’da yok olmustur. Arif rabbi igin, zahit ise kendisi igin calisir™**.

Harabat ehliyiz bugtin biz ibn-i vakt olduk
Yetistik vahdet-i sirfa kamu envar ile dolduk
Tecelli eyledi didar, ne mazi var ne istikbal
Fenafillah olup hakkin cemal-i pakini bulduk

Gece Giindiiz niyazim var Hid&'dan gafilim sanma
Gonil Kabe imamim Hak salat-1 daime uyduk
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Harabat ehlinin Sahi bizi davet edip geldik
Cekip giilbengini Kazim Alnin sofrasin kurduk**
* * *

ibn-i Vaktim ben Ebu’l Vakt olmazam
Abd-i mahzim ben tasarruf bilmezem*®

Duinya hayat bir kibritin yanip séntsu kadar kisadir, tatile giden bir insanin, evine ve isinin
basina dénmesi gibi kaginiimazdir. Halbuki ruhsal hayat sonsuz ve sinirsizdir. Haci Bektas
Velinin “Makalat'ta soyledigi gibi “Ug eyii dostum var biri evde kalir, biri yolda kalir, biri benimle
gelir. Evde kalan ailemdir, yolda kalan arkadaslanmdir, benimle gelen iyiliklerimdir”. insanin esas
sermayesi olan ruhunun ytceldigi en son noktadir. Hasr ve nesr bu seviyeye goredir. Fiziki 6lim
bilindigi gibi kaginlmazdir, onun zaman ve zeminini tayin etmek stiphesiz ki, insana ait degildir;
ancak ihtiyari 6lim denen “Olmeden 6énce 8lmek™® Allah’in izni dahilinde kulun dilemesi ile
miimkiindii*’. Bu da Bektasilige gére nasip almak Allah adina Allah’in tecelligahi olduguna
teredditsiiz inandidi, bir kdmil mirside baglanmakla mimkiindir. Boéylelikle diinya da iken,
diinya nimetlerini terk etmis olur. Ahirette ise hesabini veremeyeceg@i ve ah keske dlnyaya
tekrar dénsek de*® bu giinahlan islemesek demek geregini hissetmemek igin biitiin hayatini
oruclu, her anini Allah’in huzurunda hissederek séalat-i daimde olmaga calisir. insan gonliini
Allah’'in evi olarak kabul eder, insana yapilan her hizmeti o insanin yaratani olan Allah’a
saygisindan dolayidir. insan génliinii kirmak ise Allah’in binasini yikmakla es tutar, kul hakki ile
Allah’in huzuruna clkmak istemez. Eli iste akli daima Hakk'in giizelliklerini tefekkiirdedir. ilahi
sirlara vakif olmaya galisir, teslim-i nzadadir, dava pesinde degil, manéa pesindedir. Kendisi gibi
distunmeyeni kuglk gérmez, aksine onu da Hakk'in bir mazhan oldugunu disundr. Siyasetten
uzak durur, yalnizca ulkesinin milli birlik butinligunin tehdit altina girme ihtimalinde midaheleci
olmayi distnebilir. Yenigeri Ocaginin Haci Bektas tarafindan kurulmasi nedeni ile Tirk Silahl
Kuvvetlerini, pir emaneti olarak kabul eder. Bitiin gililbanklerinde ordusunun muzaffer olmasi,
devletinin bekasi icin hayir dua eder. Atatlirk ilke ve inklaplarina baglidir. Yiice Atatirk’a Allah’in
bu millet icin géndermis oldugu bir ltuf olarak kabul eder.

Bektasilige gore Hz. Peygambere ulagsmak icin iki zincir vardir; birincisi “seyyid-i saddat’
diger bir ifade ile “bel evladi” denilen soy zinciri, ikincisi ise el almak suretiyle gliniimiize ulasan
nur zincirdir. Peygamber neslinden olmaya saygili davranir. Nasipli olmayani ise muhabbet
sofrasina alir, meydan evine yani muirsid ve ihvanla birlikte halka namazi kilinan mekéna almaz.

Asagidaki ayetler ise, Bektasilige gore ikrar vermenin zaruretini anlatan ayetlerin bir
kismidir. Nasip almak, ikrar vermek, yani ahitlesmek demektir.

Tevbe Suresinin 7 ayet “Tanri ahde vefa edenleri sever”.

Maide Sdresi 1. ayet “ Ey iman edenler! Akitlerin ve ahidlerin icaplarini yerine
getirin.”

Ra’d Sdresi 19. 20. ayetleri “Rabbinden sana indirilenin hak oldugunu bilen kisi kor
biri ile aynimidir 2. Sadece akli ve génlii isleyenler diisiiniip ibret alir. iste bunlardir,
Allah’a verdikleri s6ze sadik kalanlar ve antlasmay1 bozmayanlar”.

Nahl Sdresi 91. ayet “Antlasma yaptiginizda, Allah’a verdiginiz s6ze vefa gosterin.
Baglayip pekistirdikten sonra yeminlerinizi bozmayin. Ciinkii kendinize Allah’i kefil
yapmis durumdasiniz. Allah yaptiklarinizi bilir.”

isra sdresi 34. ayet “Ahdinize vefali olun ¢iinkii verilen séz sorumluluk gerektirir”.

4 “Hiiseyin Kézim Koca Baba Divanr” istanbul Maarif Kitaphanesi yil 1959 s.22 (Balikesirde Bascesme

Mezarliginda medfun)

istanbul Maarif Kitaphanesi, “Njyézi Divani”s. 116

Hadis-i Serif “Mutu kalbe ente mutu”

Yunus Suresi 100. ayet “ Tann izin vermedikge, hi¢ bir ferdin iman etmesi miimkun degildir’

M{’miniin Suresi 99-100.ayet “Nihayet onlardan birine 6lim gelip gattiginda: “Rabbim! Der, beni geri
gonder Ta ki bosa gegcirdigim diinyada iyi is yapayim.”

45
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Ahzab sresi 7. ayet “Biz peygamberlerden misaklarini almistik. Senden de misak
aldik. Nub'tan Ibrahim’den, Musa'dan, isa'dan, bunlarin hepsinden kuvvetli
sOzlesmeyle misak aldik”.

Maide slresi 14. ayet “Biz Hiristiyanlariz’ diyenlerden de misaklarini almistik. Onlar
da 6gitlenmek Uzere ¢agirildiklar seyden nasiplenmeyi unuttular”.

Mirsid huzurunda dara durmaga
Dara durup hakka boyun vermeye
Muhabetten gegip hirka giymeye
Car pareden dervis Salin var midir?

Pir Sultan’im senin derdin desilmez
Derdi olmayanlar derde dus olmaz
Rehbersiz Mirsidsiz yollar agilmaz

Mirsid eteginde elin var midir?*
* * * * *

Rehberin var ise olursun insan
Rehberin yok ise kalirsin hayvan
Arasét guniinde acilir meydan
Acllan meydanda rehber isterler

Mursidin nazarn miskuli seger
Kamil olan talib sirat'i geger

Can kusu kafesten akibet ugar
Tenden ugan candan rehber isterler

Tarikat babina girmek dilersen
Hakikat gllerin dermek dilersen
Erenler simna ermek dilersen
Sir ile pinhandan rehber isterler™

Haci Bektas Veli Makalati Gaybiyye'de; “Hz. isa’nin séyle buyurdugu naklediimektedir.
“Her kim iki kere dogmazsa gokteki ulvi dleme(melekit) erisemez”. (Yuhanna incili 3 bab) Yiice
Allah’in biri nurdan dideri karanlktan iki deniz yaratugina ve bunlarin arasina bir ara
boélge(berzah) koyduguna ve bunlarn birbirleriyle karismasinin miimkiin olmadigina dair: Bunlar
bir kandilde birbirine karismayan su ile yag gibidirler. Peygamberler, evliyalar, takva sahibi olan
ve temiz insanlar 1sik(nur) denizinde; musgrikler, seytanlar ve nefisler karanlik denizindedirler ki,
birbirine kansmazlar. Bunun kanitini Kur'an'in su ayetinde bulmaktayiz: “Aci ve tatl sulu iki denizi
birbirine kavusmamak Uzere saliverilmistir. Aralarinda bir engel vardir; birbirinin sininni
asamazlar’. Yani iki deniz bir yerde birbirine kavusur ama her iki denizin arasinda Allah’in
kudretiyle bir engel, bir perde konulmustur®”.

Sanat ve meslek 6gretmen veya usta olmadan 6grenilemez. Allah’i tanima ise bunlardan
daha zordur ve islerin en degerlisidir, her seyin Ulzerindedir. Bu isin de bir ustasi olmadan
kendiliginden 6grenilmesi mimkiin olmaz. Yice Allah blyikligu ile bu 6nemli is icin de ustalar
buldu, 6gretmenler génderdi. Peygamberler ve evliyalar bu isin 6égretmenleridirler. Demek ki o
hazretler olmadan bu is basarilamaz. Ogretmensiz 6grenmek pek nadir miimkiin olur. Nadir ise
hilkiim tasimaz®®.“Soya sopa ragbet etme. Daima ismin az sdylensin. ilk énlerde kendi adini

yazma®>.
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52
53

“Pir Suftan Abdar , Milliyet Yayinlar s.327

“Pir Sultan Abaal Biitcin SiirlerT, Milliyet Yayinlar s.161
Makalat-1 Gaybiyye s.51

Makalat-1 Gaybiyyes.57

Makalat-1 Gaybiyyes. 64
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Sonug

yorumlarini paylastigi Hz. Ali’'nin kibar-1 kelamlandir. Daha sonra bu manevi emanetin devami
olan 12 imamlarnn, Ahmet Yesevinin, Haci Bekas Vel'nin, Balim Sultanin uygulamalandir.
Amaci kamil insan yetistirmektir. insan Allah’in yarattigi en milkemmel varlktr ve onun
tecelligahidir. insan-1 kAmil kéinatin 6zeti alem-i kilbradir. Dis gériiniisii yani, zahiri ile halk, batini
ile Hak'tir. Madde alemi ise insanin yasayabilecegdi ortamin alt yapisidir. insan-1 Kamil Kuran-i
Natiktir. Butuin insanlarin ruhen yicelmesi icin yaratiisi geregi, bilkuvve kiside bu 6zellikler vardir.
Ortaya cikmasi ise 6nce Allah’in izni, sonra kémil bir mirsidin seyr-i sulikundan gegmesi ile
mumkindur. Mirsid mana insanidir, dava ve intikam insani degildir. Clinkl din ile kin bir arada
olmaz. Kuréan- Kerim'in Maide suresinde kisasla ilgili ayetlerde bile yine “kim bagislarsa
gunahlarina perde olur” denilmektedir. Bektasilik ahiretten diinyaya agilan penceredir.
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ALEVI/IBEKTASI GELENEGINDE MUSAHIPLIK

Harun YILDIZ

Arapca kokenli bir kelime olan musahiplik, arkadasik yapmak, eslik etmek ve refakat
etmek gibi anlamlara gelir. Musahip ise, arkadasiik eden, sohbeti giizel olan anlamina gelir.'
Alevi/Bektasi geleneginde ise, daha o6nce ikrar vermis olan ve kan bagi da tasimayan evli iki
kisinin esleri ile birlikte, dedenin ve cem toplulugunun 6niinde, Hakk’a yiriyinceye kadar
kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik iginde
yasayacaklarina dair s6z vermeleri biciminde gerceklestirilen bir tdrenle kurulan manevi
kardesligi ifade eder.” Temel bir Alevi kaynagi olan Buyruk'taki ifadesiyle, ki sofunun ve béylece
iki ocadin kiyamete dedin kardesligidir’> Bir yazann ifadesiyle musahiplik, evlilik ya da soy agaci
disinda sanal olarak olusturulan bir akrabalk olup® Ulkemizdeki Alevi/Bektasi cevrelerde
yuzyillardan beri yasatilip giinimuze getirilen énemli bir kurumu ifade eder. Musahiplige, yolun
geregi oldugu ve bu dinya hayatinda insanlar arasinda dayanismayi hedefledigi icin yof
kardesligii; aynca bu beraberligin dlinceye kadar siirmesi gerekliligi ve musahibine karsi kisinin
yaptiklanndan, 6te diinyada sorumlu tutulacagi igin de bazi yorelerdeki ifadesiyle, ahiret/ahret
kardesligive can kardesligi gibi isimler de verilir.

Alevi/Bektasi geleneginde musahiplie ¢ok 06nem veriimis olup, adeta inancin
temellerinden biri seklinde kabul edilerek saygin bir kurum olarak géralmustur. Zira bu gelenekte
Onceleri musahibi olmayanin yola giremedigi ve ceme katlamadidi, musahip kurbanindan da
yiyemedigi bilinmektedir. Ulkemizdeki Alevi/Bektasi cevrelerde yalnizca Bektasiligin Babagan
kolunda bulunmayan® musahiplik, Bektasilik'te ise, genel olarak yaygin degildir. Buna karsilik
Bektasiler disindaki Alevi ziimrelerde son derece 6énemlidir, 6zellikle Tahtacilarda inancin temel
niteliklerinden birini olusturur.” Tahtacilar'da bu yiizden belli bir yasa gelmis her inang mensubu
kendine bir musahip tutmakla yukimltudir. Bu kurum, topluluk iginde iki ailenin birbiriyle

Dr., OMU. ilahiyat Fakilltesi, Samsun/TURKIYE, hyildiz@omu.edu.tr.
! ibn Manz(r, Lisdnu7-Arab, Kahire, Trz., IV, 2400-2401.
2 Bkz., Esat Korkmaz, Ansiklopedik Alevilik-Bektastlik Terimleri Sézltigi, Kaynak Yay., Ist. 2003, s. 304-
305; Dervis Tur, Erkdnname Aleviligin Isldm’da Yeri ve Alevi Erkénlan, Can Yay. ist. 2002, s. 421; Piri
Er, Geleneksel Anadolu Aleviligi, Ervak Yay., Ank. 1998, s. 39.
3 Bkz., Buyruk, (Haz. Fuat Bozkurt), Anadolu Matbaasi, ist. 1982, s. 52.
Ayten Kaplan, “Tahtacilarda Aile ve Akraballk Kurumu®, Afevilik, (Haz. ismail Engin, Havva Engin),
Kitap Yay., ist. 2004, s. 381.
5 Bkz., Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik Bektasilik, Otag Matbaacilk, ist. 1977, s. 110; Fuat Bozkurt,
Caddaslasma Stirecinde Alevilik, Dogan Kitapgilk, ist. 2000, s. 149-151; Mehmet Yaman, Alevilik
Inang-Edeb-Erkén, Ufuk Yay., ist. 1994, s. 211, 215.
Burada Piri Erin “Bektasiligin Babagan kolunda musahipligin bulunmayisinda bu koldaki mdicerretiik
kavraminin ve Haci Bektas Velinin de miicerret oldugu inanisinin etkili olmus olabilecegi gz oniinde
bulundurulmalidir. Zira musabhiplik icin aranan sartlardan birisi de, evii olmaktir’ seklindeki yorumunun
dikkate deger oldugunu disiinmekteyiz. Bkz., Er, 39.
Bektasilik'te tarikata gonul veren her kadin erkek, evli ya da bekar her fert, tek basina “nasip alir”,
Bektasi olur, bdylece Bektasi topluluguna girebilir. Alevilerde ise, her seyden énce Alevi bir ana
babadan dogmus olmak sartiyla genellikle de evlendikien sonra, baska evli ¢ifle musahip olarak
topluluga katilabilir. Bektasilik'teki tek tek “giris, intisap” yerine, Alevilik'te dort kisilik iki ¢iftin erkana
girmesi séz konusudur. Bkz., Erdz, 111; E. Rahi Figlall, 7iirkiye de Alevilik Bektasilik, Selcuk Yay. ist.
1994, s. 313-314.

123



kardeslik akdetmesini ifade etmekte olup bu sekilde ailelerin karsilikh yardimlagsmasini
saglayarak sosyal dayanismayi hedeflemektedir. Bu haliyle musahiplik, Anadolu Aleviligi
icerisinde 6nemli bir iglevi yerine getirmektedir.

Geleneksel olarak Alevi toplumunun gergek bir mensubu olabilmek ve toplum igerisinde
sosyal bir mevki elde edebilmek i¢in kisinin musahipli olmasi gerekir. Gergi musahipli olmadan
once de kisi, dogustan Alevidir ve o toplulugun mensubudur. Fakat asil mensubiyet, evlendikten
ve kendilerine musahip olarak baska bir evli ¢ift bulduktan sonradir. Bu ylizden Ulkemizde bazi
yorelerde musahiplik cemi, ikrar verme cemi diye de anilir.® Bu gercevede Hatai mahlasli olan
Sah ismail (930/1524)’e ait olan su dértliik Alevi/Bektasi cevrelerde sik sik okunur:

Yol oglundan baggenizi sakinman
Yen yedirin yemisiniz koruman
Musahipsiz yedi adim ylriimen
Musahibi olmayan anda yorulur.9

Alevi toplumu icerisinde musahip olmak icin éncelikle bir takim seylerin yerine getirilmesi
gerekmektedir. Bunun icin de once musahiplik ceminin yapimasi gerekir. Yine bu téren
yapilmadan 6nce, gelenegin geregi olarak bir takim islemler, belli bir stire¢ dahilinde yapilir.
Soyle ki; musahip olmak isteyenler, anne ve babalarnin onayini aldiktan sonra rehbere
basvururlar. Rehber, bu bagvuruyu degerlendirir; olumlu kaniya varirsa durumu dedeye bildirir.
Bunun Uzerine bir toren yapilir ve térenin basinda musahip olacak canlar, mursidin karsisinda
dara dururlar’®. Dede, oncelikle onlara musahipligin beraberinde getirecegi sorumlulugu
hatirlatarak, “sakin bu yola gelmeyin, ¢linkii bu yol, zordur; gelme gelme, gelirsen dénme;
gelenin mall gider, dénenin caru gider; 6/ ama ikrar verme, &l ikranndan dénme”der'" ve bu isin
kurallanini bildirir, bunlan yerine getirmeyi kabul edip etmediklerini sorar; ¢linki insan hayatinda
bir kez yapilacak olan kardeslik andi, yasam boyu surecek, hicbir bicimde araya kiskunluk,
darginlik girmeyecektir. Eger onlar, kabul ettiklerini sdylerlerse dede, bir giilbank okur'? ve
arkasindan taraflar, birbirlerini sinamak ve bunu yuritip yiritemeyeceklerine kesin karar
vermek amaciyla en az bir yil olmak Uzere iki ya da g yil beklerler. Bu suireg, birbirini sinama ve
anlama surecidir. Eger taraflar, bu slreg igerisinde anlasamayip bunu ylritemeyeceklerine
kanaat getirirlerse, musahip olmaktan vazgecgerler. BOylece kardeslik andlarn bozulmamis olur
ve daha sonra baska biri ile de musahip olabilirler. Musahip olduktan sonra andi bozanlar ise,
hayat boyu yeni musahip tutamazlar, diiskiin sayilirlar.”® Taraflar, birbirini taniyip anladiktan ve
bu ise kesin karar verdikten sonra artik musahiplik cemi yapilir.

Musahiplik cemi igin, musahip olacak olanlar, daha énceden boy abdesti alirlar." Boy
abdesti sirasinda énce eller, sonra agiz, burun ve yiiz yikanir. Bu arada peyk'®, cem erenlerine

Figlal, 313; Cemal Sofuoglu, Avni ilhan, Alevilik Bektasilik Tartismalan, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ank.

1997, s. 114.

*  Er,39.

" Déra durmak Kisinin dedenin ve cemaatin 6niinde, canini yol ugruna vermeye hazir oldugunu
bildirmek igin, niyaz ederek meydanin ya da meydan odasinin ortasina gelerek, ayaklar miihtirlenmis,
kollar gégliste capraz, bas 6ne egik durmasidir. Bkz., Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri S6zIigd, s.
100.

" Buyruk, (Bozkurt), s. 57.

2 Bu gulbank soyledir: ‘Bismisah, Allah Allah ,yizim yerde, ozim dérada, Dar-1 Mansurda ellerim gani
dergdhinda, erenlerden hak hayirlisi sey'en ederim. Allah,Eyvallah, hd dost’. Bkz., Buyruk, (Bozkurt), s.
54.

13 Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri S6zIigd; s. 310; Er, 42-43.

" Ulkemizdeki Alevi gruplar icerisinde Tahtacilarda musahiplik cemi 6ncesi musahip olacak kisilerin boy

abdesti almalarina rastianmamaktadir. Bkz., Ali Selcuk, 7ahtaciar, Yeditepe Yay., ist. 2004, s. 197;

diger Alevi gruplarda ise boy abdesti almak gerekmektedir. Bkz., Korkmaz, Anadolu Aleviligi; Berfin

Yay., ist. 2000, s. 342-343.

124



cemin yapilacagini haber verir. Ardindan rehber tarafindan boyunlarina mendil veya tigbent
baglanarak cem meydanina getirilen canlar, esleri ile birlikte dara dururlar, arkasindan tizerlerine
beyaz bir carsaf ortiilerek dededen dua ve nasihat alirlar. Bu beyaz ¢arsaf, yasarken 6lmenin,
dlmeden 6nce 6lmenin ve kefenlenmenin simgesidir. Burada 6len, insanin nefsidir. Bu 6limle
insanin nefsi, kétiliiklerden annmis olur.'®

Cem’de 6nce cerag uyandiriir (mum, kandil yakilr), arkasindan da seyyid-i Ferras
(Selman), ibrikci, asik (sazender)'’, semahgi, saki-i Kevser, sofraci ve gdzcii gibi hizmet
sahipleri, sirasiyla belli bir erkan dahilinde hizmetlerini gerceklestirip dededen dua alirlar. Cemin
sonlarina dogru cemi yoneten dede, ‘Nefsinize uymayin, yolunuzdan azmayin, ¢ig lokma
yemeyin'®, mal mala, cani cana katin, halinize haldas, yolunuza yoldas'® olun”diyerek ahlaki bir
takim ogitler verir?’ Bu égitlerde de genel olarak, dede tarafindan doért kapi kirk makamin
gereklerine uyulmasi vurgulanir. Bu ylzden téren oncesi ve tdren sirasinda da sirekli dort
kapiya atiflar vardir.?' Ardindan dede, topluma dénerek bu kisilerin varsa kusurlar, hatalan ve
ayiplarnnin sdylenmesini ister. Bu, toplulugun bu kisilerin musahip olma isteklerine razi olup
olmadidini anlamak i¢in yapilir. Topluluk razi ise, yeniden 6gutler verilir; musahipler de, Hak
Muhammed Ali'ye daime bagh kalmaya ve Hiseyin'in yolundan ayrimamaya s6z verirler,
bdylece kabul gerceklesmis olur.?? Aynica adina musahijplik kurbari denilen kurban da kesilir.?®
Cemin sonunda artik musahip olanlar, dede ve rehberden baslayarak oradaki tim buiyiklerin
ellerinden, kuclklerin gdzlerinden o6perler, sonra ceme katlan herkes birbiriyle niyazlasir.
Ardindan on iki hizmet sahipleri, ayaga kalkip dedenin elini 6per ve onlar da birbiriyle
niyazlasirlar. Ceme katllan cemaat da, ‘Hd sofular, menziliniz miibarek olsun, Cenab-1 Allah,
ikranmizda ber karar eylesin”diye dilekte bulunur.®*

Musahiplik cemi, Alevi/Bektasi geleneginde oldukga 6nemli, énemli oldugu kadar da
oldukca goérkemli ve ayrnintili bir térendir. Boylece her iki aile, birbirinin diinya ve ahirette musahibi

15 Farsca haber tasiyan, haber getiren anlamina gelen peyk, cemdeki on iki hizmet siralamasinda yer

alan, cem yapilacagi haberini komsulara, cemaate ulastirma gdrevini yerine getiren kimseye denir.
Bkz., Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri S6zIigd, s. 354.

1o Er,42-43. ‘

7 Sazender/sazandar, asiga Tahtacilar arasinda verilen isimdir. Bkz., Murat Kiglk, Horasandan lzmir

Kiyilanna Cemaat-1 Tahtaciyan, Nefes Yay. Ist. 1995, s. 99; Eréz, 118.

Buradaki ¢ig lokma ifadesi, yalan, iftira gibi topluluk tarafindan kéti goérilen isleri ifade eder.

Tahtacilarda ise, daha ¢ok gayr-i mesru iliski anlamina gelir. Bkz., Selguk, 192.

Bu da, acida ve sevingte bir olmak, birbirine dayanmak anlamina gelir.

2 Buyruk, (Bozkurt), s. 62; Kiigik, 87.

1 Omek olarak musahip adaylar, dedenin huzuruna gikarken, her bir kapi icin bir kez olmak Uzere,

toplam dort kez cem evinin kapisina gidip gelirler. Dede, daha sonra onlara yine doért kapinin anlamini

sorar. Ardindan séz verme sirasinda yine doért kapi Ustiine soz verilir. Dede, sorar: “lk kapi, seriat,
ikincisi tarikat, dgtinciist marifet, sonra sirm hakikat, hak ni?”. Rehber, “Eyvallah” der, kabul boylece
tamamlanir. Bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 58-60; Ayhan Yalcinkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumiar ve

Iktidar, Miilkiyeliler Birligi Vakfi Yay., Ank. 1996, s. 73-74.

Yalginkaya, 72.

Bu kurban, musahip olacak olan iki aile tarafindan kesilir ve eti de toplu halde ceme katlanlar

tarafindan yenir. Bazi yorelerde bu kurbanin etini musahibi olmayanlar, yiyemez. Bkz., Eroz, 113;

Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimiigi Sosyo-Antropolojik Arastirma, Timas Yay. ist. 1995, s. 62. ]

A Musahiplik cemi icin bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 54-69; Erdz, 112-119; Irene Mélikoff, Uyur /ldik
Uyardilar: Alevilik-Bektasilik Arastrmalan, (Gev. Turan Alptekin), Cem Yay., Ist. 1994, s. 95-97;
Tirkdogan, 62-64; Tur, 433-448; Yaman, 212-215; Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozligu, s.
310-314; Alper Caglayan, Cubuk Yoresinde Erkan, Ank. 2002, s. 34-40; aynca Tahtacilar arasinda
yapilan cem toreni igin bkz., Riza Yetisen, 7ahtaci Asiretleri, Memleket Matbaacilik, izmir, 1986, s. 91-
100; Kigtik, 84-99; Selguk, 190-196; Veli Asan, “Tahtacilarda Musahiplik [Hazirlk Asamasi]”, Cern, V,
(Ist. 1995), 49: 44-45.

18

19

22
23

125



ve kardesi olur, hatta birbirlerini kardesten de Ustiin olarak gériirler.” Bu yiizden musahiplik, kan
kardesliginden daha o6nemlidir. Bu téren, gelenek icinde ayni zamanda, yeniden dogus,
fopluluga giris anlamina gelmekte olup icerdigi anlam ve beraberinde getirdigi sorumluluklar
acgisindan zor bir durum ve siireci ifade etmektedir. Bunun zorlugunu anlatmak amaciyla da
degisik yorelerde ‘kildan ince, kilictan keskin, demirden leblebi, atesten gomlek” gibi ifadeler
kullanilir. Bu sekilde musahiplik bag tesis edilmis olur. Unutmamak gerekir ki Alevi gelenegine
gore, kisi yasaminda yalniz bir kere gergeklesebilen bu antlagsmanin, 6lim, diiskinlik ve ayrilik
gibi durumlarda bozulmasi halinde yenilenmesi miimkiin degildir.*® Bu yiizden Tahtacilarda
musahipli birisi ldiigiinde, élen kisinin musahiplisi bagka birisi ile tekrar musahipli olamaz.”’
Musahiplik tdreni, Glkemizdeki Aleviler arasinda -bazi yorelerde kimi degisiklikler olmakla
birlikte- genellikle bdyle yapilir. Ornek olmasi agisindan 7ahtaciarda musahiplige bakis, diger
Alevi zimrelere gore biraz daha farkldir. Tahtacilar, musahipligin tam olarak dért agsamada
gerceklestigini kabul ederler. Bu yiizden bunlar, dért kapi adiyla da nitelendirirler.?® Hz. Ali'nin bu
doért asamayi yasadidina inanirlar. Bunlarin ilki, musahipliktir. Hz. Alinin musahibinin Hz.
Muhammed olduguna inanilir. Tahtacllarda musahiplik ayinine musahibi olmayanlar, ikrar
vermis olsalar dahi alinmazlar.?® Ayrica yine ikranin alinmis olmasi ve evli olma sarti vardir.*°
ikinci asama, asinaliktr. Asinallk, musahiplikten sonra gelen ikinci asamayi olusturur.
Musahiplige gore gerceklestirimesi daha zordur. Bu asama, Hakk’la dost olmak olarak algilanir.
Hz. Ali'nin asinasinin Veysel Karani olduguna inanilir. Tahtacilarda ancak iki musahipli asina
olabilir. Bu ytizden de asinallk ceminde kurban yerine bir elma dérde bollnip asina olacaklara
paylastiniir.®' Ugiincii asama, pesineliktir. Pesinelik, iki asinanin ulasabilecegi bir asamadir ve
aglinct agsamay olusturur. Hz. Ali’'nin pesinesi, onun pesisira gidip “bozath Hizir’'ini yani Ali’yi
bulan Selmén-1 Fansidir. Son asama ise, ¢igildashk/cigildasiiktr. Cigildaslik, ancak iki pesinenin
ulasabilecegi bir asamadir. Kisi, ancak cigildas olduktan sonra insan-1 kdmil olabilir. Hz. Ali’'nin
cigildasi, topraktir. Zaten Ali’nin sifatlarndan biri de, toprak anlamina gelen tirab’dir. Alinin
toprakla cigildas olmasi, toprakla bir ve ayni olmasi anlamina gelir ki bu, yasarken élmenin,
benligini topraga gémmenin simgesidir. Tahtacilara gére giinimizde bu asamaya ulagsmak
imkansiz, diger iki asamay gerceklestirmek de zordur.* Tahtacilar arasinda gériilen bu ritiielleri,
Tanr’nin sirmna ermedeki strecin asamalan olarak kabul etmek mimkundir. Bu surecteki her
giris ile birlikte simgesel 6liim, onun sonunda da yeniden dogus meydana gelir.*® Yine bu
baglamda Tahtacilarda musahiplik kurumu, bir nevi sir grubu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cunki Tahtaci olmayan bir Alevi, musahipli olsa bile térene alnmamaktadir. Yine Tahtacilarda,

% Bu durum, tilkemizde degisik yorelerde “yol kardesi, bel kardesinden daha ileridir” s6ziyle ifade

edilmektedir.

% Er,39.

7 Selguk, 195.

2 Buyiizden de Pir Sultan Abdal (XVI. Yiizyilya ait olan su dértliik sik sik okunur:

Eger farz iginde farzi sorarsan

Yine farz iginde farzdir musahip

Dort kapidan kirk makamdan sorarsan

Yine farz iginde farzdir musahip”. Bkz., Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal (Biitin Siirferi), ist. 1974, s. 239.

2 selcuk, 190, 197; Kigiik, 84.

%0 Selcuk, 189.

31 Kaplan, 371.

32 Bkz., Korkmaz, Alevilik-Bektasilik Terimleri Sozltigti, s. 305; Kiicik, 84-101; Er, 43-44; Yasin ipek,
“Tahtacilarda Alevi Terminolojisinden Kimi Omekler”, Alevilik, (Haz. ismail Engin, Havva Engin), Kitap
Yay., ist. 2004, s. 44-47; Kaplan, 370-372.

% Selcuk, 201.
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bir butiin olarak térenin kendisi ve aynntilan sir olarak kabul edildiginden, térendeki uygulamalar,
musahipli olmayan kisilere anlatmak, diiskiinliik sebebi olarak goriilmektedir.**

Artik bu téren gerceklestikten ve iki aile birbirinin musahibi olduktan sonra her iki aile,
hayat boyu birbirlerinden sorumlu olurlar; namus, mal ve mulk haric hemen her seyleri ortak
sayilir. Musahip olan erkeklere kardes, kadinlara bacr denir. Musahip olanlar, hayatlan boyunca
birbirlerine destek olurlar; acilan, tasalan, sevingleri birlikte paylasirlar. Birbirlerinin evine tipki
kardeslerinin evine girer gibi teklifsiz, randevusuz, gayet dogal bir sekilde girebilir ve yemegini
yine ayni sekilde yiyebilir. Asla onlar arasinda senlik-benlik olmaz. Birbirlerine karsi sorumlulugu,
Ollinceye kadar surer; eger taraflardan biri Olirse, digeri 6lenin esi ve c¢ocuklarina bakma
sorumlulugunu Ustlenir. Yine birinin basina bir felaket gelse, sézgelimi tarlasini sel alip gétirse,
hayvanlanni kaybetse ya da dugiin yapacak olursa, kan bagi olan kardesinden énce musahibi
onun yardimina kosar, imkanina gére ona yardimci olur ve bdylece sevincine ortak oldugu gibi
acisina da ortak olur.®® Eger musahip, imkani oldugu halde yol kardesine yardim etmezse bu
durum, buylk bir giinah olarak degerlendirilir ve ona toplum iginde iyi gbzle bakimaz. Bu
cercevede Sah ismail'in su dértliigii sik sik okunur:

Musahip musahipten saklasa s6zui
Hakk'in divaninda ayrolur 6z
Cehenneme gider karadir yiizt
Danistt Muhammed bdyle der AL

Onlar, birbirlerinin gidisatini, cocuklarinin ahvalini kontrol ederler. Genglerin, kéti yollara
sapmamasl igin g6z kulak olurlar. Musahip olanlar, kendi cocuklarina karsi Ustlendikleri
yukdmlulikleri, digerinin ¢ocuguna karsl da yuklenmelidir, bu yGzden ¢ocuklarini birbirinden
ayirmamalidirlar.®” Dolayisiyla musahip olanlar, hayatlarinin her safhasinda birbirlerine yardimci
olmak durumundadirlar. Ekonomik anlamda yardimlagsma, musahipligin temel niteliklerinden biri
olup musahiplik, toplumsal dayanismayi saglar. Boylece birbirine kenetlenmis bir toplum
olusturur, dayanisma ve ortak sorumluluk bilincini yerlestirir. Bu ¢ercevede musahiplik, Anadolu
Aleviliginin en 6zglin dayanisma kurumudur.

Yine musahipligin 6nemli sonuclanndan biri de, her iki aile gocuklannin, birbirleriyle yedi
kusak boyunca evlenememeleridir.® Birbirine musahip olan iki kisi, birbirinin 6z kardesi gibi
kabul edildiginden dolayl, her iki aile cocuklan da kardes olarak kabul edilir. Boylece
musahiplerin ¢ocuklan arasinda evlilige kesinlikle izin verimez. Hatta bazi Alevi kdylerinin, bir
diger Alevi kdéyu ile musahipli oldugu, bu ylizden de bu iki kdyln insanlannin birbirleri ile
evlenemedikleri bilinmektedir. Tirk toplumlannda kardes gocuklan evlenebildigi halde, birbirine
musahip olanlann ¢ocuklarinin evlenmemesi, musahip kardesliginin ne derecede etkili ve kokli
oldugunu gdsterir.*® Aynca musahip olanlar, yapmis olduklan kabahat ve kétiiliiklerin hesabini
da birlikte verirler. Bu ylzden eger biri hata yaparsa digeri, onu uyarmakla yukimlidur; bundan
dolay! biri, diiskuin olursa digeri de dugklin sayilir. Bu sekilde kisilerin birbirlerini hem egitmeleri,
hem de birbirlerini tamamlamalan beklenir. Béylece musahipler, birbirlerinin yapabilecekleri
kétaluklere karsi sorumlu olacaklari igin de, Alevi toplumu igerisinde musahiplik, yizyillardir bir
sosyal kontrol mekanizmasi islevini de yerine getirmektedir.

¥ Selguk, 198.

% Ormek olarak, lilkemizde degisik yorelerde tzellikle Kirt Alevileri arasinda musahip, diiglinlerde sagdic

olarak kabul edilir.

Ismail Ozmen, Alevi-Bektasi Siirferi Antolojisi; KUltir Bakanh@ Yay., Ank. 1998, II, 152.

3 Turkdogan, 227, 471; Figlal, 314; Er, 42-43. .

% Mélikoff, Hacr Bektas Efsaneden Gergege, Cumhuriyet Kitaplan, (Cev. Turan Alptekin), Ist. 1998, s.
274; Selguk, 197.

¥ Eroz, 111-112,
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Ulkemiz Alevilerinin temel kaynaklanndan biri olan Buyruk'ta da musahiplige gok fazla
6nem verilmistir. Bu baglamda, musahipligin énemi, erkani ve yukimlilGkleri ile ilgili olarak
Buyruk’tan 6nemli bilgiler elde edilir. Her seyden énce Buyruk’ta musahiplik, Hz. Muhammed'in
“Ey inananiar, her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul edin”buyruguna dayandirilir.*® Yine Buyruk,

Musahiplik and|, kisi yasaminda yalniz bir kez yapilir. Oliim, darginlik ya da ayrilik
gibi nedenlerle bu and bozulsa bile bir daha yapllmaz”41 ve “Bu and, ¢cok dnemilidir;
bu andi bozanlar, Muhammed-Alinin yolundan g¢ikmis kimselerdir. Isleri bozuk,
sonlar karanliktir. Tanrn katinda Muhammed-Al'nin sefaatindan yoksundurlar.
Ahirette Tanr’nin gazabi onlarin Uzerinedir. Dort kapinin surgiind, kirk makamin
lanetisidir”.** “Her kisinin kendi yasitinda ve kendi diizeyinde biriyle musahip olmasi
uygundur”.43 “Musahip, musahibin evine teklifsizdir. Malini teklifsiz alir, yemegini
teklifsiz yer, ¢inkii musahip, musahibin kardesidir. Kardes, kardesinin evine teklifsiz
gider”44 seklindeki ifadelerle musahipligin énemini vurgular. Ayrica Buyruk, “Gergek
musahip, 6blrinin yarasina ilag olandir. Musahip, kardesinin inleyisini duyandir,
kardesinin derdine derman olandir. Kardesinin kiftrtini iman sayandir. Kardesinin
derdine derman olmayan, kufirini iman saymayan musahip olamaz. Musahig
olanlarin her durumda, her konumda birbirine bagliliklarinin sonsuz olmasi gerekir"4

demektedir.

Alevi geleneginde, yine Buyruga dayandirilan ve birbiriyle musahip olacak kisilerde
bulunmasi gereken bazi sart ve ol¢ller vardir. Bu da, yukanda belirtildigi gibi, “er kisinin kendi
yasitinda ve kendi diizeyinde biriyle musahip olmasi uygundur’ sdzilyle ifade edilir.*® Aslinda
Alevi geleneginde kimlerin musahip olabilecegi ayrintilanyla belilenmemekle birlikte temel ilke,
birbirleriyle her yéniiyle esit olanlarn musahip olmasidir. Ornek olarak dedenin musahibinin
dede, talibin musahibinin de talip olmasi gerekir; yine geng birinin yash bir kimse ile musahip
olmasi dogru degildir. Ayrica her iki tarafin ayni dili konusuyor olmalar, evli olmalar®’, huy ve
karakterlerinin birbirlerine uygun olmasi, yolun yasakladigi suclan islememis ve yol duskinu
olmamig olmalan, sosyal stati, egitim dizeyi ve ekonomik durumlarnnin birbirine yakin olmasi,
arada buyuk farkliliklann olmamasi, aralarinda gizli seylerin olmamasi, aileler arasinda
kiskunlik, darginlik, diismanlik, kan bagi ve iki gdbek Otesine kadar evlilikle kurulan akrabalik
baginin bulunmamasi, ayni yerlesim merkezinde yasamalan, birbirlerinden uzakta olmamalari
gerekir. Bu cercevede Buyruk, daha da ileri giderek musahip olanlarin ayni sehirde, ayni kbyde
ve hatta ayni mahallede oturmalanni sart kosar*® ki bu durum, musahip olanlar arasindaki
mekansal iligkiyi glindeme getirir. BOylece musahip olanlarin her zaman birbirlerinin yardimina

40
41
42
43
44
45
46
47

Buyruk, (Bozkurt), s. 52.

Buyruk, (Bozkurt), s. 52.

Buyruk, (Bozkurt), s. 53.

Buyruk, (Bozkurt), s. 52.

Buyruk, (Bozkurt), s. 70-71.

Buyruk, (Bozkurt), s. 71.

Buyruk, (Bozkurt), s. 52.

Bu gercevede ifade etmemiz gerekir ki evli olma sarti, Tahtacilar arasinda gegerli olan bir seydir. Zira
Ulkemizdeki diger Alevi gruplarda musahiplik, evli olmayanlar arasinda da kurulabilmekte, onlarin esleri
de bu iliskiye evlilikten sonra dahil olmakta, dolayisiyla kendiliginden musahip olmaktadirlar. Bkz., Y.
Ziya Yorikan, Anadoluda Aleviler ve Tahtaciar, Kiltir Bakanhg, Ank. 1998, s. 316, 467.; Krisztina
Kehl-Bodrogi, “Tiirkiye'de Ritiiel Akrabalik iliskileri”, Halkbilimi Arastirmalar /, (Cev. Osman Aydemir),
ist. 2003, s. 124, 127; yine Buyruga bakildiginda evlilik sarti ile ilgili kesin bir hikmiin bulunmadigi
gorillr. Gunkl, ‘evienmemis kimse fle eviinin musahip olmasi dogru degdildir’ (Buyruk, (Bozkurt), s. 52)
ifadesinden, Yalginkaya'nin da ifade ettigi gibi, bekann bekar ile musahip olabilecegi gibi bir anlam
cikar. Bkz., Yalcinkaya, 70; aynca musahiplik icin evlili§in sart olmadigi gériisiinde olan arastirtmacilar
da vardrr. anek olarak ismail Kaygusuz, bu diisiinceyi benimsemektedir. Bkz., Kaygusuz, Musahiplik,
Alev Yay., Ist. 1991, s. 18; yine bu durumun, musahipligin 6ziine aykin oldugu unutulmamalidir. Zira
musahiplik iliskisinde génullilik esastir.

8 Bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 53.
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kosacak imkanlarinin olmasi hedeflenir. Zira biri digerinin derdini, kederini, sevincini her zaman
herkesten énce paylasmalidir. Yine ana baba ve eslerin de musahipligi onaylamalan gerekir.*’
Bu cergevede alim ile cahil, zalim ile mazlum, dede ile talip, miimin ile minafik, evli ile bekar,
yasl ile genc musahip olamaz.*® Zira sosyal ve ekonomik yardimlasma ile sosyal dengenin
kurulmasinin  amaclandigi  musahiplik geleneginde, musahipler arasindaki sosyo-kultrel
farkliliklann iligkileri olumsuz yonde etkileyerek bozabilecegi yaygin bir dislincedir.

Acaba musahiplik kurumunun kaynak ve kbkeni nereye dayanmaktadir? Pek ¢ok Alevi
inanis ve geleneginde oldugu gibi, bu gelenedin de eski Tirk kdltdir ve inanglanyla bir ilgisi
bulunmakta mudir? Ulkemizde degisik yorelerde bu gelenekle ilgili olarak, eski Tiirk
inanclarindan ziyade genellikle islami bir takim temellendirmelerin yapildigi gériilmekte olup
musahipligin, Hz. Peygamber déneminden kalma kutsal bir gelenek oldugu goérist agir
basmaktadir. Bu baglamda, musahipligin hicretten hemen sonra Medine’de Hz. Muhammed ile
Hz. Al’nin kardes olmalarna dayandigina inanilir. Bunun, Hz. Muhammed’in Mekke’'den
Medine’ye yapmis oldugu hicretten sonra Medineliler (Ensar) ile Mekkeliler (Muhé&cir) arasinda
yapilan kardeslik anlagsmasina dayandigi kabul edilir. Alevi/Bektasi ¢evrelerde yaygin olan gorus
bu olup Halil Oztoprak da bu gériistedir.’’ Bunun yaninda Alevi/Bektasi cevrelerde Hz.
Muhammed'in mira¢ donistinde “kirklar meclisi’ne katildiktan sonra arkadaslanyla goéristigine,
onlara “her iki kisi, birbirini kardeslige kabul etsin” diyerek birbiriyle musahip olmalarini istedigine
ve kendisinin de Hz. Ali ile musahip olduguna inananlar da vardir.>> Zaten musahiplik de, Hz.
Muhammed ile Ali’nin kardesliginin bir simgesi olarak goérulir. Aynca Musahiplik, Hz.
Peygamberin Veda hacci dénlsinde Gadir-i Hum mevkiinde yaptdi konusmaya da
dayandirilir.>® Yine degisik yorelerde sik sik okundugu gériilen Buyruk, bunun agik bir bigimde
Hz. Muhammed ile Ali'den kaldigini, hatta Hz. Adem ile Cebrail'e dayandigini, bdylece evrenin
olusumuna kadar uzandigini ifade etmektedir.>* Bu inanisa gore yer ve gok yaratidigi zaman Hz.
Adem ile Cebrail, bir kusak baglayip kardes olurlar. Diger melekler de, bunu kutlamak icin onlara
helva ve ekmek getirir. O sirada Havva, orada olmadigi igin Adem, ona da bir parga ayinr. Daha
sonra Cebrail, ayni kardeglik bagint Hz. Muhammed’le de kurarak ondan ayni bagi tiim insanlar
arasinda kurmasini ister. Hz. Muhammed de kendisine musahip olarak Aliyi seger.”
Alevi/Bektasiler arasinda bu kurumun, Allah tarafindan emredildigini diistinenler bile vardir.>®

49 Buyruk, (Bozkurt), s. 54.

% Ulkemizde bazi yorelerde fakir biriyle zengin birinin musahip olmasi daha iyi goriilmektedir. Bkz., Er,

“Orta Anadolu’'da Yasayan Alevilik®, Bilgi Toplumunda Alevilik, (Haz. ibrahim Bahadir), Bielefeld Alevi

Kiiltir Merkezi Yay., Ank. 2003, s. 76; aynca genis bilgi i¢in bkz., Yoriikan, 316-317; Korkmaz, Alevilik-

Bektasilik Terimleri Sozldgu, s. 309; Er, 40-41.

Oztoprak, musahipligin o dénemde Mekkelilerle Medinelileri kaynastirmak igin ortaya cikanldigi

gorusundedir. Bkz., Kuranda Hikmet Tarihte Hikmet ve Kuran'da Hakikat Incil'de Hakikat Can Yay.,

Ist. 1990, s. 141; aynca bkz., Haydar Kaya, Alevi Bektasi Erkéni, Evrddi ve Edebiyat, Engin

Matbaacilik, ist. 1996, s. 379-380; Yaman, 211.

52 Bkz., Ahmet Ugurlu, Alevilikde Cem ve Musahiplik, Ufuk Matbaas, ist. 1991, s. 12-13, 18; Korkmaz,

o A/e‘|:/7/k-5’ekta§/7/k Terimleri SozIigd, s. 306; Tur, 422-423.

Er, 45.

54 Buyruk, (Bozkunt), s. 14-15, 52; aynca bkz., Bisati, Mendkibul-Esrér Behcetul-Ahrdr, Konya Mevlana
Miizesi Yazmalari, Ferid Ugur Kitaphdi, No: 1172, v. 32a; Buyruk, (Haz. Sefer Aytekin), Ank. Trz., s. 85.

> Buyruk, (Aytekin), s. 85-86.

% Oyle ki Kurandaki bazi ayetlerin musahipligi emrettigine inanilir. Omek olarak “4na babarmin ve
akrabalann biraktiklanndan herbirine varisler kildik. Yeminlerinizin bagladigi kimselere de hisselerini
verin. Allah, her seyi gérmekiedir’ (Nisa, 4/ 33) ayetinin musahiplikle ilgili olduguna, 6zellikle ayetteki
“yeminlerinizin bagladigi kimseler” ifadesiyle musahiplerin kastedildigine inanilir. Genis bilgi igin bkz.,
Tur, 423-24; Kaya, 380.
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Oyle ki buna gére Allah, énce yerle gégii musahip etmistir; zira bdyle olmasaydi, gokten yagani
yer kabul etmezdi inanisi da kabul gériir.*’

TUum bunlann disinda, musahipligin tarihsel kbkeninin Orta Asya’ya, $Samanizm’e hatta
Zerdistlige dayandigini diigiinen arastirmacilar da vardir. Buna gére Orta Asya ve Samanizm
kokenli olan musahiplik, eski Turk-Mogol cemiyetlerinde anda denen ve aralarinda kan bagi
olmayan bir cok insani birbirine baglayabilen bir dostluk anlagsmasini ifade eden &detle yakindan
baglantiidir.>® Ardindan da tarihsel gelisimi iginde batiya dogru yayilarak Zerdiistliige, oradan da
Oguzlar yoluyla Ahilere gegmis oradan da Anadolu Aleviligine girmistir.”® Musahipligin daha gok
kirsal kesimde gbgebe bir yasam tarzina sahip olan eski Turk inang ve gelenekleriyle iligkili
oldugu muhakkak olmakla birlikte®, Tiirklerin islamlasma siireciyle birlikte, 6zellikle Buyruk'ta
gecen ifadeler de géz éniine alindiyi zaman, siireg icerisinde islami bir arkaplan kazandigi
gorilmektedir. Zira musahipligin dayanmis oldugu temel, Hz. Muhammed ile Alinin kardes
olmalandir. Fakat burada bir seye dikkat etmek gerekmektedir ki bilindigi gibi Ali, Hz.
Muhammed'in amcasinin ogludur. Alevi/Bektasi geleneklerine gbre de akrabalar arasinda
musahiplik bagi kurulamaz. Bdylece burada ilging bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
llkemizde yasayan Alevi/Bektasi cevrelerde goérilen musahipligi, islami temele oturtma
cabasinin bir hayli problemli oldugu ileri siiriilebilir.*’

Geleneksel Anadolu Aleviliginin en énemli ve saygin kurumlarindan biri olan musahiplik,
giinimizde yasanan sosyo-ekonomik degisim ve dénlstmlerden hareketle cok zayiflamis ve
doktora galismasi yaptigimiz esnada goériismis oldugumuz bir dedenin ifadesiyle ‘musahiplik
ahkémini bihakkin uygulayan kimse yok” denecek élciide terkedilmis durumdadir.®? Sehir
merkezlerinde buylk &lgclide ekonomik cikarlarin 6n plana c¢lkmasi sebebiyle, artik hig
gbrilmeyen ve bu yuzden tarihe karigmak lzere olan musahiplik, kirsal kesimde az da olsa
oldukca gevsek bir sekilde yasatimaktadir. Gég 6ncesi yerlesim merkezlerinde musahip olmus
kimselerin ¢odu, blyuk sehirlerde musahibini unutmus ve musahiplik hukukunu dikkate
almamistir.®® Kentlerde yetisen kusak, musahiplik akdi yapmaksizin®, hatta onun ne oldugunu

57

., Dede Mehmet Kizigéz, Anadolu Inang Onderleri Birinci Toplantisi, Cem Vakfi, Ist. 2000, s. 168.

Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 90; yine Mélikoff, musahipligin dogu Tiirkgesinde ortak, kardes anlamini
taglyan biste kurumunun devami oldugunu da ileri siirer. Biste kelimesinin kékenini de, Avesta'da yer
alan havishta terimine dayandinr. Bkz., Uyur ldik Uyardilar, s. 90-91, 98; aynca Mélikoff, Iran
Azerbaycan’inda yagayan Ehli Hakklar ile (lkemizdeki Yezidiler arasinda da musahipligin
goriilmesinden hareketle bunun, daha ¢ok Iran-Hint bir kékene sahip oldugu goérisindedir. Bkz., Uyur
ldik Uyardilar, s. 92.

5 Bkz., Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, Mozaik Yay., ist. 1995, s. 83; Baki Oz, Alevilik
Tarihinden Izler, Can Yay., ist. 1997, s. 108; Mélikoff, Uyur ldik Uyardilar, s. 91; Korkmaz, Alevilik-
Bekiasilik Terimleri S6zligd, s. 309; Musahipligin Ahilik'ten Alevi, Bektasi, Nusayri ve hatta Yezidilere
gectigi gorisini M. Saffet Sarkaya da benimsemektedir. Bkz., Anadolu Aleviliginin Tarhi Arka Plani
(XI- Xll. Asiriar), Otiiken Yay., Ist. 2003, s. 201.

Zira Mélikoff da, bu diistincededir; ona gore ‘musahiplik adeti, kbken olarak gégebe, yan gogcebe ya da
topraga yeni yerlestinimis cemiyetlere has, sosyal nitelikii bir kurum olarak gz éndine alinmalialr”. Bkz.,
Uyur Ildik Uyardilar, s. 98; aynca Orhan Turkdogan da, musahipligin kapal bir toplumun agik toplum
karsisindaki savunma mekanizmasi olarak algilanabilecegini ifade etmektedir. Bkz., Tiirkdogan, 558.
Benzer bir yaklagim icin bkz., Murat Okan, 7Zirkiye de Alevilik Antropolojik Bir Yakiagim, imge Kitabevi,
ist. 2004, s. 79-80.

Hasan Arslan, (Amasya, Gumiishackdy, Sarayézi Koyu). Bkz., Harun Yildiz, Anadolu Aleviligi,
Arastirma Yay., Ank. 2004, s. 240; dyle ki bu degisim ilging bir sekilde Buyruk'ta bile “zamarimiz
sofulannin musahiplikleri tiimdyle tuzaktir. Musahipligin nasil oldugunu bilmezler, gereklerini yerine
getirmezler”seklinde dile getirilir. Bkz., Buyruk, (Bozkurt), s. 71.

83 Bkz., ilyas Uziim, Guindmiiz Aleviligi ISAM Yay., ist. 1997, s. 114.

8 Zira giinimizde musahiplik akdi yapmamis insanlar, yapmis insanlara gére kiyaslanamayacak
derecede goktur. Bkz., Uziim, “Moderizmin Alevi Toplumu Uzerindeki Etkiler”, /sidm ve
Modermilesme, |l. Kutlu Dogum limi Toplantisi, Ist. 1997, s. 285.
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dahi bilmeksizin yasamini slrdirmektedir. Bozkurtun ifadesiyle, “Alevi kitlenin kdyli
yapllanmasinin ¢éziilmesi, bu kurumun neredeyse tiimden yitimini getirmistir’.®® Bu yiizden
musahiplik, kendisiyle birlikte dedelik ve cem gibi kurumlann da buylk bir degisim sirecinden
gectigi ya da bunlarin modemizasyonuyla birlikte iceriginin bosaltldigi bir sirecte gegmisin
dussel, tath bir anisi olarak artk sembolik bir deger tasimanin 6tesinde pek bir sey ifade
etmemektedir.

Sonug olarak, tarihte sosyal ve ekonomik bir takim zorunluluklardan dolayi ortaya gikan
bu kurumun, giinimuz kent kosullannda yasamasi ve iglerligi problemi, Uzerinde ciddi ciddi
durulmasl ve yeniden gbézden gecirilmesi gereken 6nemli bir problem olarak dnimizde
durmaktadir.
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Ali Riza SALMANPAKOGLU"

Sayin Baskan, degerli konusmaci arkadaslarnm, ¢cok degerli dinleyiciler.

Ben bu salonda bu gin yillar éncesinde yapmis oldugum, vermis oldugum bir
konferanstan sonra tekrar hitap etme sansini buldum. Son derece mutluyum. Gegmis yillarda
Burdur'da tugay komutanli§i yaptigim yillarda burada “Bilgiden Ddistinceye Akil Yold’ konulu bir
konferans vermistim. Salon o zaman da bodyle glizeldi simdi de ¢ok glizel, cok glizel korunmus.
Boyle sizler gibi aydinlara hitap etmek de ayrica benim icin mutluluk kaynagi.

Konular derinlemesine incelenirken benim dinleyici olarak geldigimde “bir hitapta bulunur
musunuz” dediklerinde distiindim ne konusayim. O kadar glizel her seyler acgiklandi ki, ama
gunimiizde Alevi-Bektasilere bakis neydi? Bu felsefenin, bu distincenin temelinde bugiin ne
mesajlar var? Alevi-Bektasi distincesinin korunmasi bugiin ne getiriyor? Eder bu korunma
saglanamaz ise ulkenin hangi konularda risklerde karsi karsiya kalacagini ne olgtide bilip
degerlendiriyoruz? Ben dedim ki hi¢ olmazsa bunlardan bahsedeyim. Saninm uygundur degil mi
efendim?

Efendim, sdyle bir soru sorsam size “insanlar dogustan masum mudur? Sonradan mi
cevre veya yasam kosullan nedeniyle suclu olurlar?” Ne dersiniz, masum diyenler var mi
efendim icinizde? Soyle bir eller kalkarsa, peki tesekkir ederim.

Efendim bugun bilim sunu ortaya koyuyor, genetik bilimi; insanlar dogustan masum
olmalidir, béyle goérmeliyiz. Cinkl egitimle ve cevre zorunluluklaryla onlarin yozlastigini,
bozuldugunu gérmeye tahammilimiz yoktur. Ancak genetik olarak insanlar masum
dogmazlar. Genetik olarak insanlarin % 10°'u hirsizlik yapmaya egilimli dogarlar. Hani deriz ya
kleptomani, hani deriz ya bu adam hasta, hani deriz ya bu insanin bir takim sorunlan var. % 10’u
hirsizlik yapmaya egilimli doguyorlar. % 2’si yalan séylemeye, iftra yapmaya, dedikodu sanattir
demeye egilimli doguyor. Bir % 20 de karsi cinse karsi asin derecede istek zina yapmaya egilimli
doguyor. Peki toplumsal yapi icerisinde bunlan diizeltecek, egitecek ve de onlarn beyinlerinden
davranis bicimlerine kadar hilkkmedecek olan nedir? Buna egitim diyoruz. Buna insanlarin
gelismesi diyoruz. Buna bireysel gelismeden toplumsal gelismeye, gelismis insandan gelismis
topluma gecis diyoruz. iste m.s. 200 yilindan baslayarak 1650 yillarina kadar karanlk cag
yasayan, diger bir ifadeyle Hiristiyan papazlan ile birlikte krallarin saltanatlarini korumak igin
yapmis olduklar miicadele ve ortaya koyduklan tavir gelismis topluma gegisin uzun bir hazirlik
devresi olarak degerlendirilebilir.

Babaniz sizi her giin déviyor. Ne kadar seversiniz? Anneniz sizi her giin déviyor,
asagiliyor, hakaret ediyor. Ne kadar seversiniz? Ayni kandan geldi diye, siz dogurdu diye
sevginiz ayni mi kalacaktir? Bunu soyliiyorsaniz ya asin duygusalsiniz, ya ilim ve akil yoluyla
ilginiz yok. Sevgi ne kadar ylkselirse korku o kadar asagi iner. Tann insanlara daima sevgiyi,
iyiyi, guizeli, mutlulugu énermistir. Kotiliga degil. Su halde iyiyi, glizeli, mutlulugu bize éneren ve
bizim &yle olmamizi, toplumsal gelismeyi bu yolla yapmamizi bize dikte ettiren, bizim Kuran-i
Kerim’'imize bunlan koyan Tanrr’dan hangi 6iglide kokacagiz? Higbir Alevi ve Bektasi 6gretisinde
Tanrrya korkuyla baglilik yoktur. Sevgiyle baglilik vardir. Korkunun oldugu yerde sevgi olmaz,
baglilik olmaz, sahte bir baglilik olur. Simdi siz din dersinde bunu anlatiyorsunuz béyle. Bir din
dersini veren hoca, 6gretmen -saygl duyarim kendisine- Alevi kultirind anlayisinin icerisinde
bunu hazmedebilmis midir? Surada konusmacilarnin icerisinden bile -beni bagislasinlar- bunu
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kabullenemeyecekler cikacaktir. Bu glinkli konusmalarn izledim. Simdi su halde derste dese ki
dgrenci “hocam siz bize korkuyla bagliligi anlatiyorsunuz, ama biz Tanrr'yi ylesine seviyoruz K,
yurekten seviyoruz ki korkunun bizde yeri yok.” dedigi zaman sinifta bir aynisma olmaz mi?
Sinifta bir sorun olmaz mi? Ne diye Alevi ¢ocugu ile Sunni ¢ocugunu karsi karsiya
getiriyorsunuz? Isiniz gliciiniiz yok mu sizin kardesim! Alevilik din dersine konsun mu konmasin
mi? Bunlan anlatiyorsunuz. Gelin ylreginiz varsa, gelin incelemeye akil yoluyla gidiyorsaniz,
Aleviligi inceleyecekseniz hicbir Alevinin endisesi ve korkusu yoktur, rahattir. Gelin ilim ve akil
yolunda olan bu Alevileri felsefe dersinde inceleyelim, felsefe dersinde sorgulayalm. Din
dersinde bunu sorgulayip da dini bakimdan birbiriyle kendi gorislerine saplanmis kisilerle, o
kardes kardes ayni sirada oturan insanlarla birbirlerine disirmeyelim. Alevilik din dersinde
Ogretilmez. Alevilik felsefe dersinde dgretilsin diyorum ben. Turkiye’de ilk kez bunu ben ortaya
koydum, hala da bu gériisimu yineliyorum.

Efendim, Diyanet isleri Baskanligrni bugiin kaldirdiginiz takdirde en cok sevinecekler
cemaatlerin liderleriyle bizi cemaatler vasitasiyla geriye, ilticaya ve tamamen din devleti olmaya,
ilim ve akil yolundan uzaklastirmaya yonlendirmek isteyen dis glclerin ekmegine yag surdlur,
onlar herkesten cok alkislar. Nereye kaldinyorsunuz Diyanet isleri Baskanhgrni? Biitin
cemaatlere teslim edersiniz.

Bati iki ylz yIl din savaslan yaptktan sonra laiklije ulast. Biz ise Buylk Atatirk’iin
sayesinde laiklige geldik. Din savasi yaparak degil. O zaman Diyanet isleri Baskanligi heniiz o
noktaya gelemedigimiz icin devam etmelidir, yeniden yapilandinimadir. islamiyeti yalniz Siinni
anlayisi sekilci anlayigla degil, batini anlayisla Kuran-i Kerim’in ruhuna hitap ederek, gelismis
insanin toplumsal degerlerinin énemsendigi bir Alevi-Bektasi anlayisinda da temsil ediimelidir.
Bdylelikle Diyanet isleri Bagkanligrnin biitgesi bir camilerden bir cem evlerinden yararlaniyor ise
onlarin katkisiyla o merkeze gelen paranin o merkezde gorevlendirilen ilgillere dagitimiyla
yapilmalidir. Biz bunu istiyoruz, bunu séylliyoruz, bunu savunuyoruz. Cem evlerini bir tiyatro salonu
goérmek, cem evlerini bir keyfi yer gibi gérmek TurklGgu, Tirk kiltirind bilmemek demektir.

Bakiniz yine din derslerindeki bir aynsmadan -simdi aklima geldi- hemen kisa bir érnek
vereyim: Dersteki -simdi- bir cocuk “Hocam! Bu Alevilerde mum soéndiirme varmis. Bu neyin
nesidir?” iftiraya bakin. Nedir “¢cirag uyandirma”ya mum séndiirme diyor. Biraz 6nce bahsetti bir
arkadasimiz. Alevi ve Bektasiler haftallk veya aylik toplantilar yaparlar. Bir hafta veya bir ay
icerisinde toplumsal iligkilerde sorunlar varsa onlan degerlendirifler. Bu toplanti, toplumsal
cemdir, toplumsal toplantidir. ibadete dayali olan ise dinsel cemdir. Sizin anlayacaginiz dilde
ifade etmeye calisiyoruz. iste bu toplantlan, giindiiz herkes calisir, parazit insan olamaz,
baskasinin sirtindan geginen insan Alevi ve Bektagiyim diyemez. Alevinin dedesi de calismak
zorundadir, éyle para toplayamaz. Bektasinin babasi da calismak zorunadrr. iste bu calisan
insanlar ne zaman bu toplantilan yapacaktr? Aksamlan yapacaktr. Aksamlan yaparken
gecelerin de eger bilgi ve akil yoluyla aydinlanmaci bir tavir sergilendiginde gecelerin de
aydinlanabilecegini ifade etmek Uzere torenle “Aksamlar hayrola, serler defola, mi’'minler
abadola, munafiklar berbat ola” diyerek bir Tirkge dua ile isiklar yakilir, mumlar yakilir ama bunu
bilmeyen ve o toplulugun icinde bulunmayan insan, biraz 6nce miisaip kardeslik tdrenini de
bilmedigi icin de mum soéndirlyor iftirasini atar. Su kadar glizel sosyal, glizel ve gelismeye
yonelik bir toplantiy nereye ¢eker. Simdi din dersinde bunlann aynintisini anlatacak kag tane
O6gretmen cikar. Onun igin hi¢ bu isleri kanstirmayalim.

Kisaca sunu sdyliyorum: aydinlanmanin temel tasidir Aleviler. -hemen bagliyorum-
gelismenin, cagdashdin temel tasidir. Cumhuriyetin ve Kemalizm’in onurlu temsilcileridir.
Alevilerin olmazsa olmazi bunlardir gelismis insan olma yolunda. Dolayisiyla sevgiden
uzaklasmis insanlar Alevi olamaz. Vatanina sahip ¢ikmayan insan Alevi olamaz. Toplumun
gelismesini istemeyen ve huzur igerisinde birlikte yasamayl kabul etmeyen insanlar Alevi
olamaz. Hepinize tesekkur ediyorum.
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Miizakere

Nejdet SUBASI

Sayin baskan, degerli konuklar hepinizi saygiyla selamliyorum.

Bu oturumun bu saate sarkmasinin sebebi benim. Onun igin basta sayin baskan olmak
Uzere dizenleme kurulundan 6zlr diliyorum. Clnki ¢ok uzak bir yolculuktan sonra ancak
ulasabildim. Sempozyuma da katiimak istiyordum. Bolyle bir gecikme oldu kusura bakmayin.

Birkag sey bana ilging geldi. Once onlardan baslamak istiyorum. Bir kere yaniimiyorsam
bu sempozyum devlet dizeyinde ilk sempozyum. Yani adi Alevilik olarak konulmus ilk
sempozyum. Degil mi Hocam? Sizde yakindan izliyorsunuz. Bu agidan basta Sayin Rektdrimiiz
olmak lizere Dekan Beyi, diizenleme Kurulu Baskanini yeniden kutlamak istiyorum. CUunki
simdiye kadarki toplantilarda genellikle adi konulmamis bir durum (izerine konusuluyor. iste
kiltr Gzerinden topluluklar Gizerinden yerel inanclar tizerinden bunlar konusuluyordu. Anlayan
anliyordu bunlann Alevilikten s6z eden seyler oldugunu. Ama bu sefer resmen adi konulmus
bunun. Onemli bir gelisme oldugunu bunun Siinni-Alevi bakis agisindan bir miizakere bilinci
yaratmasi agisindan ¢ok énemli bir sey oldugunu séylemek istiyorum. Ama bir de ilging gelen bir
sey var. Biz oturumda neden bdyle yan duruyoruz? Onu anlayabilmis degilim. Bu oturumun
acaba boyle bir imasi mi var? Biraz yandan gitmek gibi. Biraz bu saatte sizi hem negelendirmek
istegi hem de anlama istegi. Niye bdyle yan duruyoruz? Kars taraf bos, bdyle garip bir sey.
Umanm Alevilikle Bektasilikle boyle yan durma, teget durma anlaminda bir iligkisi olmaz.

Simdi benden 6nceki sayin miizakereci kendisini yakindan izliyorum, konusmalarini
dikkatle izliyorum; oldukg¢a duygusal konusma yapti. Zaman zaman korktum. $dyle korktum; o
kadar heyecanli ve her seyi tam da kendilerinin anlattigi gibi olsa higbir sorun kalmayacak gibi
goriniyor ama Oyle degil. Ben Alevilik Gzerinde calisiyorum ve benim Alevilik Uzerine
okumalanmin goésterdigi sey tam da aslinda esas heyecanin “Alevilik nereye gidiyor?” Gizerinde
duyulmasi gerektigini diistinilyorum. Kuskusuz sayin miizakereci arkadasim Aleviligin tam da
benim tartisacagim sekiler bir okumasini yapti. Yani modernligin paradigmatik kavramlarini
kullanarak Aleviligi modernlikle eglestirerek Oteden beri Uzerinde durdugumuz o Aleviligin
parcalanmasina iliskin bir sorunu bir problemi modern kuramsal sermayeyi islevsel kilarak bize
anlatmaya c¢alist. Bu acidan ¢ok ilging ve son derece gercekten de heyecanliydi. O’'na da
tesekkir ediyorum.

Bugtin bu sempozyumun temel problemi nedir?, Problematigi nedir?, Neyin pesindeyiz?
Biz simdiye kadar iste antropolojik diizeyde kultiirel diizeyde sahip oldugumuz bagaji aciga
clkarmaya, betimleme yapmaya, tasvir etmeyi mi galisiyoruz? Yoksa bu hikayenin nerelere
savruldugunu mu tartisiyoruz? Benim oturumdaki saygideger tebligci arkadaslarnn soyledigi
seyler U¢ asagi bes yukan bir betimlemeyle sinirliyd.

Evet, Dedelik nedir?, Tarihsel iglevi nedir ve bugiin hangi konuma gelmistir?. Bunlar
Alevilik konusuna biraz asina olan herkesin az cok bildigi, tabi burada baz eksiklikleri
tamamlama firsati buluyoruz, zihnimiz biraz daha toparlanmis oluyor, Musahipligin Alevilik
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dinyasindaki merkezi roliini bir kere daha hatirlamis oluyoruz ama bu hikaye bugln nerde
duruyorun cevabi acikta kaliyor. Bu hikaye bugiin nerde duruyor sorusunun cevabl, sabah daha
dogrusu benden énceki oturumda Aykan Bey'in vurguladigi gibi ilahiyatgilann nerden bakugi ile
ilgili bir problemi ortaya cikanyor. Hangi perspektiften bakiyorsunuz ve bu bakis aginizi
kullanirken de samimiyetle, acik ylreklilikle nerde durdugunuzu ifade ediyor musunuz? Bir
yolunu bulup Alevileri Stinnilestirmek mi istiyoruz? Bir yolunu bulup onlarn hizaya mi getirmek
istiyoruz, formatlamak mi istiyoruz? Yoksa tam da yasadigimiz diinyanin bizi kiskirtugi sekilde
Aleviligi anlamak, 6grenmek ve bu vatanda, bu topraklarda birlikie yasamanin daha agr
bedellerini 5dememek icin birbirimizi kesfetmek mi istiyoruz? Bana kalirsa modemligin en biyiik
kazanimi birbirimizi kesfetme konusunda bize getirdigi bu seylerdir.

Dogrusunu sdylemek gerekirse bir Slinni diinyanin ¢ocuguyum ve cocuklugumda hig
Alevi diinyasinda yasamadim. Hatta genglik yillarimda da Alevilige iliskin ciddi bir gézlem yok.
Ama basta kendi ailem olmak (izere Aleviler hakkindaki tasavvuru biliyorum. O zenginligin
nelerle iliskin oldugunu da biliyorum. Ama simdi onlar tanima, onlan kesfetmek ve bu topraklar
Uzerinde kimin nerde ne sdyledigini anlamak gibi bir derdin pesindeyiz. Ve saninm herkes ayni
sorunun pesinde. Simdi bu betimlemeleri, tasvirleri falan bir kenara birakip, eger Alevilik otantik
haliyle korunmasi gereken bir bagajsa bir bicimse bunu nasil koruyacagimizi énce Alevilerin dert
etmesi lazim. Alevilerin imalarla birbirlerine laf yetistirmek yerine oturup bu hafizay, bu referansi
nasil koruyacaklarnin derdine diismeleri gerekiyor. Bu is ilahiyat¢ilara diiser mi? Tabi ki diser.
Yani eger Kkaliteli, kapsamli, saygideder calismalar olsaydi ilahiyatcilar da bunlardan
yararlanirlardi ve bu birikim hepimiz icin anlamli bir ¢erceve Uretirdi. Dogrusunu sdylemek
gerekirse Alevi yazinini, Alevi ¢aligmalarini cok yakindan izliyorum. Ben daha kendisine herhangi
bir Alevi arastirmaciyr sordugum birinden olumlu bir sey duydugumu hatirlamiyorum. Bir
kiskanclik, bir rekabet 6zellikle akademi dlnyasinda,; yazar-gizer diinyasinda kirsalda, otantik
diinyada olan seylerden bahsetmiyorum. Oradakilere biitiinlyle katiliyorum, sizin anlatuiginiz
gibi. Ama yaziya, modern diskura asina olan insanlarin nezdinde Alevilik cok parcali.

Ben kavramlan ¢ok fazla kullanmak yani sag-sol kavramlan izerinden konuyu kapatmak
ve tahakkim altina almak istemiyorum ama Alevilik sag’ etkiledi, sag Aleviligi etkiledi, sol'u
etkiledi, sol onu etkiledi. Herhalde bunlarin biyikla filan sinirli bir sey olmadidini hepimiz biliyoruz.
Bu bir zenginliktir ve bu zenginlik Turk Siyasetinde de ¢ok ciddi anlamda katkilar sunmustur.
Ama bunu bir rllya, bir fantaziye dénistirmeden daha saglikli ¢éziimlemelere ihtiyacimiz var.
Bana kalirsa Aleviler, “kendileriyle didismekten” tirnak igerisinde soyliyorum “ciddi anlamda
Alevilik nereye gidiyor?" sorusunu sormaya vakit bulamiyorlar. Gegctigimiz aylarda bir
sempozyuma katldm ve o sempozyumda gergekten tebliglerinden c¢ok istifade ettigim
konusmacilar vardi, Aykan Bey de ordaydi. Ve Aleviligin islam’la iliskisini kuran, islam’a yénelik
bir baglanti imaji veren her tir unsurun temizlenmesini 6éneren arkadaslar vardi ve bunlar ¢ok
biyik destek aliyorlardi. Ben bunun dogru olup olmadigini bilmiyorum ama ben orada sunun
pesindeyim; neden belli bir entellektiiel Alevi tirnak icerisinde “azinlik” islam’la Alevilik arasindaki
iliskileri zayiflatma konusunda ya da islam, islam (izerinden Aleviligin tanimlamasina karsi bir
farkli séylemin pesindedirler veya tam tersine neden bazilan da kalkip Aleviligi, Stnniligin icinde
eritmek ve hatta Sunniligin Urettii o hegomenyadan beslenerek de kendilerini onlara
kanitlamak, ne kadar Musliman olduklarini géstermek, siirekli namuslu olduklarnni vurgulamak
gibi bir dert icindedirler. Bu dert bizim ayibimizdir. Yani eger bu derdi biz kars tarafa, onlar bize
veriyorsa biz birbirimizle beraber yasama konusunda ¢ok ciddi sorunlarmiz var. Konusmamin
politik bir sdyleme dénismemesi icin tekrar biraz daha akademik discura dénmek istiyorum.
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Bana kalirsa Aleviler din dilini kaybettiler. Din dilini kaybettiler, geleneksel Alevilerden s6z
etmiyorum. Ciinki onlann kamusal alanda s6ylemleri yok, onlarn kimse dinlemiyor. Yani makas
gérmemis sakallarnyla hicbir Aleviye kimse gidip de ne diyorsun ne anlatiyorsun demiyor.
Modemligin getirdigi bir &dab belki de bugiin kim yaziyorsa kim konusuyorsa medyanin
imkanlarini kim kullaniyorsa ona ulagilyoruz ve onun Uzerinden Aleviligi tanimlamak gibi bir
kusurumuz var. Ve hatta Oyle ki saha arastirmalan da giderek artk o gezip dolasan, kent
merkezlerinde yogunlasan Alevilere dogru kaymaya basladi. Kimse Tokat'ta, Erzincan'da,
Tunceli'de ben simdi Hatay’dan geldim. Samandag’da neler oldugunu pek fazla kafa yormak
istemiyor. Kafa yoranlar da Sé6nmez Bey’in dedigi gibi bunlan birbirleriyle toparlayamiyor. Béyle
her bir yerde lokal diizeyde bir takim analizler yapiliyor, bu analizlerden ortak bir resim, bir
fotograf cikaramiyoruz. Fakat burada bir bagka konu da Alevilerin kendi geleneksel dillerini, yani
icinde yer aldiklar, kendilerini ifade ettikleri bir yatagi kaybetmeleridir. Aleviligin modern anlamda
yani kendi gramerinden bahsediyorum, modemn gramerden bahsediyorum. Bu dil, Aleviligin iste
Haci Bektas Velide, Yesevi'de ve bagka dnderlerden tekabil eden bize kadar gelmis mirasini
kullandiklan kanaatinde degilim. Oldukga sekiiler, oldukga modern bir dil kullaniyor ve bu dille
kendi gelenegine ulasmasi ve kendi gelenegi ile iletisim kurmasi mimkin degildir. Ayni sorun
Silnnilerde de vardir ve ayni siddette vardir. Fakat Stnnilerin kurumsal bir yapilanmasinin var
olmasi, biraz daha devletle i¢sel bir ortakliga sahip olmalan bu ¢ozilmeyi zayfflatiyor yani
asindinyor. Oysa Alevilikte bdyle kurumsal bir destek, baglanti olmadidi igin ¢ozulmeyi ve krizi
¢ok net olarak gorebiliyoruz.

Bu din dilinin kaybi yani sira bireysellesme, herkesin kendi dini-diinya gérusiini ya da
sOylemini Uretmek icin c¢aba gOstermesi ister istemez bir pargalanmayi, farkll s®ylem
cemaatlerinin, farkl dil cemaatlerinin olusmasini sagliyor. Ve buttin bunlar toparlayacak “Dede”
yok. Clinkli Dede karizma olarak Ramazan Bey'in anlattigi gibi gerci ona da ayn bir elestirim var,
¢lnki o Weberyan bir analizde Dedeyi oraya oturttu. Ayni sekilde korkarm Peygamberi de
oraya oturtacaktir. Ama bu analizlerde biraz daha Uretken, biraz daha ¢aba gdsteren, icerden
dert sahibi olmak lazim. Bunlar agiklayicidir. Weber’in karizma analizi son derece aciklayici bir
tasavvurdur. Ama bu analizler bazen bizi kendimizi ifade edemedigimiz durumlara sokabilir.

Ben mesela ritiiel kavramini kullanirken de cok kaygi duyuyorum. Giinkii ritiiel islami
terminoloji icersinde tam bir karsiligi olan bir sey degil. Ama kendi sosyal, bilimsel kavramlarimizi
Uretemedigimiz icin, yaratamadigimiz i¢in maalasef bir oryantilistin distigi tuzaga hepimiz
kisisel olarak disliyoruz. Bu konularda ayiplanmasi gereken bir tutum iginde oldugunuzu
biliyorum. Ama Sosyal Bilimcilerin bu konuda kavram Uretmelerinin, igerden kavramlar
Uretmelerinin gerektigine inaniyorum. Simdi bilimsel bir konsepten mi bakacagiz?, guvenlik
konseptinden mi bakaca@iz?. Bizim derdimiz bu Ulkeyi toparlamak, kurtarmak, buradaki
ayrilikgilan, birbirinden kopmus her biri bir tarafa giden insanlan gelin nereye gidiyorsunuz? Siz
Canakkale’de iste Galigya’da beraber oldugunuz insanlar miyiz diyecegiz? Akademisyenler
bunu diyecek. Yoksa gercegi tam olarak 6grenip baska bir yerde yasama sansiniz yok siz
beraber yasamaya mahkumsunuz mu diyece@iz? Ben ikinci goriisten yanaym. Ama bilim
adamina diisen seyin nesnellik, oldugu gibi anlamak, kesfetmek ve ondan sonra yurtseverlige
adim atmak olduguna inaniyorum. Bu konularda ¢ok inanglyim. Yani bu konuda hi¢ uzlasma
kabul etmiyorum. Dogru olani gérmek ve bu dogru olani da acik yureklilikle konusabilmek. Niye
bir Alevi bize iki de bir mum séndirmenin kendilerinde olmadigini séyleme geregi duysun. Bu
gercekten ayip bir seydir, bu Stnniler icin ayip bir seydir. Bdyle bir tarihe mal olmus bir ayip, bir
iftiray1 sadece Alevilerin savunmasi gerekmez. Bunu Siinnilerin, bunu ilahiyatcilarin, bunu bizim
savunmamiz gerekir diye dusintyorum.
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Bir bagska konu bugiin Alevilerin referansi nedir?, bir Aleviyle hangi kriter Uzerine
konusacagiz? Siinni bize kriter olarak Kuran'i gésterebiliyor, siinneti gdsterebiliyor, iste islami
literatiri  bize o©numiize koyarak diyor ki: Beni iste bu referanslar dlzeyinde
degerlendirebilirsiniz, ve ben bu dunyanin bir insaniyim, beni yargila. Ama Aleviler konusunda
referans ¢ozllmesi var, pargalanma var, oldukg¢a cok gesitli anlamda referans kiimelenmeleri
var. Ben referanslarin teke indirilmesini, bir akill adamin ¢ikip ortada tek bir bigime kavusturmasi
gibi ilkel bir géruse sahip degilim. Ama kim nerede, nasil kendini tanimliyorsa bunlarin acik
yureklilikle ortaya konmasi gerekir. Kimse kendini tam olarak tanimlamiyor. Tanimlanmaya
ihtiyacimiz var. Anlasgiimak icin tanimlanmaya ihtiyacim var.

Hepinize saygilar sunuyorum.
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ALEVI-BEKTASI SIiRINDE ADAB VE ERKAN

Huseyin OZCAN’

Turk kiltir, edebiyat ve sosyal hayatinda Alevi/Bektasi duslincesinin énemli bir yeri
vardir. Bu anlayis Tirk inang, adet, gelenek ve goreneklerini égretilerinin icine almis zaman
icinde yayilarak kitleleri etkilemis, mensuplan sosyal bir grup meydana getirmis, sonucta kendine
0zgl bir hayat tarzi, bir felsefe olusturmustur.

Bektasiligin diger anlayislara gére daha fazla yayllmasi ve zamanimiza kadar bu anlayigin
tasinmasinda en 6nemli etkenlerden birisi de bu anlayisinin giglli ve zengin edebiyatindan
kaynaklanmaktadir. Bektasi sairleri, siirfleriyle bu anlayisi estetiklestirerek sonraki nesirlere
basanyla aktarmislardir. S6zli gelenek icinde kabul goren bu siirler dilden dile ve goniilden
gonule aktarilarak zamanimiza kadar gelmistir.

Bektasi siiri; Turklerin en eski duygu ve diislince ve inang diinyasindan izler tasiyan
sonralan Ahmed Yesevi'nin tasavv(fi anlayisindan etkilenen Haci Bektas Veli ile pirini bulan ve
bagimsiz bir anlayisa déntsen, zaman i¢inde Turk Toplumunun renkli sosyal hayatinin zenginligi
icinde Alevi, Bektasi, Hur(fi, Kalenderi, Kizilbag, Tahtaci, Batini vb. heterodoks mezhep ve
tarikatlar icinden ¢ikmis sairlerin cogunlukla nefes, ilahi, deme, deyis, taslama agit, gibi milli
nazim seklimiz olan kogma tarzinda meydana getirdikleri edebi verimlerden olugmaktadir.

Tekke Edebiyat'nin en dikkate sayan kismi olan Bektasi Edebiyati diger tarikat
edebiyatlarindan sonra Asik Edebiyatini viicuda getirmistir. Bugiinkii Asik Edebiyatinda Bektasi
fikri ve temayiilleri agir basmaktadir. Agiklann bir kisminin Halveti, Kadir, Mevlevi olmalanna
ragmen hepsinde Bektasi ruh ve edasi hakimdir. Agiklann biiyiik bir kisminin Bektasi olan
yeniceriler arasinda yetismeleri de bu hususta cok manidardir.!

Bektasi siiri tercih ettigi sade diliyle halkin duygularina terciman olmustur. Saz esliginde
sOylenen tirkilerle dogrudan halka seslenilmis, halk arasinda bulylik kabul gérmis ve
yayginlagmigtir.

Bektasi anlayisinin en yaygin sekilde islendigi edebi Uriin siirdir. Bektasi tekkelerinde
okunan nefeslerle ilahi bir boyut kazanan bu siirler giinimiize kadar solugunu devam ettirerek
gelmistir. Bu anlayisa mensup sairlerimiz Anadolu’nun gesitli yorelerinde ellerinde sazlanyla bu
disiincenin zengin 6rneklerini dile getirmiglerdir. Bektasi inancinin da ana kaynagi durumunda
olan bu siirler ayni zamanda Turk Halk siirinin en 6nemli ve zengin béliminl olusturmaktadir.

Bektéasi siirinde Bektési inancina ait dislnceler 6zel terimlerle bu anlayisin 4dab ve
erkani genis bir sekilde islenir. Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali sevgisi ile bu anlayisin blyukleri
Bektasi sairlerince sikga islenen temalar arasindadir. Sairler sdyleyislerini tabiat guizellikleriyle
sUslemisler ve insan ve hayat sevgisini basarili bir sekilde islemislerdir. “Bektasi siirinin milli
vezin ve milli sekiller altinda yazilan asil kiymetli orijinal pargalan nefes adiyla taninmistir ki
tekkelerde belli bestelerle okunmaya mahsustur; baska tarikatlardaki ilahiler, nutuklar ve
Yesevilerdeki Hikmetler gibi. Ayrica bundan baska da Hz. Ali'ye ve sair ali Resdle ait
medhiyeler, mersiyeler, destanlar ve devriyeler vardir ki, hep hece vezni ile yazilirlar.”

Bektasi siirinin muhtevasi ile ilgili olarak Sukri Elgin’in tespitleri su sekildedir:

Yard.. Dog. Dr.,Fatih Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, istanbul/ TURKIYE.
Umay GUNAY: Asik Tarzi Siir Gelenedi ve Riiya Motifi, Ankara, 1986, s.12.
M. Fuat KOPRULU: T7iirk Edebiyatinaa llk Mutasavvifiar, Ankara 1984, s.350.
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Esaslarini biyik olglide eski Tirk samanizmi ile tasavvuftan alan ve Yunus
Emre’den sonra 15. Asirdan itibaren kuvvetli sahsiyetlerini yetistiren Bektasilik;
Ahilik, Abdallik, Hur(filik, Kizilbaslik, Kalenderilik, ve Haydarilikten unsurlar alip bir
halita-fikir meydana getirdi. Bu fikir halitasini terennim eden sairler ask ve
muhabbete, Allah, Muhammed, Ali {igliisiine, Al-i ab&’ya fazlin uldhiyyetine harflerin
siflarina, Haci Bektas Vel’nin Muhammed ve Aliden ayri olmadidina, tarikatin
mugkillerine, ayin ve usullerine, Seyyid Gazi, Kizil Deli Sultan, Balim Sultan gibi
Bektasi buyuklerinin menkabelerine ve Yezid'in melunluguna dair duygu ve
dislnceleri sade, halkin anlayabilecedi bir dille ve umumiyetle hece vezni ile
terenniim ettiler.

Erkan tarikdtin kurallar, yasasi durumunda olan ilkeler, térenler bltlinline denir. Bu
kurallar ve uygulamalar hakkinda bilgi veren eserlere "erkdnname" denir.

Tasavvuf istilahinda ‘s(filerin uyduklan ve uyguladiklan kurallara "adab-1 sofiyye", tarikat
ehlinin gozettigi ve dikkate aldigi kurallara "adab-i tarikat" veya "adab ve erkan" denir.
Tasavvufta zamana, mekana, muhataba, hale ve makama gore bir takim adab vardir. Tasavvufi
toplantilarda bulunanlarin uymasi gereken edeb ve usille "adab-1 sohbet", "adab- isret ve
sohbet", seyhin dikkate almasi gereken kaidelere de "adab-1 seyh", muridin tabi olmasi lazim
gelen kaidelere de "adab-1 mirid" denir."

Sdfiler, bagh bulunduklan tarikatin kurallarina uygun olarak yasarlar. Bu kurallar bitini o
tarikatin adab ve erkanini olusturur. islam mistiklerinin toplum iginde uygulamalan ile ilgili
hususlar "Addb-1 Sifiyye, Erkénnéme yahut Mivar-1 Tarikatl' denilen eserlerle anlatilagelmistir.
"Adébu’l-Mdiridin, Irsédil-Miiridin, Addbu’s-Seniyye, Stinen-i Mesdyii Halvetiyye, Behceti's-
Seniyye, Diirretiil-Esrarve Kenziil-Feyz gibi s(fi literatiirde ornekleri olan 4dab kitaplarinda yer
alan konular tasavvuf klasiklerinde de ele alinip islendigi gibi yine tasavvuf klasigi kabul edilen
Risale-i Kuseyri, Kesful-Mahcdb, El-Lumé, Cevamiti Ada‘b/is—SL?ﬁyye, Avaérifiil-Maarif, Taarruf
gibi daha ziyade rstilahat-1 sdfiyye veya Tabakat-1 Sdfiyye denilen eserlerin biinyesinde de belli
basliklar altinda kismen veya genis olarak ele alinmaktadir. Adaba dair hususlar daha sonraki
dénemlerde bilhassa Tirk s(fileri tarafindan Miyar-1 Tarikét Addb-1 Tarikét Hurde-i Tarikat,
Tarikdtndme, Usul~i Tarikdt, Erkdnndme gibi isimlerle cesitli manzum veya mensur eserlerde
toplanmistir. Tarikat pirleri, sonra gelen muceddit, mirsit veya halifeler tarafindan yazilan,
yazdinlan veya derlettirilen bu gibi eserlerin, tasavvuf tarihi incelendginde sayi itibariyle hayli cok
oldugu goriilecektir."

Gelenekle gelen bu kurallara uyma zorunlulugu vardir. Bu kurallar ¢cok nadir degisikliklere
ugrar. "Tasavvufta, dnceki sfiler tarafindan tesis edilen kéideler, &dab, erkan ve usil yani yol ve
yontem bulyik énem tasir. Bir miridin gelenekten gelen bu kurallara uymadan hedefine varmasi
mimkiin degildir ve usile uymayan vusilden mahrum kalr, denilr. Adab ve erkan
dokunulmazligi olan, degistirilemez kurallardir. Adab ve erkan sapmalan énleyerek gelenegin
devamini saglar."®

Tarikat ulularinca konulan bu erkénin bozulmazligi ile kurallar hemen hemen biitiin
tarikétlarda aynidir. "Erenler tarafindan konmus torelerin, terbiyeye dayanan geleneklerin
bozulmasli, kan etmekten (ddokmekten) beter gorilmis, kanliya yer verilmis de bu téreleri
bozanlara, bu geleneklere uymayanlara yer veriimemistir. "Yol" s6zi, "adab ve erkan" denen
torelerin, geleneklerin timiine ad olmustur."’

3 Siikrii ELCIN: Halk Edebiyatina Giris, Ankara, 1986, s.9.

Sulleyman ULUDAG: Tasavvuf Terimleri Sozligu, Istanbul 1995, s. 18.

Mustafa TATCI, Cemal KURNAZ; Tasavvufi Gelenekte Miyariar ve Karabas-1 Velfnin Miyari, Ankara
2001, s. 15, 16.

®  Siileyman ULUDAG: "islam Gelenek ve Yenilesme", /SAM Dergisi (istanbul 1996), s. 69.

7 Abdulbaki GOLPINARLI: Mevievi Adéb ve Erkdru (Istanbul 1963), s. 4.
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Tasavvufta terk-i edeb edepsizlik sayilmistir. Tarikdtin 4dab ve erkénina uymak tesvik
edilmistir. ibn-i Ata; "Salihlerin &dabini uygulayan hiirmet, evliyanin adabini uygulayan Allah’a
yakinlik, siddiklarin &dabini uygulayan teméasa, peygamberlerin &dabini uygulayan Uins ve inbisat
makamina yarasir hale gelir, demistir."®

Tasavvufta mirid katettigi her asama icin ayn bir &daba uymaktadir. Adabin zahiri ve
batni iki ¢esidi bulunmaktadir. Zahiri ve seri olan adab, tasavvufun temelini olusturur. Batini
adab ise gonlin ozellikleri ve hélleriyle ilgili olan &dabtir.

Bektasi Adab ve Erkaniyla dogrudan ilgili olarak te'lif edilmis on dért yazma eser tespit
ettik. Eserlerden dokuz tanesi Hacibektas ilce Kiitliphanesi'ndedir. Tespit edebildigimiz 4dab ve
erkdna ait eserlere su isimler verilmisti: Addb ve Erkén-1 Bektasiyye, Adab-1 Tarikat-i
Bekissiyye, Bektasi Inancina Ait Bir Risale, Bektasi Tarikatine Ait Usdl, Adab, Ayinler Mecmuasi,
Bektasi Tarikatinin Erkdm hakkinda Risale, Erkan-1 Bektésiyye Risalesi, Erkdn Bektasiyyeye Aid
Mecmua, Silsilendme-i Tarikatname-i Bektasiyye.

Tarikatin erkani, tarikatin sistemini olusturan dizeni saglayan kurallardir. "Erkdnnameler
cesitli toplumsal olaylar sirasinda (dogum, 6lim, stinnet, evlenme, vb. gibi) kurum mensuplarinin
"nasip alma" (kuruma kabul edilme) "dervilik, babalk, halifebabalik, dedebabalik" gibi gorev
alma durumlarinda bireylerin gorev ve ylkumlulGklerini gbstermenin yanisira bazi akitlesme
(sbz verme)leri de igererek bireyin davranislarina yoén verecekir."

Erkdnnamelerin muhtevasiyla ilgili olarak Abdulbaki Golpinarl’'nin tespitleri su sekildedir:
Bektasilige giris tdrenini anlatan, muayyen islerin yapiimasinda okunmasi adet olan
tercemanlari, gekimesi icap eden gllbanklar ihtiva eden ve "Erkannéme" denen
mecmualarin bazilarinda, Sia-y1 Imamiyye (Céaferiyye) gére "Usalid-din, Furlu'd-
din" denen inang ve ibadet, bazi eksikleri olmakla beraber izah ediimekte "muhabbet
meclisi"nden, "dem"den hig bahsolunmamaktadir.™

Bektasi tarikatinda tarikatin piri Haci Bektas Veli'dir. Tarikatin alt yapisini o olusturmustur.

Onun "Dért Kapi Kirk Makam" adiyla olusturdugu bu sistem tarikatin seyr-i stlik’udur.

Kaygusuz Abdal Bektasi erkdnnamesi Gzerinde dizenlemeler yapar. Bektasiligin ilk
erkannamesini yazan o olur. Boylece BektasT tarikatinin ilk tizik yapicisi Kaygusuz
Abdaldir. Balim Sultan ise bu erkdnnameyi sonradan gelistirmistir ve
kurumla§’urm|§t|r.11

Bugiin Bektasilerde gecerli olan erkdnnédme Balm Sultan tarafindan diizenlenen
Erkdnndmedir. Burada Ballim Sultan 6nceki uygulamalan kaldirmamis sadece diizenleyerek
tarikatin kurumlasmasini saglamistir. Onceleri sézlii olarak aktarilan uygulamalar yazili hale
getirilmistir."Erk&nnamenin iceriginde yer alan sekil ve uygulamalann hi¢ biri amagsiz degildir.
Bu ritlieller sirasinda yapilan her davranisin, kullanilan her semboliin simgeledigi bir mana vardir.
Belirli bir durus bicimiyle ya da birkag seklin bir arada sergilendigi bir davranis kalibiyla ortaya
konulan anlatim gercekte sayfalarca bilgi icerdigi icerdigi halde, tek bir sekil ya da davranisa
sigdirimistir.""2

Tarikétin erkdnina goére onemli gorevieri olan kisiler sunlardir: "Dedebaba; tim
Diinya’daki Bektasilerin basidir. Térenle secilen Dedebaba dlene kadar bu gérevde kalrr.
Halifebaba; Dedebabaya bagl olarak calisirlar. Sayilan en fazla onikidir. Babalar; Tarikatin egitici
kadrosudur. Muhipleri yetistirmekle gorevlidirler. Rehber; Tarikatla girenlere yol gosteren kisidir.

Silleyman ULUDAG: Tasavvuf Terimleri Sézligi, a.g.e., s. 18.

Belkis TEMREN: Bekiasiligin Editsel ve Kiilttire/ Boyutu, Ankara 1995, s. 109.

Abdulbaki GOLPINARLI: "Bektas (Haci)" Abdulbaki Golpinari (haz. Ali ALPARSLAN), Ankara 1996, s.
104.

" Belkis TEMREN: a.g.e, s. 67.

2 Belkis TEMREN: a.g.e, s. 110.
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Bektasi tarikatinin en zor ve en uzun siireli olan kademesidir. Talib (muhib); isteklilik siiresini
basan ile bitiren adayn, ikrar erkani icinde biatinin alinip tarikta kabul ediimesine muhiplik
denilir. ikrar verip nasip alan kisi artik taliptir. istekli tarikata girmek isteyen kimseye denir.""

Bektasi adab ve erkdn mecmualarinda tarikatla ilgili kavramlar ilgili ayet ve hadislerle
aciklanir. Zaman zaman manzum bolimlerin de yer aldidi erkdnndmelerde yer yer edebi
soyleyisler gortllr. Ayrica tarikatin ulularinin siir ve sézlerinden 6rnekler verilir. Zaman zaman
diger tasavvuf buyUklerinin sozleri de erk&nnamelerde yer alir. Siirlerde erk&nin 6nemine
deginilmektedir. Bu kavram da siirlerde sikga islenmistir. Bektasiler erkan sahibi olduklarini, Haci
Bektas Velt'ye bagl olduklarini bildirirler.

Bize ihsan etti Celi, bu meslegi ta ezell
Tuttuk edeb erkan yolu, biz bende-i Bektésiyiz14
Ali Nutki Baba

Biz erenler gergegiyiz
Has bahgenin gicegiyiz
Haci Bektas kdgegiyiz
Edep erkan yol bizdedir

Kul Hasan'®

Yollanni Muhammed Ali'ye baglayan Bektasiler pirlerinin “ululardan ulu” Haci Bektas Vell
oldugunu sdyleyerek tarikatin erkaninin onun tarafindan kuruldugunu belirtirler.

Ezeli kurdular erkani yolu
Bu yolun sahibi Muhammed Ali
Pirimi sorarsan Bektas-1 Vel
Ali Velf gibi er bulunur mu

Sakine Baci'®
Bir rehber olmus miirside gider
Sozlince semain asikar eder
Muhammed Ali’nin erk&nin guder
Nazli nazli sGyler Horasan deyu...

Ana"’
Pirimiz uludan ulu, o kurdu erkani yolu
Muhammed Ali'nin kulu, biz Bektasi gulleriyiz
Matlubi'®

Tarikétin erkanina biyik bir dizenleme getiren Balim Sultan, erkan icin emek verdigini
ifade ediyor.

Balim ¢oklar ile sohbet edlpduir
Bu yola erkéne emek vertpdir
Gidin gortin pirim nerde durupdur
Pir oldugu yerde haber ver imdi
Balim Sultan'®

Tarikatte ilerlemek kamil insan olmak icin edep ve erkéni bilmek ve ona gére davranmak
gerekmektedir.
Muhyiddin dervis olmaga
Olmezden 6nde 6imegde
Bir kisi nasip almaga
Edep erkan yolu gerek
Muhyiddin Abdal®

13 Haydar KAYA: Alevi Bektési Erkéni Evrédi ve Edebiyat, istanbul 1996, s. 320, 322.
" ismail OZMEN: Alevi Bekiasi Siirferi Antolojisi,C.3,s.131.

5 jsmet Zeki EYUBOGLU: Alevi Bektasi Edebiyatistanbul 1991,5.198.

' jsmail ©ZMEN: a.g.e., C.55.317.

7" jsmet Zeki EYUBOGLU:a.g.e.,5.225.

® jsmail ©ZMEN:a.g.e.,C.4,5.401.

' Abdulkadir SEZGIN: Hacs Bektas Velf ve Bektasilik, istanbul, 1985,5.279.
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Bektasi tarikdtina ait adab ve erkani olusturan kavramlar Bektasi sairlerince siirlerinde
islenmistir. Bu sekilde erkéna ait kavramlar sairlerce yorumlanarak zamanimiza taginmigtir.
Zaman igindeki sosyal problemlerinden dolayr yazili kiltiri zayif olan Bektagiler bu yolla da
erkanlanni nesillere aktarma imkani elde etmislerdir. Bektasiler &yin ve merasimleriyle ahlak
anlayisi ile Turk sosyal hayatinda etkili bir yere sahip olmakla birlikte “Bir tarikat gérinimunden
ziyade diger batini unsurlarla (mesela Tahtacrlar, Kizilbaglar, Aleviler vs) beraber bir “Alevi-
Bektasi gruplar ailesi” ya da bir “Alevi Bektasi” gelenegi halindedir. Tarihi alt yapisinin énemli bir
kismini yazili kaynaklannin tamamini yitirmistir.”!

Bugiin Bektasi toplumu icinde bu durumun meydana getirdigi kansiklik hakimdir. Dernek
vb. bir sekilde belirli bir sisteme sahip olanlar kendilerine telkin edilen a4dab ve erkan isiginda
hayatlanni sirdiirmektedirler. Fakat tasrada yasayanlar yazili bir kitaplan bulunmadigindan sézIi
kiltarin farkh algilanis ve aktanmiyla bir takim ritiiellerle yasamlarni stirdiirmektedirlerTarikatin
temel erkanini olusturan bu kavramlarin siilerde nasil yorumlandiklarini, Bektasi sairinin
dinyasinda ne sekilde hayal edildigini zengin 6rneklerle gosterecegiz. Boylece Bektas' siirinin,
tarikata ait &dab ve erkani tasiyici islevi de goriilecektir. Ozellikle kirsal kesimde yasayan
Bektasiler icin bu metot sairlerin sazlan ile ezgileriyle pratik bir 6grenme saglamaktaydi.

Bu bélimde Bektasi tarikatinda yer alan &dab ve erkanlardan sectiklerimizi bu anlayisa
mensup sairlerce siirlerde nasil ele alindigina dair érnekler verecegiz.

a. ikrar

ikrar, kelime manasiyla; saklamayip sdylemek, dil ile sdylemek, tasdik, kabul ve karar
vermek demektir.

Tasavvufta ikrar; “tarikate girmek igin verilen s6z” anlaminda kullanilir. Tarikate giriste,
seyhe, gerekli sartlara uyacagina dair s6z vermektir. "Bektasi olmak isteyen isteklinin dilegini
aciklamasi, istegini bir araciyla tarikat yetkilisine ulagtirmasi torenidir. Bektasi olmak isteyen talip,
dnce bir rehber bulur; tarikata girmek igin gerekli genel islemleri ondan 6égrenir. Rehber durumu
tekkenin en bliylik yoneticisi olan babaya bildirir ve yola alinmasinin uygun oldugunu &nerir.
istekli bir siire denenir. Uygun bulunmasi durumunda kendisini yetistirmekle gérevli kisilerden
nasip alir. Sonra rehber 6nciiliik ettigi talibe tekke kurallanna uygun olarak tarikat abdesti aldinr.
Ardindan iki rekat namaz kilinir. Bu iglemler talibin beyaz kefene sarilmasi izler. Kefene sarilan
talip bir bakima 6lmUsttr ve yeni bir inang diinyasinda yeniden dirilecektir. Beyaz kefen igindeki
talibe “erenler meydaninda pir huzurunda mursidine teslim-i nzada oldun mu ? Yalan séyleme,
haram yeme, livata ve zina etme, elinle koymadigin bir seyi alma, gézinle her gérdigini
sOyleme... Allah, Muhammed, Ali, Hiinkar Haci Bektas Veli ikrarinda sahip kadem eyleyi hQ..”
Telkinin ardindan tigbenti boynuna takilan talip meydana alinir. Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat
kapilarini temsil eden erenlere tek tek selam verilir ve her selam veriste bir adim ilerlenir, boylece
dort kapidan girmis kabul edilir.”*

Derdli'nin dértliginde ikrar, Cenab-1 Hakk'in ruhlan yaratiginda “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” mealindeki sorusuna, ruhlarnn “Evet, Rabbimizsin” diye cevap verdikleri “bezm-i elest'te
ruhlarin verdikleri s6z"le esdeger olarak kullaniimistir.

Hitab-1 elest'de bezm-i ezelde
Sadakatle ikrar verenlerdeniz
Gonul gezdirmeyiz gayr giizelde
Biz cemalullahi gérenlerdeniz
Dertli*®

2 ismail OZMEN: a.g.e.,C.2,5.107.

21 Yilmaz SOYYER: Sosyolojik Acidan Alevi Bektasi Gelenedi istanbul 1996,s.155-156.

2 Esat KORKMAZ: Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sézltigi, istanbul, 1994, 5.182,183.
% jsmail OZMEN:a.g.e.,C.3,5.344.
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Ispartal Seyrani de verilen ikrara bagl kalinmasini su sekilde ifade eder:
Yollar igre budur Hakk'in has yolu
El tutanlar olur sah mi'min kulu
Mursidim Muhammed rehberim Ali
Ikrérinda ahdi peyman ol da gel
Ispartali Seyrani*
ikrar olmadan imanin tam olmayacagina isaret eden bu sdyleyisde ikrann énemi
vurgulanmistir.

Kimse vardir yokdur demez
Ogit versen 6giit almaz
ikrarsiz da iman olmaz
Nutkunun eridir insan
Caferoglu25
Bir araya gelse (i¢ bes asiklar
Anlar birbirlerinden seyran ederler
Donmez ikrarindan kavli sadiklar
Mahabbet sirrini pinhan ederler
Dertii®
Tarikatin erkéni geregi muhib olabilmek icin ikréar vermek ve ikrarinda durmak
gerekmektedir. Allah'a iman edip, ikrérinda duranlar ancak gercek muhib olabilirler. Bu husus
siirde su sekilde ifade edilmistir:
Muhammed'in nesli Ali'den geldi
Sems-i mah-1 taban ol sensin dedi
Mu'min Mevla’sina iman eyledi
Ikrér eylemezsen muhib olaman
Feyzullah Celebi?’
Kisinin iyi bir dost olmasi ,gerek bir insan olabilmesi icin ikrar verip verdigi ikrarda sadakat
gostermesi gereklidir.

Gl olur bilbdil olur her ani
iginde bag! bostan olanin
Zevk olur safa olur zamani
Ahd ile ikrari saf olanin
Zeynel Baba®

b. Tevella- Teberra

Tevelld’nin kelime anlami “Biriyle dostluk kurma, ona yanasma birbiri ardi sira gelme,
¢clkma, olma” dir. Bektasilikte, “Bektasiligin temel ilkesi durumunda olan; ehlibeyt soyundan
gelenleri sevme, onlan sevenleri sevme”™® anlamindadir.

“Kavl ehlinin tevellasi ve teberrasi budur. Hal ehli sadece Hakk’a tevella eder, mesivadan
teberri eder. O’'ndan kendine gelmek tevella, Onun kullarun amellerini geri cevirmesi teberradrr.
Mirid tarikdta girerken seyhin dostunu dost, dismanini diisman bilecegine séz verir. Bu da
tevella ve teberradir” *°

Teberra, uzak olma, disman bilme anlamindadir. Ehlibeyte kétiilik ve haksizlik edenleri
disman bilmek teberradir. “Mirid tarikate girerken seyhinin dostunu dost, diigmanini diisman
bilecegine s6z verir. Bu da tevella ve teberradir.”’

2 jsmail OZMEN:a.g.e.,.C.4,5.103.

% jsmet Zeki EYUBOGLU:a.g.e.,s.231.

% Muzaffer UYGUNER: Dertl, istanbul, 1991,s. 56.

27 jsmail ®ZMEN:a.g.e.,C.4,5.371.

2 Abdurrahman GUZEL: Zeynel Baba -Hayat,, Sanati ve Siirleri- s.93.
2 Esat KORKMAZ : a.g.e.,356.

% Siileyman ULUDAG: a.g.e.,532.

¥ Siileyman ULUDAG: a.g.e.,532.
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Bir erkdnname’de tevella ve teberra su sekilde tarif edilir:

Tevelld ve teberrd nedir? Cevab; Bir kisinin siilikina nisbet tevella ve teberrasi
vardir. Evvel kul ehlinin yek cihetdir. Yani al-i Muhammed Al etedine yapismisdir ve
hulls ve muhlis o cihetden oluna, birlige yetisir. Teberrasi oldur ki Muhammed Al
vasiyetin kilub al-i Muhammed Ali'ye nazar-1 adavet idenle adGv-i temam olmakdir.
ikinci hal ehlinin tevellasi riza-1 Hakk'a vuslatdir. Teberrasi masivallahdandur, (36a)
hatta kendi nefsinden dahi ge(;e.32

Siirlerde tevelld ve teberré sikga islenen kavramlardandir. Tevella sahibi dervis bununla
kurtulus yoluna ermistir. Ona gére kurtulusa ermek igin tevella sahibi olmak yeterlidir.
Bizlerden bekleme ziiht U ibadet
Tutmusuz evvelden rah-1 selamet
Tevella olmaktir bize alamet
Sanma ki sagimiz solumuz vardir
Kul Nesimi*®
Tarikatin temel ilkelerinden olan tevell@’ya giren Bektasi dervisi tevellasinda ciddi,
samimi oldugunu vurguluyor. Ehli beytin en blyiga olan zat-1 rasule (Hz. Muhammed)
tevellada bulundugunu ifade ediyor. Tevellanin ziddi olan teberra da Yezid ve onun
yakinlar igindir.
Cirag1 sem’'imiz vermekte slle
Meydani hiinerde girdik usule
Tevellamiz cedd-i zat-1 Resule
Ervah-1 Yezid'in teberrasiyiz
Perisan Baba®*

Bu beyitte Hakk'a karsi dostluk kurdugunu (tevelld) ifade eden Bektasi sairi Fazli
gunahlardan da uzak durdugunu belirterek buna delil ve sebep olarak mirsidini ve séh-i velayet
olan Hz. Ali'yi gbsterir.

Tevella kilmisam Hakk’a teberra masivallahtan
Delil G mirsid G hadi veli Sah-1 Velayet'tir
Fazli®
Bir cok manevi makama ulasmak igin dncelikle tevella sahibi olmak gerekir.
Tevella babina surlip yizini
“Semme vechulahta pak et 6zini
Remz-i evliyanin anla s6zinu
Sahim Sultén Karyagdrya gel g[]rij
ihlasi®
“llla” keime-i tevhidde gegen “baska, yalniz” anlamlarda gelen bir sézciiktiir. “Ancak Allah
vardir’ anlaminda Allah’a isaret eder. Dértliikte tevellanin Allah igin yapildigi ifade ediliyor. “Merd
olan namerdden utanmaz” denilerek namertlere karsi da teberra sahibi olundugu belirtiliyor.
Réh-1 hakikate dil oldu bende
Biz sirmi (llla)nin tevellasiyiz
Merd olan namerde olmaz sermende
Biz anlarin evvel teberrasiyiz
Ceyhuni®’
Tevelld ve terberrasini bilen tarikdt mensuplan (abdal) icin “6dilunuz ildhi agk olsun”
anlaminda “ask olsun” deniliyor. Bu anlamda neyi istedigini ve ne ile avunacagdini bilenler igin de
ayni dilek tekrarlaniyor:

2 gini Rifai ALEVI, Seyh Ahmed BEDREDDIN: Bektds? Tarikatine Ait Usul, Adéb, Ayinler Mecmuas, (H.

1284 M.1867), Siileymaniye Kiitliphanesi,35b,36a.

Ismail OZMEN:a.g.e.,C.3,;5.44.

Muhtar Yahya DAGLI: Bekidsi Nefesleri, istanbul 1935,s. 60.
> jsmail OZMEN:a.g.e.,C.2,5.50.

% ismail ®ZMEN:a.g.e.,C.4,5.331.

¥ ismail OZMEN:a.g.e.,C.4,5.422.
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Tevellasin, teberrasin bilen abdala ask olsun
Temennasin, tesellasin bulan abdala agk olsun
Agahi Dede®

Ehli-i beyt'e zulmeden Yezit icin Bektasiler beddua ederler. Ehlibeyte zarar veren herkes
icin icin teberra halindedirler. Siirde bundan dolay: ahirette Yezit'in durumunun zor olacag ifade
ediliyor.

Var git Yezit, var git, bulagsma bize
Ahrette haliniz bilmem nicolur
Bizden her giin teberra oluyor size
Ahrette haliniz bilmem nicolur

Kul Hi]seyin39

Bektasi inancinda Dort Kapr Kirk Makam tarikdt mensubunun gegecedi maddi ve manevi
asamalardir. Haci Bektas Veli, Makdldt adll eserinde tarikétinin &gretisini bu sekilde
dizenlemistir. Ona gore kul, Calap Tanr'ya Kirk Makamida erisir. Dort Kapr ile kastedilen dort
esas: Seriat, Tarikat, Mérifet ve Hakikéat'tir. Bunlarin her biri de onar boélimden olusmaktadir.
Toplami Kirk Makanxdir.

Ahmet Yesevi, tarikdtinin erkénini Kirk Makam esasina gore tanzim etmis ilk Tark
s(fisidir. Kendisini takip eden pek cok Turk sifisinde de Ddrt Kapr sisteminin bulundugunu
gormekteyiz. Ahmet Yesevi Dot Kapr Kirk Makam anlayisinin  kaynagini Hz. Ali'ye
dayandirmaktadir. Fakmdme adll eserinde Ahmet Yesevi Hz. Alinin su séziine yer vermistir:
Dervislik makarm kirktir. Eger (bir dervis) bilip (buna gore) amel etse, dervisligi temiz olur ve eger
bilmese ve dgrenmese, dervislik makami ona haram olur ve (o kisi) cahildir®® Tirk islam
stfilerinin sildk sistemini Ddrt Kapi Kirk Makam anlayisi olusturmaktadir.*!

Dort Kapr Kirk Makam son derece hassas bir sistemlestirmeye dayanir...Haci Bektas
Velnin Makalatinda yer alan Dért Kapi, islam tasavvufunun amentiisiidir. Dért Makamin
sagladigi diinya gorlsu, tutum ve davranis bigimlerini kisiye asilamak suretiyle onu yuceltir;
duygulanni asillestirir.*?

Bektasi sairleri Dort Kapr Kirk Makam siirlerinde sikga islemislerdir. Bektasi siirinin
temelini Dért Kapr Kirk Makam olusturmaktadir. Halkin belleginde ylzyillardir canh bir sekilde
yasayan bu deyisler bize Alevi-Bektasi yoluna, erkanina iliskin degerli bilgiler, ipuclan sunar.
Alevi Bektasi yolunun yazili kaynaklarinin yok denecek kadar az oldugu gézonune alinirsa
yuzlerce yillik bir birikimin eseri olan deyislerin degeri ve anlami kendiliginden ortaya ¢ikar...Alevi
Bektasi erkédni damitlmis bir bicimde deyislerde kendisini ifade eder.Yol'a iliskin bilgiler,
hareketler, ritiieller, buyruk ve sakinmalar deyislerden égrenilebilir.*?

Bu gercegi g6zontinde bulundurdugumuzda Bektasi siirinin edebi zenginligi disinda belge
olma 6zelligi de 6ne ¢ikmaktadir. Konuyla ilgili calismalarda bir gok arastirici mevcut rittiellerden
hareketle Bektasileri inceleyerek onlarnn davraniglarini ve inaniglarini degerlendirip hayat
anlayislan hakkinda hiikiim vermektedirler. Tarkiye’nin farkl boélgelerinde bulunan topluluklarin
farkh disiince ve yasayislan oldugu da goézlenmektedir. Her inanis ve davranisin folklor
acisindan elbette bir degeri vardir. Fakat bu durumda Bektasilerin sadece gunimiizdeki
uygulamalanna bakarak Bektasiligin erkani hakkinda hiikiim vermek yaniltici olacaktir.

% ismail ©ZMEN:a.g.e.,C.4,5.83.

% ismail OZMEN:a.g.e.,C.2,5.369. . )

40 Kemal ERASLAN: Yesevinin Fakmamesi, Turk Dili ve Edebiyati Dergisi, Istanbul Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi,C.XXIl'den ayribasim,istanbul 1977,s.76.

" Hamiye DURAN: “Yunus'ta SUlUk Sistemi”, Hacr Bekias Velf Dergisi; 2, (Agustos 1997),s.12-13

2 Orhan TURKDOGAN: Alevi Bektasi Kimligi, istanbul 1995,s.182,183,184.

Al YILDIRIM: Alevi Bektasi Deyisleri Ankara,1995,s.12,13.
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Bektasi erkéninin temelini olusturan ve tarikatin piri olan Haci Bektas Vel tarafindan
dizenlenen Dort Kapr Kirk Makam anlayisi ayni zamanda Bektasiligin ilk temel erkdnnamesidir.
Bektasi dervisi hayatini bu makamlara goére dizenlemekte ve bu makamlar dogrultusunda
tasavuf yolunda (seyr U sul0k) ilerlemektedir.. Bu sistemin Haci Bektas Velinin eseri olarak genel
kabul géren Makalétta bulunmasi da 6nemlidir. Bu sistemle Haci Bektas Veli, tarikatinin temel
degerlerini ve tercihlerini belirlemistir. Bu adeta tarikatin anayasasidir. Sonradan diizenlenen
erkdnnameler bu sistemle ilgili herhangi bir degisiklige gitmemistir. Onlann yaptiklan pratikleri
sistemlestirme ve kurumsallagtirmalarla siniridir.

Haci Bektas Veli tarafindan diizenlenen bu sistemin Bektasi sairlerince ele alinmasi
Ogretinin  benimsenmesinin ispatidir. Clnkl sair, halkin duygu, dislince ve inanisinin
seslendiricisi durumundadir. Ozellikle halk sairleri bu ézellikleriyle bilinir. Siirlerin s6zI(i kiltiirle
dilden dile aktarllarak zamanimiza kadar gelmesi halkin kabullnt ve siirlerin onlar Uzerindeki
etkisini gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

c. Kendini Bilmek

Dort kapidan Uglinclsi olan Marifetin son makami kendini bilmektir. Makalat'ta “Kendi
nefsini bilen Rabbini hakkiyla bilir’ ** hadisine yer verilmistir.

Buyruk'ta “Sekiz seyi baglayan atesten olan nar-i kibir kendini bilmek ile defolur™®
denilmektedir.

“Kendini bilme” bektasilik erkédninda sikga tekrarlanan bir duisturdur. Kendini bilmek kigiyi
bir cok yanlislara dismeden kurtaran bir meziyettir. Bektasilikte insanda bulunan kibir duygusu
bu sekilde giderilir. ErkAnnamelerde “kendini bilmek” ilgili bilgilerden bazilan sunlardir: “iste
hadis-i kidside buyurir: “Men arefe nefsehl fekad arefe rabbuh(i” Pes kendi nefsinden gafil olan
Hak’dan dahi gafildir. Gafil olan tarikin géremez...O ne seriati ne tarikati ve ne marifeti, ne de
hakikatigorir ve ne biliir ? Bu dort kapi kirk makam baghdir agik degildiir.kendi menzilini ve
merétibini géremez ve gérmeyen Hak didanni dahi géremez. Menzilin gérmese adem degildir.
Sureta adem ma’nide esfeldir.” *° “Noktatii’l-Beyan” adli eserde bu konuda su ifadeler geger: "Ey
talib bil ve &gah ol. Ne ki &fékta vardir nisanlan senin nefsinde dahi vardir. Pes her kimse kim
alemin nisanlann kendi nefsinde buldu, hemen ilahi bildi. Nitekim hadiste buyurur” Men arefe
nefsehii fekad arefe Rabbehi” Ey talib insanin cehli kendiiye hicab-1 azimdir ve mihnet-i dildildir.
Hakk’a gayet yakinigindan gérmez. Aningiin irak gézler.”’

Bektasiler “men aref’ sirmna eristiklerini bu makam ile tasavvifi yollan katettikleri ifade
ederler. Bu sirra erismelerin Snemine isaret ederler. Bu sirra dikkat gekerler.

Sirm men-arefden nefsimiz bildik
Mursid karsisinda tevbeye geldik
Gonil aynasini pak edip sildik
Tagradan gorudur i¢imiz bizim
Giizide Ana*

Benzer bir ifade noktanin esrarina erigsen, men areften ders almasini basaran kisinin
Bektasi oldugunu uygulanir.

Noktanin esrarina mazhar dusiip aynel yakin
Men arefden ders alip nefsin bilen Bektasidir
Sehidi*®

*  Esad COSAN: Makalat, (Sad. Hiseyin C")zbay), Ankara 1996,s.17.

45 Adil Al ATALAY: imam Cafer-i Sadik Buyrugu,istanbul 1996,s.149.

48 Silsilendme-i Tarkétname- Bekigsiyye, Mieliifi belirsiz, Ankara Milli Kiitiiphane, ibni Sina Bélimii
Yazma Eser,s. 5a.

Noktatiil-Beyar Yazma Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli i.Hakki Boliimii No: 1243,s.1b.

8 jsmail OZMEN:a.g.e.,C.3 ,5.220.
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“Men aref’ sim olgunlasmanin yoludur. Onemli bir tasavvifi bir makamdir. Bu sirra
erigenler duygulanni degisik sekillerde ifade ederek bu sirla elde ettiklerini siirlerde dile getirirler.

Saha bende olmayan
Olmeden 6n 8lmeyen
Men arefi bilmeyen
Bu yolda mattir hocam
Muhyiddin Abdal®

d. Toprak Olmak

Dért kapinin sonuncusu olan Hakikatin birinci makami, toprak olmaktir Toprak olmaktan
maksat algakgonillli olmaktir. “Bektasi olmak sefkatte giines gibi olma, cémertlikte su gibi,
alcakgoniillliikte toprak gibi, teslimiyyette 6l gibi ortliciiliikte gece gibi olmaktrr...Bektasi evvela
kendini toprak etmeli, o topraga mérifet tohumu ekmeli, tevhid suyu vermeli, gercek oragdi ile
bicmeli, nza harmaninda dovmeli, sevk yeli ile savurmali, muhabbet 6lcegdi ile dlgmeli, takva
degirmeninde gtitmeli, edeple yogurmali, sabir firninda pisirip yemelidir.”’

“Bektasi distincesinde nefsi mutmainne topraktir. Hak Teéla Cennet'i onun lizerine bina
eylemistir. Toprak Adem Safiyyullaha nispet eder...Toprak sah-1 merdandir.Onun igin ismine Ebu
Turab bir ismine Ebu Talib dediler."

Bektasi siirlerinde toprak (turab) olma sikga tavsiye edilmistir:

Toprak ol toprak gibi teslim viicud
Clmle alem topragda kildi sticud
Kaygusuz Abdal®®

Topra@in yerde olmasi ve ¢ignenmesi tevazu unsuru olarak ele alinir:

Pir Sultan'im eyddir okur yazarim
Turab olup ayaklarda tozarim
Ezelden igmisim sermest gezerim
Pirden icilmeyen doluyu neylersin
Pir Sultan Abdal®*

Hakk’a ulagsmanin bir sarti da toprak olmaktir:
Ey Asiki hakli nefes tutulmaz
Burada atilan orda atiimaz
Turab olmayinca Hakk’a yetimez
Turap ol da ayaklar da basil dur
A§|kT55
Pir Sultan Abdal da toprak gibi olmayi tahammlil géstererek incinmemeyi 6guitler:
Turaplik climlenin basi
Daim ¢ignenmektir igi
Ustiine atarlar lesi
Incinme géndl incinme
Pir Sultan Abdal®®

e. Yetmis iki Milleti Ayiplamamak

Makalatta hakikatin ikinci makami yetmisiki milleti ayiplamamaktir. Bektasi adap ve
erkaninda baskalannin kusurlanini gérmeme ve tolerans yaygin bir 6zelliktir.”Bektasi baskasinin
ayibini yiiziine karsi veya baskasina sdylemez™’

" Ismail OZMEN:a.g.e.,.C.4,5.296.

%0 ismail OZMEN:a.g.e.,C.2,s.119.

5 Bedri NOYAN: Bektasilik Alevilik Nedir, Ankara 1987,s.78.

2 Adil Ali ATALAY: a.g.e.,148.

%8 Abdurrahman GUZEL:Tekke Siiri, 7zirk Dili Dergisi Ankara 1989,s. 381.
¥ Cahit OZTELLI: a.g.e.,5.299.

*°  smail OZMEN:C 4,5.67.

% Cahit OZTELLI: a.g.e.,371.
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“Bektasiler hayati ve toplumu gézden gegirirken reel ve miisamahali toleranshidirlar, genis
dustincelidirler. Ayip gérmeme konusu daha and igme torenlerinde yeni gelen cana soéylenir.
Gordiguni ort gérmedigini séyleme, denir.”®

“Haci Bektasi Veli Anadolu’da hosgoérist sayesinde insanlarin gonliine girmistir. Onun
hayati incelendiginde gerek sahsinda gerekse Bektasilik anlayisinda hosgériniin ¢ok ciddi bir
yeri oldugu gériilecektir. Kaynagini mensubu bulundugu isld&m dininden alan bu sevgi ve
hosgoéri kahramanlan bu anlayislarnni Yunus'un “Yaradilani hos gordiik , Yaratan’dan 6tird”
veciz ifadesiyle 6zetlemiglerdir. Hz. Muhammed ‘in “Birbirinizi sevmedikge gercek mimin
olamazsiniz” s6zunu dustur kabul eden bu kahramanlar, yine yetmisiki millete ayni gozle
bakmiglar bitlin insanlara karsi hosgdri ve sevgi ile yaklasmiglardir. Haci Bektas Veliye
atfedilen su s6z Bektasilikteki agikligin ve hosgoriiniin bir bagka delilidir. “Her tavladan bosanan
at bizim tavlamizda eglesir. Bizim tavladan bosanan at ise ferah bulamaz”. Bu ifadeyle herkese
kapilannin a¢ik oldugu bunun i¢in uygun ortamin bulundugu anlatimak istenmektedir.

Siirlerdeki “yetmisiki milleti ayiplamamak’la ilgili sdyleyislerden bazilar sunlardir:

Kendi noksanini bil arif ol
Kimsenin ayibini gézetme gonul
Yetmistic millete bir nazarla bak
Hak sevmis yaratmis s6z etme gonil
ilhami®®
Yaratilanlan hor gérmemek gerektigi herkesin bir balgiktan yaratildigi ifade edilmistir:

Hor gérmeyin yaratilan insani

Elest bezminden énce nur olani

Zahir batin erisip de yoreni

Bir balgiktan var ettiler bizi

Yediharf®
Azbi, Bektasilerin kimseyi ayiplamamasi gerektigini “gérdiguind ért, gérmedigini sdyleme”
sozlyle 6zdeyis haline getirmigtir:

Sana yerden gokten biiylk nasihat

Gorduglna ort gérmedigini sdyleme

Erenlerden pirden budur emanet

Gordigund 6rt gormedigini sdyleme

AZb®!

Sonug

Alevi/Bektasi diistincesinin temelini hosgori olusturmaktadir. Bu hosgorili bakistan
dolayi bir ¢ok farkli anlayisi da icine almistir. Zaman icinde Anadolu’da bulunan farkl isimlerle
varligini surdiren Kalenderi, Haydari vb. heteredoks anlayis icindeki sdfiler Bektasiligin icine
girmiglerdir. Bugiin de Anadolu’da yasayan kendilerini "Bektasi, Alevi, Tahtaci, Kizilbag, Cepni
vb. isimlerle vasiflandiran topluluklarinin inan¢ ve degerler agisindan birbirinden pek farklan
yoktur. Butlin bu topluluklar pir olarak Haci Bektads Veli'yi kabul etmektedirler. Fakat bu
topluluklar tlkenin ve kendilerinin icinde bulundugu sosyal sartlar sonucu kendine gére bir anla-
yis gerceklestirmis, zamanla gruplar arasinda farkli distince ve goérisler yayginlagsmistir. Biitiin
bunlarin olusmasinda en blylk etken bu anlayisin s6zli kultir ile nesillerden nesillere
aktariimasi yazili kaynaklarinin yeterince yaygin olmamasidrr.

7 Adil Ali ATALAY: a.g.e.,207.

8 Bedri NOYAN: “Haci Bektas Veli Diistincesinde Hosgorl”, Yunus Emre Nasrettin Hoca ve Hacr Bektas
Veli Diisiincesinde Hosgord, (Ankara Bilimsel Kltiirel Arastirmalar Vakfi,1995),261.

% jsmail OZMEN:a.g.e.,C.4,5.403.

% ismail ®ZMEN:a.g.e.,C.5,5.103.

1 ismail OZMEN:a.g.e.,C.3,5.256.
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Bu anlayisin soézli kultirle aktarnimasi ilk Tark mutasavvifi Ahmet Yeseviden beri
sliregelen bir yoldur. Yine s6zlU kiltirle gelisen sonradan yazili hale gelen velayetnameler,
erkannameler ve Haci Bektas Velrye ait oldugu ifade edilen eserler disinda gerek bu anlayisin
tarihi gegmisi gerekse Haci Bektas Veli hakkinda yeteri kadar kesin bilgilere ve kaynaklara sahip
degiliz. Bu anlayis konusunda bize bilgi verebilecek en zengin kaynak asirlarca bu diislinceye
mensup halk sairlerince seslendirilen Alevi/Bektasi siirleridir. Cogunlukla saz esliginde tarikatin
adab ve erkénina ait kavramlann islendigi bu siirler Bektasiligi kitlelere ulastrmada aktif rol
oynamiglardir. Halkin yizyillar boyunca sézli kiilttrle agina olduklarn bu siirler onlara hep yakin
olmustur. Bu diisiinceye mensup sairler yizyillar boyunca yazdiklan deyis/deme ve nefeslerle
bu anlayisi hep canli tutmasini bilmiglerdir.

Bektasilik hakkinda saglikh hikim vermek icin ylzyillar boyu korunarak zamanimiza
gelen Bektasi siirini dikkate almak bir zorunluluktur. Makalattaki Dort Kapi Kirk Makam’in
siirlerde yaygin olarak yorumlanmasi hem Makalat Uzerindeki stphelerin giderilmesinde katki
saglamakta hem de Bektasi siirinin tasiyicilk ve tebli§g araci olusuna isaret ederek adab ve
erkéna dikkat cekmektedir.
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LOKMA ALMAK, DEM GORMEK: BEKTASI SOFRASINDA SINDIRIM

Mark SOILEAU’

Ankara’daki Gaziler Dergahi postnisini ilhami Baba bir sofrasinda su fikrayla konusmaya
baglamist:
Baba’ya sormuslar: Ne yapiyor sizinkiler, lokmayi?
Peki, demis Baba. Siz ne yapiyorsunuz?
Biz bulursak yeriz sikrederiz. Bulmazsak sabrederiz, tevekkille bekleriz.
Baba demis: Onu bizim Horasan’'daki képekler de yapiyor.
Siz ne yapiyorsunuz?
Biz buldugumuz zaman Ulesiyoruz, bulmadigimiz zaman bulmak igin rizkin
pesinden kosuyoruz.

Sonra, fikranin manasini séyle agikliyor:

iste burada “miskin dervis’ten ayrilinz. Yunus'un “miskin dervis” deyisi o tarzdaki miskin
dervis olusundan degil, o hiclik mertebesine kendisini yiceltmek i¢in kullandigi “miskin dervis,”
miskin Yunus’a denktir.

Bu noktay! vurgulamak icin de ilhami Baba: “Lokmalar aliyorsunuz, dedil mi? Bu arada
bogaziar kurudu galiba. O zaman dem gorelim caniar! diyor, ve kadehinden bir yudum kirmizi
sarap iciyor. Saki'likle gérevlendirilmis olan dervis de “Dem gérelim, canlar” diye ilhami Baba’nin
cagnsini tekrarliyor ve sofrada bulunan herkes kadehlerinden birer yudum igiyor.'

Bu, Gaziler Dergahi sofra geleneginde cok tipik bir sahnedir. ilhami Baba her sofrasinda
konusma yapiyor, fikra, hikaye, efsane anlatiyor, siir okuyor, hayat veya tarihten bilgi aktanyor,
ve bu yolla Bektasi egitimi veriyor. Bu sekilde Bektasi Ogretilerini aktardigi zaman, sofrada
bulunan herkes kasigini birakip Baba’nin sézlerini dinliyor. Bu érnekte bir fikrayla miridlerine
Bektasiligin toplumun zahiri normlarini asmak meylini gdstermeye calisiyor, ve onu yaparken
lokma ve nzk terimlerini kullaniyor. Rizkin aktif olarak aranacagini anlatp amelin énemini
vurguluyor. Bektasilikte miskinliginin maddi ziihd ve dilencilikten degil, manevi fakirlik, yani
tevazu’ ve nefse sahib olmaktan mirekkep oldugu mesajini agikladiktan hemen sonra,
katilimcilarin birer yudum dem almalarini isteyerek bu noktanin dnemli ve dastniimesi,
yasanmasi gerektigine dikkat gekiyor. Katlimcilar da bu demi aliyor. Nitekim, bu olayda maddi
fakirlikten manevi fakirlige sylemsel bir soyutlagsma vardir, ve bunu takiben manevi anlam bir
maddi amele baglandiyi zaman bir somutlagma gortliyor, ki 0 mesaj vicuda aliniyor. Bu sofra
sahnesinde gecen soyutlagsma-somutlasma sireci Bektasi sdylem ve uygulamasinda sik sik
tekrarlaniyor, ve tekrarlandiginda sik sik yemek, icmek ve sindirmek motifleri kullaniliyor. Bu
slirecin bir calistirma araci olan sofra, sadece maddi gida degil, manevi gida da sunuyor, ve o
gidanin nasil sindirilecegini gésteriyor.

Tebligimde Bektasi sindirim sistemini anlatmaya calisacagim. Bektasiler, kendilerine has
bir kazanda gida pisiriyor ve mdritlerine sunuyor. Bu gida dizenli bir ritielde lokma lokma
yeniyor ve sindirimi kolaylastirmak igin dem iciliyor. Lokmadaki besin de viicutta 6zimseniyor ve
bdylece kaslar gelisiyor. Bu siireci anlatirken belirli bir Bektasi toplulugunun sofra gelenegini
Oornek alacagim. Fakat bundan 6nce, yemek yeme, kabul etme ve paylasma degerlerinin
Bektasi sdyleminde nasil kullanildigina bakmakta fayda vardir.

Bilkent Univ. Fen-Edebiyet Fak., Ankara/TURKIYE
Bu calismada bilgilerini bizimle paylagma lutfunda bulunan ve dergéh iginde galismamiza izin veren
IlIhami Baba'ya ve Gaziler Dergahrna tesekkuri bir borg bilirim.
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Bektasl SGyleminde Sindirim

Haci Bektas'in Vilayetnameéesinde Pirin kerametleri boldur ve bu kerametlerin 6nemli bir
kismi yemekle ilgilidir. Mesela, Hz. isa'nin incil'de yaptg gibi yiyecek cogaltma kerametleri
vardrr? iki dnemli yerde, Haci Bektas Anadolu’ya geldigi zaman bir kdyde bir kadinin yanina
varip yemek ister. Her iki durumda kadin, fazla yiyecek kalmamasina ve diger kadinlarin vermek
istememesine ragmen, ekmek ve yag getirir. Pir bu nzki alinca da “Arfsin eksilmesin, tassin
dokdilmesin!” der ve kadin goériir ki yag kiipli agzina kadar dolmustur.® Yani Pir, kerem edenin
kerem etme yetenegini artirir ve dolayisiyla kerem degerini besler.

Pirin kendisi de Vilayetnaméede nzk veren olarak tasvir edilir. Halifelerinin de ayni sekilde
yola devam etmelerini istedigini Saru ismail'e biraktigi vasiyette gérebiliriz:

Sen de hizmet et, sofra yay. Himmet dilersen comertlikte bulun. Murtaza’dan halk,
erlik, keramet istediler, Kanbere, sofrayl yay buyurdu. Benden kisvet giyen her
murid, konuk istesin, konuga hizmet etsin. . . OgUdUmU tut, 6limimden sonra bin
koyunla yuz sigir kurban et, bittin halki gagir, hizmet et, onlari doyur. Yedinci gunu,
kirkinci giinu, helva dok, korkma, erin harci eksilmez. Ne kadar mirid, muhib varsa
davet et, onlar topla. Ogiit ver, aglamasinlar.*

Rizk verme gorevi Bektasi tarikatinde kurumsallasmistir: yeni tayin edilen babalarin
icazetnamelerindeki gérevleri arasinda “gelen gecene yemek yedirmek’ de vardir.

Mursidin gérevi vermek ise, muridin gérevi almaktir, ve bu konu Yunus Emre ile ilgili Gnll
bir hikaye ile aciklanir. Kithiktan dolayi a¢ kalan Yunus, Haci Bektag’a ugrayip bugday istemeye
karar verir. Karsiiginda bir yik ali¢ - yani, yabani meyve - getirir. Pir, alici derviglerine verip
Yunus’a bugday yerine nefes teklif eder, ama Yunus yine maddi gida ister. Kéytine dénerken ne
kacirdigini fark eder, ama Haci Bektag’'a dondiigiinde Pir, onu Tapduk Emre’ye génderir. Yani
Yunus, sunulan rizki kabul etmedigi icin hazir degildir ve kirk yil odun tasimak zorunda kalrr.®

Haci Bektas adina yazilan Makalat adli eserin ana konusu Doért Kapi Kirk Makam’dir.
John Kingsley Birge, seriat, tarikat, ma'rifet ve hakikat kapilarini anlatmak igin kendi mirsidinden
duydugu seker benzetmesini kullanmaktadir. Buna goére, seriat kapisinda olan kisi, sekeri
anlamak icin sézlige bakip buldugu tanimi gercek olarak kabul eder. Tarikat kapisinda olan,
bununla yetinmeyip sekeri eline alip inceler. Bu da yetmediginde, kisi sekeri tadar, agzina alir -
bu kisi ma'rifet kapisindadir. Sonra, seker Kiginin bir pargasi olursa, kisi o noktaya gelirse ki “Ben
sekerim!” diyebilsin, 0 zaman hakikat kapisindan gecmis olur.?2 Bu benzetmenin temelinde bir
semboliin birden fazla anlam seviyesinin olabilecegi ilkesi vardir. Yani, degisik seviyelerde
yorumlanabilir. Sembolii anlamaya calisan kisi de herhangi bir anlayisla yetinmeyecek, devamli
daha ileri, daha derin bir mana gikarmaya c¢alisacaktir. Bu sirecin sonu - ulagiimasi mimkinse -
hakikati dolaysiz olarak yagsamaktir.

Birge'in aktardi§i benzetmede tatl bir yiyecek vardir. Tatllik, sadece disariya bakarak
edilgen bir sekilde anlasiimaz. Kisi, eline alacak ve inceleyecek. Bunun étesinde tadip yiyecek,
yani gercegi anlamak icin icine alacak. Fakat tam olarak anlamasi icin, yasamasi icin, gidanin
viicudla birlesmesi - yani, sindirilmesi - lazimdir. O zaman, dort kapi: referans, inceleme, indirim
ve sindirimi simgelemektedir. Bdylelikle kisi, her birinden digerine gececek ve hakikate dogru

Bak. Ocak 262-265.

Golpinarli, Vilgyetname: 24-27.

Golpinarl, Vilayetname:. 88.

Suraiya Faroghi, Osmanli déneminde Haci Bektas dergéhi ile ilgili galismasinda, Haci Bektas
evlatlarina, gelen gecen yolculara hizmet etmeleri sartiyla hem malikane hem divane vergilerinin
verildigini kaydediyor.

Golpinarl, Vilayetname: 47-48.

Tabii ki bu tabir “Ene’l-Hakk” diyen Hallac-1 Mansur'u ¢agristinir.

& Birge 102.
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ilerleyecektir. Bektasilik, muridlerinin bu sirecgte salik olmalan igin, séyleminde ipuclan verir.
Sdylemin eyleme nasil gectigini anlamak icin Bektasi rittiellerine bakmak lazimdir.

Bektasilikte Sofra

Bektasilikie en 6nemli ritiel dyin-/ cem, yahut meydaridir. Bu tbren, gizli olmasi ve
konumuz diginda kalmasi dolayisiyla burada anlatimayacaktir, ancak térenin yiyecek ve
icecekle ilgili unsurlan vardir. Bilindigi gibi, meydan'da on iki post vardir ve bunlardan besi
yiyecek ve icecek hazirlayanlann gorevlerini hatirlatmaktadir: Ascl, Ekmekgi, Kilerci, Kahveci ve
Kurbanci.® Necib Asim, yayinladigi Bektasi /im-i Halinde ayin-i cem ritiielinde Asci Postu’nun
nasil tanittildigini aktaryor:

Andan Asci Basi Baba postuna niyaz edip rehber diye ki: “Buna Asgr postu derfer ve bu
oyle bir dstaddir ¢igleri pisiricidir ve hdmian oldurucudur ve ¢iglerin lezzetini verdiricidir ve
yolsuzian yola getiricidir.”"°

Kapall olan meydan’dan sonra bir sofra kurulur. Meydan ve sofra, ayn ayn yapilsa da,
birlikte bir ritel bitlind olustururlar. Turgut Koca Halifebaba meydan’t Kutsal Téren, sofra’yl da
Kutsal Sélen olarak tarif eder."" Kutsal Téren gizlidir, ama Kutsal Sélen daha agiktir ve sofra’yi
dizenleyen baba’nin misaadesiyle misafirler de ona katilabilir. Nitekim sofra, Bektasilik'le
ilgilenen misafirler ya da nasib almak isteyenler icin Bektasiligi tanitma firsati sunar. “Sofra”
kelimesi; “gezmeye ¢ikmak,” “Ortliyli agmak” ve “agiga vurmak” anlamlarini tasiyan Arapga s--r
kokinden tlretilmistir, ve bu manalarin hepsi, soffgnin eski anlaminda birlesir: “Basihca
Yolculukta kullanilan mesin ve séireden da’irevi bir yaygr ki kenariannda bulunan halka veya
deliklere gegirilmis bir gaytania toplanilip yere agildikta (stiine ekmek ve yemek konur”"? Eski
derviglerin gezilerinde kullandiklan bu maddi sofra aclilirken igindekiler agiga vurulur, yiyecekler
yendikten sonra da kapatilip icindekiler gizlenir. Gunimiz Turkgesinde “sofra,” gezginci
dervislerin techizati degil, bir olayl gagnistinr, ama Bektasi sofra olay, tipki gezginci dervislerin
kullandidi sofra gibi, dnce agllir, gidalar agiga vurulur, sonunda da kapatilir, gizlenir.

Bektasi sofrasrnin kitabi dayanagi da vardir. Babalar sofra’yl agarken okuduklar gtilbank
ve tercemanlar arasinda, Made suresinin 114. ayetini okur: “Meryem odilu Isa dedi ki: “Ya Allah,
Rabbimiz! Seméadan bize bir sofra indiir, ki bize - hem evvelimize hem ahirimize - bir bayram
olsun ve senden bir isaret olsun. Bizi nziklandir. Sen nzk verenlerin en hayirlisisin.”

Sofra ritlielinde yapilan eylemlerin hepsi Erkannamede yazili olmadi§ icin gelenege
dayanir; doyasiyla, sofranin nasil uygulandigini anlamak igin belli bir dergdhin gelenegine
bakmak gerekir. Dergahlarin arasinda ayrinti farkliliklari olabilir, ama bu aynntilann isaret ettigi 6z
aynidr.

Gaziler Dergahinda Sofra

Gaziler Dergahi, Ankara’da kurulan ve ilhami Baba yonetiminde yiiritiilen bir Bektasi
toplulugudur. ilhami Baba’nin miirsidi rahmetli Turgut Koca Halifebaba’dir; dolayisiyla, Gaziler
Dergahi istanbul Bektasi gelenegini siirdiirmektedir. Nevruz, Sar Saltuk Bayrami gibi belli
giinlerde olan térenlerin yaninda, nasib térenleri gibi 6zel sebebler igin de ilhami Baba’nin evinde
meydan acilir. Meydan’dan sonra Gaziler Uyeleri meydan odasindan ¢ikip Bektasi kiyafetlerini
cikanr, ginliik kiyafetlerini giyerler. Sofra, ilhami Baba'nin yemek odasinda kurulur. Ana
yemekler olan kurban eti ve pilav mutfakta hazirlanir, ama Uyeler de meze, tath gibi ek
yiyecekleri evlerinde hazirlayip getirirler. Baba, masanin basinda oturur ve sofrada bulunan diger

°  Birge 178-79.

0 Asim 21.
" Koca ve Onaran 6.
2 sami725.
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babalar ve misafirler yakininda oturur. Miizik aletleri ¢alan uyeler genelde masanin bir ucunda
heyet seklinde oturur. Diger canlar Baba tarafindan oturtulur.

Sofra’da yenen bazi yiyeceklerin 6zel isimleri vardir ve bunlann ¢ogu Bektasi tarihinde
Odnemli rol oynamig olan babalarin isimlerini tagir. Mesela, tuza - ki tuz, dengeyi simgeler - Balim
Sultan denir. Bektasiligin ikinci Piri olan Balim Sultan’in, Bektasi erkanini kurumsallastirdidi icin,
bir anlamda yola dlizen, denge getird@i disunalur. Pilava da Kaygusuz denir: Kaygusuz Abdal’in
yiyeceklerle ilgili siirleri ve 6zellikle pilavla ilgili bir beyti vardir:

Ey yuzl gul kameti serv-i hiramanim pilav
Séde yagdli kara benli misk-i Hutenim pilév13

Renklerine gore anlam vermek icin de, kirmizi saraba Kizildeli Sultan, rakiya da Akyazili
Sultan denir. Denilebilir ki, Bektasiler bunlan yedigi ve ictigi zaman, Bektasi tarihini iclerine aliyorlar.

Sofra’nin baglangicinda bir ¢cerag (mum) uyandinlir ve Baba ilk dem’in alinmasi igin
Peymane Gulbangrni okur:

Bismigah Allah Allah
Dem dem demi
Hayder demi

icenler buldu selameti
Muimine Kevser demi
Muinkire teber demi
Kdffara hanger demi
Dem-i muhibban
Dem-i sadikan

Dem-i asikan

Dem-i arifan

Dem-i abdalan

Dem-i Piri Horasan
Dem-i Pir

Kerem-i Evliya
Gergeklerin dem U devranina Hi diyelim HGud

ve iki yudum dem icer, “Ucler askina!” der ve bir yudum daha icer. Katilimcilar da ayni sekilde
Ucer yudum alir. En sonunda sakilikle goreviendiriimis olan dervis dem alir. Sonra Baba,
dem’den lokma'ya gecis saglamak icin bir gtilbang okur:

Bismisah Allah Allah

Sirola

Nur ola

igtigimiz seraben tahur ola™

Batinimiz pur nur

Zahirimiz ma’'mur

Hanedani fukarayi Bektasiye plr nur ola
Dismani al-i aba hor ve mahkur ola
Muhabbet askina icile

imamlarin ruhi revanlari sad ve handan ola
Akyazili Sultan ve Kizildeli Sultan lokmasi sifayl mahz olup
Nuri iman ola

Erenlerin lokmasi nan-U nimet artip eksilmeye
Tasip dokilmeye

Nazara lokma

Pervazi sofra Hii diyelim HuGu

Bundan sonra Baba, Sofra Gulbangrni okur:

13 Eyiiboglu 149.
" Krs. insan suresinin 21 ayeti: “ve sekahiim rabbiihim seraben tahlren™ “ ve Rableri tertemiz sarap
iGirdi.”
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Evvel Allah diyelim

Kadim Allah diyelim

Her dem Allah diyelim

indi Ali Sofrasi ya Sah diyelim

$ah versin, biz yiyelim

Demine Hi diyelim

Allah eyvallah Hi dost
ve herkes bir tutam tuz alir. Tuz dengeyi simgeledigi icin, sofranin basinda alinisinin nedeni de
diizenli, dengeli bir sofra saglamasi istegidir. Zaten sofra ritlieli disiplinli bir sekilde uygulanir:
Once Baba almazsa, hi¢ kimse yemek yemez, dem almaz. Tuz alindiktan sonra Baba yemege
musaade verir. Konusmaya basladigi zaman herkes kasigini birakip dinler. Baba, anlattidi fikra,
hikaye ya da siirin mesajini agikladiginda “Dem goérelim, canlar!” der ve bir yudum dem alr.
Sonra, herkes birlikte icer. Saki de katlimcilarn dem i¢cmelerini denetler. Baba’nin
konusmasindan sonra nefesler okunur, ve yine énemli noktalarda Baba dem aldirir.

Bektasi sofrasinda “dem” tabiri, sarap ya da raki icin kullanilir, ama kelimenin birgok
anlami vardir. Arapcada “kan” anlamina geldigi gibi, Fars¢ada “nefes,” “an” ve “zaman” demektir.
Gunumuiz Turkcesinde genelde cayin demlenmesi icin kullanilir. Bektasiler icin biitiin bu
manalar gegerli olup sofradaki anlamini pekistirir. Sarap ta kan gibi kirmizi ve hayatidir, nefes gibi
ice alinir, dnemli bir ani isaretler ve kaynar suyun ¢ay yapraklannin 6zinu ¢ektigi gibi, dem de
sofradaki havanin 6zini geker. “Dem” kelimesinin bu baglamda belki en 6nemli anlami andir,
¢lnkl insanin idraki, bilincinin distan gelen mesajlarla birlestigi anlarda olur. Boyle anlar
gecicidir; dolayisiyla, yakalanmalan gerekir. Bektasilik,liyelerine bu anlan yakalamak igin
simgesel bir yol bulmustur: sofra’da bu anlari icerler. Boylece dem’i gériirler, o ani yasarlar.

Buna baglantili olan /okma kavrami da Bektasi sofrasinda énemlidir. Baba konusurken,
Onemli noktalarda “Lokma aliyorsunuz, degil mi7" diye sorar. Bu soru, katlimcilarin yemek
yemege devam etmeleri igin bir isarettir, ama ayni zamanda Baba, bu noktanin yakalanmasi,
yenmesi gerektigini hatirlatir. Zira, iki turli gida vardir: agizdan alinan maddi gida ve kulaktan
alinan manevi gida. Bektasi sofrasinda her iki tir anlamli bir eylemde birlesir ve mesaj indirilir.
idrak, anlarda olur; dem, yudumlarla alinir; ve gida, lokma lokma yenir.

“Lokma” terimi bu sekilde anlasilirsa, meshur derviglik ilkesi olan “Bir lokma, bir hirka”
tabiri de yeni bir anlam kazanir. Herseyle yetinip sadece bir lokma ve hirka isteyen degil, pozitif
olarak anlamli bir lokma arayan dervis 6niimiize cikar. Buldugunda da onu gizlemek icin bir
hirka ister. Gunku dervig, hem i¢, hem disla ilgilenir.

Son nefes okunduktan sonra Baba, “Saki Baki” Giilbangini okur:

Bismigah Allah Allah

Varlig verdi Saki

Sakiye muhabbet degildir baki

Saki baki askina Allah diyelim, Allah Allah....

ve Baba, kadehinde kalan dem'i bir yudumda bitirir. Saki dervis de “Saki baki, canlar!” diye
caginr ve herkes ayni sekilde dem’lerini bitirir. Peymaneler kaldinlir, tath yenir. Ondan sonra
Baba, son giilbangi okur:

Hani merdan Nimeti Yezdan

Bereketi Halillirrahman

Elhamdiilillah, Elhamdadilillah, Elhamd(ilillah
Elsikrdlillah, Elstkrilillah, Elsikrdlillah

Bu gitti ganisi gele,

Hak-Muhammed-Ali Berekatini vere
Getirip yedirenlere

Pisirip kotaranlara

Yiyip yiyenlere

Aski sevk nuru iman ola
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Hizmet sahiplerinin hizmetleri
Hak divaninda kayid ve makbul ola....
Bir son tutam tuz alinir ve sofra son bulur.

Sonug

Bektasiligin edeb anlayisi tGnli “Eline diline beline sahib ol!” deyimiyle 6zetlenmistir. Bu
kuralla Bektasilik, bireyin yaptiklar, sdyledikleri ve arzu ettiklerini denetlemesini ister ve bunu
ifade etmek igin vicut uzuvlanni kullanir, ciinkii insanin davranis aliskanliklan viicutta
depolanmistir. Birey; elini, dilini, belini denetlerse Bektasi edebini uygulamis olur; zaten, bu Ug¢
unsurun ilk harfleri olan e-d-b’den Arapca alfabesine gére “edeb” c¢ikar. Séylemden eyleme
gecersek, birey gunlik hayatinda kendini edeb gerektiren bir durumda bulunca, bu deyimi
hatirlayacak ve dogru sekilde hareket edecektir. Tabii ki, bu el-dil-bel liclemesi bagka bir sekilde
de yorumlanabilir. Cavit Sunar’in igaret ettigi gibi, dil sadece konusma organi degildir, ayni
zamanda tatma iglevini de gorir. Sunar, bu tatma islevini tasavvuftaki ask kavramina baglayarak
dil'in tadip sevdigini ve elin tadilacak aski derledigini de ekler.”® El ayni zamanda miirsidi
simgeler, ¢linkii marsid nasib toreni esnasinda miride el verir. O zaman, el: veren, yedirendir;
ve dil: alan, tadan, algilanandir. Bu slrece bel'i de baglarsak, Bektasiligin sindirim sistemine
girmis oluruz. El'in verdigi ve dil'in tattudi nzk, bel'de sindirilir, oradan da gida vicudun diger
kisimlarina dagtiir. Bu yoruma gore Bektasi; verme, tatma, ve sindirme organlanna sahip
olacaktrr.

Bektasi egitim sureci el ile baslayip bel ile biterse de, aradaki dil unsurunun énemli bir roll
vardir. Clinkd, alinan bilgi akil seviyesinde kalmayip idrak edilecektir. Bektasi terminolojisine
gore birey, yeni bir gercegi, bir semboliin daha derin bir manasi veya iki kavramin arasinda yeni
bir baglanti algiladigi zaman, “Anladim” degil, “Zevk ettim” der. Zevk terimi de Arapca “tatmak”
anlamina gelen dhawg kelimesinden gelmektedir. Zevk de tasavvuf sdyleminde 6nemli bir
kavramdir. Mesela Gazzali, kendi hayatinda zahiri bilimden kitabi tasavvuf bilimine, ondan da
uygulamali tasavvufa yoéneldigini anlatirken, soyle ifade eder:

Tasavvuf tarikinin 6grenmek ve isitmekle tahsili mimkim olan cihetini tahsil ettim.
Anladim ki buyik mutasavviflarin elde etmek istedikleri gaye 6grenmekle degil;
tatmak, yasamak, hal ve sifatlar degistirmek suretiyle elde edilir. Sihhatin ve
toklugun tariflerini, sebeplerini, sartlarini 6grenmekle saglam olmak, tok olmak,
arasinda ne kadar buytk fark var! Kezalik sarhoslugun “mideden ylikselen buharin
dimag istila etmesinden hasil olan bir haldir.” tarzindaki tarifini bilmekle sarhos
olmak arasinda da buiyik fark vardir.'®

Gazzali’nin tarif ettigi donisim icin tatmak, yasamak gerekiyorsa tarikatler; uyguladiklari
ritiellerde bilgilerin tadiimasi ve yasanmasi igin firsatlar sunar. Bektasilik, icinde gelistigi kilttrin
deger verdigi bir unsur olan yemek yeme ve paylasmayi bir ritiiel sofra haline getirmistir ve bu
ritielle 6nemsedigi ve hatirlanmasini istedigi gercekleri katilimcilara sunup onlarin bu gergekleri
yasamalarini tesvik etmektedir. Tecribe en sonunda bireyin iginde kazanildigi icin, gercekleri
bireylere iletecek bir mekanizma lazimdir. Bektasi sofrasinda bu mekanizma yemek ve igmektir.
Bektasi 6gretileri sofrada yenecek lokmalara biiriinir - demlenir - ve bu yolla viicuda indirilir.
Bunlar vicuttayken de bireyin aligkanliklar degistirilebilir, ilave edilebilir. Vicuda istenen
degisiklikleri bildirmek icin Bektasi 6gretileri maddi olarak indirilir. EGer vucutta aligkanlik olarak
gelisip bireyin davraniglarini etkileyebilirse, demek dogru sekilde sindirilmistir ve birey Bektasiye
doniismustir. Fakat sindirim, indirim kadar kolay degildir.

Gidanin sindirimi en sonunda bireye birakilir; Bektasilikten nasib alanlara su nasihat
verilir. Seni sana teslim ettik. Yani, biz sana nzk sunacagiz ama onunla yapacaklarin sana bagh.

' Sunar12.
% Gazali44.
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Ancak, onlara sofra esnasinda ipugclan verilir. Sofra, belli ritiel isaretlerle baslar ve ayni sekilde
biter; yani rittiel zaman, bir lokma gibi ¢ergevelenir ve dolayisiyla 6nemi vurgulanir. Béylece
ritiel, bireyin hayatinda gelen gegen bir an, bir dem gibidir. Nasil sofradaki dem yudumuyla
isaretli anlar yakalanacaksa, hayatta yakalanmasi gereken anlar da fark edilip yakalanacakr.
Ancak bu stireci uygulamak kolay degildir; Pir Sultan Abdal’in uyardigi gibi:

Guizel asik cevrimizi
Cekemezsin demedim mi
Bu bir riza lokmasidir
Yiyemezsin demedim mi

Yemeyenler kalir nagar
Gozlerinden kanlar sagar
Bu bir demdir gelir gecer
Duyamazsin demedim mi
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ALEVI-BEKTASI GELENEGINDE NEVRUZ KUTLAMALARI

Rabia UCKUN*

Bayramlar toplumun buttin fertleri tarafindan benimsenen ve ortaklasa kutlanan, pek ¢ok
amag ve isleve sahip olan, grup kimliginin disa vuruldugu 6zel ginlerdir. Bilindigi gibi her
toplumun kendi kultiir yapisina goére sekillenen bayramlar, geleneksel olarak ve kolektif bir suurla
kutlanir. Bayramlar dini ve milli bir inanistan o toplumu derinden ilgilendiren ortak bir hatiradan
dogar. Bayramlar, toplumda milli birlik ve beraberligi glclendiren gilinliik hayatin tekdlzeligine
son veren, kardeslik ve seving ginleridir." Hem seyirci, hemde oyuncu durumundaki fertler,
bayrama hep birlikte coskuyla katilarak toplulugun birlik ve bitinlGgini pekistirirler.

Tarih boyunca basta Turkler olmak Gzere, Turklerle ayni cografyayi paylasan ve yakin
iliskide olan bazi dogu halklan tarafindan kutlanan Nevruz, mevsimlik bayramlanmizdan biridir.
Tirk tarihinin bilinen en eski milli bayramlanndan olan Nevruz’, gecmiste oldugu gibi
gunimizde de kutlanmaya devam etmektedir.

Nevruz Farsca bir terim olup, “yeni giin” anlamindadir. Bugiin glinesin ko¢ burcuna girdigi
gun olup, miladi 22 Mart'a, rimi 9 Mart’a rastianmaktadir. Bu sebeple Nevruz kimi yerlerde “Mart
Dokuzu” olarak kutlanmaktadir. Bilindigi gibi Tirklerde yilbasi ilkbahardadir ve bilinen en eski Tiirk
takvimi olan “12 Hayvanli Tiirk Takvimi”’ne gére, gece ile glindiiziin esit oldugu 21 Mart giiniiddr.

islamiyet 6ncesi bahar kutlamalan yapan Tiirkler, islamiyetin kabulii ile birlikte bunlan
islami bir kimlikle siirdirmiislerdir. Tiirk diinyasinda cok zengin ve kéklii bir nevruz gelenegi
yasamaktadir. Nevruz ortak kiiltirel deger olmasi yoniyle énemli bir yere sahiptir. Bitiin Turk
topluluklar ile Anadolu’da Navriz, Nooruz, Ergenekon, Bozkurt, Cagan, Yeni-glin, Ulusun Ulu
Gun0, Sultan Navnz, Mervis, Mart Bozumu, Mart Dokuzu, Y6ruk Bayrami, Kig Bitti, Y1l Yenilendi,
ilkyaz Yortusu gibi adlarla anilmaktadir.

Mevsimlik bayramlanmizdan olan Nevruz, tabiat, hava ve iklim sartlannin farkli oldugu
yerlerde farkl zamanlarda kutlanmaktadir.* Ornek olarak; Anadolu'da mart ayinda kutlanan
Nevruz, Yakut Turklerinde haziran ayinda kutlanmaktadir. Yakutistan kuzey kutbuna oldukca
yakindir. Bu sebeple bahar ayi haziranda baglamaktadir. 21-22 Haziran tarihlerinde gunlerin en
uzun oldugu tarihte yapilan “Isiakh” adi verilen bayram, yilbasi ve bahar bayramidir.®

Nevruz’un mahalli motiflerle zenginlestirilmek suretiyle butin Tirk cografyasinda bir
bayram olarak kutlanmasi, Turk diinyasinin uzun yillardan beri birbirleriyle olan iletisimlerinin ok
az olmasina ragmen, sosyolojik bakimdan dikkate deger bir hadisedir.

Canlanma, yenilenme, yeniden dogus, lreme, bolluk-bereket, arnnma, temizlenme,
kurtulus semboll olarak kutlanan Nevruz; Turk milletini ayakta tutan dinamiklerden biridir.
Turkiye’de Cumbhuriyetin ilk yillarina kadar resmi bayram olarak blyilk térenlerle kutlanan

Yard.. Dog. Dr. , Ege Universitesi, Tiirk Diinyasi Arastirmalan Enstitiisi, izmir/TURKIYE
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Ergenekon/Nevruz bayrami, 1926 yilindan itibaren miladi takvimin kabuli ile yilbasi olmaktan
clkmig, sadece belirli guruplarin kutladiklan mahalli bayram sekline déntsmdastir. Bununla
birlikte Mart ayi, mali yilbasi olarak son zamanlara kadar kabul gérmuistiir.

Nevruz gelenegdi toplumdan topluma, toplumlann tarihine, ekonomik ve sosyal yapisina,
olaylan algilayils ve vyorumlayisina, deger vyargilarna ve bakis acillarina gore farklilk
gostermektedir ve farkli bir amacla ele alinip degerlendiriimektedir.® Nevruz bazi topluluklarda
mitolojik bir kaynaga dayandinimaya caligiimistir.

Nevruz her sosyal grubun yiikledigi onlara gore sekillenmis, varigini stirdirmustir. Her
topluluk Nevruzu kendi degerleri ile anlamlandirarak milli kultirlerinin bir semboli haline
getirmistir. Nevruz mitolojik, dini ve mahalli motiflerle beslenmek suretiyle cesitli rittielleri
buinyesinde tagimaktadrr.

Alevi-Bektasi geleneginde Nevruz, blyuk bir bayram olarak kutlanmakla birlikte; Kizilbas,
Bektasi, Tahtaci, Cepni gibi gruplarin tamaminda Nevruz kutlamalannin yayginlik gosterdigini
sOylemek mimkun degildir.

Yusuf Ziya Yorikan 1930°lu yillarda Tahtacilar arasinda yaptigi arastrmalara dayanarak,
Mislimanliktan Sonra Tirk Mezhepleri (1932) adll eserinde Tahtacilann Nevruz kutlamalarina
Alevi ve Bektasiler kadar énem vermediklerini kaydeder. Tahtacilarda Nevruz gini énemli bir
ayin yapildigi halde, Nevruziyye séyleme geleneginin yakin bir tarihte benimsendigini belirtir.”

Anadolu ve Rumelide yasayan daha ¢ok sehir ve kasaba kiltir( ile yazili kilttrin
etkisinde kalan Bektasilerde Nevruz biyik bir bayramdir ve Nevruz kutlamalarinin ézel bir adi
vardir. Bu kutlamalar, “Kirklar Bayrami” adiyla anilmaktadir. “Kirklar Bayram” adi Haci Bektas
yoluna ve Balim Sultan erkannamesine bagli olan Bektasilerce kullaniimaktadir.®

Bektasilerde Nevruz kutlamalari Alevilere nispetle daha canlidir. Alevi-Bektasi
geleneginde Nevruzun bayram olarak kutlanma sebeplerini, Bektasi Dedebaba’si Bedri
Noyan’in anlattiklanindan® hareketle séyle siralayabiliriz:

Nevruz Hz. Ali'nin dogum giinu olarak kabul edilir. Ali bin Ebu Talip yani Hz. Ali bugiin
dogmustur. Alevi-Bektasi inanisina gore; Hz. Alinin annesi Hz. Fatima, Beytullah (Kabe) tavaf
ederken dogum sancisi baslamig, tavafini tamamlayarak Kabe’nin i¢ine girmis 12 giin sonra,
Cuma giind, 21 Mart 598'de, yani Fil yilinin Recep Ayrnda dogum yapmistir. Hz. Muhammed,
Beytullah’in icinde dogan amcasi oglunu kucagina alarak, Ali adini vermistir. Hz. Muhammed bu
gund kutlu glin olarak ilan etmistir.

Yoksul Dervis mahlash Semsettin Kubat, Hz. Ali icin yazdigi Mevliid'de bu konuyu soyle
dile getirir:
Navruz guna Ali geldi huzura,
Clmle alem cemaline yiiz stre,

Her du &lem ol Veli'yi er gore,
Hazreti Ali'nin Mevliidiine gel.10

Ali’nin dogdugu Navruz ginudur,
Sevk veren aleme $Sahin nurudur.

Sakir Ibrayev, “Nevruz Bayraminin Kazak Tiirklerinde Kutlanmasi ve Onun Eski Tiirk Felsefesiyle
Baglantis’”, Uluslararasi Nevruz Sempozyumu Bildiriters; Kiltir Bak. Yayn., Ankara 2000, s. 59.
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Kiiltir Bakanligi Yayinlan, Ankara 2000, s. 281, 352.
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Bu gece Navruzu bayram yapalar,
Sultanin Navruzunu kutlayalar.11

Yine Semsettin Kubat, kisin bitip yazin gelmesinin ve etrafin yesillenmesinin Hz. Ali'den
ve Hz. Ali sevgisinden kaynaklandigini su sekilde ifade eder:

Navruz idi anda Sahin dogdugu,
Acdi sahra gl gllseni bagi,
Kis gidip geldi cihanin yazi,
Tuttu cihani melekler avazi."?

Culn ol Sah bugiin diinyaya dogdu,
Yaz geldi aleme yesil nur dogdu.
Allah ol giin dag tas! bezedi,

TurlG cigekle sahrayi diizedi."

Semsettin Kubat'in Hz. Ali Mevlida 9 bélimden olusmaktadir. Bastaki tarifeden sonra
dokuz bdélim vyer almakta, ¢ bolimlik dua siiri, serbet duasi ve semahla Mevlid
tamamlanmaktadir.

Hz. Ali ve Hz. Fatma’nin Nevruz gininde evlendiklerine inanilir.

Hz. Muhammed'in nubtvvetinin Peygamberliginin ihsan edildigi gtin olarak kabul edilir.
Huseyin Hisni Erdikut Baba’'nin Nevriziyye’sinde bu husus soyle belirtilmistir:
Bugtindlr mevilad-i Sah-1 vilayet
Bugtin izhar oldu ndr-1 Nibivvet.

Buguine mi'minler eyledi huirmet
Nevr(z bayramini kutlamak i<;in14

Gece ile gunduzin esit oldugu glin olarak kabul edilir. Gindiz nibuvvete isarettir.
Peygamberler halki glindliz ibadete davet etmistir. Gece ise velayete isarettir. Evliyalar da halki
gece ibadete davet etmistir. Nevruz’da da niblvvetle, velayet birbirine esit olmaktadir. Bir
elmanin iki yansi gibi hz. Muhammed nulbivveti, Hz. Alide velayeti temsil ettigine gére Nevruz,
“Muhammed Ali'nin birligini”, yani “tevhid”i vurgulamaktadir."

Hz. Al’nin Hz. Muhammed tarafindan Nevruz guni halife tayin edildigine inanilmaktadir.
Hz. Peygamber Veda Hacci déntgt Gadir-i Humm denilen yerde yaptidi konugsmada Hz. Ali'yi
vasi tayin ederek “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir’ demistir.® Nevruz Hz. Alinin
hilafete ¢iktigi giin olarak da kabul ediimektedir. Bir rivayete gore; Hz. Al'nin Nevruz adl bir
hizmetkan vardrr. Hilafete ¢ikan Hz. Ali'yi tebrik etmek icin ziyarete gelenlerin hediye getirdigini
gdren Nevruz, yetim ve 6ksliz olmasina ragmen butin serveti olan yumurtayr saman veya
sogan kabugu ile boyayarak Hz. Ali'ye verir. Nevruz'un bu davranisindan duygulanan Hz. Ali;
“bundan bdyle benim Si'am bu giinli her sene nevruz bayrami olarak kutlasin” der. Daha sonra
zamanla Nevruz’'un bayrami, nevruz bayrami sekline déniismis ve giinimuize kadar bu giinde
senlikler yapilmistir."’
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Mehmet Er6z’ e gore, Siliftke Tahtacilan Nevruz gununi Hz. Hiuseyin’in dogum guni
olarak kabul ederler.”® izmirde Bornova'ya bagl Nalddken kéyiindeki Tahtaci Tiirkmenlerine
gére Nevruz yaylaya cikma, mezarlklan ziyaret etme, Ollleri yedirip igcirme gunudar.
Tahtacilarda Nevruz bayrami eski Martin 9’'u olup bu gine “Sultan Navruz” adi verilmektedir.
Yumurtalar boyanir, bérek, tath, corek, seker, cerez hazrlanarak, 23 Mart sabahi kdéy
mezarligina gidilir. Genglerin icki icip sarki soyledikleri ve galgyla oynadiklan da olur. Oliileri
yedirip igirdikleri, eglendirdikleri inamisi hakimdir." Tahtaci Tirkmenlerinin  Nevruz
kutlamalarindaki uygulamalarini, eski Tark inang sistemindeki atalar kaltindn izleri olarak
gérmek mumkundir. Bilinen en eski devirlerden beri Turkler'in yaptiklan térenlerde ata ruhlarina
tazim oldukga énemli bir yer tutmaktadir.?’ Olmiis atalara duyulan bu saygi, Nevruz giinii mezar
ziyareti, mezarliklanin temizlenmesi, 6lmis atalarin ruhu icin yiyecek, icecek ikrami seklinde
yalniz Tahtaci Tarkmenleri’'nde degil hemen biitiin Tirk topluluklarinda uygulanmaktadir.

Alevi-Bektasi geleneklerinde Nevruz kutlamalan, giinesin ballk burcundan cikip kog
burcuna girmesiyle baslar. Bu kisla yazin ara kesitini, Bektasi deyimleriyle “hatt-1 istivasin’”
olusturur. Bir yilda iki kez gece ve gindizun uzunluklan birbirine esittir. Bunlardan biri kog
burcununu girisinde digeri ise terazi burcunun girisindedir. Biri ilkbaharin baslangici digeri ise
sonbaharin baslangicidir. Nevruzla tim doga yeniden dirilir. Béylece Nevruz, “Oliimden sonra
dirilmeyi” (Basu ba’del mevti) simgelemektedir. Sonbahara gegiste gece ile glindiiziin esitlendigi
dénem ise “6limden evvel dirilmeyi” (Basu ba’del mevti) simgelemektedir. Bu da terazi burcuna
denk duser. Yine gece ve gundiz bir olur. O zaman da Bektasiler keskdil yapip bu 6zel giine de
“Kirmizi Persembe” adini verirler’’ Bektasiler insanin 6lmeden evvel dlebilecegdi ve 6ldiikten
sonra da dirilecegi konusundaki en énemli prensiplerini Nevruz sayesinde dile getirmislerdir.

Nevruz ortak bir kultir mirasidir. Bimlerce yidan beri Tark milletinin kurtulusunun,
sevincinin simgesi, iyi ve guzel gececek yeni bir yilin umudu olmustur. Turklerde nevruzla ilgili
rivayetlerden biri belki de en énemlisi, bu gliniin bir kurtulus ginl olarak kabul ediimesidir.
Turklerin Asena adl disi bir Bozkurt rehberliginde Ergenekon’dan ciktiklan glin kutsal olarak
kabul edilerek, bayram olarak kutlanmistir. Bilindigi gibi resmi bir bayram niteligindeki
Ergenekon/Nevruz Bayrami, Cumhuriyetin ilk yillarina kadar buyik tdrenlerle kutlanmistir.

Goraldigu gibi nevruz bir yéna ile mitoloji ve efsanelere dayanan milli butlinlesme
vasitasi olurken; bir yonu ile de insanoglunun tabiati anlama ve yorumlama gayretinin sosyal
hayata yansimasidir.?2

Alevi-Bektasi geleneginde nevruz kutlamalan arasinda yer alan en 6nemli faaliyet
“Nevruz Cem”idir. Bu cem “Nevruz Erkan” olarak da anilmaktadir.® Nevruz erkani her yerde
ayni sekilde yiratilmekle birlikte bazi farkliliklar da vardir. Nevruz cemlerinde ortak olan nokta,
bu ginin Hz. Al’'nin dogumgunl olarak kabul edilmesinden dolayr cemlerde nesenin hakim
olmasi, okunan deyis, nefes ve diivazlann diger cemlerde oldugu gibi hiiziinlii olmayip, daha
cok nevruziyyeler okunarak eglenceye yonelik bir ortamin yaratimasidir. Nevruz cemlerinin diger
cemlerden ayrilan neseye yodnelik olmasi niteliginden dolay! diger cemlerde islenen Kerbela
olayl, Hz. Alinin katli, On iki imamilann katli gibi konulara Nevruz cemlerinde yer verilmez.

'8 Mehmet Erdz, Tiirkiye'de Alevilik, Bektasilik, Otag Matbaacilik, istanbul 1977, s. 361.

9 Riza Yetigen, 7ahtaci Asiretleri (adet, gelenek ve gorenekier;), Memleket Gazetecilik vew Matbaacilk,

lzmir 1986, s. 23.
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Nevruz cemlerinin eglence agirlikh olmasi, cemde tiketilen yiyecek-igecegin de zenginlesmesini
beraberinde getirmistir. Nevruz cemlerini diger cemlerden ayiran bir baska husus da bu giinin
baharin basladigi giin kabul edilmesi nedeni ile, elden geldigi él¢tide, dogada bulunan cgiceklerin
de toplanarak cem evine getiriimesidir.** Bektasilerde eger Nevruz bayrami giinii, Muharrem
matemine rast gelirse o zaman sabahtan 6gleye kadar Nevr(iz kutlanmakta, 6Jleden sonra
tekrar mateme devam edilmektedir.

Aleviler tarafindan yilda dort defa kurban kesilmektedir. Bunlar harman zamani yapilan
Yaz kurbani, Cebrail kurbani da denilen Asure kurbani, Kirklar kurbani ve ilkbaharda yapilan
istek kurbanidir. Bu kurbanlann her biri igin cem de diizenlenmektedir.® Nevruz ve Hidirellez
senlikleri bu tir kurbanh merasimlere 6rnek teskil etmektedir. Nevruz gini Alevi-Bektasi
geleneginde buiylk bir bayram olarak kabul edildigi igin, énceden adanmis adak kurbanlan
kesilir. Kurban eti ile ¢esitli yemekler hazirlanarak misafirlere dagitilir.

Nevruz gini ve onu izleyen Gg¢ glin sut igilir, yumurta, badem ici yenir. Beyaz renkli
yiyecekler tercih edilir. Tire ve Odemis yéresi ile Turgutlu'daki Bektasiler ise sofrada bes beyaz
yiyecek bulundurmaya 6zen gésterir. Bunlar siit, yumurta, piring pilavi, tuz ve badem iidir.?°

Beyaz renge olumlu bir anlam yiklenmistir, sevinci, mutlulugu, 6limsazligd, yeniden
uyanma ve canlanmayi simgelemektedir. Yeni yilin seving ve mutluluk getirmesi, huzur iginde
geciriimesi ve manevi temizlenme amacina yonelik olarak beyaz rengin tercih edildigini
soyleyebiliriz.

Bektasilikte genel bir uygulamaya goére Kirklar Bayrami yani Nevruz Bayrami ile birlikte
“bas okutma” adi verilen kayit yenileme islemi baglamaktadir. Ayrica yeni nasip alacaklara bu
dénemde nasip verimesi tercih edilmektedir.?’

Erzincan'in Kemaliye ilgesine bagh Ocak kdyinde Sultan Nevruz her yil 21 Mart'ta
kutlanmaktadir. 21 Mart aksaminda cem yapiimakta ve bu ceme Sultan Nevruz Cemi adi
verilmektedir. Cem sonrasi lokma, siit ve serbet ikram edilmekte, deyisler sdylenmektedir.?®

Kutlu Ozen'in verdigi bilgiye gore, Sultan Nevruz Divrigi'nin Tirkmen kdylerinde Hz.Ali'nin
dogumu, evlenme ve 6lim giini olarak kabul edilir. Toérenler 21 Mart aksami baslayip 22 Mart'a
kadar devam etmektedir. Sultan Nevruz gininin aksami diizenlenen ceme katilan kdy halki,
sabah olunca kirlara gidip Nevruz'u kutlamaktadir. Kirlara gitmeyenler koklamalan icin nevruz
gicegi getirilmektedir. Nevruz cicegi bu ydrede kutsal kabul edilmekte, bu cicegin Hz. Ali'nin
kokusunu yaydigina inanilimaktadir.?

Nevruz Deliorman ve Dobruca Tirkleri tarafindan da biyiik goskuyla kutlanir. Cayirlarda
yuvarlanilir, ulu ceviz agaglarina salincak kurulur, saglik saglamlik dilenir. Bu yoredeki Alevilerin
en buylk bayrami Nevruzdur ve Kirklar Bayrami adi ile kutlanir, cem diizenlenir. O gece yapilan
Kirklar Semahi yilin higbir giiniinde tekrarlanmaz. Ne kadar yasl da olsa baba ayaga kalkar. Bu
durumda tiim taliplerin ayaga kalkmasi sarttir. Talipler hemen babanin arkasina dizilirler. Zakir
sazi ile en 6ne gegerek hem calar, hem nefes sdyler. Boylece semah edilir ve buna Kirklar

2 Piri Er, “Anadolu Alevi,Bektasi Geleneginde Nevruz ve Isparta-Gonen-Gimiisgin (Baladiz) Koyl

Orneginde Nevruz Cemi”, Uluslararasi Nevruz Sempozyumu Bildirileri Kiiltir Bak. Yay., Ankara 2000,
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Yusuf Ziya Yérikan, a.g.e., s. 39.

Ali Stmer, “Nevruz ve Nevruz Geleneginin Temel Unsurlan®, Hacr Bektas Veli Arastirma Dergisi, Gazi

Uni., Bahar 98, S. 5, s.72.

Belkis Temren, a.g.m., s.155.

2 Mehmet Yaman, Alevilik, nang-Edeb-Erkan, Ufuk Yayincilik, istanbul 1994.

2 Kutlu Ozen, “Sivas Yéresinde Bahar Karsilama Térenleri, Bahar Bayrami”, Uluslararasi Nevruz
Sempozyumu Bildiriferi; Kultir Bak. Yay., Ankara 2000, s. 138.
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Semahi adi verilir. Eskiden Deliorman ve Dobruca bdélgesinde Nevruz yani Kirklar Bayrami,
Hidirelleze kadar 40 giin boyunca kutlanirmis.*

Alevi-Bektasi guruplar arasinda Nevruz bayrami torenlerinde ates Uzerinden atlama
gelenegi yaygindir. Bu gelenek ates kdlti ile ilgili olup, her tiirlli hastaliktan, kétiiliikten korunmak
ve kurtulmak amaciyla uygulanmaktadir. Ates fiziki olarak yakici 6zelligi ile mikroplar yok eder.
Atesin bu fiziki ézelliginden dolayr manevi temizlenmede de sembol olarak ates secilmistir.”’
Turklerin eski inang sistemleri olan Samanizme gore, atesin her seyi temizledigine, kéti ruhlar
kovduguna inaniimaktadir.** Atesi kutsal kabul eden Tiirkler, atesi su ile séndiirmemeye dikkat
ederler. Bazl aragtirmacilar Turk din tarihi icerisinde atesin mahiyetini pek anlamadan onu
Mazdeizme baglamislardir. Halbuki, Turklerdeki ates kiltinin Mazdeizmle bir ilgisi
bulunmamaktadir. Zerdlstliikte ates, tapinmanin objesini olustururken, Tirklerde her seyden
énce temizlenme vasitasidir.>

Alevi-Bektasi geleneginde Nevr(iz blyuk bir bayram niteliginde kutlanmaktadir. Nevruz
kutlamalan genellikle yesil alanlarda, su baslarinda, tekke ve tiirbelerde, mezarliklarda ve cem
evlerinde yapilmaktadir. Nevruz ayni sevinci ve ayni GzUntlyU paylasmak i¢in bir araya gelen
Alevi-Bektasi guruplan icin sosyal bir bitiinlesme, birlik ve beraberlik vesilesi olmaktadir.
Unutulmamalidir ki aci ve kederler paylastik¢a azalir, sevingler ise paylastikga gogalir.

Nevruz gunu sifa bulmak, saglikh kalmak, trtinlerin bol ve bereketli olmasi, hayvan
surdlerinin gcogalmasi, cesitli dilek ve isteklerin gerceklesmesi, her tirll kétillikten korunabilmek
amaciyla degisik uygulamalar yapiimaktadir. Nevruz sabahi akarsulara girmek, su serpmek,
hayvanlan yeni giiniin suyu ile sulamak bu uygulamalar arasindadir ve su kiilti ile ilgilidir. Ornek
olarak Igdirda 19 Mart1 20 Marta baglayan gece geng kiz ve erkekler dilek dileyerek en az (i¢
defa soguk suya girerler.**

Nevruz, geleneklerin sirsurtlmesine ve gelecek kusaklara aktarimasina yardimci
olmaktadir. Alevi-Bektasi geleneginde Nevruz kutlamalarindaki 6nemli uygulamalardan biri,
daha 6nce de bahsettigimiz gibi kurban kesmektir. Bilindigi gibi kanli ve kansiz olmak Gzere iki
gesit kurban vardir. Sagi adi verilen kansiz kurbanda, yiyecek ve icecek maddelerinin belirli bir
yere birakimasi veya sacgiimasi sézkonusudur.®® Nevruz bayrami vesilesiyle kurban kesme
gelenegi sirdurtlirken; ayni zamanda ihtayag sahiplerine kurban eti dagitilarak, yiyecek-igecek
yardiminda bulunularak sosyal bir dayanisma saglanmaktadir.

Alevi-Bektasi geleneginde Nevruz bayrami bir eglence araci olarak da 6nemlidir.
insanlarin topluca eglenmeleri iin vesile olan Nevruz bayraminda, maniler sdylenir, oyunlar
oynanir, ¢esitli spor gosterileri ve yangsmalan diizenlenir. Yakilan ates etrafinda halaylar cekilir.
Sogan kabugu ile kaynatlip boyanan yumurtalar tokusturulur. Yumurta yeni bir hayatin
baglangicini, canliik ve diriligi sembolize etmektedir. Nevruz’da yumurta yeme, boyama ve
tokusturma uygulamasi yaygin olup; yumurtalar yenildikten sonra bolluk ve bereket dileginde
bulunulmaktadir.

Baz guruplar tarafindan kutlanmamakla birlikie Alevi-Bektasi geleneginde Nevruz, bir
bayram havasi icinde ¢osku ile kutlanmaktadir. Milli ve dini duygularn giiclenmesine ve disa
vurulmasina yardimci olmaktadir. Nevruz milli birlik ve beraberligi, sosyal dayanismayi
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saglamada o6nemli bir rol oynamaktadir. Nevruz kutlamalan sirasinda mezarliklarin
temizlenmesi, bakim ve onarnminin yapilmasi ve her seyden énemlisi ziyaret edilerek 6lenlerin
ruhuna dualar edilmesi, 6lmus atalara beslenen sevgi ve saygiyl pekistirmektedir. Darginlarin
bansmasina vesile olmaktadir. Nevruz halkin topluca eglenebilmesi, hos¢a vakit gegirebilmesi
icin imkan saglamaktadir.

Goraldigu gibi Nevruz korunmasi, yasatiimasi ve gelecek kusaklara aktanimasi gereken
kilturel bir mirastir. Alevi-Bektasi geleneginde, Nevruz kutlamalarindaki birgcok uygulamada eski
Tirk inang sisteminin izlerini gérmek miimkiindiir. Tirkler, islamiyeti kabul ettikten sonra da
atalar, ates, su kiilti gibi inanclarini terk etmemigler; Nevruz émeginde oldugu gibi islami
motiflerle zenginlestirmek suretiyle siirdirmeye devam etmiglerdir.
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Mizakere

Haydar KAYA'
Nev-R{z Bayrami Ve Erkéani

Tanimi

Orta Asya Tirkleri ve Orta Asya’da bulunan pek ¢ok Musliiman tilke tarafindan yilbasi
olarak kabul edilen ve kutlanan bir giindir. Kelimenin koékeni Farsgadir. Farsgada “nev” yeni,
“rz” giin demektir. ilkbaharin birinci giiniidir. Miladi takvime gére 21 Mart giniidir; Rami
takvime gore ise 9 Mart glinidr.

Onemi

Asagida siraladigimiz nedenlerden &tiir(i 65nemli bir giin kabul edilmistir. inanisa gore:
1. Yilin ve baharin ilk gtiinidur. Glines bu giin Kog burcuna girer.

2. Gece ile giindiiz esit olur.

3. Ulu Tann dinyayi, gece ile gindiiziin esit oldugu ve ilkbahann birinci gliiniinde
yaratmaya baslamistir.

4. Adem (as)'in gamuru Nevr(iz giini yogrulmaya baslanmistir.

5. Adem ve Havva igledikleri bir suctan dolayr Cennet'ten kovulunca Tann onlari Nevr(z
guni affederek bir araya getirmistir.

6. Nuh (as)'In gemisi NevrGz giini Agn daginda topraga oturur ve Nuh (as) iki giin orug
tutar. Buguin ayni zamanda Muharrem ayinin 8. guinuine tesaduf etmistir. 10. guinu asare pigirir.

7. ibrahim (as)in atesten kurtulmasi bugiine tesadiif etmistir.

8. Turkler sikistinidiklan Ergenekon’dan Nevr(iz giini gikarak dlinyaya yayilirlar.

Alevi ve Bektasi toplumu icinse; Hazreti Ali, 21 Mart 599 Cuma guini 6gle vakti diinyaya
geldiginden, bu giin Hazreti Ali'nin dogum giini olarak kutlanir. Bunun disinda Hazreti Fatima ile
evlenmesinin de Nevr(z giiniine rastladigi sOylenir. Yine Alevi ve Bektasi inancina gére Kur'an-i
Kerim Nevrlz ginl Hazreti Muhammed’e inmeye basglamistir.

Yukarda saydigim nedenlerden dolayi, nevruz ginii bayram olarak kutlanir.
Kutlama Erkani

Sabah erken kalkilir, tim aile bireyleri yikanirlar. En yeni giysilerini giyinerek hazirlanirlar.
Maddi durumlarna goére kimileri kurban alir, kimileri siit katarak cemevine gelirler. Cemevinde
déra durarak gulbenklerini aldiktan sonra getirdiklerini nakiblere (hizmetlileri) teslim ederler.
Ayin-i cemde oldugu gibi canlar yerini aldiktan sonra, meydanci Mursid’in isareti ile (Edeb ile
erkén verildi, mi’mine nisan, derilib gelen ihvan acildi ‘lydi meydan) diyerek, Nevriiz erkéninin
bagladigini bildirir.

Canlar iki dizleri Gzerine gelerek birbirleriyle rizalik niyazi aldiktan sonra, Mirsid cem agis
gulbenginde oldugu gibi burada da acis gllbengini okur.

Bismillah Bismigah Allah Allah! (canlar Allah Allah diverek katilirlar) Giiniimiiz hayr

ola, hayrlar feth ola, serler def ola, miinkir miinafik mat ola, bende-i hanedan-1 Ehl-i
Beyt sad ola, disman-1 Ehl-i Beyt berbad ola, meydanimiz kisad ola, lokma

Arastirmaci Yazar, Manisa/TURKIYE
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sahibleri lokmalarindan hizmet sahibleri hizmetlerinden sefaat bula, derilib gelen
canlar ber murad ola, alemi Islam (izerimizden eksik olmaya, devletimiz zeval
bulmaya, daim Ustiimizde payidar ola, milletimizin sézl Ustiin, askerimizin kilici
keskin ola, devletimizin milletimizin basinda bulananlarin édmdirleri sihhhat ve afiyette
ola, islekleri adalet (izre ola, Nevriz bayrami biitiin ehl-i islam’a hayiri ve ugurlu
gele;

Dil bizden dilek bizden kabul Hazreti Allah’tan ola, nur cemali Muhammed, kemali
imam Hasan imam Hiiseyin Fatimatii’z-Zehra ve Aliyye'-Murteza’ya salavat. (Hep
birden Allahimme salli ala seyyidind Muhammed ve ali Muhammed) diyerek salavat
okurlar."

Bundan sonra Mursid: “Destlr ya Hazreti Pir Hiinkar Haci Bektas- Veli kaddisallah(
sirrahu celil” der.

Ardindan, (Estagfirullah el-AZzim, estadfirullah el-Kerim) ve (Bismillahir rahméanirrahim)
dedikten sonra asagidaki sira ile zikri siirdiiriir. Fatiha suresi, Nas suresi, Felak suresi, ihlas
suresi, Ayete’|-Kiirsi ve Evrad-1 Haci Bektas Veliyyi'l-Horasani (sagiri) okunur..?

Evradin okunmasi bittikien sonra ayaga kalkilir.

12 kere salavat okunur, 7 kere (Ya muhavvile’l-havli ve’l-ahval havvilha lena ila ahseni’l-
héal ya mukallibe’l-kultib ve’l-ebsér, ya midebira’l-leyli ve’n-nehar, ilahi bi-hakki Haydar-1 Kerrar,
nevriz u sultdn. Kusade-i meydan, zuhdr-u ehl-i iman, hizmeti sah-1 Merdan, ya Muin ya Allah,
ha dost. 1. kere Nad'i Ali okunur.

Ardindan, Hazreti Muhammed’in Hazreti Al'yi dogumundan hemen sonra kucagina
alirken soyledigi s6z U¢ kere yiiksek sesle tekrarlanir. “Merhaba ya hayru’l veled, merhaba ya
nurl’l- Hak, merhaba ya ihsanl’l Hida, merhabéa ya Aliyyl’l-Mirtez&”. Bundan sonra (¢ kere
(Allahhiimmesalli ala seyyidina Muhammedin ve ali Muhammed) denir.

Mirsid yiiksek sesle: “Hazreti sah’in dogumu ve mutlu giini ciimlenize ve ciimle ehl-i
imana miibarek olsun. Ciimlemizin ve ciimle ehl-i imanin sultan nevrizu kutlu olsun” diyerek
kutlamay! yapar.

Tiim canlar oturduktan sonra Mevlid-i imam Ali okunur.

Mevlid-i imam Ali Kerremallahii Veche Hazretleri’

Bismillahirrahmanirrahim

Ezel yad edelim Hayyul kadimi
Dahi Bismillahirrahmanirrahimi
Hekim Hakim Kahhar dlem
Semi Sami Rezzak-1 adem
Refi Halik efal-i fail

Nevruz acis gllbenklerinin kimileri uzun olarak okunur. Buraya k:isa olani alinmistir.

Evrad- Bektasiye, 1826 tarihinden itibaren yasaklandigindan, elde pek bulunmamaktadir. Tesaduf
sonucu Cumhuriyetin baslangi¢ yillaninda Giritli Selman Cemali Baba’nin Miirsidinden kendisine intikal
eden evrad el yazma olarak bana ulasti. Bu arada izmir Karatas Bektasi dergahinda babalik yapan
(Cumhuriyet 6ncesi) Ali Ulvi Baba’nin halifesi Seyh Huseyin Efendinin 1928 yilinda Osmanlica
bastirdiyi Bektasi Evradi elime gegti, her iki kaynaktan sonra Tirkiye'de ilk olarak 1989 yilinda Bektasi
Evradi tarafimdan hazirlanan Bektasi iImihali kitabinda yayinlanmistrr.

islam dininde mevlid gelenegi oldukca eskidir. Miladi 900 yillannda Misirda Hazreti Fatimatiiz-Zehra
Mevlidi yazildig: bilinmektedir. Keza yurdumuzda 1410 yillaninda Sileyman Celeb tarafindan yazilmigtrr.
Hazreti Ali icin ilk mevlid Muhammed Yemini tarafindan 1519 yilinda (Fazilethame) adi altinda
yazilmistir. 1826 yilina gelinceye kadar bu mevlid dergahlarda okunmustur. Bu tarihten itibaren Bektasi
dergahlannin tiim islevleri yasaklandigindan Nevr(z erkani da bitirilmistir. Ancak 1888 tarihinde Kadiri
tarikati seyhlerinden Siileyman Celaleddin, Mevlid-i Cenabi imam Ali Kerremallahu Veche adi ile bir
mevlid kitabl yazmistir. Yazilan bu mevlid halen Yugoslavya'daki Kadiri, Rufai ve Giilseni gibi tim Alevi
mezhebine mensub tarikatlarin dergahlarinda okunmaktadir. Pirizren dergahindan bana ulasan video
bandta, nevriz erkaninda bu Mevlid okunmaktadir.
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Mucib Veli Tevvab Adil
Mukayyed Vahid Fettah Kaabiz
Habib Gani Mugi-i Hafiz

Basiyr hem Kerim Zilcelal

Latif hem Cemil hem Cemal
Muirid hem Sab0r ve hem Ra(f
Muaz Mudill ve hem de Atlf
Bedi Hadi-i Kayydm-u Maant
Resid Malik hem Ferd-i Nafi
Muid mebde-i Muhzi ve Vali
Verir kullarina fazl-1 kemali
Muikevvin hem Musavvir hem Sekar
Sehid Bais Vacib-i Gaflr

Latif Bedi-i Vehhab-1 Hadi
Odur zikredelim Rabbi’l-ibadi
Alim Halim Al ve ala
Mukadder Mukim hem mualla
Muhit-i dlem odur her sifata
Eger fiil-i eger esma-i zata
Vardir her seyin zahir G viicudu

Hakka eyler niyazi hem sucidu (Burada secde edlilir)

Haber ver gel Velayet-i Ali'den

Sah-1 muttaki gergek Veli'den

Kimin akli erer vasfina Sah’in

Yine nuru ola Sems ile Mah’in
Muhammed Mustafé ki ibni ammi
Buyurdu hakkinda (demmike demmi)
Aninkim medhidir (taha) ve yasin)
isidin ses cihetten Hak nidasin
Muhammeddir Muhammeddir Muhammed
Muhalled ser’idir din-i miiebbed

Ana bir menzil oldu Kab-1 kavseyn
Umidin ana tuttu climle kevneyn
irisdi giin Sidret’lil miintehaye
Tecelliler iriti bi nihaye

Munevver oldu ¢iin nur-u ziyadan
Tecelli erdi izz U kibriyadan

Sefer kildikda miracina ol mah

Kime irigti ol gokte bil rah

Ki anda okudu ilmi kitabin

Halas oldu dirust verdi hesabin
Kagan gdsterdi ytziin kudret-i Hak
Ayan oldu beyan kudret-i Hak

Nazar kildi zemin ve hem asimana
Ne kudret verdi Hak sahib-i beyana
Cimlesini gérdl olmus idi sey U vahid

Niyaz ediib Hakk'a hem oldu sacid (burada secde edilir)

Cimle etbai olur zulumattan dar
Zehi kudret zehi (nGrun ala nadr)
Tecelll aceb kudretten gordu
Cemalin ahsen-i surette gordu
Kagan gordl vech-i Ziilcelali

Misali vechinin hisn-i cemali
Kapildi gonlii cani vasil oldu

Bu devlet sanma gayra hasil oldu
Yakin sultan-1 dlemdir Muhammed
Seraser can-1 dlemdir Muhammed
Yakin evlad-1 &demdir Muhammed
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Hem ol yine hatemdir Muhammed

Bihist ehline sultandir Muhammed

Dava-i dine imandir Muhammed

Kemali sirr-1 sibhandir Muhammed

Yakin bil ars-1 Rahmandir Muhammed

Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed ve ala Ali Muhammed

Gel imdi dinle Mevlad-u Ali'yi

Hem andan bilesin fazl-1 Vel yi
Haydar'in zuhurunu eyleyem yad
idelim serhini nazm. ile biinyad
Eger kuvvet verirse ferd-i devran
Olur s6z ehline s6z kar asan
Ali’nin mevlud-u fazlindan akdem
Getirdin ani yan ile mukaddem
Rivayeti boyle kildi ibni Abbas

Ki Abdullah derdi ana ciimle nas
Otuz yasina ermisti Peygamber
Kadem basti bu diinya icre Hayder
O dem ki nGr-u alem yani Ahmed
Hatice hatunu aldi Muhammed
Hatice’nin kati ¢cok idi mali

Devesi diizeni her bir hali

Clmle malin Res(l'e verdi

Res(l ol male cimle hukmederdi
Sebil eylediler rah-1 Hiida'ya

Kilub ihsan dervise ve gedaya
Doyardi kapisinda bir nice a¢
Ganiler olmustu ana muhtag
Res0l'un amcasi Ebd Talib ol dem
Beni Hasim’e hilkmederdi muhkem
Harem’in kadis! idi hem o server
Belinden geldi anin mir-i Kanber
Ug oglu dahi var idi mukarrar

Biri Talib biri Akil biri Ca’fer

Dahi bir kizi adi Ummiihant
Res0l'lin zahmeti yakmisti ani
Zeb(n olmustu yokluktan be gayet
Yok idi difiginde hig taket

Ug oglun (ic kardesine verdi

Alib anlari orda besler idi

Esed kizin Eb( Talib almis idi
Hem oglanlari andan olmus idi
Vel adindaki nur-u velayet
Dururdu kendinde dahi emanet
Umar idi dahi gele ol ferzend

O arzuyu kildi génliine bend

Ki bir glin Fatima hatun Res(l'e
Niyaz eyledi ol sahib-i usule

Dediki “Ya Muhammed kil indyet
Eba Talib’'deki nar-1 velayet

Bana nakl ede bende ola zahir

Bir oglum ola himmet eyle &hir
Tavaf igin Kabe'ye herdem giderim
Esigini 6pup kurban iderim

Nazar kil bana Ittfeyle dinle s6zim
Niyazimi kabul et iki gézim”
Muhammed Mustafa dedi: “Ey ana
Getireyim der isen ferzend cihana
Hakk'1 bir bil Hakk’a eyle ibadet



Anin birligine eyle sahadet

Niyaza Kabe evine gidersen

Kébe sahibine anda kurban edersen
Kilmayasin Lat u Uzza'ya kurban
Etmeyesin Hiibel-i Ala’ya ey can
Dahi safile ve nafile hem

Eyle anlara ikrah muhkem

Velakin hasil olmadi muradim
Anlara munkir oldum var inadim
Yedi yildir muradim hasil almaz
Bilirim anlardan hayir gelmez

Egder himmet erismez ise senden
Hayf ki gelmez ol sahib benden
Dedi ol Fahr-i &lem: “Ana bil

YUru kurbani Kabe Rabbine kil
HUda&'nin agkina var eyle kurban
Kim oldur K&dir G Halldk u Rahméan
O putlar ki ismin ikrar edersin
Yakinda sen anlari inkar edersin
Cumle seytan fulidir ol putlar’
Res(l evvel hatunu ol dem &gditler
Dedi: “Var hacetin dile Hak'dan
Hakk’a dogru ytirli bakma irakdan
Erisirsin muradina ey ana

O nuru sen getirirsin cihana
Amcam alninda kildi mesken
Alnimin nurundandir bil ahsen
Dogan oglana nakledecektir nir
iki alemde olubdur ya ana hir
Bana nezreyle o oglandir benimdir
Eti etimdendir kani kanimdir

Men alib besleyeyim ¢lin doga senden

Benim olsun ol oglan ¢uin harci benden”

Kabul etti bu kavli Fatima hatun
Varub yedi deveyi aldi satun
Goturdl Kébe'ye eyledi kurban
Dedi: “Ey Hiida sen eyle ihsan
Sanemler batil imis kildim ikrah
Sana tuttum ylizimu kadir Allah
Beni nevmid génderme kapindan
Muradimi até eyle tapindan

HUda sensin bu putlar cimle batil
Seni inkar eden merdudu cahil
ilahi hacetimi kabul eyle

Sanadir ihtiyacim ihsan eyle”
Niyazin kildi ol hatun tamamet
Heman doldu g6zl génli besaret
Duasi miistecab oldu ¢iin bildi
Hakka sikur eyleyib hem secde kildi
Harem yeri gériindt dopdolu ndr
Hatunun génli oldu heman mamar
O dem kurbanin Hak i¢gin etti

Ol dem hamile maksuduna yetti
Eba Talib’deki ndr-u velayet

O hatunun alnina erdi tamamet
Kagan ol nutfe diistti rahm-i tahir
Anasi alninda ndr oldu zahir
Gortndi asikar hem sale verdi
Kagan ol bahr-i hikmet rahme erdi
Dokuz aylik veledden dahi agir
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Gl ile anasi kalkardi ahir

Anasi kimsenin asin yemezdi
Olur olmaz kelam hem demezdi
Hatice Hatunun yer idi asin
Begéaret dolar idi ici ile digin
Kagan kim hamli dort aya erdi

O hatun bir nice ahvali gordi
Kacan Kabe'ye azm etse varsa
Haremden igeri kasd ede girse
Varuben putlarin éniinde durunca
Anlara déniib bakacak olunca
Hemen karnindaki oglan dururdu
iki elin bbregine vururdu
Komazdi puta uzatsin elini

Bilirdi ol hatunun bedenii
Bobregin alub tuttu berk

Anasini puttan eylerdi terk

Kacan evlerine bir kimse gelse
Eger ol kisi sirk ehli olsa

Anasi kalkib edemezdi izzet
Agirlanirdi hamli zehi kudret
Kagan gelse emin-i her di dlem
Muhammed Mustafa ol nur-1 hatem
Kokusun alub ederdi besaret
DerOni maderde ederdi setaret
Fatima'yi intiyarsiz kaldirirdu
Gonlind gézunu ndr doldururdu
Resdlullah’in igidib kelamin

Ana karninda alirdi seldmin

O denli debelenirdi ki nur-1 velayet
Fatima hatunda kalmazd taket
Mubarek elini ol Peygamber-i Hak
Kor idi anasi karnina mutlak

Ol andan sonra sakin olurdu
Res(l'tin eli oldugun bilirdi

Ayan olurdu guinden guine kudreti
Hemige anasi ¢ekerdi halveti

O hatun oglunun sirrini duydu
Tamamet din-i ibrahim’e uydu
Anasi halvetinde fikir ederdi

Ki oglu batninda zikir ederdi
Anasi ettikge Hakk’a taat

Verirdi Ahmed’e Haydar salavat
Allahimme salli ala seyyidina Muhammed ve ala Ali Muhammed

Ali’'nin fazlina yoktur nihayet

Veli bir semmasin edem hikayet
Kagan serh edelim sirr-1 nihani
Meger Hak'dan ire fazl-1 indyet
Vela olamaz kasr da taket
irisirse bize fazl-1 ilahi

Beyana gele is bu fazl-1 sahi
Kitdmen agzumu agib uram dem
O dem ki dem-i Isa ibn Meryem
Gel imdi dinle Hayder'den velayet
Bilenler boyle kildi rivayet

ibn Abbas bunu bdyle buyurdu
Ali'nin anasi kagan kim uyurdu
Resdlullah’a ol malum olurdu
Aliile geltib hem sohbet kilurdu
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Res(l-i Hak ile kilurdu sohbet

Batn-1 maderde iken zehi kudret
Meger bir glin gorir bir nice ebter
Resll ile kelam ederdi Hayder

Uyur idi meger Sah’in anasi
Gorenler kildilar bagka kiyasi

Ali'nin atasina soylediler

Ana bu hali ildm eylediler

Eb( Talib isidiib bu kelami

Varub Peygambere verdi selami
Dedi: “Ey g6zimun nuru Muhammed
Ki sensin olacak dine mieyyed
Sana bir s6z iderim incinme canim
Fedadir yoluna cism ile kanim
Dediler bana bir kag ehl-i inkar

Ki benim avretim uyurken ey yar
Ayaginin ucunda sen dururdun
Meger bir kimse ile sdylesurdun
Kime s6z soyler idin malum eyle
Nedir bu isin asli bana soyle”
Resdalullah dedi: “Ey emmi dinle
Haber verem sana aslini anla

Ol er kim anamin karmninda vardir
Ezelden ahire ol bana yardir

Anam uyurken mende varirim
Aninla sohbet ediib sdylesirim

Ki t havf etmesin deyu anasi
Uyurken varirim bil bu kiyas”

Dedi Umranina “Ey Hatem-i niiblvvet
Benim 6niimde sdyles et mirtvvet
Nola ger anasi havf eyler ise

isidsin oglunu o da sdyler ise

Res(l dedi: “Eger anasi korkmaz ise
Egder oglu sesinden trkmez ise
Varirim bidar ile sGyleyeyim

Oglunu sana malum eyleyeyim
Resdl ile Eba Talib yola girdi

Gelib kendisinin evine erdi

Gorlince Fatima hatun Res(lu
izzet-i ikram ile vardi karsu

Eba Talib dedi “Ey Fatima dinle
Sana ne soyler isem sdziimi dinle
Bu batninda ogluna Muhammed
Benim gayet dostumdur der Ahmed
Kelam etmek diler Ahmed aninla
Sakin havf etme kavl ettim seninle”
Dedi: Fatima “hos stz sOyledin sen
Muhammed emrederse raziyim ben
O dem ¢lin Fatima razi olunca
Muhammed Mustafa hem nutka gelince
O anda “Ya Ali” dedikge Ahmed
Dedi: “Lebbeyk géziim nuru Muhammed
Cemi Enbiy&’nin sen serverisin
Velayet zimresinin hem rehberisin
Yakin hatm-1 niiblivvetsin hakikat
Yoluna sadik ashab-I tarikat

Beyani sendedir ruz-u nihanin

Sen ndr-u azamisin kevn U mekanin
Senin dinin tutan ehl-i naci

Cehalet derdine bulur ilaci
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Yakin-i sahib-i kemal-1 enbiyasin
Anin iclin sefi-i riz-u cezasin

Dinin zahir olunca ey sah-1 dlem
Ayan ola cihanda seri-i adem

Kim olmaz ise senin serifinde kaim
irisir laneti Hak ana daim

Senin al ve ashabindan glizide
Hlda halk etmedi ey nar-1 dide”

Eb0 Talib isidib oglu s6ziin

Siirdi pay-1 Resule yiiziin

Resul ve Ali'yi bildi tahkik
Muhammed kavlini eyledi tasdik
Bunum gibi nice durli alamet
Ali'den zahir oldu bi-nihayet

Ki dil vasfetmeye kaabil degil

Kalem tahririne dahil degil

Diyelim muhtasar dinle mutavvel
Zuhurun serh edelim Sah'in evvel
Anasi ¢lin dokuz ay getirdi

Zuhur eylemeye adet yetirdi

On ikinci glind mah-1 siyamin
Zuhuru Cuma giindi idi imamin
Anasi Kabe igre girmis idi

Meger riikni hacer de durmus idi
Takaza kildi ol dem anesine

Tutub yiz bu cihane gelmesine

Nice idem deylb anasi sasti

Ani gérdikim oglan yere dustu

iki elin yiiziine tutmus idi

Yedi azasi secde etmis idi
Hacer('l-esved’e karsl sucudu

Ciin gordi kilmis miibarek vucudu
Sanemin climlesi sankim feryad kildi
Kimi yuz tzre dustd yikildi

Nur ile risen oldu Beytullah

Kildi basdikda melege kudretullah
Anasi bakib kaldi s6yle hayran

Ki kendinden ne su geldi ne de kan
Sanirsin kendisi dogurmamis idi
Yani haml vaz'ini hig gérmemis idi
Sarub kaftanina gotirdi eve

Haber verdi helaline kim sevine

Eba Talib dedi getir géreyim

Dedi Fatima: “Sana bir s6z diyeyim
Cun erkek dogdu oglan Ahmed’indir
Ana nezr etmisim oglan Muhammedin'dir
Muhammed gdrsiin evvel bil yiizini
Anin mah cemaline agsin gozini

Ki bu oglan iki elin yiziine

Yerin tutub perde indirmistir géziine”
Dénib kiragda Fatma o dem der
“Varub Mustafa'ya tiz haber ver”
Resdle karsi bulustu o kirnak

Ne kudrettir ne hikmettir ag bak
“Bana mujde mi kilirsin Ali'yi” dedi Resul
Dedi karnak “sana kimse haber verdimi ey Res(l”
Dedi Resll: “Gayriden erismemistir bana ivaz
Hatif-1 gaybden kesf olunmustur bu raz”
Karnakla bile yurlyub de geldi

Eba Talib bunlari evinde buld



Selam verib Resul ol dem oturdi
Hemandem Fatima Ali'yi getirdi
Verib $S&h’ 1 Resdl'lin eline ol dem
Dedi kalmadi gonlimde dahi gam
Bu oglani sana nezr eylemistim
Dahi erkek ola deyu sdylemigtim
CUn nezr etmistim oglan senindir
Teni tenindir cani dahi canindir
Resd(l aldi eline nevcivan Sah'i
Gunes yuzlt Aliyi sirr-1 mahi
Hemen kesdi gébegini Ahmed anin
Salavat ver nur ile dola canin
Allahiimme salli ala seyyidina Muhammed ve ala Ali Muhammed

Dahi hem siinnet etti ol imami
Gonlden etti aninla kelami

Ki sardi ak harir ile Ali’yi

Hem saki-i kevser ol Vell'yi
Destine alinca Resul Ali'yi
Erenler serveri gercek Vell'yi
Giderdi Haydar elini ytiziinden
Muhib olan hayat bulur séziinden
Acub go6ziin Resulullah yiziine
Setaret eyledi oldem s6zline
Tevecclh edib yuziine bakt
Mubarek dilini agzina sokdi

Hem ilk lokma ki agzina S&h’'in
Resdl'lin dili idi semsi mahin
Resdl'lin agzi balin yedi ol
Sanasin nimete doydu ol

Pes ol dem Fatima Res(il'e

Dedi ol demde ol din-i usdle

“Bu oglanin adini ne idelim yad
Haber ver bize sen ey din-i abad
Dedi Ahmed bu oglanin adin
Dahi hem cimle IGtf u adl vi dadin
Demigtir Hak ani Furkan icinde
(Aliyyen) gelmistir Furkan icinde
Ezelden isimdir buna Ali nam

Bu ismi ile olur cimle tamam
Yazilmig dort kitapta onun ismi
Anin zati sifati ctimle resmi

Bunu bdyle dedi gok muriivvet etti
Murteza'yi besige yatirdi gitti
Dahi vasf-1 Ali'den seyme budur
Aningiin ciimleden Haydar uludur.*

Mirsid: “Nar cemali Muhammed, kemali imam Hasan imam Hiiseyin Fatimatii'z-Zehra
Aliyye’l-Miirtezaya salavat’ der: (Allahiimme salli ala seyyidind Muhammed ve ala Ali Muhammed)

Muirsid tarafindan dua yapilir. Duadan sonra Saki niyaza varib yerinden kalkar, daha 6nce
meydan yerinde hazirlanmis ve Uzeri temiz beyaz bir bezle kapatimis bulunan st kazaninin
basina geger. Tercemani (duasini) okuduktan sonra sitl kaba doldurarak Miirsid'in 6niinde
peymangeye gecger. Mursid gulbenk okur, glilbenkten sonra siit kabindan tasa doldurarak
Miursid’e takdim eder. Miirsid sitl icerken canlar bir agizdan su kasideyi okurlar.

inne fil cenneti nehriin min lebenin
Li Aliyyen vel Hiseyin vel Hasenin

* Mevlid bittikten sonra Maide suresinin 55. ayeti ile Al-i imran suresinin 61. ayeti okunur.
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Mursid’den sonra tim canlara st ikram edilir. Yukardaki kaside ikram boyunca koro
halinde okunur. Sit dagitimi boylece biter. Kutlamaya mazeretleri nedeniyle katimayanlara ve
hastalara haklarn gonderilir.

Sat dagiticilant meydan yerine gelerek:
(Elimde yoktur okka fle terdzi, Her can hakkina oldumu razj)

diyerek tim canlardan razilik alirlar. Ardindan Mirsid’den hizmet gllbengi alarak yerlerine
edeble otururlar. Bundan sonra Nevruziye denilen nefesler okunmaya baslar. ik nefesi Miirsid
kendisi okur, ardindan zakirler okumaya devam ederler. NevrGziyelerden bir 6rnek asagidadrr.

La-mekan ilinden bir seda geldi
Canlar nevr(izunuz mibarek olsun
MU’min canlara bir sefa geldi
Canlar nevriizunuz mibarek olsun

Veladet ginudiir hak Murteza’ nin
Simsiri kudretle ol Kibriyanin
Nara-i Haydar dek agub dehanin
Canlar nevrizunuz mibarek olsun

Bu glin hurug eder ciimle mevcudat
Bu dem kiyam eder yevmi arasat
Bu dem agilir miimine mir'at
Canlar nevrizunuz mibarek olsun

Zi ruh gayri zi ruh bag keser $ah’a
Oldem izin alub gelirler caha
(Fescuidii) emriyle ol yiizii mah'a
Canlar nevrizunuz miibarek olsun

Bunda handan olur kalb-i miikedder
Gdzyaslar olur [al G micevher
Lanet et Yezit'e Didari kemter
Canlar nevrizunuz mubarek olsun
Didari

Nevr{ziyelerin okunmasindan sonra kutlama glilbengi okunur:
Bismi S$ah Allah Allah!
Nevrliz-u sultan mevid-u Sah-1 merdan, sipas u siikr (i Yezdan, Tult’-u Afitab-i
cihan, Burak-1 ndr-u asuman, iydi’l eyyam-i nisan, surdru ihvan ve ehl-i iman, hurrem
u sad u handan, bezm-i cem-i ehlullah kiisade-i meydan, icra-i erkan, killi yevmin fi
san
Allah Allah! Vakitler hayr ola hayirlar feth ola beliyyeler def ola, mlnkir minafik zelil u
berbat ola. Hak erenler yillarimizi mibarek eyleye, Hak Muhammed Ali soframizda
yaranimizi eksik etmeye, tuttugumuz isleri asan ve gonullerimizin muradini ihsan
eyleye. Hazir gaib, zahir batin, Hak erenlerin hayr himmetlerini tizerimizde sayeban
eyleye. Ehl-i Beyt diismanlarini berbad eyleye, minkir minafigi namurad eyleye,
muhibban-1 Ehl-i Beyt'e kétllik distinen munkir minafik ve mifsidin boynunda
Zilfikar-1 Haydar-1 Kerrar'i eksik etmeye, ciimlemizi ve climle mi'minani Resdl-i
Kibriya’nin sefaatindan $ah-1 Velayetin velayetinden Pir Hiinkar Haci Bektas Veli'nin
himmetinden nasibdar eyleye, yollarimizi yolsuza diistirmeye, cehennemin narindan
kabrin azabindan zalimin zulminden ciimlemizi ve cimle mi@’'minani emin ve
muhafaza eyleye. Dildeki hayirli dileklerimizi génullerdeki hayirll muradlarimizi ihsan
eyleye, dil bizden nefes Razreti Pir Haci Bektas Vel'den ola.
Yuh miinkire, Ianet Yezide. rahmet mimine; gergekler demine, Hak erenler cemine,
Hazreti Pir'in keremine hu.

(Gllbenk okunurken canlar Allah Allah diye zikir yaparlar)
Gulbenk okunduktan sonra sofralar kurulur. Sofra baglama gtilbengi okunur. Yemekler
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yendikten sonra sofra miinacat giilbengi okunur.’®

Sofralar kaldinldiktan sonra tekrar nevriiziyeler okunmaya baslar. Zaman zaman Hazreti

Ali'nin hayatindan bélimler anlatiir. Medhiye tirt nefesler okunur. Muhabbet meclisi kurulur.

Tim bunlar bittikten sonra nevriz kutlamasi baslar. Once Miirsid éniine vanb (Hazreti Sah’in

dogumu mibarek ola) diye niyaz edilir. Mirsid ayni ifade ile mukabelede bulunur. Canlar

birbirleriyle niyazlagarak dogumu kutlarlar. Kutlamalar bittikten sonra miinacaat gllbengi okunur.
Bismi $ah Allah Allah!

Allahim suglarimizi bagisla, kétulUklerimizi iyilige tebdil eyle, hayirli dileklerimizi
yerine getir, belalari bagimizdan uzak eyle. Seytanin serrinden miinafigin mekrinden
cehennemin narindn halas u emin eyle, ciimle muhibban-1 Ehl-i Beyti sad u handan
eyle. Gonllerimizde agkimizi sevkimizi feyzli kil, can gézimuUzi aydin eyle, darda
kalan ehl-i muhibbanin darina imdad eyle, hastalarimiza sifalar borglarimiza hayirli
edalar ihsan eyle, bi-gayri hakkin mahpus olanlara halds ihsan eyle, yolda
kalmiglara bi-keslere imdat bekleyenlere imdat eyle.

Ciimle ehl-i islama nice nice hayirli ugurlu feyzli yillar nasib eyle, birligimizi dirligimizi
daim eyle, devletimizi milletimizi kaim eyle, ordumuzu Ustiin ve muzaffer eyle, iglerini
asan dusmanlarini hak ile yeksan eyle

Oniki imam, Ondiirt Masum pak. Onyedi Kemerbest ve Kemerbest-i Hanedan,
Suheda-i Kerbela hiirmetine, gelmis gegmis nebi veli ve gergek erenler hiirmetine
dualarimizi kabul eyle, onlarin sefaatini hayr ve himmetini safa nazarlarini
Uzerimizden eksik etme ya Rabbi

Azamet-i Cebbar, Vahidl’l-Kahhar, Gulbeng-i Nebiyyi Resdli esrar, halka-i tevhid-i
meydan-1 Kirklar. Pir Seyyid Muhammed Haci Bektas Veliyyll Hinkar ve gergek
erenler demine ya Ali HU Dost.

Miinacaat gllbengi ayni zamanda nevruz erkaninin bittigini bildirir. Bundan sonra canlar
yerinden kalkarak 6nce Mirsid’e. sonra birbirlerine hayirli yillar dilerek ayrilirlar.

Kaynakca
Muhammed Yemini, Fazilethame, Ali Haydar tarafindan hazirlanmig Osmanlica istanbul baskisi
Sileyman Celaleddin, Mevlid-i Cenabi imam Ali Kerremallahu Veche, Osmanlica istanbul baskisi
Hiiseyin Haki Coskuner, Tarikat-1 Aliyeyi Bektasiye Evradi Serifi, izmir 1928 Osmanlica baski
Ahmet Refik, Mir'at(’l-Mekasid fi Defi'l-Mefasid, Osmanlica istanbul baskisi.
Ahmet Refik, Bektasi Sirn, 1325 istanbul Osmanlica bask
Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir?, istanbul 1987.
Haydar Kaya, Bektasi ilmihali, Ankara 1989.

®  Nevriz erkani boyunca okunacak olan terceman ve giilbenkler basta Mirattil-Mekasid fi Defi-Mefasid

kitabi olmak lizere pek ¢ok conklerde ve erkdnamelerde mevcuttur.
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Mizakere
Ahmet GOKBEL"

Sayin bagkan, divan tyeleri, kiymetli konuklar, hepinizi saygiyla selamliyorum.

Ben sayin Yrd. Dog. Dr. Rabia UCKUN'un “Alevi-Bektasi Geleneginde Nevruz Kutlamalar
ve sayin Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin OZCAN'In “Alevi-Bektsi Siirinde Adép ve Erkén”baslikl bildirileri
Uzerinde miizakereci olarak huzurunuzdayim.

Oncelikle her iki tebligci arkadasimizi da bu giizel ve doyurucu bildirilerinden dolayi tebrik
etmek istiyorum. Ben sunulan bildiriler konusunda bazi tespitler yaparak konusmami kisa tutmak
istiyorum.

Sayin OZCAN'In sundugu “Alevi-Bektdsi Siirinde Addp ve Erkédn” adli bildiri, konu
itibariyle hakkinda bir kitap yazilacak kadar kapsamlidir. Bildiri sahibi hocamiz bunu iyi bir sekilde
Ozetleyerek bize sunmustur, kendisine tesekkir ediyorum.

Burada sayin OZCAN'In bildirisini degerlendirme yerine, bu bildiride neler veriimek
istendigi hususunda bazi tespitler yapacagim.

Bildiride verilmek istenen temel hususlan su sekilde siralamamiz mimkandur:

-Bektasiligin yaylmasinda ve zamanimiza kadar bu anlayisin tasinmasinda Bektagi
Edebiyatinin biiylk roli olmustur.

-Bektasi edebiyatinda en 6nemli triin siirdir.

-Bektasi Siiri, Bekiasi, Alevi, Hurufi, Kalenderi, Kizilbas, Tahtacive Batinigibi heterodoks
mezhep ve tarikatlara mensup sairlerin ortaya koyduklan tiirlerden olusmustur. Bunlar; nefes,
llahi, sathiye, devriye, deyis, taslama, agitvb. tirlerdir.

-Bektasi edebiyati, asik edebiyati ve dini tasavvufi Tirk edebiyati icinde 6nemli bir yere
sahiptir.

-Bektasi siirinde saz/ensriiman 6nemli bir yer tutar.

-Bektasi siirinde islenen konularin basinda Allah, Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz.
Hasan, Hz. Hiiseyinve diger Bektasi ulular gelir.

-Tarikatin adap ve erkanini konu edinen eserlere ‘Erkdnnéme’”, “Adéb-1 Sifiyye’”, veya
‘Miyar- Tarikat” gibi adlar verilir. Tarikat pirleri, sonra gelen miiceddit, mirsit veya halifeler
tarafindan yazilan, yazdirilan veya derlettirilen bu gibi eserlerin, tasavvuf tarihi incelendiginde
bunlarin disinda ¢esitli adlarla ve sayi itibariyle hayli cok oldugu gortlecektir.

-Tarikat mensuplar, tarikatin kurallarina, ilkelerine uymak zorundadirlar. Adap ve Erkan,
dokunulmazligi olan degistirilemez kurallardir. Tarikatin varligimi devam ettirmesi, bu kurallann
isleyisine baghdir.

-ilk Erkdnnéme Kaygusuz Abdal’a aittir.

-Erkdn’n igleyisinde rolleri bulunan bazi kisiler vardir. Bunlar; dedebaba, Halifebaba,
Baba, Rehber, Muhib (Taljp).

-Tarikatin erkéninda /krar, tevelld-teberrd, kendini bilme, toprak olma, yetmis iki milleti
ayiplamama gibi kavramlar son derece 6nemlidir. Tarikat mensubu, bunlara uymak ve
uygulamak mecburiyetindedir.

iste sayin OZCAN tarafindan sunulan bildirinin birinci kismindan siraladigimiz bu
tespitlerin her biri aslinda kendi basina bir bildiri olacak konulardir. OZCAN, bildirisinin ikinci

”

Prof. Dr., Cumhuriyet U. ilahiyat Fakiiltesi, Sivas/TURKIYE Email: agokbel @ cumhuriyet. edu.tr
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kisminda ise, tarikatin temel erk@nini olusturan s6z konusu kavramlarn siirlerde nasil
yorumlandiklanni, Bektasi sairinin diinyasinda ne sekilde hayal edildigini bircok érek vererek
gostermistir. Kendisine tekrar tesekkur ediyorum.

‘Alevi-Bektasi Gelenedinde Nevruz Kutlamalan” adl diger bildiriye genel olarak bir g6z
attigimiz zaman, Sayin UCKUN, burada éncelikle bayramlarin 6nemi, nevruzun anlami ve tarifi
ile nevruza, baska hangi adlann verildigi konulanna deginerek tebligine giris yapmistir.
Bildirisinde temel iki husus Uzerinde duruldugu anlasiimaktadir. Bunlardan birincisi, nhevruzun
baglangicinin nereye kadar uzandidi konusudur ki, bildiriden anladigim kadariyla hem Turklerin
Ergenekon’dan cikisi, bagka bir deyisle Turk tarihinin baglangici, hem de Alevi ve Bektasiligin
baslangici nevruzla simgeleniyor. Zira Nevruz bir taraftan Turklerin Ergenekon’dan ciktiklar glin
olarak gosterilirken, diger taraftan Hz. Alinin dogum giindi, Hz. Ali fle Hz. Fatma’nin Nevruz
gtiniinde eviendikleri, Hz. Muhammed'e Peygamberiigin Nevruz gindnde verildigi, Hz. Alinin
Nevruz giind halife oldugu, hatta Hz. Alinin Nevruz adl bir hizmetkdrinin bulundugu rivayetleri
aktariliyor. Ancak bildiride Alevilerin ve Bektasilerin, nevruzun kdkenini bu rivayetlerin her ikine
de mi dayandirdiklan konusunda tam aciklik s6z konusu degil. Sayet her ikisine dayandidina
inaniliyorsa bu saglikl bir yaklagim olur mu? Bunlar ne kadar sihhatli kaynaklara dayandiriiyor?
Bu sorulara cevap niteliginde bu kisim biraz daha aglilip izerinde durulsa daha yararl olurdu
kanaatindeyim.

Bildiride Uzerinde durulan ikinci husus ise, cesitli bdlgelerde nevruz ginl yapilan
uygulamalardir. Bildiri sahibi bu konuda da bildirisinde, agdirlikli olarak kaynaklara dayanarak
farkh 6rnekler sunmaya calismistir.

Yine sayin UCKUN, bildirisinde aynen “Alevi-Bekiasi geleneginde Nevruz, bliyik bir
bayram olarak kutlanmakia birlikte; Kizilbas, Beklasi, Tahtaci ve Cepni gibi gruplarin tamaminda
nevruz kutlamalan yaygink gdstermemektedir’”. ifadesini kullaniyor ve arkasindan da bu gériisii
destekleyen bilgiler veriyor. Sayin UCKUN’un bu ciimlesini dogru kabul edersek, Alevi ve
Bektasilerde nevruz olayl ginimizden ziyade tarihte blylk bir bayram olarak kutlaniyordu
sonucuna ulasmamiz yanlis olmaz. Zira Kizilbas, Bekiasi, Tahtaci ve Cepni gibi gruplarda
nevruz kutlamalan zayif ise, genel anlamda Alevi-Bektasilerde nevruz olayl ve kutlamalarinin
yaygin ve canl oldugunu séylememiz dogru olmaz kanaatindeyim.

Ote yandan bu bildiride tarihi bilgilerden gok kisa bahsedilerek, giinimiizii yansitmasi
acisindan, Anadolu'nun cesitli bdlgelerinde yasayan Alevi ve Bektasi gruplarinda son yillarda
uygulanan nevruz kutlamalarindan daha fazla drnekler verilip gegmisten giinimiize ne gibi
degisikliklerin oldugu ortaya konulabilseydi, bildiri hedefine daha da iyi ulagsmis olurdu
dislincesindeyim.

Sayin UCKUN, bildirisinin baska bir yerinde de Alevi-Bektasi gruplar arasinda nevruz
bayrami térenlerinde ates Uzerinden atlama geleneginden bahsederken Turklerin eski dini
olarak Samanizmten sz etmistir. Bu kavrami kullanirken de dikkatli olunmali fikrindeyim. Zira
gundmiuzde Dinler tarihgilerinin cogunlugu ve diger birgok arastirmaci, Turklerin eski inanglarinin
Samanizm seklinde adlandinlamayacagini, Samanizm'’in bir din adi olamayacagini, Saman’larin
dini yonlerinin yani sira biiyli ve sihirbazlik yonlerinin daha agirlikta olan kisiler oldugunu,
dolayisiyla bu sahislara verilen adlara binaen Tirklerin eski dinine Samanizm denilemeyecegini,
bunun yerine belki de “Geleneksel Tiirk Dini”veya “Eski Tiirk Inangian”gibi adlarin verilmesinin
daha mantikl olacagini vurgulamaktadirlar.

Sonug olarak bu bildiri konusunda sunu séylemek isterim:

Anadolu’ya genel olarak baktigimz zaman Nevruzla ilgili gelenekler, mezhep farki
gb6zetmeksizin bltiin Tirk toplumu iginde yasamaya devam etmektedir. Sultan-1 Nevruz, Nevruz
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Sultan, Mart Dokuzu ve Mart Bozumu gibi adlarla anilan Nevruz, Anadolu'nun cesitli
bolgelerinde kutlanmaktadir.

Glnumuzde Eylil ayinda kutlanan Erfugrul Gazi Téreni, Abdilhamit zamaninda Mart
Dokuzuha rastlayan Nevruz gindyapilirdl. Bu bayrama Yérdk Bayramida denilmektedir.

Mersin'in Silitke bolgesinde Yoriik kdyleri ve obalarn arasinda Nevruz Bayrami gesitli
adetleriyle hala diinden bugiine kutlanmaktadir. Yoriikler arasinda Nevruz ile birlikte kisin bittigi
ve bahar mevsiminin basladigi kabul edilir.

Gilineydogu Anadolu illerimizde bolge halki tarafindan 22 Mart giini kutlanan Nevruz'a
Sultan-1 Navriz denilmektedir.

Dogu Anadolu'da da Nevruzun daha ¢ok Mart ayi sonunda yapildigi gérulir. M. Serif
Firat, yilbasinin Rumi takvime gdére Mart ayinin 17'si oldugunu ifade etmektedir. Dogu
Anadolu’da Alevi-Scinni cesitli asiretlerin bu geceye kutsiyet atfettikleri ve bu gecede canli-cansiz
biitiin varliklann Tann'ya secde ettiklerine inandiklan belirtimektedir. inanca gére o giin herkesin
yillik rizki ve mukadderati tayin olunur. Giin boyunca karsilikh ziyafetler verilir, ziyaretler yapilr.
Fakirler kollanir. Olmiis yakinlar igin fatihalar okunur. Dualar okunur. Giinkii nziklarin yillik olarak
bugun verildigine inanilmaktadir. O nedenle darginlar bansir, birlik ve beraberlik temin edilir.

Butin Tirk topluluklaninda Yeni Kdn, Yeni Gin, Yengi Kin, Yeni Yil, Cagan, Navriz,
Ergenekon gibi adlarla kutlanan Nevruz, birlik ve beraberligin semboltdir. Bu bdyle de devam
etmelidir. Nevruzun gecmiste kullanilisinin aksine son yillarda terdér, béliculik ve ayrmcilikla
gundeme gelmesi bir talihsizliktir. Bu kutlamalarla, bir grup digerinden daha fazla Tirk veya
Musliman degildir. Yani nevruz, endise ve korku ile beklenen bir giin olmaktan uzak, eski
dogalligini koruyan birlik ve beraberligimizi pekistiren bir giin olmal dilegiyle, her iki konusmaciya
da tesekkdir eder,

Saygilar sunanm.
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Mustafa Aksoy:

Kiiltir sosyolojisiyle ilgili bir makalemde Nevruz'un Trklerle ilgisi olmadigini dile getirdim
ve bununla ilgili kaynaklar da kullandim. Ama ilgili bildiride bunlar dikkate alinmadi.

Nevruz neye gore Turklerin eski bir milli bayramidir? Ben Tulrk Diinyasrni Yakutistan ve
Tuva'ya kadar gezmis bir kisiyim. Orada bdyle bir sey yok. Bir baska konu da Ergenekon
Kavrami. Ergenekon Oguz Tirkleri’'nde vardr, diger Turk gruplarinda Ergenekon kavrami yoktur.
Ginimizde Nevruzun en canh kutlanmis oldugu vyerlerden, Tirk Cumhuriyetlerinden
Ozbekistan'dir. Kazakistan ve Kirgizistan'da Nevruz bu kadar canliikla kutlanmaz. Nevruz bir
bakima Rus’lara karsi bir tepkinin bayramidir. Kurtulusun temeli olarak kullaniimigtir. Neyin
kurtulugudur?

Bizim tarihimizin en biiyiik sorunu Ergenekon’dur. Ergenekon fiziki bir mekan midir Yoksa
sosyal bir mekan midir? Bunun cevaplandinimasi lazim. Yapilan higbir galismada Ergenekon’un
fiziki bir mekan olduguna dair hicbir bilgi yoktur. Ancak herkes bunu tekrarliyor.

Bagska bir konu da, Bektasi'lerde beyaz kavraminin sevinci sembolize ettijinden bahsetti
arkadasimiz. Turkmenistan’in mezarlarnini gezerseniz bembeyaz bir gortntiyle karsilasirsiniz.
Beyaz kavrami bdyle bir genelleme dogurmaz ki. Genellemeler sosyal bilimlerde biyik
yanlisliklar getirir kanisindayim. Tesekkur ederim.
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FARKLILASMA iCINDE
BUTUNLESMENIN TEOLOJIK VE SOSYOLOJIK TEMELLERI

Fazll ARABACI

Turkiye cografi konumu ve bu konumun yol agtigi duyarlilikla tarihte oldugu gibi bugiin ve
yarin diinya hakimiyeti pesinde olanlann ilgi alanlarindan gikmayacak bir lilke durumundadir.
Sovyetler birliginin dislsunde oldugu gibi dinyada glic merkezleri el ve yer degistirdikge
Ulkelerin bulunduklan cografyanin degeri ve bunlar lizerindeki degerlendirmeler degisebilmekte,
ancak Turkiye s6z konusu olunca bu cografyanin degeri ve lizerindeki degerlendirmeler hicbir
zaman degismedidi gibi dnemi gittikce artmakta ve bu sefer farkl degerlendirmelere konu
olmaktadrr.

Dogu blogunun dagimasindan sonra iki kutuplu dlnyanin denge esaslarinin
sarsilmasiyla kaosa dogru suriiklenen dlinyanin yeniden sekillenmesi ve “yenidiinya diizeni’nin
kurulmasi kiiresellesme adi altinda gerceklestiriimektedir. Oznesi ve nesnesi olanlara gére farkl
anlamlar giydirilen bu kavramin nesnel karsiligi yani siyasi, ekonomik, kilttrel ve sosyolojik bir
slire¢ olarak gergekles(tiril)mesi, aktdr konumunda olan Ulkelerle kiresellesmeye tabi olan
Ulkelerin konumunu ve siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltirel durumunu da farkh bir bigcimde
etkilemektedir. Bu baglamda Tirkiye cografi konum olarak “Kuresellesmenin entegre olmamis
Boslugu” icine yerlestirilirken' kiiresellesmenin éncii kuvveti olan postmodern séylemlerin
yarattigi distnsel kaotik ortamda ortak toplumsal muhayyileden uzaklastinlarak zihinsel
kirliliklere ve biling yaralanmalarina maruz birakilmakta, siyasi ve ekonomik alanda kuresel glice
baglanmanin zorlayici dayatmalari ile karsilagsmakta, sosyolojik ve kiltirel anlamda dini ve etnik
bélinme ve pargalanmaya gétiiren ugurumlann kenarlarina stiriklienmektedir.

Bu baglamda yakin gegcmiste Tirkiye'nin, gerek sosyo-politik ve ekonomik imkansizliklari
ya da ihmallere dayall i¢ sebeplerden, gerekse baz gelismis Ulkelerin ve yakin komsularin
tesviki ile dis sebeplerden dolay! olusan etnik bolucllikle karsi karsiya oldugu bilinen bir
gercektir. Diger yandan ayni sebeplere dayall veya bunlara ilave olarak baska sebeplerle, temel
gayesi "bang" ve "bitlinlesmeyi" saglamak olan din, mezhep c¢atismalanyla, ideolojik
yapllanmalarla, islam icinde azinlik yaratma gabalaryla toplumsal bansi ve biitiinlesmeyi tehdit
eden bir unsur haline getirilmeye calisiimaktadir.

Acaba tarihi slireg igersinde toplumumuzu ciddi boyutlarda mesgul eden ve giinimuz ve
gelecekte de artarak devam edecegi anlasilan "dini farklilasmanin sosyal ¢éziilme ve bdlinme
agisindan ontolojik bir temeli var midir? Bagka bir ifadeyle Vahy anlaminda dinin(islam’in) bizzat
kendisi sosyal bolinmeleri tegvik etmekte midir? Yoksa sorun toplumsal, siyasi ve kiiltiirel
farklilasmalardan ya da epistemolojik farkliiklardan mi kaynaklanmaktadir? Diger yandan
yasadigimiz ¢agda kiresellesme politikalannin felsefi arka planini olusturan post-modern,
parcaci yaklagimlarin bu ayristirmaci yapilanmalardaki rolti nedir? Sunacadim bildiri birkag
soruyla dile getirdigim problematie cevap ararken, dinde ve sosyo-kiiltirel mirasimizda
bitlnlestirici 6gelerin neler oldugu ve bunlarla ilgili nelerin yapilabilecegi Gizerine olacaktir.

Dog.Dr. ,Gazi Universitesi, Corum ilahiyat Fakiiltesi, Corum/TURKIYE '
Thomas P.M. Barnett, Pentagonun Yeni Haritasi (cev. C. Kiglk),1001 kitap yay., Ist., s. 7-8 ve ayrica
bkz. kitabin ilk sayfasinda yer alan harita.
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Oncelikle hatilamak ve belitmek gerekirse, Allah’in Vahyi olan Kur'an, yeryiiziinde icinde
yasadiklan sartlara gére 6znel ve toplumsal durumlari olan, kendilerini gevreleyen sosyo-kiiltlrel
sartlar geregi degisik acillardan farkliliklara sahip olan, farkl tabakalarda bulunan insanlara,
gorev, statli ve fonksiyon bakimindan farklilasan toplum Uyelerinin timine hitap eder. Bu
nedenle Vahy, sosyolojik agidan dikey ya da yatay olarak farklilasan sosyal gruplarin arasinda
bir ayrim yapmaz. O, mevcut bulunan farkliliklara isaret edip onlarla ilgili teklifini yaparak® esasen
sosyal biitiinlesmenin temel esaslarnni ortaya koyar’. Kuranin farkliliklar karsisinda teklifi
“tearuf’'tir. GUndmulz ifadesiyle bu, kiltirlesmeye, sosyallesmeye tekabiil etmektedir.
Anlasilacagi lizere Vahy'in teklif ettigi sey aynsmaya degil, butiinlesmeye yoneliktir. Ne var ki
Vahyi anlayan ve yorumlayan “insan” farkl diizeylerde bulunup, farkl sartlarda yasadigindan ve
belirli bir sistem icinde kabullenilen paradigmaya goére dini yorumladigindan, amaci itibaryla hig
bir bélinmeye, farkliiga yol vermeyen “Vahyi degerler’, insanin bu farkli sosyal diinyasinda
sekillenmekte ve bu durum hem dinin teorik alaninda, hem de pratik alanlarinda “dini” ya da
“dinden’mis gibi farkliiklara yol agmaktadir. Boylece 6z itibarlyla degismezlik arz eden askin
ahlaki degerler, degiskenlik ve farkliik arz eden tarihsel, sosyal alanda farkliigi barindinr
gorinmektedir. Oysa sif Vahy anlaminda dinin kendisi, inananiar arasinda farkiiiga yol agmaz,
daha Once sosyolojik olarak farkiliik arz eden insanlar, Vahy'e dayall olarak olusturdukian dini
anlayislanm sekillendirip, farkilastiririar. Dolayisiyla farklilasan dinin kendisi degil Muslimanlarin
din anlayiglar ve yorumlandir.

Bu yorumlarda mesruiyeti saglayan temel dayanak farkh paradigmalar (Stnni Sii
mezhepleri) c¢ercevesinde olusturulan epistemolojiler yani bilgi teorileridir. Tarihin farkli
dénemlerinde ve farkh cografyalarda farkl siyasi, sosyal, kiltirel sistem iginde yasayan ulema
tarafindan Uretilen dini bilgilerle, gerek dayandiklan paradigmalarin ve epistemolojilerin
cesitliliginden dolayi gerekse bilgiyi olusturan ulemanin 6znel ve toplumsal durumlarindan dolayi
din anlayiglan farklilasmis, bdylece ayni dine, ayni kutsal kaynaklara sahip olan, fakat farkl bilgi
teorilerine bagl olan inananlar, farkl bir sdylemle itikadi ya da fikhi mezhepleri olusturmuslardir.

Tarihte bu tir epistemolojik farkliliklarin baglami incelendiginde bunun dustince
Ozgurligine dayandigi anlasiimaktadir. Bu da gostermektedir ki, insan hayatinin ve var
olusunun vazgegilmez bir unsuru olan distince 0zgdrlligdi, gordindiste farkh inang, dlsince ve
aynismayi ¢agristirsa da ayr zamanda bir arada yasamanin enlelektiiel ve ahlaki temellerini
olusturmada son derece onemli bir unsurdur. Ne var ki, tarih icinde farkh mezhepler
cercevesinde olusturulan distince ve bilgilerin varligi, biraradaligi bu baglamda anlaml gérilse
de, bu mezheplerin her birinin kendi gérislerini, mutlak, sahih kabul edip te digerlerini tamamiyla
diglamalari kabul edilemez bir durumdur.

Tarihte ve bugin Turkiye’mizin giindemini mesgul eden Alevi-Siinni farklilagsmasina yol
acan temel faktorler ilk olarak referansini islam toplumunda meydana gelen siyasi bir probleme
bagl olarak sosyo-kiltiirel ve siyasi etkilerin olusturdugu ve aynstirdigi bir ortamda dinin
yorumlanmasindan almaktadir. Daha sonralan bu farkllasma Arap-Emevi iktidarlarinin
irkgi(Arap-mevali) uygulamalan ve Arap-Fars kavimleri arasinda siyasi iktidar, diinyevi
egemenlik, menfaat, kiltirel kimlik gibi sosyolojik etkenlerle sekillenmesine ragmen, dini bir
kisveye biriindiriimistir. Oyle ki, Hak-Batil(Ortodoksi-Heterodoksi) ikilemi icinde Alevi-Stinni
ayrimina donis(taril)en bu meselenin kutsal bir veche kazanarak dokunulmaz hale gelmesi,
yasanan kaotik problemleri daha da ¢clkmaza sokmustur.

2 “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve

kabilelere ayirdik. (...)", Kuran, 49/13

3 “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; par¢alanmayin (...)",Kuran, 3/103.
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Ulusal tarihimiz acgisindan bakilacak olursa, Alevilik olgusunun ilk kaynag bizim
tarihimizin bir Grini degildir. Disandan gelmis ve toplum yapimizla, kiiltiir sistemimizle yeni bir
kimlige dbnﬂgmﬂg“ bir gercekliktir. S6z konusu bu gerceklik islam’t kabul etmeye baslayan, fakat
daha o6nceki Samanizm, Budizm, Zerdistlik ve Maniheizm gibi mensup olduklar dinlerin
etkisinden de kurtulamayip bunlar yeni kabullendikleri dinin teolojik ve sosyo-ekonomik yapisina
uyduran gogebe Turklerin® gunimize kadar gelecek sekilde tarihsel alanda olusturduklan dini
sosyal gerceklikten baska bir sey degildir. Oyleyse bu dini-tarihi-sosyal gercekligi sadece tek bir
nedene indirgeyerek aciklamak ta mimkin gérinmemektedir.

Turk toplumu dinin 6ziinden gelmeyen ama sosyolojik olarak olugmus, tarihten miras
aldigi alevi-sunni farkllagsmasina sahiptir. Ne var ki bu farkllagsma tarihi stiregte birer zenginlik
olarak degerlendirilirken gilinimuizde hem icerden hem de disardan ayrnsmanin odagi haline
getirilmek istenmektedir. Bu badlamda Tirkiye'de etnik béliciligin kiskirtildigi bolge de dahil
olmak tzere Corumdan Sivas’a oradan Yemene kadar uzanan bir alanda Sia'nin jeostratejik
haritasini ¢clkarma tesebbusleri son derece anlaml gériinmektedir. Bu haritada yer alan bdlgeler
ayni zamanda petrol yataklarinin zengin oldugu yerlerdir. S6z konusu haritay inceledigimizde bir
takim saptirmalann ve diizmecelerin oldugunu gériiyoruz. Oncelikle Tiirkiye sinirlan icinde
gosterilen yerlerde dini agidan Sia’ya mensup bir Tlrkin yasadigi sGylenemez. Tirkiye’de, bu
bolgelerde tarihi olarak ta Siilik hicbir zaman var olmamistir. S6z konusu bdlgelerde belirli
sayida, kendi aralarinda farklilik igeren ve kendilerini “alevi” olarak niteleyen 6zbe 6z Tirk
vatandaslar yasamaktadir. Bunlar kendilerini iran ve Yemen gibi iilkelerde mevcut bulunan
Sia’dan tamamiyla ayirt etmekte ve bu tir benzetmelere karsi son derece tepki duymaktadirlar.
Durum bdyle olmakla birlikte Bati kdkenli jeopolitik degerlendirmelerin yaninda bazi komsu
Ulkelerin etkisiyle Turkiye Aleviligi ve Alevilerini Sia icersinde gdstermeler ya da ona dogru
ybénlendirmeler misahede edilmektedir. Bu hem kendisini alevi olarak niteleyen vatandaslarimiz
acisindan, hem tlkemizin ve toplumumuzun birlikteligi agisindan hem de dinin dig kaynakl belirli
bir stratejiye ya da stratejilere alet ediimesi bakimindan tehlikeli gériinmektedir.

Son zamanlarda bdélgesel ve diinya diizeyinde gerceklestiriimek istenen kiiresellesme
projelerine uygun olarak Tirkiye Aleviligi ve Alevileri Gzerine bilingli bilingsiz yazili ve gorsel
medyada, gesitli entelektiiel ve akademik ¢evrelerde spekiilatif agiklamalar, ideolojik nitelemeler,
Aleviligi ve Alevileri islam disi gostermeler yapilmakta, ézellikle global ve bolgesel diizeydeki
kiresellesmenin parcalayict mantigina uygun olarak Turkiye'de bir tar “Alevi kimligi”
olusturmanin her yolu denenmektedir. Pargalanmis bir Turkiye her zaman kiresel aktorlerin
lehine olacagindan Turkiye'deki Alevilik olgusu (spekiilatif olarak ayn bir din, mezhep gibi
aynistirici nitelemelerle tanimlanirsa) stratejik hesaplara konu olacaktr. Bunu en iyi kanit
yukanda Sia’nin jeopolitigi adi altinda yapilan bir calismadir. S6z konusu ¢alismanin basinda yer
alan stratejik harita ayni zamanda etnik bdéliculigin yasandigi bdlgeyi gdsterirken ileriki
zamanlarda devreye sokulabilecek B planinda hangi stratejinin uygulanacagina iliskin de bir
kanit olmaktadir. Hedef, Tirkiye Cumhuriyeti sinirlan igersinde olusturulan milli birligi pargalamak
ve ekonomik, siyasi, askeri menfaatler ve gelecege yonelik stratejik planlann uygulanmasi igin
disaridan kontrol edilebilir istikrarsizlik alanlar olusturmaktir. Bu baglamda ekonomik menfaatler
ugruna, son derece masum duygularla benimsenmis bir din anlayisi olan Aleviligin, Bergama’da
U¢ Tahtaci- Alevi-Cepni kdyU (Tepekdy, Narlica ve Pinarkdy) 6rneginde siyantirle altin gkarmayi
protesto etme eylemlerinde nasil kullanildigi bilinmektedir.

Bu Ulkenin tarihinde farkll dinlerden ve etnik kdkenlerden olanlara hicbir aynmcilik

Orhan TURKDOGAN, Alevi-Bektasi Kimligi, Timas yay. istanbul, 1995, s. 42.
®  OCAK, "Alevilik-Bektasilik Son Yayinlar Uzerine(1990) Genel Bir Bakis ve Bazi Gergekler I", 7arih ve
Toplum, XVI(Temmuz 1991),say1:91, s.24.
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(discriminatio) yapiimadigi halde, birakin ayrimciigi aynmciliga ugrayanlarin sigindigi bir tlke
oldugu halde, batinin yeni sémdiri araci olarak kullandigi post-modern yaklasimlarin diimen
suyuna girerek sahte kimlik sorunian yaratimis, maalesef bazi aydinlar ve politk gevreler de
bunlara alet olmustur. Toplumumuzu asirlarca bir arada tutan dini degerler bir yandan asin
jakobenist yaklasimlarla, diger yandan din adina Uretilen sahte ideolojik yapilanmalarla
tiketilirken, Yunus Emre, Haci Bektas Veli, Mevlana gibi sahsiyetlerle ana hatlan c¢izilebilecek,
insan sevgisine, hosgdriye dayal din anlayisimiz, gelenek ve goreneklerimiz bir takim cikarlar
ugruna heba edilmistir.

Bugiin Turkiye’'de toplumsal alanda postmodern séyleme dayali yapay tiirde olusturulan
dini-etnik fay hatlannda zaman zaman art¢l sarsintilar olusturulmak istenmekte, kismen de
basarimakta ve bu sarsintilann enkazindan olusturulacak parcalanmis bir toplum
hedeflenmektedir.

Postmodern séyleme dayall toplumsal diizende sosyal gergekligin bizzat kendisi dikkate
alinarak degil, ona iligkin insa edilen s6z, metin ya da bunlann yorumuna goére bir gerceklik
olusturulur. Bu olusturulan sey, gercekligin kendisinden ayn olan sahte bir gercekliktir. Diger
yandan postmodern sdylem toplumsal diizenin nasil var olmasi gerektigi Uzerine degil,
dizensizligin, parcalanmighgin nasil var oldugu Uzerine Kkuruludur. Postmodern sdylem
evrenselci, kapsayici degerlerin temelleri dahil, insani, toplumsal hayati olusturan temel, 6z
degerlerin oldugu distincesini reddeder ve bunun yerine farkliiklar, g¢ogulculuk adi altinda
bélinmeleri tahrik eder. Bu sdylem etrafinda olusturulmak istenen toplumsal yapida uyuma karsi
¢ikan, belirli bir diizeni olmayip cesitliligi savunan, bastiriimis oldugu iddia edilen gruplar 6ne
clkaran bir anlayis hakim olur.

Boyle bir toplumda Tourain’'in de belirttigi gibi herkes baskalarindan kagmaya ve onlarla
tecimsel iliskilerde bulunmakla yetinmeye c¢alisir. Toplum yerini birbirlerine yabancilastirnimig
farkl renk ve irklardan, cinsiyetlerden olanlarin, su ya da bu din yahut mezhepten, cemaattan
olanlarin veya laiklerin birbirlerine diisman oldugu muharebe alanina dénustr.

Postmodern sdylem etrafinda olusturulan kiiltirde toplumun bir bltlnlik arzettigi ve
mikemmel bir sistem oldugu distincesi terk edilir. Toplum Uyelerini bir arada tutacak temel
dustinceler yok edilerek toplumsal diizen kesinlikten yoksun birakilir. Béyle bir kiltiirde temel bir
ilke ya da ilkeler yoktur. Her kafadan bir ses cikar. Kolektif dayanisma ve eylem tarzi varligini
yitirir. Toplumsal alanda toplum Gyelerini bir arada tutan degerlerde bir bosluk yaratilir. Son yirmi
ylllarda Tirkiye’de oynanan oyun, bir yandan dinin tevhidi, birlestirici ruhunun aksine farkli
hakikatler yaratarak farkh gruplar ve cemaatlerle inanan kesimi béliip parcalamak, diger yandan
Cumhuriyetle beraber olusturulan milli bUtlinliga saglayict her tiirlli degeri alt Gst edip yukarnda
belirttigimiz nihai amaca ulasmak ve bdylece mevcut toplumsal diizeni ¢bkertmeye ¢alismaktir.

Turk toplumunu 6nce “kiltirler mozayigi” ile tanimlayip mevcut olan butlinlesmeyi
dinamitleme girisimleri; Bu tur girisimleri 6nleme adina ileri surilen Turkiyelilik tezleri Tark
toplumunun gergekleriyle bagdasmayan Uretilmis, yapay gercekliklerdir. Clnki Turk toplumu
sOylenildigi gibi mozaik degil, tarihten glinimuze dini, tarihi, sosyal, kiltirel degerleriyle i¢ ice
gecmis, birbirinden kopmayacak sekilde kenetlenmis dini, etnik alt kiiltiirlerin Tlrk kimligi altinda
olusturuldugu bir gercekliktir. Ttrk kimligi irka, kabileye dayall, etnik bir kimlik degil, tarih boyunca
bir potada yogrulan dini, tarihi geleneksel, mitik ve mistik 6gelerle &rilmis bir sosyal
muhayyilenin olusturdugu kulttirel bir kimliktir. Bu baglamda ne dini ve tarihi degerlerde ne de
sosyal, kultirel degerlerde Tiark kimliginin tlsimini bozacak i¢sel ve 6zsel bir problem
bulunmamaktadir. Turkiye'deki problem Sevr'den bu yana emperyal hedeflere ulasmak icin diin
cesitli sOylemlerle bugiin postmodern sdylemlerle olusturulan sun’i yapmacik toplumsal fay
hatlarinda gerceklestiriimesi tasarlanan depremlerle yapilmak istenen tahribat neticesinde Tulrk
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toplumunu pargalama gayretleridir. Bu gayretler gerek dinya o&lceginde gerekse bdlgesel
dizeyde kiresellesme adina yuritilen politikalarda, bu politikalara yon veren, mesruiyet
kazandiran s6ziim ona entelektiiel faaliyetlerde, etnik ve dini kimlik arayislarini koriikleyen
girisimlerde, kendine digarida mesruiyet arayan dini gruplan sivil toplum &érguti adi altinda
harekete geciren uluslararasi etkin glclerin faaliyetlerinde su yiiziine ¢ikmaktadir.

Tiirkiye'de sanki Alevilik islam’dan ayn bir dinmis gibi, ya da din égretiminde islam’in
sadece belirli bir mezhebinin éne cikarildigi tezleri vurgulanarak ama gergekte islam’in temel
0zinu ve Tirkiye Cumhuriyetinin kurulus felsefesini kavrayamamis kisi ya da kuruluslarin yahut
dis odaklarin farkl diizeylerdeki yonlendirmeleriyle Turk-Musliman kimliginin disinda bir Alevi
kimligi olusturulmaya calisimakta ve bunun igin okullarda Alevilik derslerine yer verilmesi
istenilmektedir.

Bu tur din ogretimi istekleri ve buna bagh olarak yapilan girisimlerin uygulamaya
konulmasi halinde dinin toplumsal butinligu parcalayici yéniine birisi daha eklenmis olacaktir.
Din 6gretiminde dini sosyallesme ortamlarinin ve buralarda gerceklestirilen farkl dini 6gretilerin
sosyallesme bakimindan toplumun gelismesiyle ve genel toplumsal diizenle uyumsuz bir
karakter tasimasi sosyal bitiinlesme ve ¢dzilme agisindan son derece ciddi bir problem olarak
belirmektedir. Bu durum dini sosyallesme acgisindan son derece tehlikelidir. Asirlardan beri
devam eden farkliligin bittinlesmeye doniik yoniind degil, kesin sinirlarla aynigsmayi besler.

Cunki dini sosyallesmenin gerceklestigi yerlerden biri olan egitim yuvalarinda farkl dini
bilgilerin verilmesi zihinlerde farkli anlam evrenlerini olusturacak ve zaten var olan farkl bir
sosyal muhayyileyi pekistirecektir.

Sosyal muhayyile toplumsal hafizada korunan degerleri ve imajlan temsil etmektedir.? Bu
baglamda Misliiman Tiirk toplumunun sosyal muhayyilesi islam éncesi ve sonrasinda Uretilen
tasavvurlarin, ideal ve (lklerin olusturdugu toplumsal 6ziin timdna iceren Olcller, gostergeler,
semboller, kanaatler ve inancglardan tesekkil etmektedir. Bagka bir deyigle siyasi sahsiyetler ve
devlet buyuklerinden din ulularina, kahramanlardan gazi ve sehit olanlara, destanlardan mitik,
mistik, sembolik olanlara, kisaca tarihi olarak gegmiste uretilenlerden bugtine kadar diistinsel ve
sosyal eylem alanini belirleyici olarak Uretilen “toplumsal hafiza’daki her sey sosyal
muhayyilenin anlam sinirlanini belirlemektedir. “insan topluluklan sosyal muhayyilenin anlam ve
iceriklerini kurmakla ‘var olan’ her seye, icinde veya disinda olabilecegi her seye bir anlam™
vermektedirler.

Bunun icin insanlann duslince ve eylemlerinin gergeklesmesinde sosyal muhayyileyi
olusturan 6gelere ylklenen anlamlann énemli bir payi vardir. Ve insanlar bu anlamlan tabiattan
degil icinde yasadiklan sosyal gruptan, toplumdan aliflar. Ornegin tarihte yasayan Hz. Ali ile
Alevi ve Sinnilerin zihinlerinde yasattiklari Hz. Ali kendilerine 6gretilen mitik, mistik, destanvari
efsanevi bilgilerden dolayi farklilasabilmektedir. Biri tarihte yasayan Hz. Ali digerleri zihinlerde
yasatilan Hz. Ali. Onun igin din égretiminde sadece belirli bir din anlayisi ya da mezhep yerine
islam’in herkesi baglayici ve kusatici temel bilgileri, kisaca islamin &6zl itibanyla kendisi
verilmelidir. Biz eger Alevisi ve Sinnisiyle her inanana ayni anlamlann yukli oldugu bilgileri
verebilirsek dini baglamda bitinlesmeye yonelik bir temeli atmis oluruz. Bunun igin énce 6n
yargilari, yanls bilgileri ve anlamalan ortadan kaldirmamiz gerekir. Gelecegimizin miman olacak
cocuklarmizin bir arada yasamalan agisindan onlara buttnlestirici bilgiler vermeli, nesilden
nesile aynilik ve benzerlikleri devam ettirici simgeler bulmali ya da mevcut simgelerin iceriklerini
olumsuzluklardan temizlemeliyiz. Bir arada yasamanin tilsimini Alevisi ve Siinnisiyle mensup

Arkoun, /s/8m diistincesi nasil incelenebilir?, )
Claude Gillet, “Les lectures: Cours social et écriture révélé”, Studia Isidmica, LXIl, MLMLXXXI, s.49.
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oldugumuz islam’in temel referanslarina Kuran ve Hadislere yénelmekle, vatanin ve milletin
bolinmezligine sahip ¢ikmakla, tarihin kirli ve menfur olaylaryla bugiinimizi kirletmeyip,
tarihten ders cikararak gelece@imizi hep beraber inga etmekle bulabiliriz.

Bir milletin en basta sahip olmasi gereken ¢zelligi birlik, dirlik ve beraberlik iginde
yasamasidir. Tarih, fertleri, sosyal gruplan birbirine dismis toplumlann igine distigi
buhranlarin, tefrikalarin, yok olma tehlikelerinin érnekleriyle doludur. Béyle bir buhranin éniine
gecmede dinin birlige, kardeslie yonelik mesajlan 6nem arz etmektedir. Kuran “bitiin
inananlann kardes oldugunu, eger bunlar arasinda bir husumet olursa baristirimasi gerektigini”®
kulaklanmizi tirmalarcasina haykirmaktadir. Kuranin bu ifadesi inananlan kardes ilan ederken,
ayni zamanda aralarinda her ne surette olursa olsun bir kirginlik, diismanlik olursa bunun devam
etmemesi igin bang! 6n plana ¢ikarmaktadir. Hz. Peygamber de olusturulacak barig ortaminin
devam edebilmesi icin “mi’'min uysaldir, kendisiyle tnsiyet edilir. Hos gecinmeyen ve kendisi ile
hos gecinilmeyen kimsede hayir yoktur” diyor. Ulkemizde Alevisi ve Siinnisiyle beraber (kendini
ateist nitelendirenler harig) herkes Allah’a, Peygamberine, Kuran’a inandigini ifade ediyor.
Nitekim bizim yerel diizeyde yaptidimiz bir arastirmaya gore “Alevilerle Stnniler arasinda dinin
temel esaslan bakimindan énemli sayllacak hi¢ bir ayriik yoktur. Sadece goriinen sey baz
Siinnilerde de oldugu gibi ya bilgi farkliigindan ya da bilincli olarak ateizmi benimsediginden
dolayi inangsizlik durumu sezilebilmektedir. Bununla birlikte gerek Alevi gerekse Siinnilerin ezici
cogunlugunun Allah, Peygamber, Ahiret gibi ayni temel inanclarn paylastiklan goértimektedir
(Arabaci, 139-140). Anadolu'daki Alevi-Sinni farkliiginin, teolojik olarak askin alanla belirlenen
bir olgu olmadig, tarihten ginimuize, din-toplum iligkilerine dayal olarak yuzyillardan beri farkl
etkenlerin bir araya gelmesiyle olusan bir olgu oldugu, bu dini-sosyal olgunun meydana
gelmesinde, tarihi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel etkenlerin disinda epistemolojik etkenlerin(egitim-
Ogretim durumlarnnin), buna bagl olarak farkl etkilesim iginde bulunan dini énderlerin ve onlarn
etkisinde kalan inananlarin her tirli beseri durumlannin etkili oldugu, objektif olanlar igin
asikardir. Oyleyse her iki kesimde bazi istisnalar olsa da bugiin lilkemizde yasayan Alevisi ve
Siinnisiyle biitiin inananlar islam’in temel referanslanna inanmakta birlesmektedirler. Bu bir
arada yasama ve ayni dini kimligi paylasma bakimindan son derece énemli bir husustur. Ne var
ki Aleviligi Hiristiyanlikla iliskilendirmeler ya da islam’in iginde Siinni olmayan ayn bir azinlik
olarak goéstermeler veya bu tir egilimlere kapilanlar mevcut birlikteligin temellerine dinamit
koymaktadir.

Toplumlarin bir arada siirekli ve istikrarli yagamalan “bir mana etrafinda biitinlesme™yle
olur. Merhum Giingor'iin ifadesiyle “milleti yekpare bir sosyal biinye yapan sey kiltiir birligidir.
insanlar kiiltiir birligi sayesinde ayni biitiiniin parcalan olduklarina inanirlar ki birligi asil saglayan
sey bu ortak inanctr. inang birligi veya birlik suuru insanlanin belli basli noktalarda ortak
olmalanna dayanir.”’® Ciinkii bir kiiltiiriin unsurlan durumunda olan gayeler, degerler, fikirler,
temayliller, miesseseler ve bunlan benimsemis olan gruplar arasindaki birlestirici bag sadece
mekansal veya dis tesirlele yahut sadece fonksiyonel, mekanik bir butlinlesmeye
dayandinlamaz. Dayandirlirsa, miesseseler arasinda ahenksizlik, sosyal gruplar arasinda ama¢
ve hedef bakimindan farkliliklar ortaya cikabilir. Oysa bir mana etrafinda birlesen toplumlarda
durum farklidir. Béyle bir toplumun Gyeleri her ne kadar bir mizik pargasinin yapraklar halinde
dagilip pargalanan notalan gibi daginik goriinseler de, birlikte ifade ettikleri mana bakimindan
bdyle bir miizik parcasinda her birinin &zel yeri olan beste bélimleri gibidir."

79,

Hucurat 10

Bilgiseven Kurtkan, Amiran, Genel Sosyolgji; Filiz kitapevi, 4. baski, ist. 1986, s. 293.
Erol Glingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otilken yay, 1995, s. 165.

" Age.,s. 293-294.
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Sonug olarak

Turkiye’miz ve toplumumuz kuresellesmenin retorigi olarak 6ne cikan postmodern
sOylemlerle diinya o6lgeginde ve bolgesel diizeyde gergeklestiriimek istenen kiiresellesmenin
aktorleri ve yerel temsilcileri tarafindan milli bGttnlGgumazi tehdit edici, dini,tevhidi degerlerimizi,
kiltirel mirasimizi, kisaca sosyal muhayyilemizi olusturan tim degerleri altiist edici bir durumla
kars! karstyadir. Alevi-Siinni farklilasmasini yeni kimlik arayislaryla pargalanmaya dogru gétiren
projeler bunun bir gostergesi olarak karsimiza cikmaktadrr.

Alevi -Siinni farklilagsmasinin kdkenleri bizim tarihimizin disinda Hilafet meselesine dayali
muhalefetten kaynaklanirken kendi tarihimizin ve (lkemizin dini sosyo-kiiltiirel atmosferinde
olusmus bir gercekliktir. Bunun dinin bizzat kendisinden kaynaklandidi iddia edilemeyecegi gibi,
sosyolojik olarak beliren bir din anlayisinin ve yasantisinin kutsala burtindirilerek dokunulmazlik
zirhina burtinddrilmesi ve ayni dinin fakl yorumlarn ve yasanti bicimleri arasina asilamayacak
sinirlarin ¢izilmesi din adina yapilan bir yanlistir.

Ayni dine ve bu dinin temel kaynaklarina bagh olan inananlar arasinda farklilagsmalan
aynsma ve catismaya donistirmek ne dinin kabullenebilecedi, ne de Ulke ve milletimizin
Ustesinden gelebilecegdi bir husustur. Bu tiir problemleri asmanin yolu dinde doksi 6tesi(meta-
doksi) yorumlara ulasma c¢abasidir. Herkesi baglayici, tek yonlii olmayan, belirli bir yorum ve
anlayisin icersine kendisini hapsetmeyip, meseleleri daha genis perspektiften ele alabilen bir
anlayisi insa etmek gerekmektedir. Dinin temel 6ziinde ve Cumhuriyetimizin kurulus mantiginda
bu anlayis yer almaktadir.

Tarih boyunca kendi distncelerini dogrulayan ve onceleyen, dini baglamda sahih
(ortodoksi) ve sahih olmayan(heterodoksi) kavramlariyla Alevi-Stinni husumetini provoke eden
dint ényargilar yerine, dine islamin ilk dénemlerinde oldugu gibi meta-doksi agidan bakmamiz
sosyal biitiinlesme agisindan gerekli gériinmektedir. islamin tevhid inanci, inananlar arasinda
tesisini istedigi kardeslik disturu, sulh ve barigin devamliigini saglayici 6nerilerde bulunmasi bir
arada yasamamizi dini agidan pekistiren degerlerdir. Bunlan toplumumuzun gelecegi agisindan
korumak ve gelistirmek gerekecektir.

Sahip oldugumuz kdltirel degerler, sosyal biinyemizi olusturan milli 6zellikler, ayni vatani
paylasma duygusu, bagmsizlk ve bitinligimuzin simgesi olan sancagimiz bir arada
beraberce, butinlik icinde yasama imkanlarini veren temel dayanaklarimizdir. Hepimize diisen
gorev bu temelleri sarsmamaktir. Aksi takdirde yikilan temellerin altinda kalacagimiz gibi yenisini
ayniyla tesis etmek zor olacaktr.
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ILAHIYAT KOKENLI ARASTIRMACILARIN ALEVILIK VE BEKTASILIK
UZERINE GALISMALARINDA OZ-DUSUNUMSELLIK

Aykan ERDEMIR"

Turkiye'de 6zellikle son onbes yil icerisinde Alevilik ve Bektasilik Gzerine ¢cok sayida
arastirma yayimlandi. Bu eserlerden bazilar daha kiiltirel goreceli ve empatik bir tutum icinde
konuya “anlama” amaciyla yaklasirken, gerek Alevi ve Bektasi kiltirlerinin igcinden gerekse de
disindan gelen baz arastirmacilar “yargilama” ve “taraf olma” arzularnin “anlama” ¢abasinin
Oniine gegtigi calismalar Urettiler.

Ornegin, Alevilik'i ve Aleviler'i kendi Siinni bakis agisindan yargilama amacini giiden Tark
Mimtaz Sozengil, 1991 yilinda yayimlanan 7arih Boyunca Alevilik adli kitabinda su ifadelere yer
vermistir:

Yuzyillardir Aleviler, Allah ile aralarinda bazi insanlari araci olarak kabul ettiklerinden
dolayi, bir turli safsatayl ve hurafeyi onlara din adina telkine kalkan seyhlerin
kéleliginden kurtulamamiglardir... Cinkii Kuran’dan uzaklasmig geri insan, hangi
yagta olursa olsun, gocuktur ve ancak uydurmalarla yasayacaktrr. (1991:7)

Diger yandan, Ali Haydar Cilasun adli bir Alevi dedesi ise 1995 yilinda yayimlanan Alevilik
Bir Sir Degildir adli kitabinda Aleviler ile ilgili olarak su sert yargilara yer vermektedir:

Bugiin Dedelik kose donmecidir, ikbaldir, Dergah mafyaciigi ve kitleye tepeden
bakmaciliktir. Dedelik miessesesi kitlenin gerisinde, az okuyan, at gézIigl takan

eyyamci ve sefildir. (1995:30)

Turkiye’de Alevilik ve Bektasilik Uzerine yapilan arastirmalarda ve yayimlanan kitap ve
makalelerde ilahiyat kbkenli arastirmacilarin hatin sayilir bir payi vardir. Alevilik ve Bektasilik gibi
inanca iliskin olgulara ilahiyatcilarin yogun ilgisi elbette garipsenemeyecek bir durumdur. Benim
bu ¢alismamda sorgulamak istedigim, Alevilik ve Bektasilik (izerine calismalarin genellikle 6vgi
ve sévgu kutuplan arasinda salinageldigi Turkiye'de, ilahiyat kdkenli arastirmacilanin kendilerine
6zgu ne sekilde bir anlama pratigi ve sdylemsel Uslup gelistirdikleridir. Bu genis soruyu
daraltmak icin de, Ozellikle o6tekilestiriimisleri anlama ¢abasi sirecinde antropolojik agidan
merkezi bir 6nem arz eden 6z-dusiniumsellik (seff-reflexivity) kavrami Uzerinde yogunlasmak
istiyorum. Dolayisiyla bu bildiride (izerinde duracagim temel sorular sunlardir: ilahiyat kokenli
arastirmacilarin Alevilik ve Bektasilik (zerine calismalarinda ne derece 6z-dustunumsellik
mevcuttur? Bilingli bir sdylemsel stratejinin pargasi olsun olmasin, 6z-disiinimsel olarak
nitelendirilebilecek metinler hangi séylemsel ériintiileri tagimaktadir? Oz-diisiinimsellik konusu
ilahiyat kdkenli aragtirmacilann calismalariyla ilgili hangi etik ve politik hassasiyetleri glindeme
getirmektedir?

Turkiye'de inan¢ konusunda yapilmis calismalar icinde 6z-disinimsellik kavramina
gerek kuramsal cercevesi gerekse de sotylemsel stratejisi icinde en genis yer veren
aragtirmalardan birisi Tayfun Atay'in Batrda Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibnsi Ornegi adli
kitabidir. Atay, kitabinin “Kisisel Bir Deneyimden Hatirda Kalanlar’ baslikl 38 sayfalik béliminde
O0z-distnumsellik konusunu irdelemektedir (1996a:327-364). Atay, oncelikle antropoloji

Yard.Dog.Dr., ODTU Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Ankara/TURKIYE
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biliminde, yapisalcilik-Gtesi ve(ya) postmodern olarak adlandirilan dénemle birlikte énemli bir
degisimin yasanmakta oldugunu vurgulamaktadir:

Yakin zamanlarda sosyal antropolojide kuramsal ve yéntemsel acilardan séz konusu
olan yeni yonelimler, hararetli tartismalara yol a¢gmaktadir. Bu tarigmalann hareket noktasi,
antropolojik  etkinligin ilgi odaginda, “6teki” kdiltirlerin  tantimini  gergeklestirmekten,
arastinici/antropologun alandaki pozisyonu ve aralarina katildigi toplulugun Uyeleri ile iliski ve
etkilesimlerini sorunsallastirmaya dogru bir kaymanin s6z konusu oldugudur. (1996a:327)

Daha sonra ise, Atay, 6z-dusiinimselligin bilimsel olarak neden hayati bir énem tasidigini
belirtmektedir:

Bdylece antropolojik calisma artik antropolog ile cgaligilan topluluk arasinda
sliregelen, karsiliklh etkilesimin bigimledigi “diyalojik” bir etkinlik olarak anlasilir hale
gelmis ve antropologun biligsel/epistemolojik, diistinsel ve duygusal siireglerine alan
calismasinin etkileri dikkate alinarak, bilgi edinimi ile anlam yaratiminin nasil
gerceklestigi  Uzerinde duslUnllmeye baslanmigtir.  Aragtiricinin - alandaki
pozisyonunun ve varliginin etnografik etkinligi ve onun akisini hem etkiledigini hem
de ondan etkilendigini yasayarak 6grenmis biri olarak, gegerli bir etnografinin ortaya
¢lkmasinda antropolojik 6z-digtnumselligin  (self-reflexivity) hayati bir 6nemi

olduguna inaniyorum. (1996a:328)

Tayfun Atay'in arastirmasindaki 6z-disunumselligi  6rneklendirmek icin  “Sosyal
Antropolojide Yontern ve Etik Sorunu: ‘Klasik Etnografiden Diyalojik Etnografi’ye Dogrd” baslikli
makalesindeki “Yesil Bayrak” altbaslikl bélimden kisa bir alinti sunmak istiyorum:

Doktora tez galismami... Kibrisli Naksibendi seyhi Nazim Kibrisinin ingiltere’deki
gevresi Uzerine yaptim... Ben, dine yasaminda belirleyici bir yer veren, dint
yasantisina azami 6nem ve dikkat gdsteren, kisaca, dindar bir sosyal cevreden
gelmiyorum... Seyh Nazim ve gevresi ile ilk tanismam 1990'in Ramazan ayinda
cemaatin Guney Londra'da kendilerine ait bir camide gerceklestirdikleri zikir
seremonisine katilarak oldu... Ancak o giin, o anda dalgalanan “yesil” bayrak, bana
Urpertici bicimde, Menemen olayini (1930) ve “6dretmen/ylizbasi” Kubilay'in kesik
basini animsatti. Karanlik bakisli ve kara sakalli “yobaz’larin elinde ytkselen bir yesil
bayrak ve ucunda kanlari sizan bir kesik kafa!... Din adina herkesi éldirmeye hazir,
kana susamis yari-deli fanatikler!... Sonra ne oldu? Boylesi bir i¢-huzursuzluk ve
sikint ile baslayan alan calismasinda gunler, haftalar ve aylar gegti. Ve bir giin
Londra sokaklarinda bagimda muridlerin giydigi tirden “yesil” renkli bir sarikla hi¢

rahatsizlik ve kaygi duymadan dolagtigimi fark ettim. (1996b:222-223)

Tayfun Atay gibi agirlikh olarak Siinni topluluklar lizerine arastirma yiritmis olan Yael
Navaro-Yashin ve Jenny B. White'in sirasiyla Faces of the State: Secularism and Public Life in
Turkey (2002) ve /slamist Mobilization in Turkey: A Study in Vemacular Politics (2002) adl
kitaplarinda da kapsamli 6z-dlstnimsel bélimler yer almaktadir. Bu noktada, “Stinni topluluklar
Uzerine ydrUttukleri saha aragtirmalarninda 6z-distunimsel bir tavir takinan bu arasgtirmacilarin
benzerleri, Alevi topluluklar (izerine saha arastirmalan yiriten arastirmacilar arasinda ne derece
mevcuttur?” sorusunu yodneltmek istiyorum.

Omegin, Iréne Mélikoff, Tiirkge gevirisi Cumhuriyet Kitaplar'nca 1998 yilinda, Hacr Bektas:
Efsaneden Gergege adiyla yayimlanan eserinin 17. ve 26. sayfalan arasindaki bélimiinde Alevilik
arastirmalarnina ilk basladigi glinden bu yana yasadiklarini ve hissettiklerini paylasmaktadir:

Alevilerle ilk karsilasmamda, hemen dikkatime garpan sey, Ali'nin kutsallagtiriimasi
oldu. Tirkiye’nin stinnf bir Glke oldugunu hep isitmisimdir. Hatta bu, orada uzun sure
kalislarimda siiphe duymadigim bir gergekti. Ve iste birden, imamiyye gorinimdi
altinda olsa da, asir bir sif inanis bicimi ile karsi karsiya idim. Yeniden bedenlesme
(réincarnation) inaniglarina daha az sagirdim. Stphesiz bu, inanigin, ussal olmaktan
cok icgldisel bicimde ve sakli bir durumda kendi derin benligimde de yasiyor

olmasindand. (1998:17)
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Bu asamada, aragtirmamin ana odak noktasi olan ilahiyat kbkenli aragtirmacilarin Alevilik
ve Bektasilik Gzerine yaptiklan yayinlardaki sdylemsel stratejiler ve drlntiler konusu Uzerinde
durmak isterim. Tlrkiye’'deki ilahiyat kdkenli aragtirmacilar ve onlarin eserleri blyik bir ¢esitlilik
arz etmektedir. Ozellikle Alevilik ve Bektasilik séz konusu oldugunda, farkll epistemolojik,
yontembilimsel, politk ve etik duruslardan s6z etmek olasidir. Bu sebeple de Alevilik ve
Bektasilik konusuna klasik bir ilahiyatg bakisi olarak nitelendirilebilecek bir genellemeye gitmek
olasi degildir. Yine de paylasilan ortak akademik formasyon ve bilimsel gelenegin kismen
uzantisi ya da yansimasl olarak distnulebilecek bazi érintilerin tespiti s6z konusu olabilir.
Dolayisiyla bu bildiride ilahiyat kdkenli arastirmacilarin, Alevilik ve Bektasilik Gzerine eserlerinin
6z-dustunumsellik acisindan sistematik benzerlikler gosterip géstermedigi Uizerinde durulacaktir.

Oncelikle belitmek istedigim nokta ilahiyat kékenli arastrmacilann Aleviliki anlama
cabalarinin genellikle din antropolojisinden ¢ok din sosyolojisi gercevesinde sekillendigidir.
Kismen bu nedenle, antropolojinin israrla Uzerinde durdugu kltirel goérecelilik ve empati
anlayislan bu eserlerde fazlaca yer bulabilmis degildir. Uygulamali sosyal bilimlerin normatif tonu
oldukca siklikla karsimiza cikmaktadir. Omegin Yimaz Soyyer, 1996 yilinda yayimlanan
Sosyolojik Agidan Alevi Bektasi Gelenegi adll galismasinda Alevi ve Bektasi elitlerle ilgili olarak
su de@erlendirme, elestiri ve uyarilarda bulunmaktadir:

Alevi-Bektasi geleneginin aydinlari korkung bir kavram kargasasinin icinde
bulunmaktadirlar. Biiyiik gogunlugu ne islami, ne tasavvufu ne de bati felsefesini
bilmektedir. Once kendi aralarinda bir takim kavramlarda anlasmalari
gerekmektedir. Ne oldugu belli olmayan, tarihi yazili kaynaklara dayanmayan,

o

kaypak zemindeki bir dini sistem, ancak Durkheim’in inceledigi “ilkeller’de vardir.
(1996:156)
ibrahim Canan ise Alevilik (izerine son zamanlarda &zellkle Aleviler tarafindan
yapilmakta olan yayinlar su normatif tonla elestirir:

Bu negriyatlar, buyik cogunluguyla Alevi-Siinni ayriligini buylitmeye, kapanmaz bir
ugurum haline getirmeye, ayni vatani, ayni tarihi, ayni ortak degerleri paylasan, dili
bile ayni olan insanlari birbirine karsi kugkulu, soguk ve hattd diisman yapmaya
calismaktadir. Kulaktan dolma, yalan yanlis ve eksik, efsane, uydurma ve fiftira

karisigi malimat kirintilar, saghkl bir bilgi, aydinlatici, kaynastirici bir irfan, asrimiza
yakisan guvenilir bir atif kaynadi olamayacagdi halde yeni nesriyat maalesef

bunlardan beslenmektedir. (2002:17-18)

ilyas Uziim ise, ISAM tarafindan 2000 yilinda yayimlanan Gtiniimdiz Aleviligiadli eserinde
dogrudan ¢ok net bir normatif tutum takinmasa da, verilerin nesnel sekilde sunusu olarak
formile ettigi ve cemevlerinin terdér orgitleriyle iliskilerini vurgulamayr amacladigi kisminda,
anlamay degil de asayisi saglayici bir proje pesinde kosar gérinima gizmektedir:

Cem Evi'nde yapilan aramada 18 adet DHKC yuz maskesi, 130 adet yasak yayin, 3
adet DHKC pankarti gibi bir ibadet mekanindan ¢ok bir ideolojik 6rglt evinde
olabilecek malzemeler bulunmustur. (2000:38)

Bazi arastirmacilar ise, ¢alismalarinda kendileri agik bir tutum takinmasalar ve arastirma
surecindeki deneyimleriyle ilgili 6z-disinimsel paylasimda bulunmasalar da, Alevilik ve
Bektasilik Gzerine yazilmis mevcut eserleri elestirirken, zaman zaman gayri-ihtiyari de olsa, satir
aralannda kendi diinya gérislerine dair ipuclan vermektedirler. Ornegin, Yahya Mustafa Keskin,
ilahiyat Yayinlar'nca 2004 yilinda yayimlanan Dedisim Stirecinde Kirsal Kesim Aleviligi: Elazig
Stinkdy Ornegiadl kitabinda kendi yaklagiminin nesnelligini su sekilde kurmaya calismaktadir:

Her ne sekilde algilanirsa algilansin, Alevilik Bektasilik olgusu, ginimuizde
Turkiye'nin giindemini belirleyen en énemli hususlardan birisi olmakla birlikte, olgu
hakkinda ileri surilen fikir ve degerlendirmelerin pek ¢ogu olayin tarihi, dini, siyasi ve
kiltirel  boyutlariyla pek de uyusmayan teorik agiklamalardan G&teye
gidememektedir. Bu ylizden, bu sahadaki yanlis anlamalarin éniine gecebilmek ve
mevcut realiteyi her tirli ideolojik ve siyasi kaygilardan ve slbjektif
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degerlendirmelerden uzak kalarak, objektif kriterlerle oldugu gibi ortaya koyabilmek
icin, pratikte yasanan Aleviligin, bizzat, kendi dogal alaninda arastirimasinin énemi

ortadadir. (2004:18)

Burada ideolojik ve siyasi kaygilardan uzak bir nesnelligin garantisi olarak sunulan
“Aleviligin, bizzat, kendi dogal alaninda arastinimasr” formilasyonu aslinda Alevilik'in 6zinin
kirsallikla ve izolasyonla 6zdeslestirildigi bir dogallik anlayisinin disavurumudur. Stphesiz ki
Alevilik'in farkl kurgulanislarindan birisi olan bu yaklasim da ideolojik ve siyasidir. Keskin, kendi
bilimsel konumunun olasi ideolojik ve siyasi acilimlaryla ilgili herhangi bir sorgulamaya
girismemeyi tercih etmistir.

Yahya Mustafa Keskin, ayni eserinde Ulkemizde inan¢ konusunda arastirma yuriten
sosyal bilimcilerle ilgili su elestirilere de yer vermistir:

Batill sosyologlar, ¢alismalarinin énemli bir kismini dini igerikli sosyal olay ve
olgulara ayirirken, Ulkemizdeki sosyal bilimcilerin buyik ¢ogunlugunun, pozitivist
felsefeden kaynaklanan ve dini dusinceyi toplumsal evrimin en geri ve en ilkel
duistince bigimi seklinde algilayanlardan olusmus olmasi disiintlebilir. (2004:18)

Burada, her ne kadar elestirilen calismalara iliskin hicbir kaynak veriimese de,
Ulkemizdeki sosyal bilimcilerin “blytk ¢ogunlugu” din algilayislarinda var oldugu iddia edilen
sinirliliklar sebebiyle elestiriimektedir. Bu elestiri, ayni zamanda, ilahiyat kdkenli aragtirmacilari,
“dini diistinceyi toplumsal evrimin en geri ve en ilkel disiince bicimi seklinde” algiladiklar iddia
edilen sosyal bilimcilere kiyasla Alevilik konusunda daha yetkin ve tarafsiz bilimciler olarak da
inga etmektedir. Keskin her ne kadar kitabinda Alevi inanci ile ilgili kendi gorislerini ve
pozisyonunu acik etmekten kaginsa da, baska bilim insanlarina yonelttigi elestiriler vasitasiyla
gayri-ihtiyari de olsa 6z-dustiniimsel anlamlar ¢ikarilabilecek ifadeler sunmaktadir.

Yahya Mustafa Keskin'in yaklagsimina benzer bir yaklasima, Mehmet Saffet Sarikaya’nin
Otilken Yayinlar'nca 2003 yilinda yayimlanan Anadolu Aleviliginin Tarihi Arkaplan: (XI-X/I1.
Asirlar) adli galismasinda rastlanmaktadir. Sarikaya mevcut arastirmaci ve arastirmalarla ilgili su
elestirilerde bulunmaktadir:

Fakat maalesef, arastirmacilarin, Anadolu’nun dini tarihini incelemek ve bitiin
boyutlariyla ortaya koymak konusunda yeterli gayreti gosterdiklerini sdylemek
guctir. GUnumizde Anadolu'nun dini tarihiyle ilgili halad pek cok karanlk nokta
vardir. Bu konu (zerindeki akademik arastirmalarin yetersizligi nedeniyle meydani
bos bulan bazi art niyetli kimseler, ihtimaller lizerine kurulu bir tarih yazma ¢abasi
icinde olaylari gercekle ilgisi olmayan mecralara sirikleyebilmekte ve sahip
olduklari medyatik gugle bunlar tarihi hakikatlermis gibi sunabilmektedirler.

(Sankaya 2003:11-12)

Sarikaya, bu elestirilerden sonra ¢éziim o6nerisi olarak da sunu o6nerir: “Bunun icin
konunun uzmanlan tarafindan bilimsel metotlarla ve tarihi hakikatlere uygun olarak ortaya
konulmasinda zaruret vardir’ (2003:12). Sarkaya, her ne kadar kitabinda kendi konumu ile ilgili
aciklayici bilgi sunmaktan kacinmigsa da, bu elestiri ve ¢6ziim Onerileri vasitasiyla kendisini en
azindan art niyetsiz, ihtimaller Gzerine kurulu bir tarih yazma ¢abasi i¢inde olaylan gergekle ilgisi
olmayan mecralara stiriiklemeyecek, ve medyatik guctiyle tarihi hakikatler uydurmayacak bir
arastirmaci olarak sunmaktadir.

Kendi konumu ile ilgili olarak ipuclarini elestirilerinin satir aralarindan derleyebilecegimiz bir
baska arastirmaci da Ahmet Yasar Ocak'tr. 1996 yilinda, iletisim Yayinlan tarafindan yayimlanan
Ttirk Sufiligine Bakislaradl kitabinda Alevilik arastirmalar ile ilgili su elestirilerde bulunmaktadir:

Ermeni Meselesi, Bulgar Meselesi, Kiirt Meselesi, islam Meselesinde oldugu gibi,
Alevilik Meselesi de... gergek gehresiyle, tarihin icinden geldigi bigimiyle ve bugink
yapisiyla gercekte oldugu gibi taninmak, bilinmek ve &greniimek istenmiyor.
Yalnizca gudilen maksatlara uyabilecek, kullanilabilecek yanlari aragtiriliyor veya

kullaniimak amaci glidiilen yapay tezlerle oyalaniliyor. (Ocak 1996:250)
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Ahmet Yasar Ocak, bu elestirisiyle Alevilik calismalanni tarihsel hakikatler ve maksati
yapay tezler kutuplan arasinda bir dizlemde siniflandirmakta ve degerlendirmektedir. Bu
degerlendirmede ise glinimuzdeki Alevilerin ve Alevilikler'in gesitliliklerini anlamlandirma ¢abasi
cergevesinde tarihsel kuram ve yontemlerin, farkl anlama yéntem ve yaklasimlanndan yalnizca
birisi olduguna degin bir uyan ise yer almamaktadrr. ilahiyat kokenli bir tarihcinin Alevilikler
anlamlandirma ¢abasini “tarihsel hakikatler’ cergevesine oturtmasi her ne kadar gayet dogalsa
da, epistemolojik ve yontembilimsel tercihlerimizin, bilimsel mevzilerimizdeki akademik yiginak
ve yatinmlanmizin dayatudi bir sonug olabilecegine dair 6z-diisiiniimsel bir ipucu sunmak,
okuyucuya farkh disiplinlerin bizimkilerden farkhi da olsa, kendi mesru yaklasimlarni
kurgulayabileceklerini animsatmasi agisindan yararl olur gérustindeyim.

ilahiyat kokenli arastrmacilarin hepsi 6z-diisiinimsellik séz konusu oldugunda, satir

aralarinda ipucu avciligi yapmamaza yol agacak derecede ketum degildirler. Eserlerinin basina
hem Alevilik’e iliskin hem de kendi konumlarnyla ilgili bilgiler sunan arastirmacilar mevcuttur.
Ornegin, Ethem Ruhi Figlall, ilk kez 1990 yilinda yayimlanan ve dérdiincii baskisi Selguk
Yayinlar’'nca 1996 yilinda gerceklestirilen 7dirkiye de Alevilik Bekiasilik adl kitabinda okuyucu ile
su mahrem bilgileri paylasir:

1937 yih sonunda, Burdurda sinni bir ailenin gocugu olarak diinyaya geldikten

sonra, 1950’'lere kadar gocuklugum, merhum babamin marangoz olusu sebebiyle

Tahtaci Tirkmenlerle igige gegcti. Evimizin bahgesinde rahmetli babamin mobilya

yapiminda kullanacadi ¢am, ceviz, kavak tomruklarini kari-koca, her bicki cekiste

girtlaklarindan gelen “HO-Allah” sesleriyle ahenkli bir tempoda bigen, hatinmda

kaldigi kadariyla, bana “Evvel Allah diyelim. Sah Huseyin’e gidelim” gibi ve daha

nice deyisler sdyleyen tahtacilar, gocukluk giinlerimden itibaren hep yakin ilgimi

cekmiglerdir. Gerek Burdurda gerek Toroslardaki ailemizin bagli oldugu kéylerde

déima cok temiz ve yakin dostluk iginde oldugumuz dirust, caliskan ve piril piril

yizlii bu insanlara, digarida bazi gevrelerin ileri-geri s6z sylemeleri, beni gocuk

halimde bile zmls ve tedirgin etmistir; ¢lnki onlar iddia edildigi gibi “kétd”

olmalarina; hele “iste” bile zikir ederek calisan bu saf gonilli insanlarin,

muslimanhigin disinda ve “zindik” olmalarina imkan yoktu. (1996:vii)

Abdiilkadir Sezgin de, Turkiye Cumhuriyeti Kiiltir Bakanligrnin Genglik ve Halk Kitaplan
serisinden 1990 yilinda yayimlanan ve icinde “Otantik Kiiltiir Uriinleri” adini verdigi Bektasi bilgi
ve davraniglarini saptamay1 amagladigini bildirdigi (1990:v-vi) Hacr Bektas Veli ve Bektasilik adli
kitabinda kendisinden kisaca su sekilde s6z etmektedir:

Kendimi ve gevremi farketmeye basladigim yillardan itibaren, stinni-alevi, bektagt
tabirlerini duymustum; karalanip kétllenen alevilerin bagka bir isimle “Bektasi”
olarak, keskin ve kivrak zekanin temsilcisi oldugunu bilmiyor, bunu bir fikra
kahramani zannediyordum. (Sezgin 1990:3)

Zekeriya Beyaz ise 2003 yilinda Sancak Yayinlar'nca yayimlanan Alevi Dosyasi: Alevi-
Sdnni Sorunu ve ¢ozdm Yollan adl kitabinin basinda kendisiyle ilgili olarak su bilgiyi
sunmaktadir:

Bu satiflarin yazan 1975 yilinda Elazig’da Alevi-Stnni Kardesligi konulu bir
konferans vererek konu ile yakindan ilgilenmeye baslamistir. Sonraki yillarda da
konu etrafinda birgok konugma ve yazilar olmustur. (Beyaz 2003:7)

Beyaz, kitabinda daha sonra ayrica su yorumda bulunmustur:

Oncelikle ortada bir Alevi-Siinni sorununun var oldugunu, bunda hepimizin kusuru
oldugunu beyan ediyoruz. Ozellikle ben Siinni kdkenli bir bilim adami olarak adalet
ve hakkaniyet duygusuyla, insaf ve vicdan élgiisiiyle giinimiizdeki ve Islam
tarihindeki gergekleri sbylemek ve itiraf etmek istiyorum.(Beyaz 2003:204-205)

Bu kisa dz-disunumsel anlatilarda géze carpan oruntlleri kisaca soyle 6zetleyebiliriz:
Aragtirmacilar, belki de ilahiyat kdkenli olmalarinin Alevi ve Bektasi okurlarda yaratabilecegi

199



Onyargilara karsl savunmaci bir tavrin disavurumu olarak, bir yanda itiraf ve 6zrl bir yanda da
sicak bir sempatiyi barindiran bir sdylemsel strateji izlemislerdir. Stnni olduklarinin kabuliiniin
ardindan, arastirmacilar Sinniler arasindaki 6nyargilardan haberdar olup da o 6nyargilarin
kurbani olmadiklarinin altini ¢izmiglerdir. Ayrica Otekini anlama c¢abasinin olmazsa olmaz
Onkosullarindan biri olan empati duygusu, arastirmacilarin kendini Alevi okurlara sunma faaliyeti
icinde yerini sempatiye birakmig, arastrmaci ile arastrma 6znesi arasindaki mesafenin
kayboldugu ve yer yer ictenliginden siipheye dustilebilecek derecede derin bir sicak yakinlik
ifadesine donlismustir. Buradaki diger bir ilging nokta da, bu arastrmacilarin kendilerini
sunuglarini, kendi konumlarini bilimsel elestirilerinin satir aralarina gizlenmis tavirlannin gayri-
ihtiyari yansimasi sonucu belli eden arastirmacilar kadar olmasa da, endirekt yoldan yapmis
olmalandr. ilk séziinii ettigim arastirmacilar bilim diinyasina konusur bir haldeyken Alevilere
kendilerini gayri-ihtiyari sunarken, ikinci gruptaki arastirmacilar daha ¢ok Suinni bir okur kitlesine
yazilmis izlenimi veren kitaplarinda mesajlarini endirekt olarak Alevilere sunmaktadiriar.
Antropologlarin 6z-dustnimselliklerinin bir ifadesi olan arastirma &zneleri ile dolayll da olsa
itirafvari bir sOylemsel gerceve iginde iletisime gegme ¢abasi, ilahiyat kdkenli arastrmacilarda
arastirma 6znelerine utangag ve mahcup bir tavirla bir basgka kitle izerinden farkinda olmadan
ulasivermis olmanin halet-i ruhiyesinin performansi halini almigtir. Anlatilardaki muglaklik zaman
zaman 6z-disinimsel metnin arastirma 6zneleri olan Aleviler ve Bektasiler ile olan iligkiye
degin degil de, sanki bu faaliyeti kenardan izleyip de yargilayan Sinni cemaatten dilenilen bir
Ozriin ifadesine yonelik oldugu izlenimi uyandirmaktadir.

Abdilkadir Sezgin’in 1996 yilinda Burak Yayinevi tarafindan yayimlanan Alevilik Deyince
baglikl kitabinda bu tavnn ilging bir 6érnedi mevcuttur. Sezgin, kitabinin “Sunni Bir Aileye
Mensubum” ara baslikl kisimda kendi dinsel kimligini ve bunu aciklamasinin sebeplerini su
sekilde sunmaktadir:

Bektasgilikle ilgilenmemin 6tesinde, Bektasilere duydugum muhabbet ve yakinlik
sebebiyle, kendisini Sinni ve cennetin orta yerinde tapu sahibi zanneden bazi
kimselerce kimligim ciddi anlamda merak edilmektedir. Bu bakimdan da ailemle ilgili

bilgiler vermek ihtiya¢ olmustur... Bundan sonra, gonliiniiz arzu ediyorsa Sunni,
yahut gonliniz d&yle goérlyorsa alevi, bektasi veya bagka bir terim de

soyleyebilirsiniz. (Sezgin 1996: 6, 7)

Sezgin, Alevilik Gizerine yazdig ilk kitap bes baski yaptiktan ve aradan alti yil siire
gectikten sonra kendi dinsel kimligi ile ilgili olarak aynntih aciklamalarda bulunma gereksinimi
duymustur. Burada ilgi ¢ekici olan, bu gereksinimi duymasina yol aganin arastirma 6zneleri olan
Alevi ya da Bektasiler olmamasi, aksine gevresindeki Sinniler olmasidir. Bu noktada, 6z-
distnimsel formdaki anlatinin Alevi ve Bektasilerle diyalojik iliski ve etkilesimin ifadesi
olmaktan ¢ok Siinniler'e karsi savunmaci ve mahcup bir tavrin disa vurumu olmasi ilgi gekicidir.

ilahiyat kokenli arastrmacilarin eserlerinden, fazla ayrintiya girmeden érmeklendirmeye
calistigim gayri-ihtiyari ya da endirekt 6z-distunimsel sunuglar stiphesiz ki pek ¢ok antropolog
icin tatmin edici igerikten, niyetten ve bilicten yoksundur. Ama ben yine de bu gayri-ihtiyari ve
endirekt 6z-disinimsellik ifadelerini, ilahiyat kdkenli aragtirmacilanin giinimaz Tirkiyesinde
Alevilik ve Bektasilik konularinda arastirma yaparken karsilastiklar akademik, sosyal, klttrel ve
inangsal sikintilarin, endiselerin ve kaygilanin yansimalar olarak okumayi anlamli buluyorum.
Otekini anlamlandirma cabasi iginde ilahiyat kokenli arastrmacilanmizi éz-disiinimsel
cekingenlikler, utangacliklar ve sessizliklere sevk eden yapisal etkenler Uzerinde fikir
yuritmenin, Turkiye'deki inan¢ alanindaki arastirmalardaki empati ve kilttrel gorecelilik
eksikligini gidermede anahtar rolll oynayabilecegini distniyorum.

Artik glinimuzde, Tayfun Atay’in deyisiyle, arastirmacinin “ortaya ¢ikardigi bilgi kiimesi,
yani bir kiltirin kendisi tarafindan yapilan takdim ya da tanitimi, tartismasiz kabul goéren
dogrular olarak degerlendiriimeyip, ondan ‘ne buldudu’ kadar, belki de ondan fazla ‘ne yaptigrnin
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bilgisini aktarmasi istenmektedir’ (1996:229). Bu agsamada, ilahiyat kdkenli arastirmacilarimizin,
O0z-dugunumsellik agisindan ketumluklannin Ustesinden gelmelerini saglamalarinda faydasi
olacagini umdugum George Marcus’un Ethnography through Thick and Thin adl kitabindan bir
alintiya yer vermek istiyorum:

Pasakl metinler pasaklidir; ¢linkl kendi agik-ucluluklarinda, bitmemisliklerinde ve bir
metni ya da analizi nasil sonlandiracaklari konusunda emin olamama durumunda israrcidirlar.
Bu tarz bir acik-ugluluk diyalog etigi ve kismiftarafli bilgiye gosterilen hassasiyetin isaretidir.
(Marcus 1998:189)

Pasakli metinlerin acik-ucgluluklari ve bitmemiglikleri o6rneginden yola cikarak,
calismalarimizda pasakl 6z-duslinimsel anlatilar vasitasiyla kendimizi, arastrmamizi, ve
arastirma 6zneleriyle diyalojik etkilesimimizi farkli kitlelerle icten bir sekilde paylagmanin dnemini
vurgulamak isterim. Paylagsmanin araci olarak tasarladigimiz sdylemsel stratejilerin gergin,
savunmaci, 6zlr dileyen, utangag ve kisith anlatilar yerine nihai olmayanin, anlik durumlarin ve
mahremin dogrudan ve komplekssiz bir sunulusu tzerine inga edilmesinin, gerek bilimsel, gerek
siyasi, gerekse de etik olarak daha yapici sonuglar doguracagl dusincesindeyim. Aleviler
arasinda 18 ay etnografik saha arastirmasi ylritmis Alevi kokenli olmayan bir arastirmaci
olarak sunu belitmeliyim: Empati kurma ve anlama etkinligi, farkliliklan mahremlerden
sakinmanin ve savunmaci ve 0zir dileyen refleksler takinmanin asilabildigi ortamlarda
barindirabilecek bir hukukun olusturulabilmesi neticesinde tatmin edici sonuglar dogurabilmekte.
Umuyorum ki 6nimuzdeki dénemde ilahiyat kokenli arastirmacilar da 6z-disunidmsel anlatilar
araciigiyla Alevilik ve Bektasilik konularini daha empatik yollardan anlamlandirma ve sunma
yolunu tercih eder olacaklardrr.
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TAHTACI KIMLIGI VE TAHTACI INANG MERKEZLERI

Veli ASAN

Anadolu cografyasinda, Tahtaci olarak c¢agrlan bir grubun bulundugu gercektir. Bu
konuda yapilan yayinlar kiigimsenmeyecek boyutlara ulagsmistir. Gazete, dergi ve medyada
¢lkan yazilardan baska salt Tahtacilar'' konu alan kitaplar da yayinlanmaktadir. Yazarlanmiz ve
arastirmacilanmiz, énce yazili kaynaklan tariyor, daha sonra da Tahtacilar'in toplu bulunduklar
yerlere giderek en dogru bilgileri toplamaya caligiyorlar. Batin bu cabalan takip ediyor,
calisanlan takdirle karsiliyoruz. Bu toplumun iginden ¢ikmig bir yazar olarak, bu tuzda benim de
bir katkim olursa onur duyarim.

Kisa bir tarih bilgisi vermek gerekirse: Tahtacilarin Oguz Tirklerinin bir kolu olan
AGACERI oymagindan olduklan gesitli arastirmacilann ortak yargilandir. Oguzlann tamaminda
oldugu gibi 6nce Turkmen olarak cagrilan ve diger oymaklarla yasam bakimindan, ayriliklar
gosteren bu oymak sonradan ugrasilan geregi AJageri olarak c¢agrimaya baslamislardir.
Gerekge salt ormanda bulunmalandir. Bir de buna agag isleri ile ugrasmalarini eklersek Adageri
olarak c¢agrimalannin ne denli dogru oldugunu anlanz. Biyik go¢ basladigi zaman Oguz
boylarinda Agaceri oymag olarak bilinen bu grup Anadolu’ya gelerek bir middet daha o ismi
tasimislarsa da birkag asir sonra Tahtaci sézcugu gelip Agaceri’nin yerini almistir. Kimi yazarlara
gore 13, kimilerine goére de16. yy’da Tahtaci diye ¢agriimislardir. Kavram pek énemli degil. Her
iki s6zciik de bu oyma@ temsil edecek yapidadir. Yani o giin bugiindir oymagin ugrasi verdigi
saha aga¢ isidir. Cumhuriyet déneminden sonra &zellikle teknolojinin gelismesi ile meslek
degistirmiglerse de artk Tahtaci sdzctgu bir meslek olmaktan ¢lkmis ve bir soyun simgesi
olmustur. Bugiin meslegimiz ne olursa olsun bizlere her kes Tahtaci demektedir.

Tahtacilarin Anadolu cografyasina gelip yerlerini almalan binlerce yil stirmustir. Hele
Asya’dan cikistan beri, kendi iclerine donlk kapall hayat yasayislarini da hesaba katarak her
yonden gecirdikleri evreleri kolayca anlar dogru sonuca vanriz. Tahtaclarin, ©nce
Oguz(Tirkmen)lann, sonra Agacerilerin torunlan olduklarini kanitlamak icin bazi yazarlardan
kigik alintilar yapacagim: En son 7AHTACILAR isminde kitap yayinlayan Ali Selguk tan
baglamak istiyorum. Selguk bu kitabi olusturuncaya degin 278 yazili kaynak taramig, 118 yash
kisi ile iliski kurmustur. Bakiniz Ali Selguk kitabinin giris bélimiinde ne diyor:

(S.21) Cumhuriyetin ilk yillannda yapilan bu arastrmalann ortak 6ézelligi tahtacilarin Orta
Asya Turk boylarindan olduklarinin vurgalanmasidir.

Turkmenler Uizerinde en derin arastirmayi yapan rahmetli Faruk Stimer, yazdigi Oguziar
(Ttirkmenler) kitabinin ¢cok yerinde Tahtacilarin Agacerilerin torunlan olduklarnini vurgulamaktadir.
Belleten’in  16.cildinin 528. sayfasinda “Agageriler’ isimli makalesinde “Agagerilerle ayri
dénemde yasayan tarihgiler, bu toplulugun tirkmen oldukian hususunda hemfikirdirler’ dedikten
sonra da, “Agacerileri Ttirkmen gurubuna mensup bir topluluktur.” Diyerek konuyu baglamistir.

Sevgili dostum Nejat Birdogan 1993 yilinda diizenlenen 7ahtacilar Sempozyumunda
sundugu bildiride X MS 465 yilina kadar inerek :”Sabirler ve Agaceriler, Oguziar izleyerek
Gokgegol yorelerine gegiyoriar” Demek suretiyle Agageri s6zciiginiin 5.yy. da bile bilindigini

Aragtirmaci-Yazar, Isparta/TURKIYE veliasan@mynet.com
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duyurmus oluyor. (Sempozyum Kitabi 1995 s. 11).(Birkag yil dnce aramizdan ayrlarak Hakka
yuriyen Nejat Birdogan’a rahmet diliyorum.)
Zeki Velidi Togan: (Umumi Tiirk Tarihine Giris 1946 s.13) “Bugtin ise Urmiye giineyinde
2000 evik bir Adaceri toplulugu Avsar, Begdil Tilki gibi oymakiara ayrilmis olarak
yasamaktadiriar” Derken; islam Ansiklopedisinin “ 7Tahtaciiar’ maddesinde:Neset Cagatay,
“Tahtacilarin Yanyatir dedeleri, bir kisminin Malatya ve Kayseri'ye gectigini kiiciik bir
kisminin da Kibris ve Midilli adalarina gegctigini, Yanyatirlar'in Bagdattan geldigini,

bugilin bile Bagdat'in Altin Képrt Civarinda Dizhurma adli 700 evlik bir kdyin var
oldugunu, bunlarin da Anadolu’dakiler gibi Turkgeden bagka dil bilmediklerini”

sOylemektedir.

Prof. Dr. Fuat Bozkurt, yayinladigi Buyruk isimli kitabin 35. sayfasinda “7ahtaciar 71.
yy'dan dnce Anadoluya gelip yerlesmislerdir. Tahtacilar Ahmet Yeseviden once Anadoluya
gocmiislerdir. Buna karsi Ahmet Yesevi ogretisine bagih kalmislardir” demektedir.

Yukaridaki yayinlardan da anlasilacagi Uzere, bugiin Anadolu’da daginik halde yerlesik
duruma gec¢mis olan Tahtacilar Oguz Turkleri’'nin dolayisiyla Tarkmenlerin torunlardirlar.

Tahtacilar Anadolu'da

Onceleri Agaceri, sonralan da Tahtaci olarak isim alan bu Tiirkmen boyu, Anadolu’ya
(diger Turk boylarinda oldugu gibi) iki yoldan girmiglerdir. Birinci kapi Kavimler Kapisr'dir. Bu yol
¢ok mesakkatli olmus, engelleri gegerek gégmek asirlar stirmistiir. En blyik engel yeryiizi
sekillerinin gecit vermeyisidir. Zira bu kapida en zor gecilecek engel blyuk i¢ deniz olan Hazar
denizidir. Gogiin baslangicini 5.yy.la indirgersek o devirde Hazar denizine gegmek icin tek aracin
agactan yapilacak sal oldugunu diisiinmemiz gerekir. Bas taraflarda belirttigim gibi tarihin ilk
sayfasini actigimizda rastladigimiz ve Agaceri (Orman adami) ler ilk sali yapip gocu kolaylastiran
kimselerdir. Hazar denizini ge¢mek ne denli zor ise ondan sonra da ikinci bir engel Volga
nehridir. Uzun yillar stiren ugrasidan sonra Agacerilerin yardimiyla diger Turk kabileleri Kavimler
kapisindan kuzeye yonelip ilk goci Avrupa’ya yapmislardir. Bilindigi gibi bu ilk go¢ MS. 375
yilinda Hunlar tarafindan gergeklestiriimistir. Deg@erli arastrmaci yazar geng arkadasim Sayin
Sinan Kahyaoglu’nun incelemelerine gore, Karadeniz'in kuzeyinden Avrupa'ya yapilan bu go¢
srrasinda ve sonrasinda “Hun imparatoru Atilla Agacerileri emri altina almistir. Agageriler
geldikleri her alanda orman aramiglar ve ginimize degin bu arayistan dolayr goécleri
durmamustir. (Etnik kimlikleri ne olursa olsun, Turklerin Orta Asya’dan baslayan gogleri 21.asirda
da durmamistrr. iste giinimiizde Almanya’daki, Fransa'daki, ufak tefek Avrupa lilkelerindeki
gogleri ve bir ucu da Amerika’da olan Tirk topluluklarnni distiniin.) Bu goclere aclik basta olmak
Uzere daha iyi bir yasam diizeni kurmak, fikri bas sebep olarak goésterilebilir.

Once AGACERI, sonra da TAHTACI olan Tirkmen boyunun Anadolu’ya girdigi ikinci
kapi, HORASAN kapisidir. Bu kapinin aciimasi Orta Asya ile kapi arasinda kurulan devletlerin
yillarca slren kavgalan sebep olmustur. Nihayet Selguklu hikiimdan Alpaslan’in Malazgirt'te
10771’de Bizans’i yenmesi ile bu ikinci kapi goglere aciimistir. O giine degin Horasan’da Pirlerinin
etkisi altinda Aleviligi secen AGACERT'lerin bu kapidan girmesi dogaldir.

Bilyilk arastirmaci Faruk Siimer’in 465 yilinda Kafkasya’nin kuzeyinden AGAGERILER'in
Azerbaycan’a geldiklerini yazdigi hareket, gineyden yapilan gdc¢tin baslangicidir. Horasan
kapisindan girisle basglayan gob¢, arada duraksamalarn saymazsak bin yil slrmustdr.
Arastirmacilanmizin ortak yargisina gore 13. yy'a kadar Agaceri sézcligii de gegmemistir. Oyle
anlasiliyor ki, bu isimsiz devrede Salt Ttrkmen olarak ¢agrilan ve inang yéniinden Alevi olan bu
Tirk budunu bir takim siyasi olaylann icine dismisler. Kendi baslarina bir devlet kuramadiklari
icin de oradan oraya suriilmislerdir. Bu cimleden olarak Faruk Stimer, Nejat Birdogan, Y. Ziya
Yoérikan ve birkag yabanci aragtirmacinin ortak olarak vardiklan yarglya goére, Horasan
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Kapis'ndan Anadolu’ya yénelenlerin bir kismi Orta Dogu’ya kaymis, bazen zorunlu iskén bazen
de kendi istekleri ile 6nce Bagdat, sonra Halep, daha sonra da Musul'a yerlesmislerdir. Bu
boélgedeki orman isleri doyurucu olmadigi icin buylk bir kismi yeniden Anadolu’ya donmustir.
Bunlardan biyik bir kismi Cukurova (Adana) yoresine gelirken bir kismi da Kibris izerinden
deniz yolu ile Mersin ve Antalya’nin daglik bollimleri olan Toros daglarina gikmiglardir. Bugtin
Suriye ve Irak’ta sesleri duyulan Halep, Bagdat, Felluce ve Kerkik Tirkmenleri o zaman
Anadolu'ya gikartma yapan AGACERILER'in torunlandir. Belli basl yazarlanmizin kesin olarak
anlattiklan bu goritsten baska oralara Tirkmenlerin gittigine dair bilgi olmadigi icin tahminler
kesinlik kazanmaktadir. Osmanlinin en giclii zamanlarnnida (ki Fatih Sultan Mehmet'in
istanbul’'u almasi ile baslar.) Midill’nin Venediklilerden alinmasindan sonra Orta Dogu'daki bazi
Turkmenler de 6nce Midill'ye ¢ikmiglar, orada insa edilen donanmanin kerestelerini bigtikten
sonra oraya yerlesmislerdir. Cumhuriyet kurulduktan sonra Tirkiye'deki Rumlarla oralardaki
Turklerin degisimi ile Midill'deki Tahtacilar da Edremit yéresindeki Kaz daglarina gelmisler
Edremit ve cevresinde kdyler olusturmuslardir. Edremitteki Tahtakuslar Kéyi’'ndeki Mlzenin
koruyucusu ve sahibi olan arastirmaci yazar, Ali Bey Kudar, yayinladigi TAHTAKUSLAR
REHBERI isimli kitabinin 11. sayfasini birlikte okuyalim: “ Béylece giinler aylar ve yillar gegmeye
basladiginda Padisah Sultan ikinci Mehmet (Fatih) Edemite gelir. IDA ( Simdiki KAZ ) daginda
kerestelik agag arastirmasi yaptirir. Niyeti istanbul’'u almak. Gemii icin en elverisli cam agaclarinin
bu dagda bulundugu kendisine séylenince, Toros daglarindaki Tahtacilari iDA Dagrna davet
eder. Ancak bir kismi gelebilir. Onlann bictigi keresteler deniz yolu ile istanbul tarafina
gonderilebilir. 1453 yilinda istanbul fethedilir. Fatih Sultan Mehmet bos durmayip Edremit
Korfezine (¢ tane gemi tersanesi yaptirnca kereste isine devam edilir. Bu tersanelerde yapilan
67 parca gemi ile Altnova sahillerinden Midilli Adasrna hicum edilerek 1461 yilinda da
Venediklilerden Midilli Adasr'ni alir. Padisah Sultan Mehmet Edremit’te iken isleri biten Tahtacilar
huzuruna cikarak: “Padisahim biz sizleri daveti Uzerine gemi kerestesi bicmek Uzere
Toroslardan gelmistik. Bir kismimiz oralarda kaldilar. Bu fetih isleri de bittigine gére Toros
daglanna dénelim mi? Yoksa bu dagda kalahm mi?” derler. Bunun (izerine Padisah: “Rahatiniz
iyi ise kalin” deyince go¢ kaygisindan kurtulurlar. “Bu sdylenceyi tamamlayan bir bagka varyant
da gene Fatih Sultan Mehmet'in Toroslardan getirttigi ve tersane iglerinde onlardan yararlandigi
icin Uskiidara bir boliim Tahtaciyi yerlestirdigi bilinmektedir. Uskiidarda giinimiizde isimleri
Tahtaci olan bir oymagin yasadigi séylenmekte olup, onlarla akraba olduklanni sdyleyen izmirin
Bayindrr iicesinde kenar mahallede toplu olarak bulunan Uskiidar Tahtacilan yasamaktadirlar.
(Bu yore 1964 yilinda tarafimdan ziyaret edilmistir.) Antalya’nin Serik ilcesinde kalabalk Tahtaci
grubu iginde de USTURGELILER adi altinda bir siilale yasamakta olup, kelimenin aslinin
Uskiidar oldugunun bilinci igindedirler. Tahtaci agzindaki séylenisi USTURGELI'dir.

Bu kisa tarih bilgisinden sonra TAHTACILAR'I daha yakindan izleyelim. Bu arada sunu
da belitmemde fayda var. Dogma bilylime Tahtaci ¢cocuguyum ben. Bes yasima degin
yasamim daglarda gegti. Yasimin yetmigin UGzerinde oldugunu da duslnurseniz Tahtacilarin
yagayislarini, inang sistemlerini, folklorik yapilarini inceleyen ve yasayan benden baska canli
kaynak bulunamaz. Kiglk yaslanmda konustugum kisilerin 60 yasin (zerinde oldugunu
varsayarsak, iki yuz yillik gec¢misleri hakkinda bilgim vardir Tahtacilann. Onun igin yazil
kaynaklar disindaki anlatimlanm, duyumlarnm ve gézlemlerime dayanmaktadir. Genellikle Gliney
ve Bati Anadolu'da yerlesik diizene gecerek yasayan bir topluluk. Diine degin disardan kiz alip
vermemis Orta Asya’dan getirdigi Turk torelerini aynen korumuslardir. Horasan Pirleri ile olan
birliktelikleri sonradan oraya yerlesen turbesi MESHET te olan sekizinci imam Ali Riza’nin da
etkisi cok olmus ve ikiye ayrilan islam inan¢ sisteminin Alevilik sistemi icerisinde kalmislardir.
Gelelim OYMAKLAR olarak dagilislanina: Bu bolimi ovalann dagilimina gére altiya ayiriyoruz.
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Aslil konuya gegmeden dnce, bir noktay aciklamakta fayda var. En az ti¢ evlik bir topluluk
OBA’yI meydana getirir. Bu sayinin Gst sinirn yoktur. Obalar, ortak 6zelliklerine veya, yoneticilerin
adlarina gére isimler alirlar. Ornegin, kahyasinin adi Haydar olan bir OBA'ya HAYDAR OBASI,
gogunlugu Caylak olan bir obaya CAYLAK OBASI, salt Enselilerden olan bir obaya ENSELI
OBASI dendigi gibi. Oba, gene Tirkce olan Boy’la es anlamliidir.

Her oba, kendi icerisinde daha kuli¢clik gruplardan olusan sulalelere aynlirlar. Tamami
oba’yl olusturur. Her sllale, kendi arasinda torelere bagliik yéniinden ufak ayrliklar tasirlar.
Ama, bunlar fazla 6Gnemsenmez. Siilaleyi olusturan kisiler bir ana ve bir babadan Gremislerdir.
Kim bilir kag ylzyll ve ka¢ nesil gegmistir? Buna kimse kafa yormaz. Ancak ayni sllaleden
oldugunu unutmazlar, soyadi nesilden nesile bilinerek sirer gider. Soy kitugu babadan
dizenlendigi icin ayni ismi tasiyan silale mensuplan kesinlikle akraba olduklarini bilirler.
Evlenince evlendigi erkegin siilalesinden sayilir. Clinkii doguracagi ¢ocuk babasinin soyuyla
cagrilacaktir. Ayni siilaleden olanlar, birbirlerine TUZ EVi derler. Cok eski nesillerden gelen bu
akrabalik, bu iki sézcikle perginlenir. Kesinlikle birbirlerine amcaoglu kadar yakinlik hissederler.
Bazi konularda baska siilalelerden sakinilan ilgi TUZ EVLERI igin konu degildir. Ortak olan
térelere ve inang sistemlerine siki sikiya baglidifar. Omegin, “DANABAS'lara nisan yaramaz.”
deniyorsa, silalenin tamami kesinlikle evienme Oncesi nisan takmaz. Direk evlilik yaparlar.
ESELILER'in kadinlan salvarlarinin (ist kismina yesil basma eklemezler. Sebebi, sorulmadan
kadinlarin tamami bu téreye uyarlar. Bagl kalinan her tore, kesinlikle babadan ¢ocuga kalmis ve
gunimuze tasinmistir. Simdi Anadolu’'muzda TAHTACI OBALAR'inin dagiligini gérelim.

BULG, GURCISTAN

ERMENISTAN

TAHTACT TURKMENLERIN ANADOLUDA DAGILIMI

[] cAvLAREAR : Ay, Bt Mg, part, Desics N

[ avenu - A, Mierin, Adar, Kilis B

SURIYE [ vOREMEnLER  Bilikesir, L, Borss, Caeabbale

[ mse £ 14 Astalyn

[ ctvoomen 105 Aduin Rusey). 15 o ) SLEM
Tahtaci Turkmenlerinin Anadolu’da Dagilisi
Oba Adi Anadolu’da Dagilisi Tahmini Oran %
1.CAYLAKLAR Isparta-Burdur-Antalya-Mugla-Denizli-Aydin-Manisa 40
2.TURKMENLER  Manisa-Balikesir-Bursa-Canakkale 30
3.AYDINLILAR Kilis-Adana-Mersin-Antalya-Denizli-Aydin 15
4 ENSELILER Isparta-Burdur-Antalya 10
5.CINGOZLER Mersin-Antalya-Mugla-Denizli-istanbul 3
6.DIGERLERI Salt Tahtaci olarak gagrilanlar 2

Toplam 100
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Bunlarin disinda blytik grup yoktur. Arastirmaci yazar Y. Ziya Yorikan, 1922’lerde yaptigi
gezilerde TAHTACI olarak, Ala Abali, Cobanl, Evci, Cicili Mazici, Kahyal gibi obalara
rastladigini yazmaktadir. Ben elli yildan beri TAHTACILAR'I oba oba, kdy kdy, sehir sehir
dolasiyorum. Cobanl, Evci ve Nacarl’dan baska kiglk sulalelere rastamadim. Cobanli,
Narlidere Dedelerinin ve baz asiretlerin ortak ismidir. Ancak, buglin ocakta kimse bu soydan
olduklarini bilmemektedir. “Biz Horasan’dan gelen dede ocadlyiz, soy olarak da Tahtaciyiz.”
derler, isi bitirirler. Evciler Denizli'nin Deregiftlik isminde bir tahtaci kdyiini ilk olusturan agalarin
sulalesi olup azinliktadir. Denizliden baska yerde topluluk olusturmadiklar igin blylk obalara
dahil etmedik. Keza, Adana’nin Ceyhan ilgcesine bagl Nacarl isminde TAHTACI kéyU vardrr.
Bunun disinda onlar da baska yerde yurt tutmamislardir. Salt bir ky olusturduklan igin onlarn da
obalardan saymadik. Bunlarin digindaki sayin Yériikan'in konu ettigi stlale isimlerine gezdigimiz
yerlerde rastlamadik. O siilaleler, ya kimliklerini kaybetmisler veya diger bliylik obalarin icinde
zamanla kiz alip verirken erimiglerdir. Ancak arastrma yapildigi tarihte bu isimlere Sayin
Yoriikan rastlamis olabilir. Simdi her obayi ayn ayn taniyalim:

1.Caylaklar

Caylaklar, kendi igerisinde yedi siilaleden olusmaktadir. Ancak yukarida agikladigimiz
gibi, salt CAYLAK olarak ¢agnlip bu siilalelerden haberi olmayan obalar da vardir. Toplumsal
yapisi bu kiiglk sulalelerden olusan CAYLAK OBASI salt Isparta, Burdur ve Antalya yoresine
yerlesen Tahtacilardir. Sayin Nejat Birdogan'in konu ettigi ve Kibns'a surtldikten sonra geri
doénen Tahtacilar bunlar olsa gerektir. Zira birbirlerinden ayrimayip birlikte yasadiklan her
hareketlerinden ve ortak tasidiklar torelerden belli olmaktadir. Bu arada 1945 vyillarinda 60’in
Uzerinde olan Veli Kiraslan isimli Tahtaci, babama Kibris'tan geldigini hatta orada bir aganin
hizmetcisi oldugunu, sonra da Konya Uzerinden Isparta’'ya geldigini soylerdi. Yedi silale
sunlardir:

Eseli

Elemetli

Yagh

Goceli (Gokeeli)
Danabas
Haydut

Acem

Bu sulaleler bugln bile Isparta-Burdur ve Antalya Tahtacilarinda tim canliigi ile
yasamaktadir. Caylak sézciigiiniin karsiligi, tecriibesiz, acemi anlamina gelmektedir. Hangi
sebeple bu obaya isim oldugu bilinmemektedir. Ancak bu grubun ortak 6zellikleri oldugu icin
diger obalara kanstirimaksizin, dagda CAYLAK OBASI, kdylerde CAYLAK KOYU, sehirlerde
CAYLAK MAHALLESI veya CAYLAK SOKAGI denecek duruma gelmislerdir. CAYLAKLAR
yapi olarak biraz kavgaci girdltiici olarak bilinirler. Bunun yaninda neselidirler, dostlarla oturup
kalkmaktan muhabbet etmekten hoslanirlar. Sanatta Uretkendirler. Saz ¢alp samah oynayan
tahtacilarin cogu CAYLAK OBASI’ndandrr.

2.Tirkmenler

Y1l 1964 Manisa'y1 tek basima dolasiyorum. Yash bir bakkal gézden kestirdim. Selam
sabahtan sonra “ Manisa igcinde TAHTACI diye bir topluluk var mi?” diye sorunca verdigi yanit
simdiki gibi kulaklanmda. Merkeze bagh bir kdy var ama, simdi sehre indiler. Onlara sakin
TAHTACI deme kizarlar. TURKMEN diyeceksin onlara. Gittim buldum onlan. izmirde kaldigim
muddetce dostlugumuz sirdli. Daha sonra bu soydaki Tahtacllarla uzun uzun bir arada
bulundum. Kizmasalar da TAHTACI sbézcigine pek sicak bakmiyorlar. Halen kasetimde sesi
bulunan Canakkale’nin Degirmendere kdylnden bir ihtiyara konuyu aginca “Bizim de
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babalanmiz aga¢ bigerdi. Bir TAHTACI denmekten (zinti filan duymayiz. Zaman zaman
Tahtaci dendigi olur bizlere. Ama biz TURKMENIZ. Bana kalirsa salt TURKMEN OBASI'na degil
Anadolu Tahtacllannin tamamina nasil Orta Asya’da AGAGERI TUKMENLERI deniyorsa
TAHTACI TURKMENLER demek dogru olacak. Biiyik gocteki birliktelik, AGAGCERI
TURKMENLERInin torunlan oluslarindan, dil, din, (Alevilik), tére ve iset (tahtacilik) birlikte
oluslan dolayisiyla bu biiyiik oba mensuplann salt TURKMEN demekle ayirmis oluyoruz. Her ne
ise ister Tahtaclarnn bir kolu diyelim istersek salt TAHTACI veya TURKMEN diyelim
Anadolu’daki Alevi olan etnik grup TAHTACIdrr.

Edremitin Tahtakuslar koylnden degerli arastirmaci ve kdydeki muzenin kurucusu
emekli 6gretmen Alibey Kudarve gene o kdyden yetismis bilim adamligina namzet geng
arkadasim 6gretmen Sinan Kahyaoglu'na arastirmalanmda gdsterdikleri ilgi ve yardimlardan
dolayi en igten tesekkurlerimi sunuyorum. Balikesirden Ege ve Marmara Bolgesi’ni kiyi boyunca
tararsaniz. Bu yorelerdeki tiim TAHTACI kdyleri TURKMEN OBASI'drr.

Alibey Kudar'dan sézli ve yazili eserlerinden aldigim bilgilere gére Tahtaci Turkmenlerin
gelis yolu da Cukurova'ya uzaniyor. Ancak Fatih Sultan Mehmet istanbul'u alirken. Halige
indirdigi gemilerin tahtalanini Cukurova’dan getirdigi Tahtaclara Kaz Dagrndaki cam
agaclanndan bictirmis. Ayni anda bir kismi da Uskiidarda galismaya gitmis. Simdiki Tahtac
Turkmenlerin biyik bir kismi Fatih'ten sonra Kaz Dagi yoresinde kalan Tahtacilardir. Sinan
Kahyaoglu'nun arastirmasina gére bu yoreye yerlesen bazi Tahtacilarn gelis yerleri Midilli Adasi
imis. Osmanlinin zorunlu olarak Halep, Musul, Bagdat ve Kerkik'e iskéna zorladigi
Tahtacilardan bir kismi Midilli Venediklilerden alindiktan sonra Cumhuriyet hikimetince
mubadelede gelip Edremit civarina yerlesmisler. Edremit merkeze bagli Hacihasanlar Kéylileri
de bu durumu biliyorlar.

Turkmenlerin ilk yerlesik duruma gecmeleri Mustafa Resit Pasa’nin 1865'te yayinladigi
isk&n emri ile olmus. Bu guin Balikesir sinirlan igindeki(cogu Kazdagi yéresinde) Tahtaci Koyllleri
iyiden iyiye topraga baglanmislar cogu da zeytincilikle gecinmektedirler. Ekonomik durumlan
iyidir.

3.Aydinlilar

AYDINLI, Aydin il sinirlan icerisine yerlesmis olan Tahtacilarin ortak adidir. Ancak soy
olarak Haciemirli ocagina bagl olan diger yerlerdeki Tahtacilarin da bir kismi Aydinl olarak
cagrilmaktadirlar. Yapi olarak ne Caylaklar kadar konuskan ne de Enseliler kadar sessizdirler.
Degerli dostum Serikli Av. Yasar Turkmenoglu (Haciemirli Ocagindandir.) Hakka ytriimeden
biraz dnce bana, kendilerinin 6zelligini sayarken “Biz Caylaklarla Enseliler arasindayiz.” demisti.
Tanndan rahmet diliyor, saygt ile aniyorum.

AYDINLI Obalilar Aydindan doguya dogru goz atarsak, Antalya, Mersin, Adana ve Kilis'e
degin bazen toplu bazen de daginik halde yerlesmis durumdalardir. Tamamina hizmet gétiiren
dedelerin asil ocagl Kilis-islahiye-Kabaklar Kéyirdir. Her ne hikmetse bu ocagin kurucusu
ibrahim Sani’nin tiirbesi bu kdye komsu Cercili kdyiindendir. Tirbenin bakimi, ziyaretcilere
hizmet verme isi Kabaklarl Tahtacilann tzerindedir. Aydinlilar kendi i¢erisinde Gge ayirilirlar:

1.  Sehepli
2. Usdiirgeli (Uskiidarl)
3. Kabakgl

Antalya’nin 35 Km. dogusundaki Serik iicesinde 600 evlik bir Aydinli obasi bulunmaktadir.
Bu g stlalenin G¢liniin de orada bir arada yasayan kisileri vardir. Ayni Caylak Obasinda oldugu
gibi Tahtaci olarak bir biitinlik arz eder ama, stilaleler arasinda ufak tefek tére aynliklar vardir.
Hala da strmektedir. Hi¢ stiphe yok ki, diger Tahtacilarin oldugu gibi bunlarin da gelis yerleri
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Orta Asya olup, 6nce Turkmen, sonra Agaceri, daha sonra da (Anadoluya girdikten sonra adlari
Tahtaci olmustur. Diger obalarda oldugu gibi Aydinllann da ¢odu hala orman igleri ile
mesguldlrler. Artik tahta bigmiyorlar ama odun kesiminde ormanla ilgili konularda her zaman
onlara rastlaniyor. Kabakgilarin ibrahim Sani ile birlikte gelislerinden beri Kabakgilar olarak
bilinen Obanin oradan gdcerek Ege bolgesine (Aydin'in Bulgurca Kdéyiine) yerlesmelerine
ragmen dagink da olsa yer yer Kabakgl olarak c¢agnlanlarina da rastlanmaktadir.
USDURGELILER, Tiirkmenlerde anlatigimiz Fatih'in gemi tahtalanni bicen ve Uskiidarda
kalan Tahtacllara verilen isimdir. Halen Serikte ve izmirin Bayindir ilgesinde de yerlesik
durumda Usdiirgeliler vardir ve kendilerinin Uskiidardan geldiklerini bilirler. Oradaki Tahtacilarin
akraba olduklarini kabul ederler.

Sehepli siilalesine (8-10 evlik) Serik'te rastladik. Ancak bunlardan 80 evlik bir grup.
Kumluca’'nin kuzeyinde orman deposunun yaninda yurt tutmuslar. Serik'te de evleri oldugu
halde islerinin siirekli olusundan kisi da orada gegiriyorlar. 1994 yilinda ziyaret ettigim Sehepliler
tek kath kendi yaptiklan barakalarda oturuyorlardi. Arazi kendilerinin olmadidi icin isleri bitince
buray! terkedecekleri kesindi. Seheplilerin diger sulalelerden ayrilan bir yénlerine daha tanik
oldum. Bu siilale Aydinlilar i¢inde neseli, en konuskan, en sicak kanl kisilerden olusuyordu.
Birkac kez esimle birlikte konuklar oldugum igin onlar daha yakindan tanimis oldum. Serik'te bir
gece yatugimiz Ali Kolay ailesini unutamiyoruz. Gésterdikleri konukseverlige tesekkir ediyorum.
Kendisi Serik’li oldugu icin, her gidisinde beni yanindan ayirmayan onlarla hasir nesir olusumda
biiyUk rol olan, ne yazik ki 2005 yilinda hakka yiriiyen avukat Yasar Turkmenoglu'nu unutmam
mumkin degildir. Mekéni cennet olsun.

4 Enseliler

Yasam bigimleri, fiziksel ve psikolojik yapilan ile diger Tahtacilardan kolayca ayrlan
Enseliler cogunlukla Antalya yéresinde goériiimektedir. Ozellikle Antalya merkeze bagl
Koyunlular ve Karatepe Koy tahtacilarinin tamami Enseli stilalesindendir. Ancak diger yerlesim
yerlerinin cogunda bir iki evlik de olsa Enselilere rastlanir. Bunun birinci sebebi her Tahtaci gibi
uzun yillar gégebe olarak yasamlan ve her biiyiik gruptakilerle evlilik yapmalandir. Ornegin
Isparta’ya 1945 yilinda gelen bir Enseli ailesi gocuklarinin tamamini Isparta’dan evlendirdigi igin,
Koyunlulardaki akrabalarindan kopmak zorunda kalmistir.

Enseliler bitlnlik arzederlerse de Antalya yoresine yerlesmis olanlarin icerisinde Kardigh
diye bir siilale vardir. Kardig EImali yéresinde bir yerin (eskiden kéymiis)adidir. Uzun yillar orada
yurt kuran Enseliler zamanla o dag senin bu dag benim derken dagilmiglar. Yerlesik diizene
gectikten sonra bile oradan dagilan Tahtacilara Kardigh demigler. Hala da dyle gitmektedir.

Enseliler, sessiz, az konuskan, ¢ok dinleyen, genellikle uysal ama inatgilan da kolay kolay
ikna olmayan bir yapidadiriar. Ornegin: 100 evlik bir Enselinin dért evlik Caylak kadar sesi
¢lkmaz denir. Anlatilan bir konuyu ge¢ algilladiklan sanisi ile haklarinda bazi gllmeceler
diizenlenmis ve Tahtacilar arasinda Enseli fikralan olarak ayr bir isim yapmigtir. Kiguk bir
gulmece ile bu béliimi de kapatayim: “OOQ0YN Useyin bizim katirlari gérdiin mi?” Sesi duymus
ama, kafasini sallayip gitmis. Aksam bir araya gelince Caylak Enseliye “Ben sana bir sey
sordum niye cevap vermedin?” deyince Enseli “Cik dedik ya” demis.

5.Cingozler

Bunlar da az rastlanan siilalelerdendir. Ozellikle kadinlannin fiziki yapilan diger
Tahtacilardan kolaylikla ayrilir. Kadinlan genellikle sansin, mavi gézli uzunca boyludurlar.
Erkekleri diger Tahtacilardan pek ayriimazlar. Bugday tenli uzunca yuzli arada sirada mavi
g6zl olanlan ile dikkat gekerler. iste Tahtacilann en cok konusani, en gok espiritiiel olani
Cingtzlerdir. Biraz kaba konusurlardi ama, mizik yetenekleri tartisiimayacak diizeydedir. Her isi
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kolayca yapip ortaya koyan bir yapilan vardir. Denizlinin merkeze bagh Giizel Ky ile Adana’nin
Cingdz Koyunin tamami, Cingdz siilalesindendir. Enseliler de oldugu gibi Tahtacinin her oldugu
yerde bir iki ev de olsa Cingdz stlalesinden bir kimse vardir. Cok eskiden erkekleri biraz
kuflrbaz bilinirdi ama, bugln her Tahtaci Obasr'nda oldugu gibi yerlesik diizene gegilip okuyup
yazma basladidi igin cok degismislerdir.

6. Digerleri

Kokl sulalesi olmayip da her gérdiigu obaya girip ¢ikan Tahtacilar, soyadi yasasindan
Once ozellik tasiyan bazi takma isimlerle ¢agnlirlardi. Belli bir kesime yakistinliveren bu silale
yerine gecgen isimler o grupta toplanan insanlarin ortak 6zellikleri oldugu gibi kalabalik ailelerin
dedelerinin takma isimleri de olabilirdi. Soyadi yasasi cikip yerlesik dizene gegtikten sonra bir
baba bir anadan Ureyen ve zamanla kalabaliklagan stlaleler soyadlarn ile cagriimaya baslayinca
soyunu aramaya gerek kalmamistir. Bu isimler birka¢ nesil sonradan gelebildigi gibi halen
yasayan birisinin ismi de olabilir. Aragtirma yaptigimiz pek ¢ok yerlesim yerinde diger gruplardaki
isimlere degil soyada gore stilale olusturan gruplan saptadik. Tahtaci olan ve belli oba ismiyle
¢agrilan kisilere rastlanir. Bazi kdylerdeki Tahtacilar Bliylik Oba’nin ismi ile ¢cagriimayi yeterli
bulmaktadirlar. Ornegin siilalesi soruldugu zaman Caylak'im deyip gikanlara cok rastladim. Cok
yerde oba ismi de yok. Tahtacryim deyip gegciyor kisi. Daha baskasina akil bile yormuyor.

Denizli’'nin Deregiftlik KOy(’nlin kurucular olan Agda stilalesi Evci diye ¢agrilan bir soydan
gelmektedir. Cok kuglk oldugu igin diger gruplarn icine koyamadik. Antalya’dan doguya dogru
gittigimizde hemen hemen her Tahtaci Obalarnin arasina karnigsmig, Siyah hatta kuzguni
dedigimiz Zenci teninde Arap Siilalesi olarak cagrilan kisilere rastladik. Her yerde araya
karismalar ile ilgili 6éykller anlatilan ve renkleri ile hemen gbéze batan bu Tahtacilarin Kuzey
Afrika’dan Kole ticareti sonucu Tahtacilara karigtiklarini saptadik. Hele bir de birkag nesildenberi
Tahtacilarla evlendiklerini ve melez renkli cocuklar yaptiklanni diistinursek araya karisan Araplar
sllalesi mensuplarni daha yakindan tanimis oluruz. Bunlar hangi silaleye karnsmigsa o
sulalenin ismini de almiglardir. Ama, hakim olan Arap sézcugudur.

Buraya degin Tahtacilan 6énce Orta Asya’da sonra da Anadolu’'da yakindan tanimis olduk.
Ancak Tahtaci kimligini tamamlamak icin onlarin inang sistemlerini de yakindan izlememiz gerekir.

Tahtaci Tirkmenlerin inang Sistemi

Tahtacilarin Orta Asya’'daki ilk ismi Oguzlar, daha sonra Turkmenler, daha sonra da
Agdaceri Turkmenleri idi. Anadolu’ya gectikten sonra da Tahtaci Tirkmenler dememiz dogru olur.
Yalniz Turkmen Obasrni ayrica incelemis olmamiz bir ayncalik kabul edilmemelidir. Tahtaci
Turkmenler deyince bu etnik toplulugun tamamini kapsamasi bakimindan ¢agrnmiz dogrudur.
Simdi gelelim sisteme:

Tahtaci Turkmenlerin tamami Alevidir. EGer bir mezhep adi gerekiyorsa Caferidirler. Bu
yolu segmelerindeki en biiylk etken, dnce Ahmet Yesevi'den gii¢ alan Horasan Pirleri etrafinda
toplanmalan, hatta bir kismiyla Anadolu’ya birlikte gelmeleridir. Buna suradan variyoruz.
Anadolu’ya gelmelerinden beri, dedeler Tahtacilan yalniz birakmamiglar, giinimiizde bile
nerede olurlarsa olsunlar onlan bulmuslar ve hizmet vermislerdir. Arastirmacilara gore, Alevi
dedelerinin ¢ogu, Hz. Ali'nin torunlanindan olan imam Ali Riza’nin soyundan geliyor. 770 yilinda
Medine'de dogan ve egitimi babasi imam Musa Kazim'in yaninda alan imam Ali Riza,
Abbasilerin baskisindan kagarak Horasan’a yerlesiyor. (....) 818 yilinda 6éliyor.” (Bkz. Haftalik
Dergisi. Sayl 123 16-22 Agustos2005, s.49) Ankara Gazi Universitesinin son aragtirmasi
yukanya alinmistir. Bu yeni arastirma bir cok konuyu aydinlatmaktadir. Tahtaci dedeleri de
ifadelerinde soylanni Hz. Ali'ye dolayisiyle Peygambere dayanmakta idiler. Bu kadar
aciklamaktan sonra gelelim Anadoludaki inang diizenine.
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Dedelik Kurumu

Tahtaci Tarkmenlerin Alevilik yolunu sirduren salt dedelerdir. Tim Tahtacilarin inang
sistemleri iki ocaktan yuruttlmektedir.

1.YANYATIR OCAGI ( Merkezi Narlidere olup, Pirleri Dur Hasan Dede’nin Tiirbesi,
Adana-Ceyhan-Durhasan Kéyundendir.)

2.HACIEMIRLI OCAGI (Pirleri ibrahim Sani olup, tiirbesi islahiye’nin Cercili Kdyiindendir.
Ocak merkezi tirbeye c¢ok yakin olan Kabaklar Koyi'dir. Ancak Anadolu’ya hikmeden
Haciemirli dedeleri Kabaklardan sonra Aydinin Bulgurca ve Kizilcapinar kdéylerine
yerlesmiglerdir.)

1. Yanyatir Ocag
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Haritada goruldigu Gzere, bu ocagin merkezi Ceyhan’in Durhasan Dede Koéylu gibi
goziikilyorsa da esas yénetim izmirin Narlidere Beldesi (simdi ilge)dir. Kesin olmamakla birlikte,
ilk yerlesme 1132 (XII. yy.) tarihinde olmustur. (Bakiniz Tahtaci Asiretleri. Riza Yetisen izmir.)
Anadolunun Tiirklesmesi ve islamlasmasi igin Horasan pirlerinin hareketleri 11. yy.'da baslamis
14. yy.’in sonlarinda tamamlanmistir. Dolayisiyla Dur Hasan Dede’yi de bu hareketin icine
sokmak gerekir. Dur Hasan Dede’nin hakka ydrimesinden sonra, kendi sllalesi ve birlikte
olduklan asiret topluca yurt degistirmisler ve izmirin Narlidere yéresine gelmisler, bir miiddet
sagda solda eglendikten sonra Narlidere’ye yerleserek hem ilk kdylerini olusturmuslar hem de
orasini ocak merkezi yapmislardir. Gorildiigi Gzere batiya dogru gogten sonra zamanla kopan
dedelerle yan ocaklar meydana gelmistir. Bu ocaklar énceleri Narlidere’ye bagl iken sonradan
her biri kendi basina hareket etmis Mersin, Manisa-Akhisar, Ballkesir, Edremit, Canakkale
Degirmendere Ocaklan ortaya ¢ikmistr.

Durhasan Dede ve Narlidere disindaki ocaklarda az da olsa calisan dedeler vardir.
Yetisebildikleri yerlerdeki Tahtaci taliplerini bos birakmamaktadilar. Bir zamanlar Anadolu’nun
tamamina hizmet gétiren, dagin basinda bile olsalar arayip bulan dedelerden eser yok artik.
Ancak bagl olduklan obalar caginrlarsa gidip dénmektedirler. Dedelik kurumunun iflas
edisindeki en blyik etken, ekonomideki bozukluktur. Dede ocagindaki soylarin ¢ocuklan gegim
derdine dismusler, bu clmleden olarak kimisi is¢i olmus, kimisi de okuyarak devlet
kademesinde gdrev almiglardir. Artik dedeligi bir sorumluluk alani olmaktan ¢ikarmiglar bir nevi
angarya saymiglardrr.
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Narlidere tek merkez iken, Anadolu’nun tamamina yetiyorlardi. Eskilere inerek bu ocagin
tesir sahalanni goérelim. Talip Uzerine en az bir kere kendisi, birka¢c kez de ¢agrlinca giden
dedeler, yilda bir kez Mirsit'in baskanliginda genel toplanti (bir nevi kongre) yaparlard. Taliplerin
durumlan anlatilir. Cézilemeyen problemler tartisilip ¢éztime ulastirilir. Yanitlanamayan sorulara
mursitten yardim istenirdi. Dedelik babadan ogula gectidi icin bu toplantilar sonucunda secim
diye bir sey yapilmazdi. Bu ocagin islerligi devam ettigi middetce Alevilik Tahtacilarda dimdik
duruyordu. Zamanla dedeler azalmis 6nce toplantilar ortadan kalkmis, daha sonra da 1953
yllinda tek olan mursitin hakka yirimesi sonucu iki amca ¢ocugu ayr ayn mursitliklerini ilan
ettiler. Talip Uzerine ¢lkan dedelerin yaslanmalan bir kisminin hakka yirimesi yerlerine
yenilerinin goérev almayisi sonucu Mursitlerin hakka yariimesi ile Narlidere Ocagina bagh dedelik
kurumu da merkezde sona erdi. Yukandaki haritada gordiigiiniz yan ocaklar ve bir icazetli
babadan gayri yol gésteren kimse kalmamistir.
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2.Haciemirli Ocagi
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Haciemirli Ocagrnin piri ibrahim Sani'dir. Tirbesi Kilis'in islahiye ilcesinin Cergili
kéyundedir. Pirin ve kendisine bagl olan asiretlerin yerlesme yerleri Cergilinin hemen yaninda
olan Kabaklar Kéyirdir. Her nasilsa tiirbesi komsu Cerciler Kdyiindedir. Oyle anlasiliyor ki bu
kdy Ibrahim Sani hakka yiriyiip tiirbesi yapildiktan sonra olusmustur. Tirbenin bakimi,
Kabaklarl Tahtacilara aittir. Biz konuk oldugumuz 1995 yilinda Gaziantep’ten getirilen bir Alevi
dedesi esiyle birlikte bakimini yapiyordu ttirbenin.

Son miirsit Nuri GUROCAK'In oglu dedelige hazirlik yapiyordu. Ayni Yanyatirlardan
oldugu gibi ibrahim Sani ahfadi da batiya dogru gécmiis, &nceleri Aydin’in Resadiye’sine, sonra
da Bulgurca ve daha sonra da Aydinin Kizilcapinar kdytne yerlesmisler ve esas ocak
Kizilcapinar olmustur.

Bir sdylentiye gére, Durhasan ile ibrahim Sani amca gocuklandir. Belki gécte de birlikte
idiler ama, Anadolu’ya geldikten sonra ayridiklan da kesin. Bunun sonucu Haciemirlilerle
Yanyatirlarin Alevilik streginde ayriliklar zuhur etmistir. Bu ayriliklar Alevi yolunu bozmasa da
ayrilik ayriliktr. Omegin, Yanyatirlardaki dért kapinin sadece birisi vardir Haciemirlilerde.
Muharrem orucunu 10 giin tutarlar. Yanyatirlar 12 gin tutarlar. Bunun gibi ufak ayrnliklarn
diginda surekte ayrilik yoktur. Bu ylizden son zamanlarda Haciemirli Dedeleri Yanyatirlara da yol
gosterici olmuslardir. Onceleri kabul gérmeyen bu uygulamada dedelerin azalmasi (izerine ayni
dedeler her iki ocagin yolunu uygulamistir. En blylk ayrlik da Musahip térenindeki cem
térenlerindeki uygulamadir. Haciemirliler 6 erkanlidir, Yanyatirlar 12 erkanlidirlar. Bunlarin anlami
ve aciklanmasi yayina hazir olan kitabimizda uzun uzun aciklanmaktadir.

Tahtaci Turkmen Kimligini Olusturan Esaslar

Tahtaci kimligini de iki ayn cepheden sunmamiz gerekiyor. Soy olarak gelis yollarindaki
Ozellikleri ile, Anadolu’ya geldikten sonra téresel uygulamalar ayri, inang sistemlerindeki kimlik
ayn ayn sergilenmelidir. Tahtacilarin téresel uygulamalannin buylk kismi Orta Asya’dakilerle
eskiden oldugu gibi bugtin de benzerlik géstermektedir. Bunlar gérelim:

1.Ug telli saz: Kopuzlann omuzlarindan indirmedikleri (ig telli saz otantizmi bozulmadan
Anadolu’ya Tahtaci (6nce AJaceri Turkmenleri)lar tarafindan getirilmistir. Bir de sazi tapinmada
en Onemli ara¢ olarak nitelerseniz isin dnemi daha da iyi anlasilir. Anadolu’yu ¢epe cevre
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sariveren baglama sevgisinin bas mimar Alevi ozanlardir. Yakin zamana degin sazin perde
sistemi batinin Tampere (12 ton) sistemi ile uyum iginde idi.

2.Tirk dili: Bagdat'ta Tirkmenlere rastlayan bir arastirmaci “Tiirkge konusuyorlar. Baska
dil bilmezler.” Diyor. Dogrudur. Tahtacilar yiz yillarca birlikte ve kapal hayat yasadiklar icin
dillerine de bagka sbzclkler girmemistir. Disandan almalan ¢ok zorunlu ise o sézcigu bozma
pahasina Turkce'deki yaplya adapte etmiglerdir. Yani Tahtacilar Oguz Trklerinin dili olan
Tarkge'yi hicbir dilin boyundurugu altina sokmadan aynen getirmislerdir.

3.Tiirk dans: Tirklerin ilk dinlerinin Samanizm oldugu bilinmektedir. Onceleri din ici olan
ve Allah’a ulagsmada hareket ederek kullanilan dansi Tahtacilar, Anadolu’ya geldikten sonra
eglencede de kullanarak tim oyunlarimizin tabanini olugturmustur. Ana kaynak samahtr.

4.Turk tiyatrosu: Tiyatro, yagsamin bir boliminin sergilenmesi demektir. Bu yetenek
kisilerin yapilarinda vardir. Miizik téresinde oldugu gibi bir de bunu tapinmanin bir zorunlulugu
oldugu dusunulirse mesele ¢abucak anlagilir. Tahtaci Tirkmenle nerede ve nasil bir araya
gelseler o anda dogactan bir yasami sergileyiverirler. Bunun anlatimina kisilerin iyi, kéti, neseli,
acikl, kolay, zor yagsamalarina gére sekil degistirmeleri girince tiyatronun vazgegilmez bir sanat
tir oldugu anlasilir. Tahtaci Turkmenler iste tiyatroyu her zaman dogactan uygulamaya
gegcirdikleri icin halktan derlenen orta oyunlarinin birinci kaynagini olusturmuslardir.

5.Toplumsal yagam ve dayanisma: Tahtacilar 1935’lere deg@in o dag senin bu dag benim
oradan oraya toplu olarak konup gé¢mdislerdir. Bu yasamda kendilerine 6zgl bir yasamin
sinirlarini gizmiglerdir. Toplu yasamda tam bir esitlik vardir. Yani Tahtaci toplumunda birbirine
cok muhtag kimse yoktur. Herkes giicline gore isler, gicl yettigi kadar is teslim eder. Fiziki
yapisinda bir eksiklik varsa. is bittikten sonra tiim oba bir giin de muhtaclar icin galisiverir. Onlari
da kendi hizalarina getiriverirler. Haftada bir giin tapinma dolayisiyla bir araya gelmek zorunda
olduklan igin, her tirli dayanisma dip diri ayakta durur. Birlikte konup gé¢me bir siri Turk
téresinin uygulamasinda da birliktelik saglamistir. Dogumdan 6lime degin herkes ayni
gorislerle donanmislardir. Herkes birbirlerini her an denetledikleri icin gene haftada bir giin
tapinmanin éntinde yapilan yarg kurumunda hesap verirler. Verilen cezaya kimsenin itiraz etme
hakki yoktur. Ama, savunma icin zaman ayrilir. Kendi i¢inde yansiz olarak yapilan yargilama
sonucu, Tahtaci toplumunda insanlik disi olan hirsizlik gibi cinayetler gibi agir suc isleyene
rastlanmaz. Kiz erkek iliskileri son derece demokrat olarak ydritilmis, hosgéri 6n planda
tutuldugu icin, zorla irza gegme, bir baskasinin malina namusuna géz dikme gibi seyler yoktur.

6.Tirk kadini: Kadin Tahtaci erkegin tek glvencesidir. Dogru diirist nesiller yetistiren
kadin, ninnileriyle, agitlanyla, nefesleriyle ve deyisleriyle duygusal yapinin ana kaynagidir. Her
Tahtaci kadini 6lisuntin basinda ozan kesiliverir. Agidin en glizelini yakar. Ayrilik Ustiine, sevgi
Ustline yakmalar sdyler. Ancak cilenin tamami onun omuzlarinda oldugu i¢in Tahtaci kadini
mutlu degildir. Biitiin olumsuzluklara ragmen o erkekten korkmadidi icin sagini solunu gereksiz
yere kapatmaz. Rengarenk Urettigi giysilerini kendisi diker ve giyer. Saglanni (Orta Asya'dan
getirdigi gibi 12 bellik yapar. Balta sallamada, aga¢ kucaklamada erkekle boy dlcilisecek kadar
gucludar. Guzeldir Tahtaci kadini.

7. Cem Cadirn:100-150 sene 6ncesine kadar uzanan arastirmalarimda Tahtacilar'da
cem cadirnin bulundugunu belirledim. Konar-géger olan oba bir yerden bir yere
nakledilirken cem cadirnni katirla tagimaktadir. Bu cem c¢adir, hali vakti yerinde olan bir
kisi, kdhya ya da murebbi tarafindan ayarlanan bir katira yiklenir. Bu ¢adirnn iginde bir
cem igin gerekli olan post vs gibi malzemeler bulunur. Oba bir yere konunca, obanin
gengleri ilk is olarak bu c¢adin kurarlar. Cem cadirnnin blyukligi obanin blytkliglyle
orantihdir. Arastirmalarimi yaptigim kaynak Kkisiler ti¢ gobekli cem ¢adiri bile goérdiiklerini
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stylemislerdir. Bu ¢adinin yanina gengler igin bir samah ¢ardagi da kurumaktadir. Bu ¢adir
tekke veya zaviye degildir. Tahtaci, tekke ve zaviyelere saygi gosterir ancak onun ibadet
yeri bu ¢adirdir.

Tahtacilarda inang Kimligi ve Alevilik

Tahtaci Turkmenlerin tamaminin Alevi ocaklarini baslarda séylemistik. Ayr ayn iki ocaga
bagl talipler, kendi yolunu gdsteren dedelerin 6niinde tapinmalarnni yaparlar. Bu uzun yillar
bdyle gittidi icin, Haci emirli dedesi, Yanyatirlilara, Yanyatir dedesi de Haciemirlilere gitmezlerdi.
Ancak, iclerinden bazi daha bilgili olanlar her iki yere de giderek kendilerini kabul ettirmislerdir.
Buna esas sebep de dedelik kurumunun dedeler yoniinden zayiflamasidir.

Dedeler, babalarindan kalan el yazmasi Buyruklan uyguladiklan igin, yolda erkanda
birliktelik saglanmistir. Sistem sdyle 6zetlenebilir:

1.Allah’in varligina ve birligine

2.Hz. Muhammed’in Tannnin elgisi olduguna

3.Hz. Alinin en biiy(ik islam yorumcusu olduguna ve Peygamber'in en yakini olduguna
4. Kirklar Ceminin 6ziine bagh olunmasi gerekliligine

5.12 imamlann gésterdigi yoldan gidilmesi gerekliligine yorum yapmaksizin inanmak

Bu inanglar gercevesinde olmak kosulu ile: Eline-beline-diline sahip olma buyrugu esas
alinarak ikrar verdikten sonra, yani Alevilige ilk adimi attiktan sonra:

1.Musahip

2.Asina

3.Pesine

4.Cigiltas

Kapilarindan gecmenin ama¢ olduguna inanilir. Ancak son basamaga kadar
¢lkilamayabilir. Bunlarla yakin iligkisi olan ve tiim Alevilerce ulasilmasi amag edinen su dort kapi
ve her kapinin 40 makamina da inanilir. Bunlar

1.Seriat

2.Tarikat

3.Marifet

4.Hakikat

Bu kapilar gecildigi takdirde tim problemler ¢ozilir. Olgunluga ulasan kisi Tannyla
bitlnlesir.

Beni sabirla dinlediginiz icin tesekkulrlerimi sunar. Agk-1 niyaz ederim.
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ALEVi KIMLIGININ YENIDEN INSASI
(Cem Vakfi Omegi)
M. Saffet SARIKAYA

Turkiye’'nin modernlesme serliveni Batillagma ile birlikte XIX. yy’in baslanna kadar gider.
Bu serlivende cumhuriyetin ilk yillarinda atilan radikal adimlar, ézellikle 1950’lerden itibaren
giderek hizlanan sosyal ve ekonomik degisimle birlikte yeni bir ivme kazanmistir. Kentlesme ve
Avrupa'ya isc¢i goc¢l olgusu bu ivmenin sonucudur. 1980'li yillardan itibaren ise iletisim
teknolojisinin gelisimi ve buna bagh olusan kiresellesme, diinyanin siyasi ve konjonktiirel
dengelerindeki degisim Turkiye’nin modernlesme sirecine dogrudan tesir etmigtir.

1970l yillarda belirgin sekilde yasanan sag-sol eksenli ideolojik kamplasmalar ve
muicadeleler, 8Q'li yillarda yerini yeni degerlere birakmistir. Esasen modern diinyanin karsilastigi
¢clkmazlara bagl olarak dinin yeniden ylkselen deger olmasi ve Turkiye'nin kendi ic
dinamiklerinin neticesi kendilerini ¢esitli dini sdylemlerle tanimlayan gruplar ve ziimreler giderek
On plana ¢cikmaya baslamislandir. 1989°'da Dogu Blokunun ¢okmesi Kapitalist ve Marksist
sOylemleri yeni arayiglara yoneltmigtir.

iste bu baglamda sehirlerde nesv (i nema bulan pek ¢ok dini grup gibi kentli Aleviligin de
dini paradigmalaryla ilgili olarak ve geleneksel yapisindan farkh yeni arayislara yoneldigi
goritlmektedir. Turkiye’de Alevilik ve Bektasilikle ilgili yayin furyasi bu tarihlerden itibaren baslar.
Ancak bu furyada Alevilik ve Bektasilik adina s6z sdyleyenlerin ve kaleme sarlanlarin biyik
cogunlugunun oncelikle yeterli bilgi birikimine ve donanima sahip olmayiglan, yakin gegmisten
gelen ideolojik aligkanliklari ve modern kapitalist zihniyetin firsatcilik anlayisiyla rant pesinde
olmalan ve sair nedenler Alevilik ve Bektasilik olgusunu dogru algilayip ¢éziimlemek yerine
daha karmasik ve icinden ¢ikilmaz bir hale getirmistir.

Bu arada Alevi ve Bektasiler, kent hayatinda bire bir karsilagtiklar sorunlarin tstesinden
gelmek zorunda kalmislardir. Onlar, geleneksel yapidaki c¢esitli kurumlarin déntsimi, dini
ayinlerin uygulanmasiyla ilgili karsilasilan zorluklar, blyik él¢tide sifahi kiiltiirle sonraki nesillere
aktanlan tarih ve inanclarla ilgili bilgi eksiklikleri ve yorum farkliliklan, kendilerinin disindaki resmi
kurumlar ve otekilerle iliskilerinin niteligi, geleneksel yapidan farkl olarak, Alevi ve Bektasiler
oncelikle yeni nesillerin de dertlerine derman olacak kendi kimliklerini tanimlama ve ifade etme
ihtiyacini fark etmiglerdir. Bdylece bir taraftan bu ihtiyaci karsilamak Uzere sureli yayinlar
clkartiirken bir taraftan da kentlerde dini ayinlerini yapabilecekleri camilerden farkl bir mekan
ihtiyacini mevcut kanunlar gergevesinde birer kultir merkezi islevine sahip “cemevi” denilen
mekanlar yaparak gidermislerdir. Bu aktivitelerin sdrdirebilmesi icin dernekler ve vakiflar
kurulmustur. Kisaca Alevilik ve Bektasilik benzeri dini gruplar gibi modern vasitalan kullanarak
kent hayatina uyum saglama yani dénisme surecindedir. Bu slre¢ ekonomik sartlara bagh
olarak modernlestigi 6lclide tagrada da benzer sekilde yasanmaktadir.

iste CEM/Cumhuriyetci Egitim ve Kiiltir Merkezi Vakfi da istanbul merkezli olarak bu
siiregte ortaya gikan, bugiin merkez teskilatin disinda 20’den fazla' subesi bulunan énemli bir

Prof. Dr., SDU ilahiyat Fakiiltesi, Isparta/TURKIYE

Ali Uysal'in verdigi rakam istanbul’da 10, istanbul disinda 13 ve yurt disinda 6 olmak iizere 29'dur.
“Alevi Orglitlenmesi Biinyesinde Cem Vakfi ve Faaliyetlorr Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enst.
(Yayinlanmamis YL tezi), istanbul 2002, 60-70. Ancak gerek yazarin verdigi bilgiler gerekse Vakfin web
sayfasindaki linklerden bu subelerin tamaminin faal olmadigi anlasiimaktadir.
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yapllanmadrr. Daha 1966 yillarda Cem Dergisi adiyla baslayan caba,? faaliyetlerin odak
noktasinda karizmatik bir lider konumundaki Prof. Dr. izzettin DOGAN'In etrafinda ve onun
yénlendirmeleriyle sekillenmistir. Bu nedenle éncelikle DOGAN hakkinda kisa bir bilgi konunun
acihmi agisindan faydali olacaktir.

Vakfin kurucusu ve miitevelli heyet baskani Prof. Dr. izzettin DOGAN 1940 Malatya
dogumlu olup Ocakzadeli Agucan Ocagina mensup bir dededir. Egitimini istanbul’da yapan
Dogan, 1964 yilindan itibaren intisap ettigi Universitede Devletler Umumi Hukuku bilim dalinda
akademik kariyerini tamamlayarak 1994'den beri Galatasaray Universitesi Hukuk Fakiiltesinde
Prof. Dr. olarak ¢alismalarini strdiirmektedir. Babasinin Baliyan asiretinin dini ve politik lideri
olusu, feodal yapiyl ve politk hayati yakindan tanimasini saglamis; ancak o, feodal yapiyi
gerektiginde kullanan fakat reddeden, hukukun ustinligind kabul eden, politk ve dini
cevresinden aldigi misyonla Aleviligin haklarini, demokrasi ve insan haklarini savunan bir kisilik
olmustur.®

Cem Dergisi 24 yil aradan sonra 1991’de yeniden yayin faaliyetine ge¢mis; 56. sayidan
sonra alti aylik bir ara verilmistir. Daha sonra Vakfin yayin organi olarak yenilenmis bir sekilde
okuyucunun karsisina ¢ikmis ve baz kesintilerle 127. sayiya kadar (Ocak 2003) kadar
yayinlanmistir. Dergideki yazilar bes grupta tasnif edilebilir:

1. Alevilikle ilgili egitim amacl yazlar;

Alevilikle ilgili tarihi sahislarla ilgili yazilar;

Alevilikle ilgili glincel etkinlikler;

Alevilikle ilgili resmi ve glincel problemlerin ele alindigi yazilar;
Guntimiiz Aleviligiyle ilgili yazilar.*

Dergl 1992'den itibaren Alevi Kurultay cagrisinda bulunmustur.® Dergi bu yilin miiteakip
sayilarinda da Kurultayla ilgili yayinlar yapmis olmasina ragmen Alevi ziimreleri arasinda bilinen
sebeplerle hem Kurultayin toplanmasi hem de o&rgltlenerek vakfin kurulusu gecikmis ve
27.03.1995 tarihini bulmustur® Vakfin kurulus amaci Resmi Kurulus Senedinin {glnci
maddesinde sdyle belirtilir:

MADDE Il -Evrensel kultir de@erlerini yakalayan engin ve essiz kultir mirasimizin
Ozellikle tasavvuf kiltirinin arastinimasi, ortaya cikartimasi, gelistiriimesi ve korunmasi,
Ulkemiz kiilttir hayatinin uluslar arasi kiiltiir degerlerine katkida bulunmasi amaci dogrultusunda
seminer, brifing, konferans, tartisma, sohbet toplantlan, arastrmalar, kurslar ve benzeri
toplantilar diizenlemek, kiiltirel faaliyetlerde bulunmak, ayni amacla ¢alisan gercek ve tiizel
kisilere yardimci olmak, hig bir din, dil, cins, renk ve irk aynmi yapmaksizin yetenekli fakat maddi
imkandan yoksun &grencilere her tirll egitim, 6dretim ve barinma olanaklar ile ¢cagdas bir
toplumda gerekli sevgiyi gelistrmek ve dayanismayl saglamak amaciyla birlestirici bir
istikamette katkida bulunmaktrr.”

o wDd

Vakif bagkani i. Dogan’da bir yazisinda vakfin amaglanni daha somut olarak séyle agiklar:

Dergi ilk defa 1966'da Abidin Ozgiinay'in sahipligiyle yayinlanmistir. Ozgiinay ve Dogan’in birlikteligi
onun gegtlglmlz yillarda hakka yirimesine kadar devam etmistir.

i. Engin “ Tdirkive de Alevi Bir Onder: [zzettin Dogar?’, 18.

Tasnif igin bk. S. Murat Okan, “Etnisite Din ve Kiiltiir fiskisi: Aleviligin Tarihsel Boyutu ve Cem Vakii
Ormnedinde Bugtinii Uzerine Sosyal Antropolojik Bir Dederlendirmé’, Hacettepe Uni. Sosyal Bilimler
Enst. Ankara 1999, (yayinlanmamis YL tezi), 111.

> “Alevi Kurultayina Dogru”, Cem Dergisi, sayi 13, (Haziran 1992), 33.

Konuyla ilgili tartismalar igin bk., A. Uysal, 30-50.

http://www.cemvakfi.org
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Vakfin birincil amaci, XVI. yy'in birinci ceyreginden itibaren siyasi nedenlerle Alevi-
!slém’ln Uzerinde bilerek insafsizca ahlaksizca ¢Okertilen sisin dagitiimasi, Alevi-
Islam anlayisinin ortaya ¢ikartiimasidir.

Bu amagla alinan ilk karar, titiz bir caligmadan sonra Alevilerin bilgi ve bilgili
insanlariyla Stinni-Islam’in tarafsiz bilim adamlarindan olusacak bir heyetle Aleviligin
tanimini yaptirmak ve bu tanimi kitap halinde kamuoyunun bilgisine sunmaktir.

Ayrica planh projeli cemevleri yaptirmak, Alevilerin Diyanette temsilini saglamak,
ders kitaplarina Alevilikle ilgili bilgilerin konulmasini sadlamak, resmi televizyon
kanallarindan Alevilikle ilgili yorumlarin yer almasini saglamak.8

Gercekten de Vakfin yapillanmasi ve faaliyetlerinin bu amaclara uygun olarak
olusturuldugu gézlenmektedir. Vakif biinyesinde Arastirma Merkezi, Kiitliphane ve Kiltlr Arsivi,
Hazrrllk Dershanesi, Alevi islAm Din Hizmetleri Baskanligi, Cem Radyo, Dosteli Yardm
Komisyonu ve Cemevleri bulunmaktadir. Ayrica Cem Dergisi ve diger yayin faaliyetleri yani sira
“Anadolu Inan¢ Onderferi Topantisi | ve I’ “Din ve Deviet lliskileri ve Tiirkivede Din
Hizmetlerinin Yeniden Yapianmasl Sempozyumu gibi 6nemli toplantlar ve Cem evleri
biinyesinde cesitli vesilelerle gerceklestirilen periyodik panel seminer, konferans vb. toplantilar
dizenlenmektedir. Yakin gegcmiste olusturulan Dosteli Yardim Komisyonu, gegtigimiz yil 6.000
civarinda aileye egitim-6gretim dénemi baslarnnda kirtasiye ve kitap, kis basinda yakacak ve
giyecek olmak lizere gesitli yardim faaliyetlerinde bulunmaktadir. Yine diger Alevi gruplarindan
farkl olarak 6zelikle kent kultiriinde bir ihtiyag haline gelen “cem evleri” gergeklestirilen bir proje
yansmasiyla dizenli kompleksler halinde, basta merkez binasi olmak (izere Vakfa bagl
subelerde de uygulanarak diger Alevi ziimreleri icin érnek olusturmustur. Burada basta cem
ayininin icra edilebilecedi genis bir mekan, cenaze hizmetleri, kurban hizmetleri, yemekhane,
kitiphane vb. hizmetlerin yerine getirilebildigi gegmisteki imarethanelere benzer bir yapi
meydana gikmistir.'

Butiin bu yapllanma ve faaliyetler esasen CEM Vakfi tarafindan sekillendirime ve
sistematize edilmeye calisilan Alevi-islam anlayisina yéneliktir. Bu anlayisin mimarligini ve
liderligini Prof.Dr. izzettin Dogan (istlenmistir. Nitekim CEM Vakfinin Dergisi, Radyosu ve diger
yayin faaliyetlerinde Dogan her zaman dnemli bir yere sahip olmustur."" Biz Dogan’in gérislerini
Vakfin faaliyetleriyle birlikte analiz ederek Vakfin hedefledigi Alevi-islam anlayisinin gizgilerini
belirlemek istiyoruz.

Dogan Alevi-islam’in hangi anlayisi savundugunu su ciimlelerle aciklamakta;

Peki Alevi islam neyi savunuyordu? Hangi Islam anlayisini? Cok basit ve herkesin
anlayabilecegi bir sekilde ilahi gercede Kuran'in bir hikminden variyorlardi.
Kuran'da Tanri "alemi kendi 6zimden yarattim, sana sah damarimdan daha
yakinim" diyordu. Demek ki insan Tanri'nin, zerresinden-6ziinden yaratimisti. insan

izzettin Dogan, “Merhaba”, Cem Dergisi, sayi: 50 (Temmuz 1995), 8.

Birincisi 16-19 Ekim 1998’de yaklasik 700 dede, baba ve ozanin katildidi toplanti dért ayn salonda sekiz
oturum halinde gerceklesmistir. Toplanti kitapi daha sonra Ayhan Aydin tarafindan yayinlanmistir.
Toplanti su alt basliklan icerir; Tarihsel gecmis, inangsal gegmis, inang esaslan, Alevilik-Bektasilik-
Mevlevilikte Temel Kurumlar ve islevleri, Anayasa ve Diyanet isleri Baskanligi, Alevi Bektasi ve Mevlevi
Edebiyati ve Folkloru, Giinimiizde Alevilik Bektasilik Mevlevilik, Cem Kiiltiir Evleri ve Tasavvufi islam
Enstitus.

ikincisi 12-14 Mayis 2000°de yaklagik 1500 kiginin katilimiyla 12 oturum 2 Miizakere oturumu seklinde
gerceklestirilmistir. Onceden hazirlanan sorularin katilimcilara génderilmesiyle daha verimli bir calisma
hedeflenmis; akademisyenlerin de destegiyle bunda basar saglanmis, bildiri kitabi yine Ayhan Aydin’in
editdrlliigiinde yayinlanmistir.

CEM Vakfinin faaliyetlerinin bir dokimi igin bkz., http://www.cemvakfi.org/faaliyetler

Nitekim onun gériisleri ve faaliyetleri Ayhan Aydin tarafindan 2000'de izzettin Dogan'in Alevi [siém
Inanci, Kiiftiirdi fle ligii Géris ve Disdinceleri adiyla yayinlanmistr. Daha sonra eserin genisletilmis
baskilan yapilmistir.
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kutsallik igeren bir mahluktu-varlikti. Haci Bektag-1 Velinin dedigi gibi, kendini
tanidikga Tanrt'yl da tanirsin. Oyleyse insani incitmemek, kirmamak gerekirdi. Onu
kirmak Tanr'y incitmek anlamina gelirdi.

Eger insanin kutsal bir 6z igerdigine inaniyorsaniz ve egitimin temeline de bu
diustinceyi yerlestiriyorsaniz yetistireceginiz kusaklara vereceginiz hedefler de
bellidir. Cebir ve siddetten kacginan kin ve nefrete yer vermeyen ama ¢ gunlik
diinyada haksizliga ve zulme direnmekten gekinmeyen, yasalara saygil, insanlar
arasinda ayrim yapmayan, dini, irki, cinsi ne olursa olsun insanlara esit sevgi ve
sayglyla davranan kusaklar yetistirirsiniz. Mustafa Kemal'in Laik Cumbhuriyet
rejimiyle gelmek istedigi nokta da buydu. Anayasamizin 10. Maddesinin Sayin
Cumhurbagkanimiz A. Necdet Sezer'in bu yiIl Haci Bektas'ta ifade ettikleri gibi higbir
yoruma yer birakmayan acik ve emredici ifadesi de bu istikamettedir.

Goruldugu gibi o, tasavvuf felsefesinden hareketle insan merkezli bir diinya goérisi
geligtiriyor. Buna gére Tanr’nin kendi 6zlinden yarattigi alemin ztibdesi insandir ve Tann ona
sah damarindan daha yakindir. Bu yakinlikta insanin Tannyla iligkisi onu tanimakla baglar, ancak
onu tanimanin yolu, insanin kendini tanimasindan gecer. Kisaca “Kinti kenz sirn” ve “men
arafe”’nin acgilimi diyebilecegimiz bu agiklamada, insanin Tanrisal 6zl onun egitimine de etki eder
ve insan her tirlG cebir, siddetten kaginan, kin ve nefretten uzak, zulme direnen, yasalara
saygll, insanlar arasinda dil, din, irk aynmi gézetmeyen bir Kisilik olarak karsimiza ¢ikar. Bunun
ideal bicimi de laik diizende yatar. Mustafa Kemal'in yapmak istedigi de budur. Béylece Dogan,
tasavvufun geleneksel vahdet-i viicud felsefesinden modemn bir laiklik anlayisina ulasir, bunun
uygulayicisi olarak gérdugu Atatlirk’tin ¢izdigi cagdas siyasi gizgiyi benimser.

Ancak Dogan’in endiseleri vardir. O, Alevilere karsi haksizlik ettigine inandigi Diyanet
isleri Bagkanh@ teskilatinin laik diizenin uygulanmasinda sikintilar yarattigina inanmaktadir.
Nitekim 1960 yillarda Cem Dergishi ¢lkarma gerekgelerinden birisi de budur. Buna ragmen
diger bazi Alevi sdylemlerinde oldugu gibi Diyanet isleri Bagkanligrin tamamen kaldinimasinin
yerine Alevilerin de Diyanet isleri Baskanligi biinyesinde temsil ediimesi gerektigine
inanmaktadir. Bu konudaki ugraslan neticesiz kalinca CEM vakfi biinyesinde Alevi-islam Din
Hizmetleri Baskanligi kurulmustur. Boéylece kendilerine ulasan Alevilere Diyanet isleri
Bagkanligre benzer sekilde din hizmetlerinin verildigi bir merkez olusturulmustur. Burada yapilan
en Onemli icraat gesitli glin ve gecelerde yapilan kutlamalarda birligin sadlanmasi, baz
farkliliklarin toplanarak teke indirgendigi standart bir Cem ayini,'” adak kurbani ve cenazeyle ilgili
verilen hizmetler™.

2 AliRiza Ugurlu Dede bir cem tdrenin icrasini $6yle siralar;

1) Dede Ceme girer ayakta (darda) olan cemaata dar duasi verir.
2) Sohbet eder. (Aydinlatici konusmalar yapar.)

3) Dede cemaattan razilik ister. Sorunlar varsa ¢ézer. (Kiskunleri, darginlan banstir.)
4) Edeb erkana davet eder.

5) Sélat ve selam verilir.

6) On iki hizmet gorev deyisi okunur. (zakir)

7) On iki hizmet sahiplerine dede toplu Dua verir.

8) Post serilir ve dualan verilir.

9) Tezakkar hizmetleri ve dualan verilir.

10) Cerag uyandirilir ve dualan verilir.

11) Stpiirgeci hizmeti ve dualan verilir

12) Gozcl hizmeti ve duasi.

13) Tevbe duasi ve Nad-1 Ali (Hadis) okunur.

14) Secde (guilbang) duasi

15) Duvazimam okunur

16) Secde duasi

17) Tevhid edilir

18) Secde duasi

19) Tevhit edilir.
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Aleviligi nitelemede “Alevi-islam” kavramini kullanan Dogan, bununla Aleviligin islam
icinde Tirklere ait zgiin bir yorum oldugunu vurgular.’ Buradan hareketle o, Aleviligin tarihi,
sosyolojik ve felsefi tanimlarinin yapilabilecegini sdyler. Buna gére, Tirkler islam’s
kabullerinden itibaren yeni dini, kendi geleneklerine uygun bicimde genis bir hosgéri
anlayisiyla, Muslimanlar arasindaki i¢ savaslarda zulme ugramis Ehl-i Beyt ailesi yaninda yer
alarak benimsemiglerdir. Bu benimseyiste 6zgiin kilttirel unsurlar 6zellikle 6rf etkin rol
oynamistir. Bu anlayisin felsefi temelini ise vahdet-i viicutgu bir varlik anlayisi ve buna bagl
olarak insana duyulan sevgi ve saygi olusturur. Ote yandan bu anlayis bicimi modern siyasi
hayatin temel kavramlar olan laiklik, cumhuriyetcilik, demokratlik, hiimanizm gibi kavramlarla
da bagdasir. Bu kabulle Dogan, basta Mevlevilik olmak tzere vahdet-i vucut anlayisina sahip
Alevilik benzeri tasavvuft diisiinceleri de biinyesine alan daha genis acilimh bir Alevi-islam
anlayisi gelistirmigtir. Bdylece o, geleneksel yapidaki keskin cizgilere ragmen, sosyal
hareketlilik ve degisimin farkinda olarak sadece ocaga bagl geleneksel bir Alevilik anlayisinin
Otesinde Babagén Bektasilerinden Tahtacilara, Nusayrilere varincaya kadar farkli Alevi
ziimrelerini blinyesine alacak bir zihniyet bicimi kurgulamistir.”® Dahasi bilim adamlar basta
olmak Uzere degisim ve gelisime agik Stnnilerle, Mevlevilerle vb. gruplarla isbirligi yapmaktan
cekinmemigtir. Vakfin bazi zamanlarda gerceklestirdigi birlik Cemi torenlerinde, yukarda
bahsettigimiz “inang Onderleri” toplantilarinda Siinni Mevlevi katilimcilara yer verilmesi bunun
orneklerini teskil eder.

Prof. Dr. Dogan’in iizerinde durdugu énemli bir konu da Alevi-islam anlayisinin
Ogretilmesi problemidir. Gergekten de vakfin gayesi ve faaliyetlerine baktgimizda yeni Alevi
nesillerin egitimi icin ciddi bir ¢aba harcandigi gdézlenmektedir. Dergiden, radyoya,
sempozyumlardan seminerlere Alevi-islam egitimi verilmeye calisilir. Ancak Dogan, bu
calismalarnini vakif faaliyetleriyle sinirl tutmaz, Alevilerin Diyanet Isleri Baskanligrde temsil
isteminde oldugu gibi Alevi-islam egitiminin de bir sekilde devlet tarafindan sahiplenilerek
uygulanmasi gerektigini ¢esitli firsatlarda vurgular. Buradaki en énemli argiimani 15-25 milyon
civarindaki Alevilerin devlete verdikleri vergilerin sosyal haklar agisindan kendilerine hizmet
olarak geri ddonmeyisidir. Bu konuda, Alevilerin egitim ile ilgili taleplerini iceren bir dilekgce
gectigimiz aylarda Milli EGitim Bakanligrna sunulmustur.

Degerlendime:

CEM vakfi gerek maddi yapisi, gerekse sahip oldugu dini zihniyet bigimiyle bugiin AABF,
Ehl- Beyt Vakfi, Pir Sultan Abdal Dernekleri gibi Alevileri temsil eden 6nemli biylk

20) Secde duasi

21) Miraclama okunur ve kirklar semahi yapilir.

22) Istek semahlari yapllir.

23) Saki suyu dagitilir ve dualan verilir.

24) Mersiyeler okunur.

25) Secde duasi

26) Supirge (Farras) hizmeti ve dualan verilir.

27) Lokma hizmeti ve dualar yapilir.

28) Cerag sondurulr.

29) Post kaldirilir.

30) On iki hizmet yapanlann toplu duasi verilir.

31) Dagilma (Gidene - Durana) duasi verilir

Cem bitirilmis olur. Bkz. http://www.cemvakfi.org/makaleler

Cenaze hizmetleriyle ilgili bkz. Niyazi Bozdogan Dede“Dedeler ve Bilim Aragtirma Kurulu Tarafindan

Hazirlanmig Cenaze Yikama ve Kaldirma Diizeni”, http://www.cemvakfi.org/ makaleler

" Bkz. Ali Uysal, agt., Ek 2, i.Dogan ile Yapilan Miilakat, s.111-117.

* Cem Dergisinin hemen her sayisinda bunu gézlemleyebiliriz.Omegin bkz., Cem Dergisi, sayi:60,
Kasim, 1996; sayi: 61, Aralik 1996; sayi: 62, Ocak 1997, sayi:63, Subat 1997; sayi: 65, Nisan 1997.

13

221



yapilanmalardan birisi olmayi basarmistir. CEM vakfi modern kent kiltliriinde yeni yetisen Alevi
neslin dini kimligini kazanmalan ve inanclarini yasayabilmeleri icin gerekli ihtiyaclarina cevap
verebilmek (izere Prof. Dr. izzettin Dogan'in bagkanliginda kurulmus bir sivil toplum érgiitiidiir.
Bu ihtiyaglann karsilanmasi igin maddi giiciin gerekliliginin farkinda olarak basta Istanbul olmak
Uzere Anadolu’nun dort bir yanindan zengin is adamlan harekete gecirilerek ginimiz
sartlarinda oldukga gugli bir yapilanmaya gidilmistir.

Bu yaplilirken degisen sosyal sartlar dikkate alinarak Aleviligin bdlinmusliginden
kurtariimasi igin geleneksel yapi ve kabullerin étesinde bittin alt gruplan buinyesinde toplamaya
yonelik bir zihniyet bicimi gelistirimeye calisiimistir. Bu birlik gayreti mevcut kanun ve kurallar
icinde kalinarak ve Cumhuriyetin temel degerleriyle barisik bir tavirla biitlinlesmistir.

Buna bagh olarak da gerek vakif gerekse kisisel bazda Alevilerin talepleri glindeme
getirilirken taleplerin ¢6ziim mercii olarak yine devlet kurumlan esas alinmigtir. Bu climleden
olarak érnegin Diyanet isleri Baskanligi teskilatina karsi gikimamakla birlikte Alevilerin de
Diyanet isleri Baskanligr'te temsil edilmesi ve Siinni Miisliimanlar gibi kendilerine din hizmetleri
verilmesi goriisii benimsenmistir. Yine Alevi-islam egitiminin devletin okullarinda, éncelikle ders
kitaplanna ilgili konularin konulmasiyla; ama orta ve uzun vadede zorunlu Din Kiltir( ve Ahlak
Bilgisi derslerinin konumunun tartigilarak, miistakil Alevi-islam derslerinin verilebilecegi bir egitim
bicimi dnerilmistir.

Bana gére CEM vakfinin en dnemli projelerinden birisini de Alevilerin dini ihtiyaglarnin
karsilanabilecegi kent kultiriine uygun Cemevlerinin projelendiriimesidir. Béylece hem kurumlan
itbariyla gegmisle baglan olan hem de modern dinyanin sorunlarina cevap verebilen
katiphanesi, as evi, ayin salonu, kurban kesimhanesi, lokma sunulan as evi, cenaze
hizmetlerinin verildigi morg ve gasilhanesi vb. birimleri bulunan modern yapilar ortaya gikmistir.

Bununla birlikte CEM vakfi Alevi-islam anlayisinin 6zellikle vahdet-i viicut inancina bagli
basta Mevlevilik olmak izere diger benzer gruplan da iceren bir geniglikte takdim edilmesi diger
baz Alevi gevrelerinde ciddi rahatsizlik ve endiseler dogurmustur. Bu durm Alevilerin kimi
zaman dile getirdikleri kendilerinin Stnnilestiriime, dolayisiyla asimile ediimeleri endisesidir.
Vakfin farkl zamanlarda blyilk organizasyonlar halinde gerceklestirdigi “Birlik Cenilerinde
Mevlevi semazenlerin de Alevilerle birlikte cem yaparak bu distincenin somutlastinimis hale
getirilmesi bu elestirileri ve endiseleri artirmistir.®

Vakfin gerek Dedeler Bilim Kurulu, gerekse Alevi Din Hizmetleri Baskanligi tarafindan
Uzerinde calisilarak standartlastinlmaya calisilan ayin ve gesitli din hizmetlerinde géze carpan
Onemli bir noktada gelenekte Arapca olarak yapilan ayet ve hadislere dayali dualarn
Turkgelestiriimesidir. Esasen inceledigimiz ve gézlemledigimiz iki uygulama bigciminde bu konuda
bir gegis stirecinin yasandigini sdylemek mimkindir. Cenaze hizmetlerinde dualarin Arapca ve
Turkgeleri birlikte veriimis ve ylkkamadan telkine varincaya kadar diger Maslimanlarin cenaze
tdrenleriyle uyumlu bir uygulama benimsenmistir. Cm térenlerinde ise Fatiha ve ihlas sureleri, biat
ayeti vb. dualar tamamen Turkcelestirilerek okunmaktadir. Bu durum Arapga bilmeyenlerin
yaptiklan duada ne dediklerini bilmeleri agisindan mispet gibi gériinse de din dilinden uzaklasma
ve yapilan cevrilerde tam dogru anlami yakalayamama, din dilinin degisimiyle st kimlikte, yani
Muslimanlikta marjinallesme gibi endigeleri de beraberinde tagimaktadir.

Vakifla ilgili getirilen bir diger elestiri de vakfin bir zenginler kulibi hiviyetine sahip
olmasidir.” Vakfin faaliyetlerinden giiclii bir mali yapiya sahip oldugu anlasilimakta, ancak bu

'® " Farkli zamanlarda tekrarlanan Birlik Cemi’nin en énemlilerinden bir 25 Eyliil 2004 ‘de Abdi ipekgi Spor

Salonunda gergeklestiriimistir. Sonrasinda Tahtacilargroup@yahoo.com’adli mail grubunda konuyla
ilgili uzunca bir tartisma yasanmistir.
S. Murat Okan, agt.,

17
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gucin rant elde etmeye yonelik olmadidi bilakis hizmete doénistirildigini de géz ardi
etmemek gerekir. Nitekim Vakfin bir radyo ve televizyon kurulmasi icin giristi§gi yardim
kampanyasindaki seffaf tutumu bunu gdstermektedir.'®

Bize gore vakfin Prof.Dr.izzetin Dogan’in karizmatik liderliginde olusturulmasi, faaliyetlerin
merkezinde onun bulunmasi, Dogan’dan sonraki durumun belirsizligini de beraberinde
getirmektedir. Zira, karizmatik lider etrafinda olusturulan sosyal gruplarda liderin vefatindan
sonra ¢ozulme ve dagilma emareleri gortldigu sosyolojik bir gergekliktir.

8 Al Uysal, agt. 80-83, bu kampanyanin detayi verilmektedir.
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Mizakere

Dogan Bermek’
Degerli katiimcilar,

Sempozyum’u diizenleyenleri kutluyor ve bu tir calismalarin nicelik ve nitelik olarak
artmasini ylrekten diliyoruz.

Sn. Prof. Dr. Saffet SARIKAYA'nin CEM VAKEFI ile ilgili aragtirmasini Sempozyum éncesi
inceleme firsati da bulan ben ve baz arkadaslarm yapilan ¢alismanin degeri ve kalitesini
gordukten sonra, bizde ¢ok kullanilan bir takdir sézctugunu Sn. SARIKAYA ‘ya stylemek istedik.
“ASKOLSUN Sn. SARIKAYA.” Sizi gerek CEM VAKEFI adina kutlamaktan, gerekse bu galismayi
incelemis olan Sn. izzettin DOGAN'In basan dilekleri ve sevgi mesajlarini iletmekten mutluluk
duyuyorum.

Dikkatle ve bilimsel bir yaklagimla hazilanmis olan ¢alismanin saptamalannda, tarihsel
iceriginde farkh gortslere sahip degiliz, ancak bu calismayi bir firsat telakki ederek, burada
deginilen olaylarnin tlkemizin o dénemlerde iginde oldugu sosyal ve tarihi kosullar ile karsilikl
etkilesimleri konusunda bazi gorisleri ve yorumlan eklemek, CEM VAKFI analizinden hareketle
Ulkemizdeki genel duruma ve sorunlanmiza daha derinlemesine bir yaklasim arayisi icinde baz
detaylann Gzeriinde durmak istiyorum.

70lerden itibaren, kentlerde nesv (i nema bulmaya baslayan ALEVILIGIN kent ortaminda
yeniden yapilanmasi ve yukselisi sirasinda Alevilik - Bektasilik adina s6z sGyleme iddiasi ile
kaleme sarlanlarn gogunlugunun yetersiz bilgi birikimi ve donanimsiziginin sonucunda
konularin iyice icinden ¢ikilmaz hale geldigi saptamasi dogru bir saptamadir. Bu sonuca yol agan
ana neden ise, Ulkede egitim politikalanni yapanlarin ve Diyanet isleri bagskanhginin sadece
SUNNI ISLAM inanc sistemini benimsemeleri, ALEVi ISLAM inancini yok varsaymalari, gerek
ilahiyat Fakultelerinin, gerekse DIYANET ‘in bu konularda yeterli, bilgili ve donanimli insanlann
yetismesi i¢in herhangi bir katkida bulunmak geregini zamaninda hissetmemis olmalaridir. Zaten
Sn. SARIKAYA da calismasinn ileri bliimlerinde “ALEVi ve BEKTASIler kent hayatinda bire bir
karsilastiklar sorunlann iistesinden gelmek zorunda kalmislardl.” diyerek ALEVI ‘leim igine
itimis olduklan sorunlara kendi kendilerine ¢dzmek mecburiyetinde kaldiklarina isaret
etmiglerdir. Bu hatalarin artik diizeltilecegine umudumuzu ve inancimizi burada yineliyoruz.

Diger yandan unutmamak gerekir ki, ayni dénemde ALEVi iSLAM inancina sahip
insanlarmizin kent yasami i¢cinde barnsgi bi,r bicimde yeniden yapillanma arayis, gayret ve
cabalan, bir yandan da CORUM, MALATYA, MARAS, SIVAS ve GAZi Mahallesi gibi her
modern topluma utan¢ verecek nitelikteki olaylar ile durmadan kundaklanmis, bu ¢ok cok
olumsuz kosullara ragmen ALEVILER yine Sn: SARIKAYA'nin sozleri ile “modern vasitalari
kullanarak kent yasamina uyum saglama yani donisme sirecini” icinde bulunduklar tim
olumsuz kosullara ragmen, basar ile gdgislemislerdir. Bu dénlisiim sirecinde de, daha énce
oldugu gibi devletin egitim kurumlar ve inang hizmetleri igin kurulmus bulunan DIYANET isleri
Baskanlig'ndan maalesef herhangi bir olumlu ve anlaml katki alinmamustr.

CEM VAKFI, ALEVILERIN yok sayildigi bu siirecte kurulan ALEVi érgiitlerinden birisidir,
SN. SARIKAYA’nin da degindigi gibi bugtin yutrici ve disinda 20 kadar sube ve 60 kadar mahalli
dernek ve kurulus ile ALEVI ISLAM inancinda genis toplum kesimleri ile yakin iligkiler igindedir.

CEM Vakfi Kurucu Uyesi, istanbul/ TURKIYE
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icinde bulundugu agir ekonomik sorunlar , parasizlk ve madii kaynak sikintilarina ragmen,
toplumu olusturanlarin bireysel ve cok o6nemli fedakarliklari ile elinden geleni yapmaya
calismaktadir. Ancak her firsatta belirtigimiz gibi, sorunlar herhangi bir vakif veya kurulusun tek
basina Ustesinden gelemeyecegi kadar agr ve derindir, devletin mutiaka ALEVi'lerden aldigi
vergilere oranli bir egitim destegi, inan¢ hizmeti destedi saglamasi zorunludur. Bizler hi¢ bir
inancin yok sayilabilecegine inanmayiz, hele bdylesine bir buyuklikteki bir inang kesimi,
buglinin diinyasinda hig bir Glkede ve toplumda hizmetsiz birakilamaz, yok sayllamaz.

Sn. SARIKAYA'nin da imarethane sifatini kullanarak degindigi gibi CEM EVLERI icinde
ibadet ile birlikte bagka toplumsal hizmetlerin de yapildigl, daha ¢ok Hz. Muhammed’in
Medine’'de kurmus oldugu MESCID-i SUFFA 6meginde yapilanmalardir. Mescid-i Suffa’da
oldugu gibi CEM EVi , gerek egitim, gerek ibadet, gerekse toplumsal degerlendirmelerin
yapildigi ortamlardir. Bu anlamda CAMi fonksiyonunu da iceren ibadethanelerdir. Cagdas ve
genis imkanlan olan CEM EVLERI'nin yapilanmasi icin gayretlerimiz devam etmektedir. Su
sirada yurtiginde stiregiden bir cok CEM EVi insaatimizin yanisira, Bulgaristan Razgrad'da da bir
CEM EVi insaatmiz siirmektedir. Sirada bekleyen cok sayida CEM EVi projesi kaynak
bulunduk¢a giindeme gelmekte ve ¢ok bliylk zorluklarla yrtyUlebilmektedir.

DOSTELI ’nin 2005 yilinda ANADOLU’da kirtasiye - kitap konulaninda ulastigi égrenci
sayisi 20 000 e varmigir.

CEM VAKFI Alevi -islam inancini sekillendirme ve sistematize etmek gibi bir misyon
tistlenmemistir, ancak ALEVi inancinin tarihi, sosyolojik ve bilimsel kdkenleri ile dogru taninip,
tanitilmasi igin ¢aba gostermektedir. Bu baglamda sadece Aanadolu ve Balkanlarda bizim asli
unsurlarimizdan olan Dedegan ve Babagan Bektasiler ile icice olmakla kalmaz, ayni cografyada
yasayan Nusayri, Mevlevi, Caferi kesimler ile de yakin iligkileri vardir, Anadolu, Turki devletler ve
Balkanlar basta olmak iizere, diinyada Alevi islam inancini paylasanlarin bulundugu her
bolgede, ayni inanci paylasan tim gruplarla da saglikli ve surekli bir iletisim icinde olma
gayretindedir.

Sn. SARIKAYA'nin bildirisi hazilanirken CEM VAKFI, Milli Egitim Bakanhdi ve
Basbakanliga sundugu dilekgeler ile gerek egitim sistemimizin yapilanmasinda ALEVi iISLAM
anlayisina da gereken yerin verilmesini, gerekse da ANAYASA’nin amil maddeleri uyarinca
ALEVi nufusun gereken hizmet ve kaynak destegini alabilmesi icin, yiiriilikteki yasalarmizin da
emrettigi gibi, uygulamalarda gerekli ve yeterli diizeltmelerin yapilmasini talep etmis idi.

Daha sonraki, suregte MEB olduk¢ga mufassal bir cevabi yazi ile miifredatta bu
dogrultuda duizeltmelerin yapilmakta oldugunu bildirdi, 2005-2006 miifredat ve kitaplan bu
gunlerde piyasaya cikti, (zerinde c¢alismalar yapmaktayiz, Bu calismalarin sonucunda MEB
konusundaki tutumumuz belirlenecektir.

Ancak Basbakanlik, dilekgeye verdigi cevapta , devlet ydnetiminden beklenen duyarlilik
ve yansizlktan ¢ok uzak oldugunu, net bir bicimde belirlemis ve ifade etmis oldugu igin
gectigimiz 23.Eylii.2005, CUMA giinii Ankara'da IDARE MAHKEMESINDE Basbakanlik
aleyhine 2000 kisi adina bir pilot dava acildi. Dava sayisini cok daha fazla arttrarak spekiilatif
sayllara ulasmak mimkiindir, ancak CEM VAKFI spekiilasyondan ziyade temel hukuk
kirallarinin yirdrlige girmesi ile ilgili oldugu icin, elde ¢cok daha fazla sayida vekaletname oldugu
halde davayi pilot dava diizeyinde agma karari almigtir.

Gonlimiz bugiine kadar surdirilmis hatalardan basiretli bir vazgegcis dilemekte oldugu
halde, kosullar bizi yasal yollan kullanmaya itmistir. Dilegimiz siyaset adamlanmiz ve ilgili kurum
- kurulus yoéneticilerimizin, 21 yy’da yasayan bir tlkede, bu zor ve ¢agdisi durumdan en az bizim
kadar utan¢ duymasi ve hatalarn dizeltimesi icin elbirligi ile ¢dziimler Uretme arayisi igine
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girmeleridir. Gerek ulusal gerekse anlagmalarla bagh bulundugumuz devletlerarasi hukukun
zorunlu goérdigu ve bir anlamda emrettigi uygulamalar eninde sonunda yerine gelecegine
gbre,bu konudaki direnigin tlkemize ve toplumumuza sadece zaman kaybettirmekte oldugunu
da bu vesile ile sizlerin huzurlarinizda da vurgulamak isteriz.

ALEVi ISLAM inancini Ehl-i Beyt yolunu siirmek olarak anlayanlarin, kendi iginde degisik
uygulamalar da olsa ALEVi tarifi izerinde mutabik kalmalan dogaldir. Dinimizde tarih iginde
SUNNI iSLAM inancinda Hanefi, Hambeli, Safii, Maliki mezhepler ve ¢ok sayida tarikatin
olusmasi gibi , ALEVi ISLAM inanci icinde de ismaili, Durzi, Nusayri, Fatimi, 7 imamci, Mevlevi,
Bektasi gibi kesimler olusmustur. Bu nedenle ALEVilerin zaman zaman ibadet veya
uygulamalarda birlikte davranmalan, SUNNILESME ’den ziyade kendilerini tecrit edilmislik ve
marjinallikten cikarmak, inanci gercek eksenine oturtmak amaci guden dizenleyici
davranislardir. Ancak bu gercekci ve ana tanimlarda birlestirici tavir ve eylemleri endise ve
zaman zaman da elestiriler ile karsilayanlar, cogounlukla Sn SARIKAYA'nin ¢calismasinda da
belirttigi gibi, gegmisten gelen ideolojik aliskanliklar ve/veya modern kapitalist egilimler tagiyarak,
icinde bulunduklar ALEVi gruplan marjinal ve tecrit edilmis halde tutarak rant ve gikar saglama
egilimleri icinde bulunan kisi ve kurumlardir.. Gézden kacginimamasi gereken gercek, tim bu
elestirilere ragmen, ALEVi iSLAM inancini, CEM VAKFI gibi algilayanlarin sayisinin gegtigimiz
surecte hizla artmis olmasidir. Biyik kentlerde de, tagrada da bu yéndeki uygulamalar, giderek
daha genis kitlelelerce benimsenir hale gelmistir.

ALEVILERIN her zaman her CEM ’de tiirkge dua ettikleri, yiizlerce yil 6nce séylenmis
deyislerin bile an bir tikge kullanmis oldugu hepimizin bildigi bir tarihi gercektir. Hoca Ahemt
YESEVi ’nin ” Arapca - farsca biliriz de tiirkgeyi yegleriz” diye cok da hos bir dértitigi vardir .
Bugiin de CEM ’lerimizde ve hizmetlerimizde Tirkge kullanimaktadir, ancak artik verilen
dualarin Kuran’in hangi suresi oldugu da ayrica aciklanarak bilginin derinlesmesi ve kdklenmesi
amaci gudulmektedir. Cevirilerde tam anlami yakalayamama riski her zaman olabilir ancak artik
Tiirkiye’de her kurumun tartismasiz kabul ettigi geviri metinleri de olusmustur. ALEVILER hig
ceviri yapmayip anlamadiklan bir dilde dua etmektense, anladiklari bir dilde dua etmeyi tarih
boyunca tercih etmiglerdir ve bu tercih strecektir.

CEM VAKEFI 'nin bir zenginler kulubu oldugu elestirileri de Sn. SARIKAYA ’nin isaret ettigi
cevrelerin vakfin kurulus yillarinda ortaya attiklan savlardi. Gegtigimiz yillarda bu savlarin ne
kadar gercek oldugu da ortaya ¢ikmis, CEM VAKFI kitleler ile bltlinlesmeyi, Glkenin en (cra
koselerinde bile toplum ile el sikismayl basarmistir. Bu elestiriler artik unutulmakta, yerini yeni
elestirilere birakmaktadir.

Son sézlerim ise Sn. Prof. Dr. Dogan ‘n karizmatik liderliginin CEM VAKFI faaliyetlerinde
hangi sure ile yonlendirici olabilecegi ve bu faaliyetlerin topluma ne dlglide mal edilebilecegi
konusundaki endiseler ile ilgili.

2005 yili baglarinda tilkemizde ALEVi - BEKTASI inancina genis kapsamli hizmet veren
vakiflardan 14’G bir araya gelerek bir FEDERASYON olusturma karan aldilar. Bu
FEDERASYON’a sadece en az bir CEMEVI iginde, siirekli olarak inang hizmetleri yiiriitmekte
olan vakiflar iye olarak alindi. Kisaca marjinal gurplar, tabela vakiflar, toplumdan ziyade medya
ve bagka odaklar ile iletisim i¢inde olan kuruluslarin, yani strekli ve diizenli olarak inang hizmeti
vermeyen kuruluglarin bu FEDERASYON’a Uye olmalari olasi degildir.

Soézkonusu vakiflardan Kurulus Senetlerinde gereken degisiklikleri yaparak
mahkemelerde tescil islemlerini tamamlayanlar Haziran 2005 ‘te ALEVI VAKIFLARI
FEDERASYONU'nu resmen olusturdular.
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Federasyon’'un onursal baskani Prof. Dr. izzettin Dogan’drr. Su amda CEM VAKFI da
arasinda olmak iizere 11 lyesi olan ALEVi VAKIFLAR FEDERASYONU iilke genelinde
toplumla daha genis dlcekte bitlnlesecek, inacimizin siyasallagtirimasi, marjinallestiriimesi
egilimlerine karsi daha da guglu bir set olusturacak ve toplumsal biitlnligu olusturacak bir tst
kurum olarak 6éngérulmustir. Demokrasi, insan haklan, laikli ve Cumhuriyet'in temel de@erlerine
daha da gugli bir orgitlenme ile sahip c¢ikma gayreti igindeki ALEVI VAKFILAR
FEDERASYONU elden gelen hiz ve dlcekte yapilanma, kurumlagsma gayretleri icindedir,
toplumun ¢ok genis kesimlerine hizmet veren Federasyon Uyesi vakiflar, bdylece bugiine kadar
oldugundan ¢ok daha genis ve guglii bir platformda biraraya gelmis bulunmaktadir. Toplumsal
sinerji yaratacak énemdeki bu tlr érgitlenmelerin zor zamanlarda kitlelerin yapisal gucinu,
direncini arttircagi asikardir.

1400 yil biiyilk gicliiklere ragmen asarak bugiine kadar gelmis olan ALEVi iSLAM
anlayigi, elbette dénem dénem ok guclu kisiliklerin liderliginde yukselisler yagsamig, ancak hi¢
bir zaman da yasama ve varolma direncini yitirmemistir. Kokleri saglam olan, inancini
inananlarina kolayca ve dogru bicimde anlatma yollarini yiizyillar once gelistirmis olan ALEVi
ISLAM, Hz. Muhammed ‘in zamanindan bu yana, Hz. Muhammed'in Ehl-i Beyt'i tarafindan da
savunulan bir Islam anlayisi olarak sliregelmistir, sirmeye de devam edecektir.

Saygilarim ve sevgilerimle.
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Mizakere

S6énmez Kutlu”®

Sayin baskan ¢ok tesekkir ederim. Saygideger hocalarim, degerli misafirler, oturum dort
ayrn bildiriden olusuyor. Bayagi yogun bir oturum yasadik. Dolayisiyla dért ayn bildiriyi tek tek
degerlendirmek benim igin bayagi gli¢ olacak. Son bildiriyi Dogan Bey degerlendirdiginden ve
zaman yeterli olmadidi i¢in ben oraya girmeyeceg@im. Ayrica tahtacilar kisminda bir noktaya
isaret edecegim. Onun disinda ilk iki bildiriyle ilgili gérislerimi sizlerle paylasmak istiyorum.

Tabi birinci bildiride baslik olarak farklilagsma iginde btiinlesmenin teolojik ve sosyolojik
temelleri ile baslanmig, sonuca dogru biraz daha tlkenin iginde bulundugu son zamanlardaki
sosyal siyasi ortamdan etkilenerek birtakim gelismelerden etkilenerek stratejik ve guvenlik
merkezli ele alindigini gérmekteyiz. Ama ben (izellikle iki kavrami ¢ok énemsedigimi teolojik ve
sosyolojik temelleri batlinlesmenin ¢cok dnemsedigim icin ve ben buna teolojik cogulculuk, ya da
dinde cogulculuk, din anlayisinda gogulculuk diyorum. Ve bizim tarih boyunca islam
dislincesindeki ekolleri birbirinden ayiran bakis agilarina baktigimiz zaman Batida oldugu
anlamda tamamen Katolik kilisesinin kendini merkeze koyarak kendi disindakileri heteredox, ya
da heretik olarak tanimlamasi seklinde bir uygulamanin olmadidi, hatta bdyle bir vakanin
olmadigini gériyoruz.

Bu cergeveden hareketle sunu sdylemek istiyorum: Stnnilik ve Alevilik birbirinin zith veya
aleyhtan iki ekol degildir. Stinnilik siyasi ve itikadi bir olusum iken, Alevilik-Bektasilik tasavvufi bir
olusumdan beslenmistir. Ve yapi itibaryle tasavvufi olusum oldugundan tasavvufi olusumlarin
icerisinde farkli kimlikler bulunabilmektedir. Omegin; ayni tarikat icerisinde farki mezheplerin
birbiriyle olan iliskisi, ya da kimliklerin icice gegtigini goriiyoruz. Ornegin; ibnu’l-Arabi Maliki
mezhebindendir, ama 6bir taraftan kendisi tekfir edilmistir veya vahdet-i viicut fikriyle ¢ok asir
bulunmustur. Yani bdyle batlnuyle bir insani ele alip, veya Alevilik-Bektasiligi toptan alip bir yere
koymak, kalip icine sokmak mukin degildir. Hele hele tasavvufi énderlerin belli bir mezhebe
kayith olarak bir kaliba girmeleri zaten mimkin degildir. Bu insanlar bir kimlige bagh olmayan,
mezhep 6tesi, daha dogrusu mezhepler Usti bir kimlige sahiptir. Her mesrepten ve mezhepten
insanlara hitap etmektedirler.

Burada Alevi-Bektasiligi tartisirken de hemen ona dikkat ¢cekmek istiyorum. Alevilik-
Bektasilik Caferi mezhebindendir seklinde bizim bildigimiz kabulln; ¢iplak ayaga meshetmek,
muta nikahi vb. birtakim siyasi, politik, hukuki yénii agir basan On iki imamci imamiye Siaslyla,
bugiinkii yasayan Caferilik mezhebiyle bir iliskisi oldugunu sanmiyorum. Cinki buradaki
Caferilik tabiri tasavvufi anlamda yani bir manevi rehber anlaminda Caferiyyen, Haseniyyen,
Huseyniyyen, Hayberiyyen gibi deyislerde, nefeslerde gecen ifadeler mezhebi bir toplulugu
ifade etmemektedir. Dikkat ederseniz Tahtacllardan bahsettik. Tahtacilarin bize ulasan
metinlerine goére cesitli tarihlerde farkli birtakim mezhebi egilimlerinin var oldugunu gériyoruz.
Omegin; Dede Karkin ocagini gezerken merhum Yusuf Ziya Yériikan bir dedeyle gériisiiyor ve
dedeye siz hangi mezhepten hangi mesreptensiniz diye sordugunda su cevabi alir: seriatte
Hanefi'yim, tarikatte Caferi’yim. Yani bakin o kadar farkli bir yapi ki bunu izah etmek igin bitiin
bu verileri gbz énlinde bulundurmak lazim.

Prof.Dr. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Ankara/TURKIYE
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Bu iki noktay! biraz agmak istiyorum. islam diisiincesinde ortaya cikan dini olusumlar
bunlar ister tasavvufi, ister siyasi itikadi, isterse fikhi ameli olsun bltiin bu olusumlar din
farklilasmasi degil, din anlayisinda farklilasmalardir. Dolayisiyla buradaki farlilasmalar dogrudan
dogruya bir din farklilasmasi olarak ele almak dogru degildir. Bu fikirden hareketle hi¢bir zaman
yoruma dayall olan din anlayisindaki farliiklan 6teki olarak gostermek veya din disi gdstermek
hicbir muslimanin hakki degildir, yetkisinde de degildir. Clnkl Ehli Stinnet ve diger birgok
mezhepler icerisinde bir insani din digi géstermek veya tekfir etmek kolay kolay yapilan bir sey
degildir. Bunun istisnalari, bireysel tekfirler falan olmustur; ama asl olan dinin temel inang
esaslarni kabul etmektir. Onlarin disindaki yorum farkliliklan, tevile dayal farkliliklar insani kiifre
gotirmez. Dolayisiyla burada dini farkilasma degil, din anlayisinda farkllagsmadan
bahsedebiliriz. Ayrica Antalya yoresinde yasayan Kaygusuz Abdal'in eserleri incelendigi zaman
bircok uygulamada Hanefi izleri tasidigini goriiyoruz. Bununla ben Aleviligin Hanefi oldugunu
iddia etmek istemiyorum. Acikca sOylemek istiyorum. Burada tasavvufi bir olusum olan Alevi-
Bektasiligin mezhebi kimligini tarismanin, tek bir kaliba koymanin mimkiin olmadigini sdylemek
istiyorum. Clnku bir tarafta Hanefi etkilerin oldugunu, bir tarafta Maturidi etkilerin oldugunu, bir
tarafta ismaili etkilerin oldugunu sdyleyebiliriz. Bes yiiz yil agkin bir tarihi gecmisi olan ve biiyiik
bir cografyaya yayllmis olan bu olguyu tek bir mezhebe, tek bir sebebe, tek bir siyasi olaya
indirgemek kadar yanlis bir seyin olmadigi kanaatindeyim. Dolayisiyla burada yapilmak istenen
sey, bence birklikteliklerin kurumsallastinimasidir. Bununla neyi kastediyorum. Alevi-Bektasi
kaynaklar inceledigimiz zaman 6zellikle Tahtaci Buyruklanni inceledigimizde Caferi kimliginin
bu Buyruk metinlerinin bir kisminda var oldugunu ve en sona eklendigini gériyoruz. Ve orada
sanki Safevi Siiliginden sonra igreti olarak girmis metinler oldugunu sezinliyoruz. Ve bundan
dolayl bu metinleri ele alirken bence dogrudan Caferilik vurgusuna yaparak ele almak yerine
Onceki kisimlar o sufi baglam, tasavvufi baglam icerisinde analiz etmek suretiyle bir sonuca
varacagimiza inaniyorum. Bu noktada sOyleyecegim baska seyler de var ama gegiyorum.

Bir baska noktaya gelmek istiyorum. Bugiin Turkiye’de gerek Aleviler tarfindan gerek
Sunniler tarafindan onlarca, ylzlerce Alevilik Uzerine yapiimis ¢alismalar bulunmaktadir.
Maalesef bu ¢alismalar bircok acgidan ister ilahiyatgi gevrelerden, ister diger ¢evrelerden olsun
birgok eksiklikler ve birgok sorunlar tagimaktadrr. ilahiyatcilann yaptigini 6zel olarak sayin
arkadasimiz ele aldilar, burada bayagi onemli seyler sdylediler. Ben ayrica yapilan hatalan
burada siralamak istemiyorum. Ama &zellikle bir noktaya dikkat cekmek istiyorum. Bizim su
anda Alevilik Gizerine yapilan galismalarda maalesef bu farklilasma Gizerinde yogunlastigimiz icin
bir sosyolog arkadasimiz bir kdydeki Aleviligi inceliyor ve bu kdylin gelenek ve géreneklerini
bizim Orta Asya’dan bitiin alip geldigimiz ortak degerleri sadece Alevilige has degerler, Alevi
olarak sunuyor, Alevilik olarak sunuyor. Bir baska yandaki koye gittiiniz zaman orada Sunni
olan kdyde bu geleneklerin ¢ogunlugunu bir ¢cogunda gorebiliyorsunuz. Konuyla ilgili baz
ornekler verebilirim. Esasen bu farkliliklar bitlinliyle bir kimlik farklilasmasi; ama bunu bir dizi
kimlik farkilagsmasi olarak merkeze koyup sonra da kiiltiirel farkliliklar Gizerinden temellendirmek
dogru degildir. Ozellikle sosyoloji béliimiinde yapilan arastirmalarda géze carpan bir durum var:
Yaplilan arastirmalar tek bir bdlgeyle, kdyle sinirli kalyor, etrafindaki kdydeki mevcut diger
kulttrel unsurlar incelenmedigi, karsilastirma yapilmadig igin ortak kiiltlirimuz bizi birlestiren bizi
biz yapan ortak kiiltiirimiiz tek bir kanala sikistinlarak genelleme veya indirgemecilige gidiyoruz.
Ben, bundan dolayi alevilik Gizerine her 6niine gelen bir makale okuyan, bir kitap okuyanin kalkip
da konusmasini, yazip gizmesini son derece yadirgiyorum. Cunki bu konu c¢ok hassas bir
konudur. Bu konuyu eline kalem alanin yazip insanlari yanlis yénlendirmesi ve bilgi kirenmesine
sebep olmasi kadar tehklikeli bir sey yoktur. Bakin burada dinlediginiz bizzat bu insanlarin, bu
Misliman kardeslerimizin kendilerini ifade ettikleriyle burada dinledigimizde farkh bir tablo
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¢lkiyor. Disandan 6rgutlti Alevilik icerisinden farkli sesler cikiyor. Ben yazili kaynaklan okuyorum
oradan farkl Alevilik c¢ikaryorum. Yani birden fazla Alevilikle karsi karsiyayiz. Bizim gerek
Aleviler arasindaki bu daginikligi, gerekse Siinnilerle aralarindaki bu kopuklugu giderebilmek igin
mutlaka ortak bir paydada birlesmemiz gerekiyor. Zaten temel inanclarda birlikteyiz, bunlarda
ayrilmig degiliz. Yani bunlar birlestirici unsurlar olarak Kuran’dir peygamberdir ve inang
esaslandir. Dolayisiyla bu birliktelikleri ele alirken maalesef disandan 6teki kavramini alarak, ya
da Aleviligi 6teki olarak, ya da Alevi-Bektasileri cemaat tabiriyle tanimlamak dogru degildir. Bizim
kiltirimizde cemaat denildigi zaman gayr-1 muslimler anlasiimaktadir ve biz Alevileri asla
cemaat olarak kabul etmedik. Osmanli dénemindeki belgeler incelendigi zaman Alevilerle ilgili
siyasi degil -keske yasanmasaydi kardes kavgasini bir kenara birakirsak biitiin bunu ilber Ortayli
ortaya koydu bir makale yazdi bu konuda- Alevilerin inanclanyla ilgili degerlendirmeler
yapildiginda “tashihu-itikad® diye bir ifade kullanilir ve onlan din disi veya misliiman olmayan bir
gurup olarak gérmez.

Bunlar camiye gelmeyebilir. Kaldi ki su genellemenin dogru olmadigi kanaatindeyim.
Aleviler arasinda bugiin -Diyanet isleri Bagkani keske bu rakamlan burada sunsaydi camisi olan
ve Cumhuriyet ddneminden énce camisi olan, Cumhuriyet déneminden sonra olan 1982 den
sonra yasananlar sylemek istemiyorum- kendi rizasi ile cami yaptirmis olan Alevi bir cok kdy
var. Hatta bazi yerlerde cuma namazinin Siinni kdyde cami olmadidi icin Alevi kéyde gidip
kiindigini biliyorum. Bu gergekleri bilmemiz gerekiyor. Yani Aleviler hi¢ Diyanetten hizmet
almiyor demek biraz insafsizlik olabilir. Clinki benim tespitlerim ve anketlere gére birgok kdyde
camisi olan, yanina cemevi yapan kdyler de oldugunu goériyoruz. Bu son zamanlarda
dolayisiyla bizi cemevine ve camiye sikistirarak Aleviligi, Bektasiligi, Sunniligi izah etmeye
kalkmayalim. Cemevi olmadan da cami olmadan da Alevilik, Stnnilik yasanabilir. Yani illa bir
mekan, illa bir zeminden hareketle orada birleserek bir araya gelip onun (zerinden islam’l
yasamamiz bugin igin eger mimkin gézikmuyorsa bunu zorlamamizin anlami yoktur.

Biz ortak degerimiz olan Kuran ve yasanmis bir islam gercegi lizerinde Miisliman
kimligimizi sorgulayip yeniden tretmek durumundayiz. Aslinda Cumhuriyet sonrasinda gelinen
noktada bir Musliman kimligi, modern bir Misliman kimligi olusmaya basladi ve bireysel
dindarlidi esas alan bir dindarlik olusmaya basladi. Ve bu dindarlik hem Alevileri etkiledi, hem
Sanni kimligi etkiledi, yeniden inga etmeye gétiriyor. Dolayisiyla bizi bir araya getiren birgok
Cumhuriyet sonrasinda olusturdugumuz demokrasi, insan haklan vb. bircok ortak yénlerimiz
var. Bunlan da kullanmamiz gerekiyor. Yani meseleyi bitiindyle Stnnilik aleyhtarlidi izerinden
Aleviligi tanimlamak, Alevilik aleyhtarlidi tzerinden Sunniligi tanimlamak metodunu kullanarak
birbirimize yakalasmamiz dogru degildir. Birbirimizi donistirmek zorunda degiliz. Birbirimizi
degistirmek zorunda degiliz. Ama her insan kendini dini dislincesi itibarlyla sorgulamalidir. Bu
sorgulamay! yaparken A veya B gurubunu degil, kendi akliyla, mantigiyla, islam’in genel geger
kurallan ve birtakim kaynaklan Gizerinden yapmayi tercih etmelidir.

Tabi diger birtakim notlanm var, ama herhalde vakti ge¢gmis bulunuyoruz. Ama asla
Aleviligi bir 6teki olarak tanimlayip Batrda kullanilan yok edilmesi gereken, ehlilestirilmesi
gereken veya azinlik olarak gdrllen bir gurup olarak degil, bizim kendi zenginligimiz olarak
Ozellikle algilanmasi gerektiginin altini tekrar gizmek istiyorum ve bizi bu hususta birlestirecek
olan asil kaynaklarin aleviligin tekrar kendi yazili kaynaklanna dénmekten gegtigine inaniyorum.
Hepinizi saygiyla selamliyor, saygilar sunuyorum.
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ALEVILIGIN YAZILI KAYNAKLARINDAN
BUYRUKLAR VE MUHTEVALARI UZERINE
—Bir icerik Céziimleme Denemesi-

Dogan KAPLAN'

Girig

Bugiin “Anadolu Alevili§gi” olarak ifade edilen inan¢ kiimelenmesinin tarihsel isminin
“Kizilbasglk” oldugu, bu birinci adlandirmanin, “Kizilbaslk” kavramina zamanla yiklenen
pejoratifolumsuz anlamlar nedeniyle, iki asirdir kullanimaya baslandigi bircok arastrmaci
tarafindan vurgulanmistir.? Aleviligin; homojen, tek bir yapi olmayip, birbirine girmis siireclerin bir
bileskesi oldugu da konunun uzmanlarinin 6zellikle vurguladiklan bir husustur.?

Birbirine girmis ve adeta (st Uste bindirmis sireglerin meydana getirdigi Aleviligin, cesitli
tarihi, sosyal ve siyasi nedenlerden 6tirt, blylk dlcide s6zli kultire dayanarak buginlere
gelmesi, ona ait tam bir tanmin yapilamamasinda ya da onlarca tanimin ortaya ¢ikmasinda
temel bir etkendir.*

Peki, acaba Aleviligin yazili kaynaklan yok mudur? Alevilik sadece sifahi gelenege
dayanarak mi bugunlere gelmistir? Bu gelenegin dayandidi yazili bir temel yok mudur?

Son yillarda yapilan galismalarin da® katkisiyla, aslinda Aleviligin de yazili kaynaklara
sahip oldugu, ancak cesitli sebeplerle genelde Alevi Dedelerinin ellerinde veya bazi yazma
kittiphanelerinde bulundugu bilinmektedir. Bu kaynaklar; Buyruklar, Veldyetnameler, Hisniye,
Serhu Hutbeti’l-Beyan, Notkatu’l-Beyan, Faziletndme, Cebbar Kulu, Fitiivvetname, Nefes ve
Deyisler gibi adlarla anilirlar.®

Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Konya/TURKIYE; dkaplan@selcuk.edu.tr

Bkz. Iréne Mélikoff, Uyur Idik Uyardilar, (Cev. Turan Alptekin) Cem Yayinevi, Istanbul 1994 (2.Basim),
8.25-26,53. Haci Bektas, Efsaneden Gergege, (Gev. Turan Alptekin) Cumhuriyet Kitaplan, istanbul
1999 (2.Basim),s.319. Hasan Onat, “Kizilbas Farkllagmasi Uzerine”, /s/idmiyat, VI (2003), sayi 3, s.112.
Hasan Onat, “Kizilbas Farklilasmasi Uzerine”, /sidmiyat, VI (2003), sayi 3, s.111-126.

Alevilikle ilgili gesitli yaklagimlar igin bkz. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, lletisim Yaynlan,
istanbul 1996, s. 191-223. Son zamanlarda bazi Alevi cevrelerin de, “yolun rehberleri” konumundaki
Dedeleri referans alarak, kendilerini tanimlayici calismalar yaptiklan gézlemlenmektedir. Nitekim 21-22
Mayis 2005'te Hollanda, Nijmegen'de 80 Alevi Dede-Baba ve Anabacrnin katilimiyla toplanan
“1.Avrupa Dedeler Kurultayi”nda oybirligiyle yapilan Alevilik tanimi sudur: “Alevilik, /é/a‘m’d/r. Hakk-
Muhammed-Ali yolunun Kirklar Meclisinde olguniastigi ve On Iki Imamiaria devam eden, Imam Cafer-i
Sadik'in akil dlgdisdindi rehber olarak alan, Horasan erenlerinin himmetleriyle Anadolu’ya gelen Hazret-f
Pir'le ve ulu ozanlarimizin nefesleriyle hayat bulan inancin adidir.Alevilik inanci, hayatin amacini insanin
ham ervahiiktan gikarak insan-1 kamil olup oziine donmek olarak tarmiar. Bunun igin de,; Mdirsid, Pir ve
Rehber huzurunda ikrar verilerek Dort Kapr Kirk Makam asamasindan gegilir. Inancimizin uygulandigi
mekan cemevidir.”Aynntilar igin bkz. http://www.aleviyol.com/forum/portal.php?topic_id=332

ilk elden su galismalar gésterilebilir: Yusuf Ziya Yérikan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtaciar, (Yayima
Hazrlayan; Turhan Yorikan) Kiiltir Bakanhg Yayinlan, Ankara 1998; Anke Otter Beaujean,
“Tahtacilann Kutsal Kitabi Buyruk Hakkinda Birkag Not” 7ahtacilar Sempozyumu (Antalya) Bildiriters
Kiltir Bakanh@ Yayinlan, Ankara 1995, s.1-8; llyas Uzim, AKUiltiirel Kaynaklanna Gore Alevilik,
Horasan Yayinlan, istanbul 2002; Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazil Kaynaklarina Bir Bakis” Hacr
Bektas Veli Arastirma Dergisi, Yaz 2004/30, s.323-359.

Bu bahsedilen eserlerin mahiyetiyle ilgili olarak bkz. ilyas Uziim, Kiltirel Kaynakianna Gére Alevilik,
Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bir Bakis” Hacr Bektas Veli Arastirma Dergisi.
Fltlvvetnamelerle ilgili olarak bkz. Mehmet Saffet Sankaya, X//-XVI. Asiriardaki Anadolu'da
Fiitiivvetnamelere Gére Dini Inanc Motifleri Kiiltir Bakanligi, Ankara 2002; ismail Ozmen, Alevi-
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Bu tebligin baslica amaci, Buyruklarin genel bir muhtevasini vermek ve 6rnek olarak
secilen bir buyruk metninin icerik analizini yapmak oldugundan, diger kaynaklarla ilgili
konusmaktan sarf-1 nazar edilmistir.”

1.Alevi Geleneginde Buyruklar

Alevilerce, taliplere “6gretiyi” aciklayan bir tir ilmihal ve akait kitaplari olarak gorilen
Buyruklann, nerede, ne zaman ve hangi kosullarda ortaya ciktigi tam olarak bilinmemektedir.?
Ancak bu konuda dile getirilen en dikkat gekici goris, buyruklarin en erken XVI. yy.da Sah
Tahmasp |. (1524-1576) zamaninda yazdirilip, Anadolu’daki taraftarlan arasinda propaganda
icin génderilmis metinler olduklandir.®

imam Cafer-i Sadik Buyruklar, Risale-i Tarikat-I imam Cafer Sadik, Diirr-i Mekndin, Seyh
Safi Buyrugu, Hutbe-i Duvazdeh imam, Menakibu’l-Esrar ve Menakibname vb. adlara sahip bu
eserler Osmanlica el yazmasidr ve Ozellikle Dedelerin ellerinde ya da bazi yazma
kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.™

Bu kitaplann tek bir kaynaktan mi beslendigi, yoksa uzun tarihi siire¢ boyunca olusmus
metinler mi olduklan da tam olarak ¢éziimlenmis degildir.

Bu eserlerin Alevi halki arasinda kisaca Buyruk ya da Buyruklar olarak
isimlendiriimesinin nedeni, kanaatimizce, bunlann imam Cafer-i Sadik(148/765)a ve Seyh
Safiyiddin Erdebili (735/1334)’ye nispet ediimelerinde yatmaktadir. Halk “yolun/stiregin” kurucu
sahsiyetleri olarak goérdigi bu kisilerin nasihatlerini birer buyruk ve emir olarak algilamis
oldugundan, eserler bu isimle séhret bulmus olmalidir."

Osmanli Turkgesiyle yazilmis ve yazma halinde bulunan Buyruk metinleri, gelenegin “sirm
na-ehle sGylememek” prensibinden dolayl sadece dedelerin ellerinde bulunuyordu ve yine bu
ilkeden hareketle bilgiler s6zl( olarak aktariliyordu.

Oteden beri kapal bir toplum halinde kirsalda yasayan Aleviler, Cumhuriyet Tiirkiyesinde
kentlesme sireciyle kosut olarak, kendilerini ifade etme imké&ni bulmuslardir. Ancak, bu
cevrelerde Osmanlica okur-yazar oraninin son derece az olmasi, bu eserlerin varligindan
haberdar olma ve yararlanma imkanini geciktirmistir.

Bektasi Siirferi Antolojisi, 7-5, Kiiltir Bakanligi, Ankara 1998, Teslim Abdal, Hayati ve Siirler, Kiltir
Bakanligi, Ankara 2002.

Aleviligin Yazili Kaynaklannin varligi-yoklugu ve bunlann nesriyle ilgili tartismalar icin bkz. Osman Egri,
“Alevi Kaynaklannin Nesri Problemi” Diyanet Isleri Bagkanlg tarafindan 2003 yilinda diizenlenen /.Dini
Yayinlar Kongresinde sunulan teblig ve Sénmez Kutlu, “Alevi Kaynaklannin Nesri ile ilgili Miizakere
Metni” ayni kongrede adi gegen tebligin miizakeresi. ] )
Buyruklann ortaya cikisiyla ilgili olarak bkz. Abdulbaki Gélpinarl, “Kizilbas” /A, VI, MEB, Istanbul
1977,5.789-795; Konya Meviana Miizesi Yazmalar Katalogu /I, Ankara 1972, s.431. Anker Otter
Beaujean, “Tahtacilarin Kutsal Kitabi Buyruk Hakkinda Birkag Not” 7ahtacilar Sempozyumu (Anialya)
Bildiriters, Kltir Bakanligi Yayinlan, Ankara 1995, s. 1-8. Ahmet Tasgin, Bisati Seyh Safi Buyrugdu,
Rheda-Wiedenbrtick Cevresi Alevi Killtir Dernegi Yayinlan, Ankara 2003, s.1-10.

Bu iddianin referansi, XVI. yy. ait bir Osmanl Arsiv belgesindeki, Kara Yakup adli casusun Gorum’daki
baz kisilere 34 adet ciltli “Rafizi” kitabinin emanet edilip edilmediginin istifsan sadedinde, ilgili arsiv
belgesindeki ifadelerdir. Bkz. Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rafizilik ve Bektésilik, istanbul 1932,
Sadelestiren, Mehmet Yaman, istanbul 1994, Belge: 47.

Nitekim bugiin elimizde bulunan 20 kisur yazmanin, 2/3'inii dedelerden, kalanini ise yazma
kitliphanelerinden temin ettik.

Bazi Buyruk metinlerinde sik gegen buyur (buyurmak eyleminin emir kipi olarak) kelimesinin de bu
isimlendirmenin s6hretli olmasinda etkili olmus oldugu dustnulebilir. Ornek olarak, Seyh Safinin, imam
Cafer-i Sadik’a hitaben séyledigi su ifadeler verilebilir: “Ya Imam, din ulususun buyur biz dutalim didi.
imam Cafer eydiir, Ya Seyh buyruk dutmak gi¢ olur. Seyh eydiir, Ya imam sen buyur dutmazsak bize
guc olur.” (Dirr-i Mekndn, 3b, 6b, 7a, 12a, 14a, 15a, 193, 24a.)
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Her ne kadar gunumiz Turkgesiyle yayimlanmis birden ¢ok buyruk metni varsa da,

bunlarin salt dogru okunmalan bakimindan bile bilimsel olduklanni séylemek giigtiir.'?

Buyruklarla ilgili bahsedilen bu sikintilara ve eldeki metinlerin orijinalligi problemine karsin,

bu eserlerin Alevilerce ¢ok degerli gorildikleri ve bir tiir ilmihal kitabi sayildiklan bilinmektedir.
Bu nokta-i nazardan hareketle, bu metinlerin incelenmesi sonucunda Alevilige ait bir tanim
ortaya koyabilece@imiz gibi, Aleviligin ait oldugu evren/cevre konusunda da konusma imkani
bulacagimizi digtiinmekteyim.

2 Buyruklann Genel Muhtevasi
Burada 6rnek olarak sectigimiz altt buyruk metninden besinin genel olarak iceriklerini

verdikten sonra'®, altinci metnin de derinlemesine analizini yapmaya calisacagiz.

2.1.Risale-i Tarikat-I imam Cafer Sadik™

Bismillahirrahmanirrahim

Hamdele-Salvele

ikinci Bab Tarikati Beyan ider

Uglincii Bab Hakikati Beyan ider

Fasl, Ehl-i vahdet dort taifedir

Eger Sual Eyleseler, Tarikat Kacdir?

Fasl, Eger sual etseler; evvel nedir ahir nedir?

Eger sual etseler, Dervisligin kag menzili vardir?

Egder sual eyleseler ki, tarikatin ahkéami kacdir?

Tarikatin riknl kagdir?

Tarikatin vacibati kacdir?

Ya imam, Tasavvuf nedir?

Eger sual itseler, seriat nedir, tarikat nedir, hakikat nedir, marifet nedir?
Eger sual itseler sirr-i sirrullah nedir?

Eger sual itseler Muhammed Ali'nin sirn nedir?

Bab, bil kil kim, Muhammed Ali'den kalan yol erk&n kimden kaldi, beyan idelim.
Ug siinnet ve yedi farz vardrr.

2.2.Haza Risale-i Cebbar Kulu™

Bismillahirrahmanirrahim

Bab-1 Fazilet oldur ki, seriat, tarikat, marifet, hakikat bu dért makami ayan beyan ider
Fasl oldur ki benligin ahvalini ayan beyan ider

El-bab fazilet oldur ki, dervislerin ve mesayihlarin halinden biraz haber virir

12
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Yayimlanan en ciddi Buyruk nesirleri sunlardir: Sefer Aytekin, Buyruk, Emek Basim-Yayinevi, Ankara
tsiz; Fuat Bozkurt, Buyruk, Anadolu Matbaasi, istanbul 1982; Mehmet Yaman, Buyruk-Alevi Inang-
lbadet ve Ahldk likeleri Mannheim Alevi Kiiltiir Merkezi Dedeler Kurulu Yaynlan, Mannheim 2000;
Ahmet TasQin, Bisali Seyh Safi Buyrugu(Menakibul-Esrar Behcetiil-Ahrédr), Rheda-Wiedenbriick
Cevresi Alevi Kiiltlir Dernegi Yaymnlan, Ankara 2003. Hasan Yiiksel-Saim Savas Uveysilikten
Bektasilige Kitab-1 Cebbar Kulu, Sivas 1997. Bu son calisma akademik diizeyde yapilmis nadir basaril
calismalardandir.

Verilen igeriklerden parantez iginde olanlar bizim metinden hareketle olusturdugumuz basliklardir,
digerleri ise bizzat metinde motamot gegen ifadelerdir.

Yesari Gokge’'den temin ettiimiz, Sivas Yellice kdyl, Gokgeler kabilesi aile kitapligina ait, 21 varaklik
niisha. istinsah tarihi 19 Muharrem 1292/28 Subat 1875.

Yesari Gokge’den temin ettigimiz, Sivas Yellice kdyl, Gokgeler kabilesi aile kitapligina ait, 83 varaklik
niisha. istinsah tarihi 22 Safer 1292/30 Mart 1875. Bu niisha bir 6nceki niishayla ayni mecmua
icerisindedir.
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El-bab fazilet oldur ki, bir kul Rabbisine zikr eylese cihan dolu nur olur
El-bab fazilet oldur ki, ne diinyanin gaygusu gider ne suyun dalgasi
El-bab fazilet oldur ki, kusun ahvalini ayan ve beyan ider

El-bab fazilet oldur ki, derviglerin ahvalini ayan ve beyan ider.

El-bab fazilet oldur ki, halvetin ahvalini ve sartlarini beyan ider

El-bab fazilet oldur ki, Mesayih olan kimselere lazimdir ki seriatda, tarikatda, marifetde,
hakikatde listaz ola

El-bab fazilet oldur ki, tac ne menzilden sonra layik olur ani beyan ider
El-bab fazilet oldur ki, diregin ahvalini beyan ider
2.3.Menakib- imam Cafer Es-Sadik Radiyallahu Anh'®
(imanin Esaslar, Bilinmesi Gerekenler)

(iman Nedir?)

(islam’in sartlar)

(50 vakit namazin 5 vakte indirilmesi)

(islam'in Hikmetleri-Kuran'dan Ayetler)

(Tahiyyat, Salli Barik Dualan Agiklamasi)

(Subhaneke ve Kunut Dualan Ac¢iklamasi)

(Nas-Fiil Sureleri Agiklamasi)

(Muhammed Ali nurunun yaratimasi ve diinya yaratlincaya kadar 70 bin yil kudret
kandilinde beklemesi)

(Evrenin Yaratilisi)

(insanlarin ruhu ti¢ kisimdir)

Din, iman, ahiret, diinya, Mislimanlik dért kapu, kirk makam tzerine bina kuruldu
(Aciklamali dort kapi ve kirk makam)

Der Beyan-1 Vasiyeti Resul

(Hz.Peygamber'in Hz.Ali'ye 6gutleri)

Bab, Musahib kavlin beyan ider

(Muigkl baghgiyla problemler ve ¢dziimleri)

Tarikati evliyay bildirir

Muharrem Matemi

Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin ile ilgili hikdyeler

2.4.Din-i Mekndin'’

imam Cafer Sadik hazretleri buyurmus ki, talib tig tirlidiir
Ya seyh birinci farz musahibin canidir

Evvela birinci farz Muhammed Mustafa’dir. Sallallahu aleyhi ve selem
imam Cafer eydiir, ya seyh, evvel miirebbi nar gibidir.
Muirebbi kapusunda olan dokuz bin farzi

Miirebbi kapusundan (g farzi telkin eyledi

imam eydiir, ya seyh miirsid kapusu dértdiir

Ey menim canim seyh safi hazretleri

Daort kapuya yalan séyleyenin derdine derman yoktur

' Yesari Gokge'den temin ettigimiz, Sivas Yellice kdyl, Gokgeler kabilesi aile kitaplgina ait, 87 varaklik

niisha. Istinsah tarihi 1308/1890.
Nevzat Cetrez 6zel kitapligina ait 142 varaklik niisha. Bu eseri Yesari Gokge’den temin ettik. Niishada
bir tarih kaydina rastlayamadik.

17
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(Dért kapi, Rehber-Musahib-Murebbi ve Miirsid kapilar)
Kirk makamin onu rehber kapusudur.

Kirk makamin onu musahib kapusudur.

Kirk makamin onu mirebbi kapusudur.

Kirk makamin onu mdrsid kapusudur.

Bu dort kapunun yolu, erkéni ne ile tamam olur.

(Talibe, ikrar verirken styleneceker)

Ars-1 efldkda Cebrail a.m., Hazreti Sah-1 Merdan’a ikrar virdi.
Ya Ridvan! Muhammed Ali yolu, erkani ne Ustiine kuruldu?
(Ahirette sorulacak sorular ve cevaplari)

Sah buyurur, Ya imam Bakar, 8liip dirilenin erkani nedir?
(Sah’in yaratici olmasi) Andan Mikail'e etdi, diinyanin ahretin sahibi kimdir?
($ah’in birgok ruha sahip olmasi) Ol zaman gérdiim ki kendim sah oldum.
(Sah’in ézellikleri, tanrisallik)

(Hizir'in 4 melege isim vermesi, duldul)

(Yolun esasi ve on iki farz)

(Nur-i Muhammed Ali- Yaratilig)

Said-Saki-Mutlak (insan Cesitleri)

(Dért Kapi, Kirk Makam)

2.5.Haza Risale-i Seyh Safi (Menakibu'l-Esrar)'

Dort Kapi, Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat

Hal ehlinin makamlari

Seyh Safi'nin sézlerinin anlami

Fasl-Evvel, Seriatdir 7 babdir

ikinci Bab, namazi kilmak

Uclincii Bab, zekat vermek

Ddérdiinct Bab, orug tutmak

Besinci Bab, salih amel islemek

Altinci Bab, hacca gitmek

Yedinci Bab, guinahlardan sakinmak

Tarikat Kapisi

Birinci Bab, tarikat

ikinci Bab, tevbedir

Uglincii Bab, Allah'’i zikretmek

Ddérdiincli Bab, rehber-muirebbi

Erkan-1 Evliyada var olan 28 sual

Safevi Seceresi

Tarikat adabi ve pirin gerekliligi

Dérdiinct Bab, edep, haya

Besinci Bab, ikrarin beyani

18

Konya Mevlana Miizesi Yazmalan, Ferit Ugur Kitaphgi no.1172'deki 84 varaklik niisha. istinsah tarihi,
1021/1612. Bu yazmanin Ginimiz Turkgesine gevrimyazimi Ahmet Tasgin tarafindan yapilmigtir.
(bkz. Bisati- Seyh Safi Buyrugu (Menakibu’l-Esrar Behcetii'l-Ahrar) Yayina Hazirlayan, Ahmet Tasgin,
Rheda-Wiedenbriick Cevresi Alevi Killttir Dernegi Yayinlan, Ankara 2003.)
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Yedinci Bab, &lim, halim olmak.

Mimin muninin aynasidir

Teslim-i Miinteha ve Marifet

Sabir, Minteha ve Marifet

Miinteha-i Marifet

Musahib, Miinteha ve Marifet

Ug Siinnet, Yedi Farz

Musahib Ahvali

Edeb-Erkan

Secdenin asli nedir?

Sah Tahmasb'in buyurdugu (¢ siinnet yedi farz

Sahibu’l-Huruf Dervis Hiiseyni’nin imamlann akibetiyle ilgili verdigi bilgiler

On dért masum-u pak’in beyani

Tacname

Postname

Ahkam-i tarikatde Farz olan Alti Nesne

(Sehavet-Marifet-Yakin-Sabir-Tevekkul-Tefekkdr)

Erkan-1 Tarikatde Farz olan Alti Nesne

(ilim-Hilim-Riza-Siikiir-Zikir-Uzlet)

Bunyan-1 Tarikatde Farz olan Alti Nesne

(Sadakat-icabet-Ziihd-Takva-Kanaat-Ahlak)

icabet-i Tarikatde Farz olan Alti Nesne

(ihsan-Zikir-Siikiir-Terk-Havf-Zevk)

2.6.Tasavvuf Risalesi

Derinlemesine igerik analizi yapmaya calisacagimiz Tasavvuf Risalesi adli bu eser, Yapi
Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitliphanesi no:24’de bulunan ve aslen Fuat Képrili’den alinma
bir eserdir."

19.asirda telif edilmis olan bu yazma; 58 varak olup, aharli beyaz kagida yazimis, 13
satirl, harekeli nesih bir yazidan ibarettir ve dort risaleden olugmaktadir.

2.6.1.Birinci Risale:

1b-12b arasi olup, Besmeleyle baslayan isimsiz bir risaledir.

Hamdele ve Salveleden sonra, Resulullah’in hastaliginda Hz. Ali'yi cagirtip; “Ey Ali sana
bazi vasiyetlerim var, bunlan taliplere iletesin ve onlar da bu vasiyetleri tutsunlar’ dedigini
naklederek, taliplik edebinden bahseder.

2.varak b yiiziinde, Seyh Sadreddin’in Seyh Safi*yle sorulu cevapl diyaloglan baslar.
12b.ye kadar devam eden ve toplam 22 soru-cevaptan olusan bu bélimden bazi érmekler
vermek istiyoruz. Sorulari ogul Seyh Sadreddin, babasi Seyh Safi'ye sormaktadir.

“S: Talibin gonli nasil pak olur?

C: Namaz kilip, niyaz etmekle. Helal lokma yemekle ve yalan séylememekle pak olur.
Amma namaz kilmayup, niyaz itmemek ve dahi namahrem avrat ile yatmak ve haram lokma
yemek ve yalan sdylemek ve dahi avam ile kelime, bunlar talibin kalbin na-pak ider. Zira hem

9" Eserin Fuat Kopriili'den alinmis oldugu, yazmanin tanitma kartlarindan yazilidir.

Burada gegen Seyh Safi, Erdebil Tekkesinin kurucusu Seyh Safiyliddin Erdebili (735/1334), Seyh
Sadreddin (1392) ise Seyh Safi'nin oglu ve ondan sonra Erdebil Tekkesinin basina gegen kisidir.
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evliya ile ve hem avam ile karisup muhabbet itmeye, minafiklikdur. Bunlardan kagmak gerek.”
(2b-3a)
“S: Bir talip diinyanin fani oldugunu bildigi halde diinyadan elini cekmese hali nice olur?
C: Seyh Safi bu hadisi sdyledi; men arafe’d-dunya faniyetun fe-in lem yetruk biha ene
beriun minhu ve huve beriun minn®' didi. Manasi budur ki, bir kimesne diinyanin fani idugiin
bilse, dahi diinyadan elin gekmese ne ben ondanim ne ol bendendir, didi.” (4a-4b)

“S: Bir talip diinya muhabbetiyle dolu olsa, hali nice olur?

C: Hadis, ed-dunya cifetun ve talibuha kildbun?®. Manasi budur ki, diinya murdardur,
anun talipleri kelplerdur, didi.” (4b)

“S: Bir talipde erkan olmasa, onun hali nice olur?

C: Dinini guiden kéafir ondan yegdir didi ve ol talip, evliya ve enbiya katinda yuizl karadir.”
(5a)

“S: Sufilik nedir?

C: Kulli vakti edeptir, killi hali edeptir, didi. Bu vakitlerde edebin sakinmasa, ol kimse
erenler safinda utanmazsa munafiklardandur, sdyle bilesiz. Zira Hazreti Peygamber buyurur ki,
el-hayau mine’l-iman?. Manasi budur ki, edep imandandur.” (5a)

“S: Bir talip sahini gérmek dilerse nice itsunler?

C: Birbirine varsunlar, ziyaret etsunler, heman sahini ziyaret etmis gibidir, s6yle
bilsunler...” (6a-6b)

“S: Yol talipleri kimlerdir ve yola talip olanlar nice etsinler?

C: Miisahede etsinler, birbirlerinin didarina baksinlar. Zira taliplerin Gl bir yere gelse biri
evliyadir, yedisi bir yere gelse sidk-1 evliyadir, kirki bir yere gelse kirklar makamidir. Ol vakitde
tecella-i zat hasil olur ve tarik vacip olur. Ve dahi Sey Safi eydiir, talipler birbirine varmasa
gonilleri hasta olur, hasta olsa gondlleri 6ltir. Gondilleri élse imanlan gider, dedi. Mirsidin emri
budur. Ve dahi evliyanin on iki kavli vardir. Altisi evliya hakkidur, altisi talib hakkidur. Ol alti kavli
yerine geturmese merduddur. Biri namazdur ve biri niyazdur ve biri miisahededir. Yani talibler
biri birine ¢cok varmakdur. Ve biri avam lokmasin yememekdur. Ve biri takvay! temiz itmekdur.
Ve biri zikr-i hakdur. Kagan ki talib bunlan yerine geturse evliya dostu olur. Ve dahi Seyh Safi
eydur, talibin tGgl bir yere gelse i¢c musibeti vardur. Biri oldur ki gaybet soyleyeler, biri oldur ki
yalan soyleyeler. Ve biri oldur ki evliya korkusin gonillerinden cikaralar. Kagan bu U¢ nesneyi
boyle isleseler 6murlerinde ne kadar tevbe eyleseler kabul olmaya ve dahi diinyadan ahirete
imansiz gideler. Seyh Safi eydir, kacan bir talib menakib okusa ve talibler dahi dinleseler
okuyan ve dinleyenler hak dostlardur. Amma diismani yaninda okusalar benum dismanum
olurlar, didi..Ve dahi Seyh Safi eyddr, talib oldur ki, evliya menakibindan dinleye veya okuya ve
anun ile amil ola. Zira evliya kelamidur. Onu minafik bilmez, evliya sirmdur. Eger minafiga
bildurseler, onda cemiyet ve sohbet haramdir ve onlarla oturanlar ve duranlar zalimlerdir. Allah
Teala buyurur; eld la'netullahi ale’z-zalimin®*. Lanete miistehak olurlar ve ahirete imansiz
giderler.” (7a-9a)

Bu boliimiin son kismi, imam Cafer Sadik'in bir sézilyle bitmektedir.

2.6.2.ikinci Risale:

13a-19a arasi olup, bu da isimsiz bir risaledir.

21
22
23
24

“Kim diinyanin fani oldugunu bilip de onu terk etmezse, ben ondan uzagim o da benden.”
“Diinya bir lestir, ona talip olanlar kdpeklerdir.”

“Utanma duygusu imandandir.”

Had Saresi 11/18. “Bilin ki, Allah’in laneti zalimlerin tGzerinedir.”
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Besmele, Hamdele ve Salveleden sonra, erkan-1 tarikatde bulunanlara 6gltlerle
baslayan bu béliimde, Saha sorulan sorular ve cevaplari vardir. Bu sorulardan bazilan;

“Yine sual itdiler ki, glizel Sahim tercimandan her kisiye kismet virmek gerek midur?
Hazreti Sah din-i penéh sbyle buyurdu ki, her kimsenun kim yiizi yolda olsa musahib mirebbiye
yetmemis olsa, gerekdur ki virmeyeler. Halifeler ve pirler ani mirebbiye ve musahibe yetureler.
Andan terciiman yidureler.” (13b)

“Yine sual itdiler ki Glizel Padisahim bir kimse yol ehli olsa bir kimse ile musahib olsa ol
kimse musahib oldug kimse yola gelmese andan gecub bir yol ehli kimse ile musahib olmak
yolda var midur?

Hazreti Sah-1 din-i penah bdyle buyurdi ki, bir kimse musahibi yola gelmese ani biragub
bir yol ehli kimse ile musahib olmak gerekdur. Zira bizum davamuz yol ehli iledur.” (13b-14a)

“Yine sual itdiler ki giizel padisahim bir halife ol mucubile varmasa talib ani biragub
gitmek yolda var midur?

Hazreti Sah din-i penéh bdyle buyurdi ki, halifeyi biragub bir yola gider, halife ile yola
gitmek gerekdur. Zira ki ben mursid demem ve ben halife demem, benum halifem ve oglum ve
karindasim yol ehli erenlerdur.” (14a)

“Yine sual itdiler ki, glizel padisahim birisi biriyle silsile idub tarikat kardaslan olmak yolda
var midur? Hazreti Sah-din-i penah boyle buyurdi ki, benum oglum kirk olsun, kanndasim kirk
olsun gerek bin olsun, yol i¢inde olsun zira ki yoldan gelmeyen benim oglum ve karindasim
degildur, soyle bilsunler.” (14a-14b)

15a’'da “Diger bu fasl Musahib beyanindadur’ ara baslikli bu bélimde musahipligin
adabindan bahsedilmektedir.

16a’da “Menakib-i evliya budur ki nakl olund” baslkl bélimde ise U¢ slinnet, yedi
farzdan bahsetmekte, G¢ sinnet, yedi farzi sufiligin sarti olarak koymakta, bu sartlan yerine
getirmeyenlere maddi cezalar 6ng6rilmektedir.

“Ustad-1 kamil s6yle buyurdu ki ehl-i tarikatin Gi¢ stinneti vardur.
a. Birisi budur ki, kelime-i tevhidden dilin hali eylemeye.

b. ikinci budur ki, talip bin ise bir otura.

¢. Ve G¢lincl stinneti oldur ki, kalbinden adaveti gétureler.

1.Ve dahi yedi farzi vardur biri budur ki, zahid diyeni nice sakinur ise seytandan, asik dahi
imanin dyle sakina.

2. Ikinci farz budur ki, dostunu kudret makamina iletmis ola.

3. Ugiincii farz budur ki, hak yoluna bin niyaz itmis ola, bu kadar muruvvet kendude
buluna.

4. Doérdiinci farz budur ki, musahib ve mirebbi hakkina muti ola.
5. Besinci farz budur ki, musahib hakkini cemiyete yiture.

6. Altinci farz budur ki, halifeden tevbe itmekdur.

7.Yedinci farz oldur ki, halifeden tac urunmakdur.

Ve dahi sufiligin sarti vardur. Sufiliun sart budur ki, 6ziinii mesayiha yeture. imdi siinnet
Uzre ve farz izre olmayan sufiye, sufi diyub inanmayasiz. Sufi degildur. Zira ki bu edebleri yerine
geturmeyen talibin ismi misemmasina mutabik olmayinca, ol isim ona haram soyle bilesiz.”
(16a-16b).
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Devaminda bu stinnet ve farzlardan diisenlere kesilen farkl miktarlardaki cezalardan
bahsedilmektedir ki, bunlar akge hesabiyla terciiman ve serdetse olarak ifade edilmistir. (17a-
17b)

18a’da “Hutbe” baslikh kisimda;

“Bismillahirahmanirrahim. Innellezine yubayitineke innema yubayitnellah, yedullahi
fevka eydiyhim. Femen nekese feinnema yenkusu ala nefsih ve men evfa bima &hede
aleyhullahe feseyu'tihi ecran azima®.

Allahumme salli aléd nuri Muhammedini--Mustafa ve salli ala imam Aliyyil-Murteza ve
Fatimati'’z-Zehra ve Hadiceti’l-Kubra. Allahumme salli ala imam Hasan Hulki Riza. Allahumme
salli ala imam Hiiseyn mazlum sehid-i dest-i Kerbela. Allahumme salli ala imam Zeynelabidin
Masum-u pak. Allahumme salli imam Muhammed Bakir. Allahumme salli ala imam Cafer-i
Sadik. Allahumme salli ala imam Musa Kazim. Allahumme salli ala imam-1 Hestem ibn Ali Musa
Riza. Allahumme salli ala imam Muhammed Taki. Allahumme salli ala imam Ali Naki.
Allahumme salli ala imam Hasani’l-Askeri. Allahumme salli ala imam Muhammed Mehdi sahib-i
zaman, kutbu’d-devran, huccetu’l-kaim salavatullahi aleyhim ecmain.®

Nadi Aliyyen muzhira’l-acaib, tecidhu avnen leke fi'n-nevéaib kulle hemmin ve gammin
seyenceli biazametike Ya Allah ve binubuvvetike Ya Muhammed ve bivelayetike Ya Ali Ya Ali
Ya Ali.”’

Sah-1 merdan Murteza Ali ervahi ra cemi enbiya ra ve evliya ra ve heftaduse sehid-i desti
Kerbela ra ve ervahi Sultan Seyh Sehabeddin ra ve ervahi Sultan Seyyid Cemaleddin Tebrizi ra
ve ervahi Sultan Seyh Zahid Giylani ra ve ervahi Sultan Seyh Safi ra ve ervahi Sultan Seyh
Sadreddin ra ve ervahi Sultan Seyh Hoca Ali ra ve ervahi Sultan Sah ibrahim ra ve ervahi
Sultan Seyh Cineydi Kadi ra ve ervahi Sultan Seyh Haydar Kadi ra ve ervahi Sultan Sah Al
sehid ra ve ervahi Sultan Sah ismail Bahadurhan ve ervahi Sultan Sah Tahmas Huseyin ra ve
ervahi Sultan Sah Muhammed Padisah ra ve ervahi Sultan Emir Hamza imrize sehid ra ve
ervahi cemii’l-muminin ve’l-muminét ra ve selameti Sah-1 Merdan bisyar ve kubbe-i devam
devlet ve bakai saltanat Afzun badil-Muzaffer Sultan Sah isa Padisah bad Fatihatu’l-kitab
behunim.”?® (18a-19a)

% Fetih Saresi 48/10. Ayetin meali sudur: “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat

etmektedirler. Allah’in eli onlarin elleri Uizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus
olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gdsterirse Allah ona buyiik bir miikafat verecektir.”

“Allahim! Muhammed Mustafa’nin nuruna salat et, imam Ali Mlrteza'ya salat et, Fatmay1 Zehra ve
Haticeyi Kibra'ya salat et, Allahm! Imam Hasan Hulki Riza’'ya salat et, Allahim! Kerbela ¢olinin
mazlum sehidi imam Hiiseyin'e salat et, Allahim! Masum u pak imam Zeynelabidine salat et, Allahim!
imam Muhammed Bakira salat et, Allahm! imam Cafer-i Sadik'a salat et, Allahim! imam Musa
Kazim’'a salét et, Allahim! Sekizinci Imam Ibn Ali Musa Riza’ya salat et, Allahim! Imam Muhammed
Taki'ye salat et, Allahim! imam Ali Naki'ye salat et, Allahim! imam Hasen'il-Askeri'ye salat et, Allahim!
Zamanin sahibi ve devranin kutbu ve hiicceti Imam Muhammed Mehdi'ye salat et. Allah’in salat
hepsinin tizerine olsun.”

“Olaganustuliikler gerceklestiren Ali'yi cagirsan sikintilarini g6zmede sana yardimci olur. Her turli gam
ve keder senin azametinle ¢dzlliur Ya Allah ve senin niiblivvetin ¢dzllir Ya Muhammed ve senin
velayetinle ¢ozulir Ya Ali Ya Ali Ya Ali.” Nadi Ali duasinin Alevi gelenegindeki yeri icin bkz. Mehmet
Yaman, Alevilik, Inang-Edeb-Erkén, GaripDede Tiirbesi, istanbul 2004, 5.234-237.

Yigitlerin sahi Ali el-Mirteza’nin ruhuna, biitiin peygamberlerin ve evliyanin ruhlanna, 73 Kerbela ¢oli
sehitlerinin ruhlarna, Sultan Seyh Sehabeddin’in ruhuna, Sultan Seyyid Cemaleddin Tebrizi'nin
ruhuna, Sultan Seyh Zahid Giylani’nin ruhuna, Sultan $eyh Saffnin ruhuna, Sultan Seyh Sadreddin’in
ruhuna, Sultan Seyh Hoca Alinin ruhuna, Sultan Sah Ibrahim’in ruhuna, Sultan Seyh Ciineyd'in
ruhuna, Sultan Seyh Haydar'in ruhuna, Sultan Sah Ali sehidin ruhuna, Sultan Sah ismail Bahadirhan’in
ruhuna, Sultan Sah Tahmas Hiiseyin’in ruhuna, Sultan $Sah Muhammed Padisah’in ruhuna, Sultan
Emir Hamza imrize sehidin ruhuna ve tiim miiminlerin ruhlarina ve Sah- Merdan’in selameti icin,
devletin devami ve Afzun Muzaffer Sultan Sah isa Padisah’in bakasi igin el-fatiha.

26

27

28
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2.6.3.Uclincii Risale:

21b-44b arasi olup, besmeleyle baslar ve isimsizdir. Ancak yazmanin a yiizi bos sol
tarafinda kirmizi mirekkeple Tarika Girme UsQll yazisi vardrr.

Besmele, Hamdele ve Salveleden sonra, Hz.Peygamber’in diinyadan ahirete gégmeden
once, “erenler sultani emiru’l-muminin Ali kerremallahu vecheyi yanina okudi. Eyitdi, Ya Ali! Ben
diinyadan ahirete gider oldum. imdi sana bir nice vasiyetim vardur, taliplere yadigar olsun ki
onlara bilduresin ta kim ki, bu vasiyetleri tutarsa yarnn anda hoshud olup anlara Hak cemalin
gosterem, didi.” (21b) ifadelerinden sonra Tarikata girme usuli anlatimaktadir. Buna gore
tarikata girmek isteyen kisiyi yol erkén bilen bir kardesi alip iceri géturir. Konunun dnemi
dolayisiyla metinden takip edelim: (22a-23b)

“imdi evvel tariki evliya budur ki ehl-i tarik cem olub oturalar. Andan evvel ibtidaen bir yol
erkan bilur kardas elin alib iceri geture, ide kim es-Seldmu aleykum ya ehl-i tarik ve’l-ahd ve
vefal Ya ehl-i terbiye ve safal Gelmekligimuz Tann icundur ve durmakliginuz Tanr icundur ve
sdylemekligunuz Tann icundur. isbu miimin kanndas ayaginuz turabina yiiz siiriiniigelub bu
makama durmak muradlar vardur ve hem siz ihtiyarlann éniinde mesayihin silsilesine baglanub
ve evliya katarina ¢ekilub evliya erkanina girub sahib-i tarik olub Sah- Merdan kapusinda beli
baglu kul olub, ol sah-1 veldyet emirulmuminin Ali radiyallahu anh kerremallahu veche
asiklarindan ve erenlere hizmetkar olmak ister. Ve bu &sigin hakkinda ne buyurursiz diye. Andan
mahfil ehline cevab gele nola mahaldir ki her kimi severse maslahatdur gorevuz mubarek olsun
diyeler. Andan ol kimse dahi bir yol ehlini kabul ide. Andan erk&n mucibince cemii sartlan yerine
geture evvel sart budur ki ata ve ogl iki dizi Uzre ¢okib oturalar. Andan ata ve talib sag ellerin
ileru sunub bagparmaklarini birbirine beraber dutup el dutusalar, akdi tarik veche birle andan bu
kelamlan yol atasi veyahud bir sahib-i tarik yol kardasi ol mibtediye tevbe telkin eyleye. Evvel
tarik budur ki, estagfirullah min kiilli zenbin eznebtuhu amden ev hataen ev sehven ev sirran ev
alaniyeten ve etubu ileyhi ve min zenbillezi a'lemu ve mine’z-zundbi la na’'lemu inneke ente
allamu’l-quliibi, settaru’l-uydbi, tlba ilallahi tevbete’n-nésiha innelllahe yuhibbu't-tevvabin ve
yuhibbu’l-mutetahhirin ve tabd ilellahi eyyuhe’l-muminin. Allahumme inni taibun ileyke kavien ve
fi'len ve hatiran ev zamira... Enne haza siratun mustagim estagfirullah estadfirullah estagfirullah
tevbe mecmiii menahiden ve kendu bilmeden gegub hadza Sultan Sah Abbas elinde tevbe
eyledum?. Bu hazir cemiyyenun tanikligina eger ahdumden dénersem hazreti Alinin Zulfikarina
ugrayaym diye. Andan sonra bu ayeti okuya; eQzu billahi minesseytanirracim
bismillahirrahmanirrahim innellezine yubdyilineke innema yubayiline’llahe yedullahi fevga
eydiyhim. Femen nekese feinnema yenkusu ald nefsihi ve men evfa bima ahede aleyhu’llahe
feseyu'tihi ecran azZima.* La ilahe illallah kavl, Muhammeden Rasulullah ve'l-fasl Aliyyin
veliyullah diye andan on iki imam sartin yerine geture, sarti budur ki bunu okuya.”

Bundan sonra kisinin yukarida gectigi Uzere 12 imama salavat getirmesi istenmektedir.
Burada 12 imam disinda salavat getirilenler sunlardir: Sultan Seyh Sehabeddin, Seyh Seyyid
Cemaleddin, Zahid Gilani, Sultan Seyh Safi, Sultan Seyh Sadreddin, Sultan Seyh Hoca Ali,
Sultan Seyh ibrahim, Sultan Seyh Ciineyd Gazi, Sultan Seyh Hoca Haydar, Sultan Sah ismail
Bahadirhan, Sultan Sah Tahmas Huseyn, Sultan Seyh ismail Adil, Sultan Sah Muhammed

2 Bilerek, bilmeyerek, yanlislika, gizliden veya aciktan yapmis oldugum tiim glinahlardan Allah’a tevbe

ederim. Yine bildigim ve bilmedigimiz giinahlardan dolay! da Allah’a tevbe ederim. Sen kalplerde ne
oldugunu c¢ok iyi bilensin ve ayiplan da 6rtensin. Samimi bir sekilde Allah’a tevbe edin. Allah, tevbe
edenleri ve temizlenenleri sever dyleyse ey miminler Allah’a tevbe edin. Allahim! Ben sana sézli ve
fiili, agik ve gizli olarak yoneldim. Bu dosdogru bir yoldur, tim ginahlardan tevbe ettim, estadfirullah
estadfirullah estadfirullah, Sultan Sah Abbas elinden tevbe aldim”

%0 Fetih Saresi 48/10.
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Hudabende, Sultan Sah Ali Abbas, Sultan $ah Safi Sultan miminin ve miminat mislimin
muslimat mibarek vakti saadet ve devami devlet ve baka-i saltanat Sah Ali Abbas Pasa ve
evlad.

30b.de seriat, tarikat, hakikat ve marifetin vacip oldugu sOylenirken 34a.da bu dahi
slinnetndme-i mesayih budur denerek Safevilerin Hz.Peygambere dayandirilan seceresi verilir.
Sah Ali Abbas, Sah Safi, Sah Abbas, Sah Hudabende, Sah ismail Adli, Sah Tahmasp, Sah
ismail Bahadur Han, Seyh Haydar, Ciineyd, Seyh ibrahim, Seyh Ali, Seyh Sadreddin, Seyh
Safi, Seyidi Cebrail, Seyyid Kutbuddin, Seyyid Salih, Seyyid Muhammed, Seyyid Abbus, Seyyidi
Muhyiddin, Seyyid Aliyyuddin, ibn Seyyid Muhammed, Seyyid Huseyn, Seyyid Ali Ebu’l-Kasim,
Seyyid Samit, Seyyid Hasan, Seyyid Eved, Seyyid Ahmed imam Musa-i Kazim, imam Cafer
Sadik, imam Muhammed Bakir, imam Zeynelabidin, imam Huseyn, imam Hasan, Ali el-
Murteza, Ana Fatimatu'z-Zehra, Muhammed Mustafa sallallahu aleyhi ve selem aleyna ecmain.
Ve'l-hamdulillahi rabbi’l-alemin.

35a.-38b arasinda, artik tarikata girmis bir talibin nasil davranmasi gerektigi Seyh Safi'nin
agzindan anlatimaktadir. Buna gore, talib imaninda tahkik Gzere oldugu gibi tarikatta ki ikrarinda
da tahkik Gzere olmall, iginden kot seyler gegirmemeli, rehberinin emrettiklerini yerine getirmeli,
yasakladiklarindan sakinmalidir. Aksi takdirde ikrarini ink&r etmis olur.

Daha sonra iki musahibin birbiriyle iligkisi nasil olur, dervisin ahlaki nasil olmalidir gibi
edep konularina deginilmistir. (38b-44a)

2.6.4.Dordlncii Risale:

44b-58b arasi olup, “Haza Seyh Safi Menakibi Budur’bashgini tagimaktadir.

Risale, “Seyh Safi kaddesallahu sirrahu’l-aziz talib-i evliya olan kimselerin hakkinda
birkag beyit buyurur. Ol vasiyetleri okuyub ve dinleyin amel idesiz, stkr-i minnet diyesiz.” (44b)
cumleleriyle baslamaktadir. Ancak beyitlerden 6nce, Hz. Muhammed’in Aliyyul-Murteza
evladina emanet biraktigi tac ve kisvet hakkinda bilgi verir.

45a.da “Taci Beyan Eder” baslidiyla baslayan bu bélimde 46b.ye kadar; tacin isimleri,
tacin asli, tacin kiblesi, tacin kelimesi, tacin imani nedir? Gibi yaklasik 20 konuda sorular
sorulmus ve bunlarin cevaplar verilmistir.'

46b’'de yeni bir bélim baslar. Burada, “imam Cafer-i Sadik kaddesallah, Hak erkan
Cebraile ve Muhammed'e indi. Ve hem erkan beyan oldu, tutasiz. imdi Muhammed Ali isledi bu
yol ve erkan ondan kald1.” (46b). Devaminda imam Cafer-i Sadik’in Ya Ali! Hitabiyla muhatabina
talibin mirebbi ve musahibine karsi edebinden bahseder. Bu edepler yerine getiriimediginde
talibin duskun olacagi ve niyazinin kabul gérmeyecegi ifade edilir.(46b-49a).

Bu bolim su ifadelerle son bulur: “Ya Ali, kagan bir talib mirebbiden ve musahibden diigse
halife génliinden duser, halife génliinden, sah génliinden dlser. Sahdan diisen hazretden diiser.
imdi (ig siinnet, yedi farz, kirk makam, (¢ yiiz altmis menzil {izerinde olmaya ne talib geturmek
deluludur, sdyle bilesiz. Ve dahi imam Cafer Sadik kaddesallahu sirrahu’l-aziz buyurur ki, evliyaya
talib olan kimse bu erkan Uzere gerekdir ki, erenler gonlii ve mesayihin gonli ve on iki imamin
gdnli ondan sahgir ola soyle bilesiz. Vallahu a’'lem bi's-savab temmet.” (49b).

50a’'da risalenin basinda bahsedilen “Seyh Safinin talib-i evliya olanlara vasiyet
sadedinde sodyledigi beyitler’ baslar. Burada 9 tane kimi uzun kimi kisa siirler vardir. Bu siirlerin
altisinda Hatayi mahlasi kullaniimigtir.

Simdi bu siirlerden 6rnekler verelim:

' Buna gbre; tacin ash Ulu Allah'tir, tacin kiblesi pirdir, tacin kelimesi tekbirdir, tacin imani hakikat

menzilidir. Bkz.44b-46b.
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1.Siir

Il. Siir

Hakikat bahri zati envar oldu sifatinda bir Giiher oldu.

Ol Gliher Mustafa'dir na’zi aleme, Kemal-i kudretinde Haydar oldu.
Hasan hasretinde hayrandir melekler. Hiiseyn-i Kerbela tac sir oldu.
imam Zeynelaba nagdidir Mevaliler imami Cafer oldu. (49b)

L4 feta illa Ali'yle biten Hatayi mahlasl uzunca bir siirdir. Bu siirde Arap alfabesinin 29
harfi de kullanilmistir. Her bir harf alfabetik sira gozetilmeksizin miistakil olarak her beytin basina
konmus ve o harfe gére climle baslamistir. Harflerin dizilisi su sekildedir: E-Y-B-L-T-H-S-V-C-N-
H-M-H-L-D-K-Z-K-R-F-Z-G-S-A-$-Z-S-T-Z. Bir tlr bilmeceyi andirsa da bu harfleri bir araya
getirmekle anlamli bir ifade olusturamadik.

E Ani bilmisem men |4 feta illa Ali.

Y Yalan sOylememisim & feta illa Ali.

B Baka mulktinde hakim Mustafa Murteza.
L L& dimemigem 4 feta illa Ali. (50a)

2£amirim muilkiine server Naki'dir bilmigem Askeri’nin zikridir hem la feta illa Ali.
Ol Muhammed Mehdi sahib-i zaman sirr-1 Resul tesbih-i zikri dilimde 14 feta illa Al

Ey Hatayi gir hayati Cavidan bulsun bula génliimde mihman olubdur 14 feta illa Ali.(51a)

. Siir

Ask elinden yandi canim Ya Ali senden meded.
Bir garib ve muibtela kim Ya Ali senden meded.
Sen bana IGtf-i keremden derdime bir ¢are kil
Sen sahsin men gedayim Ya Ali senden meded.
Hak Teéla 6z nurundan hob yaratmig sahimi

Kudreti sirr-1 Hiid&'sin, Ya Ali senden meded. (51a)

V. Siir

V. Siir

Gonul dile getur evvel Hidayi andan zikr

Zikr ide Muhammed Mustafa'y.

Yigirmi dort bin evliya gelidir, Ali hakkinda didi Murteza'y.
Ali oglanlari Hasan Huseyin ana musalla kildi Kerbela'y!.
Hakikat madeninde dirli mana ki Zeynelabidin kildi duayi
Havaric canina kilun teberrayi (52b)

Yakin men can-i dilden hayretdim Muhabbet
Zi'l-celalin gakiriyam

Gulam-1 hanedan-1 Ahmedem

Hem Ali'nin kanberinin kanberiyem

Hasan sehrinde miskin dutdu génlim
Hulseynin hem kimine kemteriyem
Muhibbim asikim Zeynelaba'ya

Muhammed Bakir'in hak sirryam (53a)

V1. Siir

Afitab-1 aleme tevhid geldi asikar kilmadi

Dinya yiiziinde mihneti tengi gubar bura

Zahir etdi Sah dldile suvar

La feta illa Ali la seyfe illa Zulfikar

Bin sUkir tahtina geldi Stleyman’in zaman
Hlkmtine ferman ol budur hem zembeni asuman
Bu dua-i hatime yazildi naksi hem nigan

La feta illa Ali, 1& seyfe illa Zulfikér (53b)

VII. Siir

Men muhibbiyim Ali’'nin Sah Merdan Ali'yim



Zulfikar-1 tac-1 devlet (i¢ nisani bendedir

Ecrem dini Muhammed mezhebi Cafer yakin

La feta illa Ali la seyfe illa Zulfikar

Bu sirri pinhan bendedir

Katib bu agda karabe bakma seni ezdirir

Ug kalan dinle sézim

Avaz-1 Kur'an bendedir.(55a)

VIIL. Siir

Tarikat evvelden kadim binadir

O sedaya kulluk demis erenler

Dort kaymana ki anca isdir Muhammed Ali sertagdir

Hakikat olar bir kinarigdir isdir

Sakin agdrin yakar dimig erenler

Kigin tamusuz olmaz yazin gélgesiz (56a)
IX. Siir

Pirim Haci Bekdassin kurtar canimi

Sefaat iysesinin murat kansin pirim

Haci Bekdas sen kurtar canimi

Ol Muhammed Mustafa’nin yarisin

Doksan bin evliyanin serdarisin

O sayilur sumayinda Ali'sin iza

Ol yaradan sultansin sersin

Olan senin on iki imamin soyusun

imam Musa Kazim'in oglusun (57a)
3. Degerlendirme

S6z konusu edilen buyruk metinlerinin ortak olarak isledigi konular; seriat, tarikat, hakikat,
marifet, dort kapi, kirk makam, talib, musahib, mirebbi, rehber, mirsid, pir, yol-erkan, tac, post,
terciman, sehavet, marifet, yakin, sabir, tevekkdl, tefekkr, ilim, hilm, rnza, sikir, zikir, uzlet,
ihsan, zikir, sikir, terk, havf, reca, zevk gibi isldam Tasavvufundaki tiim tarikatlarda
gorebilecegimiz, tasavvufi, ahlaki kelime ve kavramlardir.

Ancak bu metinlerde, Muhammed Ali’'nin yolu, (i¢ sinnet, yedi farz, Muhammed Ali'nin
yolu, on iki imamlar, on dért masum u pak vb gibi ayinci konular da islenmektedir. Belki de
Aleviligin esoterik 6zelligini en iyi ortaya koyan o6rnek; Muhammed Ali ifadesidir. Zira
Hz.Muhammed ve Hz.Ali’'nin “bir kisvetten iki bas gosteren” tek bir kisi olarak gosterilmesi ancak
batinilikle aciklanabilir.

Yukanda bahsedilen konulan iceren metinlerin bir tarikat kitabi oldugunu kolaylikla
sOyleyebiliriz. Bu bizi, Aleviligin de -bu eserlerin orijinalitesi ve Alevilige aidiyeti oraninda- bir
tarikat oldugu sonucuna géturtr. Ancak bu yargly destekleyecek daha fazla veriye ihtiyag
oldugu da izahtan varestedir.

Bu son yazmada kullanilan toplam ayet sayisi 15'dir.*? En cok gbze carpan ayet, Fetih
48/10. ayettir. “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin
elleri Uzerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile olan
ahdine vefa gosterirse Allah ona buylk bir mikéafat verecektir.” Bu ayet hemen hemen tiim
buyruk metinlerinde gegcmektedir. Tarikata giren bir talip ya da dervisin biatinin tamamlanmasi
icin okumasi gerekmektedir.

Ayetler disinda 13 de hadis kullaniimistir. Burada kullanilan hadisler, tim tasavvuf ve
ahlak kitaplarinda gériilen ahlaki icerikli rivayetlerdir. *

32 Kullanilan ayetler; Yunus 10/62, Ahzab 33/72, Had 11/18, Bakara 23/31,115, Muminun 23/101, isra

17/70, Muhammed 47/38, Fussilet 41/53, Kasas 28/88, Fetih 48/10.

% Kullanilan hadislerin, hadis bilimi acisindan degerlendiriimesi yapiimamistir.
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Hem ayet ve hadislerin bolca kullaniimasi hem neredeyse tiim buyruk metinlerinde islam
yazinsal kiltiriinde bir gelenek olan, Besmele, Hamdele (Allah’a hamd ve stikiirde bulunmak)
ve Salvele (Hz.Muhammed’e ve ehl-i beytine duada bulunmak)den sonra konuya girilmesi hem
de icerdigi konulardan dolayi, Aleviligin; islam kiiltiir evreninde oldugunu agikga gstermektedir.

Hem bu inceledigimiz Buyruk metninde hem de digerlerinde Gg¢ kisinin 6n plana ¢iktidi
goriilmektedir. imam Cafer-i Sadik, Seyh Safi ve Seyh Sadreddin. Aleviligin bir ilmihal ve akaid
kitaplan olarak gérdigimiiz Buyruklarda, égreti bazen Seyh Safi ile imam Cafer Sadik'in
diyaloglariyla bazen Seyh Safiyle oglu Seyh Sadreddin’in sorulu cevapli konusmalanyla
sunulmaktadrr.

On iki imamlarnn strekli zikredilmesi ve ayrica Safevi siilalesinin seceresinin veriimesi de
dikkate degerdir. Bu nokta bize, Alevilikte 12 imamlarn merkezi bir 6neme sahip oldugunu
gostermektedir. Yine Safevilerin ve bir tarikat olarak Safeviligin de Aleviligin beslendigi ana
damar oldugunu séylemek mimkiindur.

Aleviligin tasavvufi-batini bir anlayisa sahip oldugu, metinde gecen esoterik ifadelerin yani
sira Ozellikle nefes ve deyislerden anlasiimaktadir. Buna goére Aleviligin kurucu metinleri olarak
gorebilecegimiz Buyruklardan hareketle Aleviligi bir tarikat olarak gérmek ve tanimlamak pekala
mumkindur. Ancak burada Aleviligin Safevilikle iligkisi s6z konusu olunca Safeviligin,
Sinnilikten Siilige déntisme siirecinin iyi gdzimlenmesi gerekmektedir. Zira belki de bu stirecin
iyi bilinmesi bize Siiligin, Aleviligin neresinde olduguna iliskin konusma imkani verecektir.
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AL ULVi BABA VE BEKTASILIK MAKALATI ADLI ESERI

ismail Kasap*-Yusuf Turan Giinaydin**

Ali Ulvi Baba’nin Hayati ve Eserleri

Dogumu-Olimdi, Ailesi

Bektasi sair ve buyuklerinden Ali Ulvi Baba Mehmed Ali Cerkesi 1864 yilinda Cankir'nin
Cerkes ilcesinde dogmustur.! Kaynaklar 6liim tarihi konusunda farkli bilgiler vermektedir. Bazi
kaynaklara gore izmirin Yunanlilar tarafindan isgali sirasinda 55 yaslannda iken 1919'da sehit
edilmis?, bir kisim kaynaklara gére ise Soyadi Kanunundan sonra “Gergek” soyadini alarak
1954’e kadar yasamis ve bu tarihte izmirde éImiistiir.> Bagka bir kaynakta ise son zamanlannda
felcli oldugu, 1950'yi 1951 yilina devreden gece saat 24.00'te vefat ettigi ve o gece siddetli bir
yagmur baslamasi sebebiyle (ic giin sonra izmirde Pasa Koprisii Mezarigina defnedildigi
belirtimektedir.*

Bu tarihlerden ilkini dogru kabul edemeyiz. Clnkl son icazetndmesi 1924 tarihlidir.
Ayrica Beklasilik Makdlatinin basim tarihi 1922'dir. Hem bu icazetndmenin tarihi, hem de
eserinin miellifin sagliginda basiimis olmasindan dolayr Ali Un Baba’nin 1919'da 6ldiguni
sOylemek mumkin degildir. Bu sebeple de 1950 ya da 1954'te dlduglni kabul etmemiz
gerekmektedir.

Ali Ulvi Baba’nin ailesi hakkinda kaynaklarda fazla bilgi yoktur. Esinin adinin Vasfiye
Hanim oldugu ve bu hanimin Ali Nutki Baba [1869-1936]'dan nasip aldigi bilinmektedir. Ulvi
Baba’nin soyu hakkinda birtakim s@ylentiler varsa da Bedri Noyan bu tur bilgilerin dedikodudan
dte bir anlam tagimadigini tespit etmistir.

Genclik déneminde askeriyeye intisap etmis ve askeri gorevlerle Rumeli bélgesinde
bulunmustur. Tabur imamligi goreviyle istiklal Savasina katimistir. Siivari Yiizbasiigindan
emeklidir.®

*  Gazi Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi, Kirsehif TURKIYE

* AU Soyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Ogrencisi, Ankara/ TURKIYE

Dogum tarihi kaynaklarda gegmez. Sadece bir kaynakta verilen bu dogum tarihi de muellifin
Yunanlilann izmir'i isgali sirasinda 1919'da 55 yaslarinda éldiiriildiigiine dair bir kayittan yola gikilarak
bulunmustur. Bk. O. Faruk Huyugiizel, /zmir Fikir ve Sanat Adamian, Kiiltir Bakanligi Yayinlan, Ankara
2000, s. 69.

Sadettin Nlizhet Ergun, Bektasi Sairferi; s. 15; Cemaleddin Server Revnakoglu Arsivi; Dosya no: A
148; Huyuglizel, a.g.e, s. 69.

Turgut Koca, BektasiAlevi Sairleri ve Nefesleri (13.Yiizyidan 20.Yiizyila Kadar), istanbul Maarif
Kitaphanesi yayinlan, istanbul 1990, s. 710; Miifit Yiksel, Bektasilik ve Mehmed Ali Hilmi Dedebaba,
Bakis Yayinlan, istanbul 2002, s. 78; Hiilya Kiiglik, Kurtulus Savasinda Bektasiler, Kitap Yayinevi, 1.
basim, istanbul 2003, s. 222.

Bk. Bedri Noyan, Blitin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik-V, Ardig Yayinlan, Ankara 2002, s. 198 ve
Noyan, a.g.e, s. 45. Bu mezarlkta Saban Topal dostumuzun yapti§i dikkatli aragtirmaya ragmen Ali
Ulvi Baba'nin kabri bulunamadi. Mesaisinden dolayl $aban Topal'a gok miitesekkiriz. Ayrnca Noyan’'in
verdigi tarihi dogrulamak (izere izmir Gazetelerinden Yeri Aswin 1951 Ocak sayilarini gdzden
gecirmemize ragmen Olim ilanina da rastlamadik. Ali Ulvi Baba’'nin bilinen tek fotografi Bedri Noyan
arsivindedir. Bk. a.g.e, s. 198 ve 428.

Bk. Noyan, a.g.e., s. 199.

Noyan, a.g.e-V, s. 198; Yiksel, ag.e,s. 77.
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Bektasilige intisabi

Askerligi doneminde Sahkulu Sultan Dergahinda Mehmed Ali Hilmi Dedebaba [1842-
1909]dan el alarak Bektasilie girmis, dnce Halife Ali Nutki Baba’dan’, sonra Rumelihisari
Sehitlik Tekkesi postnisini Nafi Baba [1833-1912]'dan® ve daha sonra da Salih Niyazi Dedebaba
[6. 1941]dan® Babalk icazeti almistir. Bu zattan aldigi icazetname 1343/1924 tarihlidir. Bu
icazetten sonra bir adi da Mizrakli Dergahi olan izmir Balpinan Tekkesinde postnisin olmustur.'
Bu tekkenin son seyhidir."" Bedri Noyan, aslinin kendisinde bulundugunu séyledigi ve Salih
Niyazi Dedebaba, dergah asevi babasi Elhac Zeynelabidin Baba, ekmek evi babasi Abdtilkerim
Baba, ataci Feyzullah Baba ve mihméandar Ahmed Muhtér Baba gibi Bektasi buyuklerinin mihtr
ve imzalariyla Ali Ulvi Baba'ya verilen yenileme icazetnamesinin bir bolimni aktarmistir;

Tarikat-1 Aliyyemize hayli seneden beri 4dab ve erkadn-i Muhammed-Ali (izerine
hizmet eden ve bin U¢ yiz yirmi yedi (1909) senesi Saferi’l-hayrinin besinci
tarihinde istanbul’da Rumelihisarda Sehidlik Dergahi postnigini merhum Nafi Baba
tarafindan mu’ta ve Dergah-1 Hazret-i Pirimize mevd( ve mahflz ve 15 Tesrinievvel
1329 (1916) tarthinde r0h-1 revani sad, merh0m Elhdc Feyzullah Dedebaba
tarafindan musaddak, yedinde icazeti bulunan izmirde Balpinari Dergahi postnisini
Cerkesi Ali Ulvi Baba, tecdiden Dergah-1 Hazret-i Pirimizden icazetname talebinde
bulunmus ve Baba-yi mimaileyh filhakika ulim-i seriyyeye arif ve &dab U erkan-i
tarikata vakif, edib ve kémil ve ehl-i hal ve sahib-i temkin olup negsr-i fly(zat-
Tarikat-1 Aliyyemize ehliyeti ind-i fakiranemizce malim ve misellem bulundugundan
kema fi'l-kadim ol makam-1 vacibu'l-ihtiramda ikdmet ve ik&d-1 tarik-1 mustakim Gzre
ayin-i nazenini icra ve bilcimle ehl-i tarikat ve taliban-1 rah-1 hakikat olan muhibban
u asikdn u sadikanin hizmet-i malime ve metalib-i maneviyyelerinin ri'yet ve
guraba ve misafirine ibraz-1 hirmet ile, evkat-1 hamsede HuikOmet-i Cumhiriyye-i
mubeccelemizin madame’l-melevan terakki-i san U sevket ve beka-yr milk U millet
daavat1 mefrizesine miidavemet eylemek (izere “inna’llahe ye'muru-kim en
Cerkest Ali Ulvi Baba Efendiye Hankah-1 Hazret-i Pirden teberriiken ve tecdiden
isbu icazetname ita kilindi. Fi Zilhicceti's-Serif, Sene-i Hicriye 1343 (1924) ve fi 25
Haziran Sene-i Rimiyye 1341 12

Bu icazet Ali Ulvi Baba’nin Nafi Baba’dan aldigi ilk icazetname degil, Salih Niyazi
Baba’dan aldigi ikinci icazetnamedir. ikinci bir icazetnameye ihtiya¢ duyulmus olmasinin sebebi
Ali Ui Baba hakkinda ‘uydurma Baba’ oldugu seklindeki dedikodulardir diyebiliriz. Noyan bu
dedikodulan analiz ederek asilsiz bulmaktadir."

Ali Ulvi Baba Sekizinci Kolordu komutani Nazim Pasa ve Mekteb-i Hukuk mezunu Daver
Efendi ile musahib olmustur.™

Ali Ulvi Baba’nin dnemli bir ¢calismasi da, diger bazi babalar ile toplanarak “Bektasilige
yeni bir diizen vermek” yéniinde olmustur. Noyan bunun, adini ve kiinyesini vermedigi “basiimis
ufak bir risaleden” anlasildigini, “verilen kararlarin risalede madde madde yazildigini fakat sonra

Noyan, a.g.e-VI, s. 43. Bedri Noyan ayni sayfada, Ali Ulvi Baba’nin Ali Nutki Baba’'dan icazet almigken
Na&fi Baba’dan da icazet almasinin sebebini ‘Yakup Kadri'nin Ali Nutki hakkinda yazdigi Nur Baba adli
roman sebebiyle i¢inde uyanan sliphe’ye baglamaktadr.

Tam adi Mehmed Abdiinnafi olan Nafi Baba hakkinda bk. ibrahim Alaettin Gévsa, “Nafi Baba, Seyh
Mehmet Abdiinnafi’, 7irk Meshurlan Ansikiopedisi, Yedigiin Nesriyati, Istanbul T.siz [1946], s. 271-
272; Ali Birinci, “Rumelihisar’'nda Bir Bektasi Seyh Ailesi”, Dergéh, c. Xll, Nisan 2001, S. 134, s. 9-11.
salih Niyazi Baba hakkinda bk. Kiiglk, a.g.e., s. 194-196 ve 240.

Noyan, a.g.e-V, s. 198; Yiksel, a.g.e, s. 77. Balpinan Tekkesi hakkinda genis bigi icin bk. Noyan,
a.g.eV,s. 195-203.

Bk. Kiicik, a.g.e., s. 193.

Bk. Noyan, a.g.e.,, s. 199-200.

Ali Ulvi Baba hakkindaki bu ve diger birtakim dedikodular hakkindaki degerlendirmeler icin bk.Bk.
Noyan, a.g.e., s. 200-201.

Noyan, a.g.e-VI, s. 44 ve 45.
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bir sonuca ulasilamadigini® kaydetmektedir.'® Bektasilik Makaltinda sergiledigi tavir da onun bu
tavrina delalet edebilir.

Yetistirdigi Kimseler

Yetistirdigi ya da icazet veya nasib verdidi kimseler arasinda Abdurrahman Niyazi (Kiiglik
Niyazi) Baba [6. 1954], Ali Cemali Baba [?] ve Filibeli Remziye Anabaci [1883-19697], Ali Galip
Eren [1919-7], Mustafa Cenab Cubukgu ve Hasan Haki Coskuner Baba [0. 1967]nin adlan
gecmektedir.

Bunlardan A. Niyazi Baba Kirklarelilidir. Kaynaklarda “Seyyar” bir Baba oldugu ve
kabrinin Eskisehirin Simakli kdyiinde oldugu belirtilir."® Ali Cemali Baba Eyiip'te Karyagdi
Dergahinin son postnisiniydi. Kendisini Ali Ulvi Baba’nin destegiyle Halifebaba ilan ettigi, yalniz
bunun pek az Bektasi tarafindan kabul edildigi ve postacilik yaptigi icin Postaci Ali Baba adiyla
tanindigi belirtiimektedir. Soyadi Kanunundan sonra Ozéz soyadini almistir."” Filibe’de diinyaya
gelen Remziye Anabaci ise Filibe esrafindan Arif Aga’nin kizidir ve Mora Yenisehirli Hiiseyin
Hisni Erdikut Baba [1876-1956]"nin esidir. Ali Ui Baba’dan 1913'te izmirde el almis ve
rehberligini Prizrenli Hafiz Dervis Sani Efendi [?] yapmistir.'® Ali Galip Eren izmirde Ali Um
Baba’dan nasib, Ahmet Necmettin Alpgliveng Halifebaba’dan Babalik icazeti, Bedri Noyan
Dedebaba’dan ise 22 Aralk 1967'de hilafetname almistir.® Mustafa Cenab Cubukgu da ondan
nasib almis aslen Giritli bir aileye mensup son dénem Bektasilerindendir.?' Hasan Haki Baba ise
Ali Ulvi Baba’dan hem nasib hem de dervislik almistir.??

Sairligi

Bektasi sairlerini ihtiva eden eserlerde siirlerinden sadece bir 6érnek bulunan Ali Ulvi
Baba’'nin sairligi Gzerinde yeterince durulmamistir. Sadettin Niizhet Ergun Bekiasi Sairlerine ve
Turgut Koca Bektasi-Alevi Sairferine bir siirini almakla yetinmis ve siirleri hakkinda herhangi bir
degerlendirme yapmamuslardir. Birgok nefesi oldugu bilinmektedir.?

Hayatyla ilgili Ek Bilgiler

Bedri Noyan Ali Ulvi Baba'nin 29 Eyliil 1948 Carsamba giinii istanbul Merdivenkdy'de
bulunan Gézcu Baba, Sancaktar Baba ve Mehmed Ali Hilmi Dedebaba’nin mezarlarinin onarimi
ve Hilmi Dedebaba’nin Hakk’a yuriylstunin 43. yildonimi nedeniyle dizenlenen tdérende
yaptigi konugsmadan boélimler aktarmistir. Ali Ulvi Baba’nin el yazisi konugsma metni Noyan
arsivindedir. Noyan ayrica Balkan Savasi sirasinda Balpinan Dergahinda dervis olan Hiiseyin
Hepdemircinin® anlatigi Ali UIVi Baba'ya ait bir kerameti de nakletmektedir.?®

Eserleri

1. Tarih-i Séh-1 Veldyet.

15

i Noyan, a.g.e-VI, s. 44.

Hakkinda bk. CSR Arsivi, Dosya No: A 148.den naklen Yiiksel, a.g.e, s. 71; Noyan, Bditiin Yénleriyle
Bektasilik ve Alevilik-V1, Ardig y., Ankara 2003, s. 257.

Hakkinda bk. Kiglk, a.g.e, s. 225; Noyan, a.g.e-VI, s. 257. Soyad hakkindaki yazili kaynaklarda yer
almayan bilgiyi Refik Engin’den aldik. Kendisine tesekkiir ediyoruz.

Noyan, a.g.e-VI, s. 130-138; M. Tevfik Oytan, Bektasiligin Icytizii/Dibi, Kdsesi, Yiizii ve Astar Nedir?.,
istanbul Maarif Kitaphanesi Yayinlan, 6. b., istanbul, MCMLXX, s. 489. Erdikut hakkinda bir aynnti igin
aynca bk. Yiksel, a.g.e, s. 108.

Remziye Anabaci hakkinda genis bilgi icin bk. Noyan, Bektasilik Alevilik Nedlir?, Ant/Can Yayinlan, 3.
baski, Istanbul 1995, s. 428-431. Burada Remziye Anabacr'nin bir siiri de alintilanmistir.

Noyan, a.g.e-VI, s. 140 ve 29.

21 Hakkinda bk. Noyan, a.g.e-VI, s. 106.

22 Hakkinda bk. Noyan, a.g.e-Vl, s. 170-171.

3 Bk Ergun, a.g.e, s. Koca, a.g.e.,s. 710.

24 Hepdemirci hakkinda bk. Noyan, a.g.e-VI, s. 185.

% Noyan, a.g.e-VI, s. 44-45.
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2. Meviid-i Hazret- Imém AIf Kerrema llidhu Veche-hal.
3. Secere-i Haci Bektas-1 Vel
Revnakoglu, Ali Ulvi Baba’nin bu (i¢ eserinin basimadigini séylemektedir:*®

4. Risdle-f Istislét1 Ui Baba. Bu adi Bektasilik Makéldtinda Miellif kendisine ait bazi
beyitlerden sonra zikretmektedir.” Sulelenmeler, paridamalar anlamina gelen “istialat” adini
taslyan bu siir pargalarinin Maellifin tamamlanmamis mdastakil bir eseri oldugu séylenebilir.
Belirtmek gerekir ki kaynaklar Ulvi Baba'nin bdyle bir eserini kaydetmez.

5. el-Ehadisil-Varide Fi Fezdili Cendbi Aliyyil-Murtezd Kerremalldhu Veche-hd ve
Radliyalléhu An-hii Bektasilik Makalat'nin sonunda yer alan ve Hz. Ali'yle ilgili hadislere yer
veren bu hadis segmesini miellifin ayn bir eseri saymak gerekir. Her ne kadar birlikte basiimigsa
da eserden bagimsizdir ve kuglik mustakil bir eserdir. Bekiasilik Makdldtindan ayn bir
mukaddimesi vardir. Ali Ulvi Baba bu se¢gmesinde Ali isminin ebcedle karsiligi olan 110 rakami
dolayisiyla 110 hadis derledigini sdyliiyorsa da yer alan hadis sayisi 94'tiir. Kaynaklan islam
aleminde genel kabul gérmiis ve basvuru eserleri olarak kullaniimis olan Kuitib-i Sitte ve
Abdurradf-1 Munévinin Kiindzu'd-Dekdik fi Ehadisi Hayril-Haldyik adll hadis derlemeleriyle
Mevlana Caminin Sevahiddin-Nibdivve, Slyatinin bu husustaki riséle-i mahsisasi, Belhi’'nin
Yenébiu'-Mevedde®, Kemaliddin el-Harii el-Melaminin Keméindme-i Al Ab&° adl
eserleridir.

6. Bektasilik Makalat.

Bektasilik Makalat

Bektasilik Makéldn, muellifinin de degindigi gibi Ahmed Rifki [1884-1935'nin Bektasi
Sirr adli kitabinin uyandirdigi 6nyargilan izale amaciyla kaleme alinmistir.®' Kitabin adi kapakta
“Bektast Makalat” seklinde yazilmigsa da i¢ kisminda “Bektasilik Makalat” yazilidir.*® Bir tereddiit
de kitabini basim tarihiyle ilgilidir. ic kapaginda basim tarihi olarak 1341 yaziliyken eserin
sonunda yer alan Ali Ulvi Baba’ya ait muhirde 1342 tarihi géze ¢carpmaktadir. Bu muhr oraya
bir yil sonra eklenmemisse, eserin ilk formasinin 1341°de, son formalarnn ise 1342'de basildig,
dolayisiyla basiminin bir sonraki seneye sarktigi tahmininde bulunabiliriz.

Eserin kaynaklan kapakta ‘Okunulan Kitaplar’ bashdi altnda siralanmistir. Bunlar,
Mirati’l-Mekasid ve Defu’l-Mefasid®, Tiirkge Kemal-ndme-i Al-i Aba, Risale-i Miinacat®,

% CsR Arsivi, Dosya No: A 148. Bekiasilik Makdldtinin arka kapaginda Secere-i Haci Bektas-1 Vellnin

basildidi, dnceki iki eserin ise basiimadigi belirtiliyor.
27 Bk, Ali Ui Baba, Bektasilik Makaiat, Marifet Matbaasi, izmir 1341, s. 4.
3 Eser Tirkceye terciime edilmistir. Bk. Siilleyman ibrahim Belhi, Meveddet Pinariar/Hz. Muhammed
Aleyhisseldm ve Al-i Abd, Gev. Adnan M. Selman, S. Yesil Yayinevi, 1. basim, istanbul 2000.
Dervis Kemaleddin-i Hariri Hiiseyni'nin bu eseri 25 varaktir ve Milli Kitliphanedeki nlishasinin istisnah
tarihi belirtilmemigtir.
Ahmed Rifki ve Bektasi Sirrrhakkinda bk. Hlsrev Hatemi, “Sosyalist ve Bektasi Sair: Ahmet Rifki Bey”,
Dergéh, c. Il, Kasim 1991, 21/10; Hayriye Topguoglu, “Bektasi Ahmet Rifki, Hayati ve Eserleri (I-11)”,
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi; Gliz 2001, S. 19, s. 87-1428&8Kis 2001, 20/135-220; Kigiik, a.g.e.,
s. 239-240.
1 Bk. Ali Uvi Baba, ag.e, s. 2.
%2 Biz ic kapaktaki adi (=Bektasilik Makalat) kullanacagiz.
3 Dogru adi Miratii-Mekésid 17 Defil-Mekésid (istanbul, 1293/1876) olan bu eser Seyyid Ahmed Rifate
aittir ve Kesfiiz-Ztindn Zeylinde “Safi yollanini agiklamak” amaciyla yazilmis Tiirkge bir kitap oldugu
belirtilir. Bk. Bagdatl ismail Pasa, Kesfe -Ziindn Zeyl; c. I, Milli Egitim Bakanligi Yayinlan, 2. basilis,
Istanbul 1972, s. 461. Bir baska kaynakta ise eserin “Bektasiye’yi Siinni bir tarikat olarak ele alip
tanitan” bir eser oldugu sdylenmektedir. Bk. Hir Mahmut Yiicer, Osmanii Toplumunda Tasavvuf (19.
Yiizyi), Insan Yayinlan, 1. baski, Istanbul 2003, s. 529.
Bu eser Milli Kitiiphane’de 06 MK. Yz. A 2681/8 kayith yazma bir mecmuanin 66b-71a varaklari
arasinda yer alan Riséle-f Miinacat olabilir.
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Makalat- Haci Bektas Veli, Lafzatiil-Beyan, Mahser-name-i Serif*®, Risale-i Misali*®, Risale-i
Viran®’, Risale-i Seyyid Ali Sultan® adli eserlerdir. Kitap Mehmed Ali Dedebaba’nin bir resmiyle
baglar. Bu resmin altinda sunlar yazilidr:

Haci Bektag-1 Vell hazretlerinin dergah-1 serifi postnisini iken irtihal-i dar-1 beka

buyuran edzim-i rical-i Bektasiyye ve suard-yi bendmdan sahib-i risdle el-fakir Ali

UIvi Baba'nin mursid-i alileri Elhac Mehmed Ali Hilmi Dedebaba hazretlerinin yigirmi

sekiz yaslarinda alinan resimleridir.

Eserin Uslibu Ozellkle bas taraflannda olduk¢a edebi ve gizemlidir. Daha ilk
paragraflarinda bir “vefk-i misellesten soz edilir ki, “gizli ilimler” kapsamina giren bu gibi konular
eserin girisinde esrarengiz bir hava olusturur. Miellif, Ahmed Rifkr'nin séz konusu eserinde yer
alan bazi gorusleri ¢liritmek ve “Bektasiligin gerceklerini halka agiklamak” amacini gittigini
sOylemesine ragmen aclk ve net bir Usl(p kullanmaz. Bolca alintilanan ayet ve hadis metinleri,
Hazret-i Aliden Arapga vecizeler ve Farsga siir parcalanyla birlikte agdal bir Turkge hemen
dikkat ceker. Yazilis amaci duslnildiginde bu durum ilk anda sasirticidir. Fakat satirlar
ilerledikge bu durumun baslangig kismina mahsus oldugu géze ¢arpar ve eser gittikce daha acik
bir Gisliba kavusur. Miellif, kisa ve vurgulu climlelerle siirsel ifadeler olusturur.

Bilindigi gibi Ahmed Rifkr'nin séz konusu eseri yayinlandidi yillarda Bektasilerce tepkiyle
karsilanmis bir eserdir. Miellifi de Bektasi olmasina ragmen, eserde yer alan agiklamalar,
Bektasilerin timiince kabul gérmemistir. Bu nedenle eserin ikinci cildi yayinlaninca dénemin
O6nemli Bektasi buyiklerinden Cemaleddin Efendi [1862-19207], reddiye babinda yazdigi ve
Miidéfag™ adini verdigi bir eseri ayni yayinevine géndermis, yayinevi de bu eseri Bektasi
Sirrinin Gguinel cildi olarak nesretmistir. Bunun tzerine Ahmed Rifki tekrar kaleme sarilarak
Muidéfaaya bir karsi reddiye yazmis ve bu reddiye yine ayni yayinevi tarafindan eserin dérdinct
cildi olarak basiimistir. Yani dort cilt olarak basilan Bektasi Sirr adll eserin {glincl cildi
Cemaleddin Efendi'ye ait reddiyedir. Dérdiincii cild ise bu reddiyeye Ahmed Rifki tarafindan
yazilmis bir karsi reddiyedir.*’

Ahmed Rifkrnin eserine sadece Cemaleddin Efendi reddiye yazmamig, dénemin Bektasi
cevrelerince baska reddiyeler de kaleme alinmistir. Bunlardan biri Ali Ulvi Baba'nin Bektasilik
Makéiatidir. Biz Minci Baba unvanh Baba Mehmed Sireyya [6. 1942]'nin 7arikat-1 Aliyye-i
Bektasiyye” adll eserinin de bu reddiyeler kapsaminda degerlendiriimesi gerektigini

35

%5 Milli Kitiphanede Mf1994 A 926 kayith bir Mahser-ndme mikrofilmi mevcuttur.

Misélnin hayati ve siirleri icin bk. Sadettin Nizhet Ergun, Bekiasi Sairleri ve Nefesleri/Bektagi
Edebiyat; Antolgjisi, Istanbul Maarif Kitaphanesi y., Istanbul 1944, s. 138-140. Misali mahlash Gilbaba
ve manzum bir eseri i¢in bk. Haci Yilmaz, “Feyzname-i Misali Glilbaba” I-ll, Hacr Bektas Veli Arastirma
Dergisi; Guiz 2000, S. 15, s. 95-103&Bahar 2001, S. 17, s. 115-137.

Virani Risalesi’nin Milli Kiitiiphanede ¢ok sayida yazma niishasi mevcuttur; 06. MK. Yz. A 4368/1
kayith nishasi 1249/1833 tarihlidir ve 84 varaktir. Bu risalenin okuma hatalan daha eserin isminde
baglayan son derece 6zensiz bir cevrimyazisi da yayinlanmistir. Bk. Virani Risaliyesi, Hzl. Mustafa
Erbay, Ayyildiz Yayinlan, Ankara 2001, 89 s. Bir dier nesri icin bk. Virani Divari ve Risalesi (Buyrugu),
Derleyen: Adil Ali Atalay Vaktidolu, Can Yayinlan, 1. basim, istanbul 1998.

38 Seyyid Ali Sultan [1340-1402] hakkinda bk. Turgut Koca, a.g.e., s. 21; Ergun, a.ge, s. 206-207;
Celalettin Ulusoy, Pir Dergdhindan Nefesler,; Istanbul 1988, s. 5; Ozmen, c. |, a.g.e, s. 63-64.
A.UNiBaba, ag.e,s. 1.

Bu eser sadelestirilerek basimistr. Bk. Celebi Cemalettin  Efendinin SavunmasyMiidafaa,
Sadelestirme: Nejat Birdogan, Berfin Yaynlan, 1. b., Istanbul, 1994, 2. b.: 1996. Birdogan,
sadelestirmesinin 6ns6zlinde Bektasi Sirini da yayinlayacagini séylemesine ragman bu vadini
gerceklestirememistir. Dogrusu, esere yazilan reddiyeler yayinlanmasina ragmen Betasi Sirrinin
yayinlanmamis olmasi bir eksiklik olarak ortada durmaktadir.

Bekiasilik Makaldt ile karsilastirabilmemiz igin Bektasi Sirinin Miidafaa digindaki 1., 1I. ve IV. ciltlerinin
fotokopilerini bize ulagtiran Kamil Bllyiiker'e cok tesekkiir ediyoruz.

Eser yeni harflere gevrilerek yayinlanmistr. Bk. Seyh Baba Mehmed Sireyya, Tarikat-1 Aliyye-i

37

39
40

41

42

253



dastniyoruz. Cinki Minci Baba eserini yazma amacinin “Bektasiler hakkinda her nasilsa
miintesir olan tiirrehata mukabele eylemek” oldugunu belirtmektedir.** Ali Uni Baba ve Miinci
Baba’nin yasadiklan yillann birbirine ¢ok yakin oldugunu géz oniine alirsak diyebiliriz ki, Minci
Baba’nin eseri de Ahmed Rifkrnin eserinin uyandirdigi tepki sonucu kaleme alinmis olmalidir.
Yalniz Ali Ui Baba eserini kaleme alis sebebi olarak acikca Bektasi Sirm adll eseri
gostermekteyse de Minci Baba s6z konusu eserin adini anmaz. O belki de sadece Ahmed
Rifk'nin géraslerini degil Bektasilik hakkinda yaygin birtakim kanaatleri de elestirmek istemigtir.
Bu durumda Ahmed Rifkrnin eserine Bektasi cevrelerince (i ayn reddiye yazilmis olmaktadir:**
Cemaleddin Efendinin Miidafaa adli eseri, Minci Baba'nin 7arikat-1 Aliyye-i Bektasiyyesi ve Ali
Ulvi Baba’nin Beklasilik Makalat adl reddiyesi.

S6z konusu dort eserin basim tarihleri de bize bu konuda ipucu verebilir: Bektasi' Sirri
1325-1328/1910-1913 yillan arasinda Ug cilt olarak; Mudafaa 1330/1915; Tarikat+ Alyye-/
Bektasiyye 1338/1919 veya 1340/1921; Bekiasilik Makaldti 1341/1922'de basiimigtir.

Bektasi Sirrina yine Bektasi mielliflerce reddiye yazilmasinin sebepleri lGzerinde de
durmak gerekir. Ahmed Rifk'nin eseri oncelikle Bektasilik tarihine dair kaynaklarin
yetersizliginden ve var olanlann da givenilirik derecelerinden s6z eder. Bu arada Bektasi
olmayan muelliflerce Bektasilik konusunda kaleme alinmis eserlerdeki yaklasim yanliglanni da
Hoca ishak Efendi'nin Kdsifiil-Esrér ve Dafitil-Esrér® adl eseri dzelinde elestirir. Ahmed Rifki
bu eserin temel yaklasim hatasinin Bektasiligi Hurdfilikle kanstrmak oldugunu soéyler ve
dolayisiyla Hur(filik konusuna genis yer verir. Ayrica Bekiasi Sirrinin ana konulan arasinda
Bektasiligin gizli bir yol olup olmadidi, Bektasi silsilesi, Haci Bektas Velnin “micerred” (bekar)
olup olmadigi ve Bektasi tekkelerinin kapatimasi gibi konular yer almaktadir. Bu konulardan
Ozellikle Haci Bektas Vel'nin miicerredligi, Bektasilik icindeki kadim bir tartismayr glindeme
getirmesi agisindan eserin tepki gérmesine sebep olan en 6nemli konu sayilabilir. Ahmed Rifki,
Haci Bektas Vel’nin evlenmedigi gérisiini savunmaktadir. Dolayisiyla Ceméleddin Efendi’nin
reddiyesi 6zellikle bu konu {izerinde odaklanmistir.*® Ali Ulvi Baba ise daha cok Bektasilige
yaklasim tarzi konusunda Ahmed Rifk’'dan ayrimakta ve onun Bektasilik hakkinda birtakim
dnyargilara sebep olacagi endisesini tasimaktadir. ilgi gekici bir husus da Bektasi Sirrinin 2. cildi
ile Bekiasilik Makal/dtinin kapak resimlerinin ayni olmasidir. Her iki kapakta da bir sehpa
Uzerinde Bektasi taci ve sa@ ve solunda Bektasi teberi ile keskul resmi gibi Bektasilik sembolleri
yer almistir.

Bekiasilik Makéldtinin Bektasi Sirina muhalefet ettigi onemli hususlardan birinin,
Bektasilik-Hurdfilik iliskisi oldugu sdylenebilir. Cinkii Ahmed Rifki Hur(filigin bambaska bir
cereyan oldugunu savunmasina ragmen Ali UlvVi Baba, eserinin daha girisinde bir ‘vefk-i
muselles’ten ve ‘hurdftan vurgulu bir bicimde s6z eder. Agikga belitmese de bu nokta, Ulvi
Baba’nin Ahmed Rifkr'ya pek de katiimadigini glicli bir bicimde hissettirmektedir.

Bektaslyye, Sadelestirme: Ahmet Girtas, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlan, Ankara 1995.

Bk. Girtas nesri, s. 125.

Yine de bu esere yazilan reddiyeleri bu U¢ kitaptan ibaret saymak dogru olmaz. Bunlara Ahmed
Séfrnin Sefine-i Saff adll hacimli eserinin dérdiincu cildinde yer alan “Bektasiler Hakkinda Mildhaza-i
Munsifane” baslikli béliimle Balabani Ziyaeddin Hiisni'nin Peydm-1 Sabéhta tefrika edilen reddiyesini
de ekleyebiliriz. Bk. Yiicer, a.g.e, s. 532.

Eserin fotokopi bir niishasini bize verme lutfunda bulunan Sadik Erdagdrya ¢ok tesekkir ediyoruz. Bu
esere Ali Ui Baba'nin mirsidi Mehmed Ali Hilmi Debebaba K&sifiil-Esrdra Reddiye ile cevap
vermistir. Bk. Ylcer, a.g.e, s. 529.

Sadece Ahmed Rifki ile Cemaleddin Efendi'nin goérislerinin karsilastirmasi icin bk. Topguoglu, a.g.m.,
s. 183-200.
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UN Baba'nin Bektasilik Makdldtinda degindigi ve kendi yaklasimini ortaya koymaya
calistigi en 6nemli konu ise saniriz Celebiyan ile Miicerredler arasindaki tartismadir. O, Balim
Sultan’dan sonra “Celebiyan beyninde zuhir eden rekabet ve haricden vuk{ bulan miidahale ve
sematet” sebebiyle 36 sene boyunca postun bos kaldigini, sonra Haci Bektas Veltnin manevi
himmetiyle bir Babanin posta oturdugunu sdyleyerek bu micerred babalarn yolu
surdirdiklerini, bdylece Bektasilik sayesinde nice arif ve hakikat ehlinin yetistigini vurgular.
Miucerredlik postunu genisge anlatan Ulvi Baba, gercek micerred olabilmek igin ahlak ve
erdemle donanmis olmayi; Hz. Muhammed’e ve Hz. Ali'ye ittibal sart sayar. Bu donanima sahip
muicerredleri ise “mucerred-i sahih” tabiriyle niteler. Mlcerredlerin émegi Ashab-1 Suffe ve
Selman-i Faristdir. Bir miicerredin bu sartlan tasimamasi durumunda nikéhin stinnet oldugunu
belirten hadise bosuna ters diismesinin dogru olmayacagini séyler. Ulvi Baba’nin bu husustaki
yaklasim farkliidi, micerredligi savunmasina ragmen, Celebiyan’'in da Bektasilik'te bir yerinin
bulundugunu kabul etmesidir. Clink(i, Haci Bektas Veli'nin evienmis olmasi Miicerred Postunun
bulunmasina engel degildir; bu post, sartlarin zorlamasiyla olusmustur ve bu yolu sirdiirmenin
esasl ahlak ve her tirli erdemle donanmis olmaktir. Dolayisiyla bu konuda soylediklerinden Al
Ulvi Baba’nin Haci Bektas Velnin evlenmis olup olmamasini ok da énemsemedigi sonucu
¢lkar. Bu yaklasimiyla da mutlak mcerredligi savunan Ahmed Rifkr'dan ayrilir.

Ali Ulvi Baba, Bektasi Sirrina reddiye olarak kaleme aldigi eserinde tespit edebildigimiz
kadanyla Hur(filigin Bektasilige etkisi ve Celebiyan-Mucerredler tartismasi gibi baslica iki
hususta kendi yaklasimini ortaya koymus, ayrica bu vesileyle tasavvuf anlayisini yansitmaya
calismigtir.
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Isik Ve Arayis Metaforu Cergevesinde

YAHYA KEMAL'IN /7THAF SIiRI ILE YAKUP KADRI'NIN MUR BABA
ROMANINDA iNSANIN YiTiMi VE SUREKSIZLIK

*

Cafer GARIPER
ITHAF
Abdiilhak Hamid'den sonra ledlnni siiin menbélan kurudu. Samih Bey'in hatif

sadasini andiran bir manzimesi bu corak devrin en glizel eseridir. O eserin
kafiyelerinden dogan bu misralan sahibine ithaf ediyorum.

Fer almisken tuld-1 kibriyadan,

Bu guin bi-vaye kalmis her ziyadan.
Bu milkuin farki yok bir tengnédan
Nicin ndr inmiyor artik seméadan?

Bu sek, bagrimda her glin géh U bi-gah
Dolastim “HQ!” deylp dergéh dergéh

Umid ettim ki bir pir-i dil-4gah
Destin “Dest(r!” mihrab-1 hafadan.

Abd var, post var, meydanda er yok;
Horasan erlerinden bir haber yok
Uzun yollarda durdum hig eser yok
Diyar-1 Rim’a gelmis evliyadan!

Tecelligah iken binlerce rinde,
Meldmet s6ndi Sark’in her yerinde,
Bu devrin gerci son sohbetlerinde
Nefes'ler dinledik sdz-1 Rizd’dan.

O yerler iste Bagdad, iste Amid
Bugtin her sileden mahriim, camid,
O yerlerden gelen son yolcu: Hamid
Haberdar olmaz olmug maveradan.

Bu manzimenle ey Ustad-1 hogkdm
Al'den doldurup iksir-i ilhdam
Leb-T ugsaka sundun 6yle bir cdm
Ki yogrulmus tiirdb-1 Kerbela'dan!"
Yahya Kemal

Yard. Dog. Dr., SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Isparta/TURKIYE email: gariper@fef.sdu.edu.tr
Yahya Kemal, /ihar, Sair, nr. 5, 9 Kanunusani 1919/ 9 Ocak 1919, s. 66; Eski Siirin Riizgarnyle, Yahya
Kemal Enstitlisi Nesriyati, 2. Baski, Istanbul 1974, s. 125-126.
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imparatorlugun ¢okiis sirecinde, ozellikle 19. yiizyilin ortalarindan itibaren yogunluk
kazanan arayiglar kendini gésterir. iginde bulunulan giic durumdan ¢ikis cabalarinin bir sonucu
olarak beliren bu arayislar, 20. yizyilin baslarinda Il. Mesrutiyet ile birlikte daha da hiz kazanr.
Devlet erki ve aydinlar imparatorlugun igine siiriiklendigi zor durumdan kurtulus igin hal gareleri
bulmaya calisirlar. Bu glic durumdan kurtulma ¢abasi i¢erisinde bati medeniyeti, bilimi ve hayat
tarzindan; dogu medeniyeti, yasama tarzi ve inan¢ sistemine kadar genigleyen cesitli alanlarda
kaynak arayisi siirer. iste s6z konusu dénemde kaynak arayislarninin uzandigi alanlardan biri de
ic insani yapan, onun manevi iklimini kuran tekke ve tarikatlar olur. Bunun dénem icinde edebi
eserlere gesitli yansimalariyla karsilasiriz.

1903 yilinda henliz on sekiz yasindayken o neslin (izerinde hissettigi |l. Abdilhamit
rejiminin baskici ve kusatici gemberinden ¢ikarak batinin vaat ettigi hir diinyaya firar etme
arayisina giren Yahya Kemal (Beyatl), gerek dokuz yillk Paris hayatinda, gerekse 1912'de
déndiigi istanbul hayatinda hep bir arayisi siirdiiriir. Onun bu arayisi, Tiirk insanini tarihi ve
cografi bir cergeveye yerlestirmeye, bu insana varlik kazandiran degerler bitiintinG bulup ortaya
koymaya ve igine suruklenilen ¢okis doneminden gikarak yeni bir medeniyet hamlesi yaratacak
dinamikleri kesfetmeye yoOneliktir. Nitekim onun Paris yillanndan baslayarak Turk kdltird,
medeniyeti, tarihi ve sanati lizerinde dolasan arayis ve aragtirmalan bu ¢ercevede distinilmeye
musaittir.

Yahya Kemal'in arayis ve arastirmalarinin onu getirdigi temel alanlardan biri kaynak
problemidir. Il. Mesrutiyet yillarinda yodun olarak sirdiriilen bu kaynak arayisina bati edebiyatini
ve medeniyetini okumalar yoluyla taniyan Fecr-i At yénelisinin geng sanatkan Yakup Kadri
(Karaosmanoglu) de katilir. Zihni diinyalan bir siire antik Yunan medeniyeti ve sanati (izerinde
duran iki sanatkann arayislan, hayati kuran baska dinamiklere ve alanlara dogru genisler.
Sosyal hayatin diizenlenisinde, i¢ insanin insasinda ve medeniyetin inkisafinda rol Ustlenen
merkezlerden biri olan tekke ve dergahlar bunlarin arasindadir. Nitekim Yahya Kemal'in Ahmet
Hasim ve Yakup Kadrinin istirakiyle 1919'da gikarmaya basladigi, istanbul Dariilfiin(nu
Edebiyat Subesinden 6grencilerinin de yayin faaliyetine katildigi derginin adi da Dergafitir.
Yahya Kemal ve Yakup Kadri’'nin Il. Mesrutiyet yillarinda, 1913-1914'ten itibaren dergah dergah
dolasarak eski sarki var eden ruhu aradiklarini, bu dergahlarin basinda da Bektasi dergahlarinin
yer aldigini hatirat kitaplan,? biyografik ve monografik calismalar vermektedir.®

[l. Mesrutiyet yillarinda edebiyat alaninda iki gen¢ sanatkarin birlikte arayislarinin bir stire
ugrak ve durak yerlerinden biri olan Osmanlinin son dénem dergahlan etrafinda ortaya
koyduklan iki eser isik ve arayis metaforu ile izlegi cergevesinde bu galismanin konusunu
olusturmaktadir. Bunlardan biri Yahya Kemal'in Samih Rifat'in bir nefesinin, kendi séyleyisi ile,
“kafiyelerinden dogar™ lthafsiiri, digeri ise Yakup Kadri'nin Nur Baba romanidir. /théfsiirinde isik
ve arayis metaforu seklinde karsimiza ¢ikan bu unsur, Mur Baba romaninda izlek olarak siire
paralel sekilde varligini siirdiiriir. Yahya Kemal'in /thaf siii 1919 yilinda yayimlanir.® Yakup
Kadri'nin Mur Baba romani ise 6nce 1921 yilinda Aksam gazetesinde tefrika edilir, sonra 1922
yilinda kitap olarak romanin baskisi yapilir.® Bu eserlerin yayimlanis tarihleri her iki sanatkann

Yakup Kadri Karaosmanoglu, Genglik ve Edebiyat Hatiralan, 1. Baski, Bilgi Basimevi, Ankara 1969, s.
167-173.

Kazim Yetis, Yahya Kemal | Hayat, istanbul Fetih Cemiyeti Yayini, istanbul 1998, s. 148; Niyazi Aki bu
tarihi “ Yakup Kadri 1915 yillannda bektasi tekkesiyle, intisap gibi tefsir olunan siki bir temas halindedir”
seklinde veriyor. Bkz. Niyazi Aki, Yakup Kadri Karaosmanodiu Insan-Fikir-Eser-Uslip, iletisim
Yayinlar, istanbul 2001, s. 100.

4 Sair, nr. 5, 9 Kanunusani 1919/ 9 Ocak 1919, s. 66.

Age, a.y.

6 Yakup Kadri, Nur Baba, Aksam Matbaasi, istanbul 1338-1922, 168 S.
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kaynak arayiglarinin énemli bir safhasini olusturan yillara denk diser. Ayni zaman dilimi
icerisinde, ayni problemler ¢evresinde, ayni arayisa bagh olarak biri siir formunda, digeri roman
formunda viicut bulan iki eseri belirli bir bakis agisi ve problem ¢izgisinde ele almak ve inceleme
konusu yapmak ilgi ¢ekici olacaktr.

Yahya Kemal /théf siiri ile Anadolu’yu Tiirklere agan, miicadelelerle, fetihlerle, imarla,
bilim ve sanatla bltiin bir hayati ve medeniyeti dlizenleyen, yapan i¢ insan modelinin daha ¢ok
“isiK’ kavraminda ifadesini bulan ve bu kavram cercevesinde zihin planinda varlik kazanan
metaforunun pesindedir. Yakup Kadri ise Nur Baba adl eseri ile hayatin akisi icerisinde
gelenekle baglarini koparan insanin yitimini romanin izleklerinden biri haline donustirerek
dikkatlere sunar. Yahya Kemal, kaynagini tarihi devirlerin derinliklerinde i¢ insani kuran ve
gelistiren parlak dénemlerinde bulan bu insan modelinden Uretilen metaforu yeni hayatin
merkezine yerlestirmek arzusuyla hareket eder. Eserine tarihi derinlik katmayan Yakup Kadri ise
yatay dizlemde simdiki zamanin i¢erisindeki insanin ve 11gin yitiminin pesindedir.

Her seyden once sunu belilemede yarar var: Hayatin gercekligi ile sanat eserinin
gercekligi birbirinden farklidir. Sanat eseri dis diinyayi, yasanan hayati model olarak kullanmakla
birlikte onu birebir, yani aynen yansitmak zorunda degildir. Sanatkar, cogu kez dis gerceklikten
farkl, Ust bir gerceklik Uretir. Sanat eserinin, edebi eserin varliginin gergeklestirimesinde
sembolik, alegorik yahut metaforik ifadelerden yararlanilir. Clinkii bir sembol “daha yiiksek bir
gercekligin yansimasi ya da golgesidir”’ Dolayisiyla her iki metinde ele alinan isik ve arayis
metaforuyla izlegini bu cercevede degerlendirmek gerekir.

Yahya Kemal'in “ruhunun susuzlugunu ve zekdsimn macerasini® ifade alanina tasiyan
lthéf siirini Yakup Kadrinin insani anlatigi Genglik ve Edebiyat Hatralan kitabindaki
parodilestirdigi hayat sahnelerinin disinda ele almak yerinde olacaktir.

/sik, insan hayatinda arinmayi ve arili§gi sembolize eder. Gaston Bachelard’a gére ateste
Ulkillestirilen isik, “yalmiz bir anlik simgesi dedildir, ‘ayri zamanda bir arilik etkenidir.® Bunun
yaninda (Ulkulestirilen /s, askin varlikla kurulan baga ve onun sembolik ifadesine yahut
metaforuna doniisir. Yahya Kemal'in /théf siiinde de bdyle bir metaforik ifadeyle ve anlam
alaniyla karsilasirz.

Yahya Kemal, Tiirk-islam edebiyatinda yiizlerce, binlerce maktelin ve mersiyenin kaleme
alindigi konuda'® Samih Rifat (1867-1932)'in,
Hezaran per agip reng U ziyadan
Ufll etmis glines sahn-1 semadan
Sebistan-1 elem hali sadadan
Gondl plr-girye hal-i inzivadan'
bendiyle baslayan nefesine nazire olarak yazdi§ /thdfla séz konusu ettigimiz bu isik ve arayis
metaforunun dis kinkhgini siirlestirir.
Yatay ve daha cok dikey boyutta siir formu gercevesinde insani ve onun degerler
manzumesini ifade alanina taslyan, Ahmet Hamdi Tanpinar'in, “Berice tek otobiyografik eseri
odur. Hayatinin dnizalanm dedil, ruhunun susuziugunu, zekdsimn macerasin nakleder’™ dedigi

Martin Lings, Simge ve Kéken Ornek Olusun Anlan Uzerine, (Cev. Silleyman Sahra), Hece Yayinlan,
Ankara 2003, s. 9.

Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Yahya Kemal'i Sevenler Cemiyeti Nesriyati, istanbul 1962, s.
15.

Gaston Bachelard, Atesin Psikanalizi, (Cev. Aytag Yigit), Baglam Yayincilik, istanbul 1995, s. 97.

10 Kara, Mustafa, “Ug Nefes”, Dergah, nr. 158, Nisan 2003, s. 19.

"' Sadettin Niizhet, Sdmih Rifat Hayat: ve Eserler; Semih Ltfi Kitabevi, istanbul (tarihsiz), s. 33-34.

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Yahya Kemali Sevenler Cemiyeti Nesriyati, Istanbul 1962, s.
15.
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Yahya Kemal'in /théf siiri, zamanin bilyilk aynasinda tarihi gegmis ile yasanan hayat toplayan
ve bunlarin karsilagsmasini veren,

Fer almigken tul(-1 kibriyadan,

Bu gilin bi-vaye kalmig her ziyadan.

Bu miilkiin farki yok bir tengnadan

Nicin ndr inmiyor artik seméadan?
misralanyla baglar. Bu misralarda goruldugu gibi yikselis devirlerine enerji saglayan 1sigin yitimi
karsisinda duyulan istirap icerisinde “bu mdlK kelime grubunda ifadesini bulan Ulkenin bir
“tengnd’ yani mezardan, sikinti veren, ruhu bogan bir yerden ibaret kaligi dile getirilir. Nefis bir
gunes imgesiyle gelen “zj4” (isik) kelimesinin anlami genistir. Giines “semd&’dan 1siklarni
dinyaya gondererek yeryiiziiniin isinmasini ve aydinlanmasini saglar. Onun isiklarinin etrafa
yaydigi enerii ile hayat canlanir. Glnesin i1sigini géndermemesi demek yeryliziniin enerjisinin
bitmesi, karanliga gdmulmesi, sogumasi ve Olimi demektir. Bu cercevede biitin giirin
organizasyonunda 6nemli paya sahip olan anahtar kelimeler “zjy&’ ve yakin anlaml “ndr’, yani
stk metaforu, icinde Aikmet, vahiy, ilham ve sezgi gibi fizik étesi alana ait kavramlarin yer aldigi
Tirk toplumunun sahip oldugu temel gticli ifade eder. Zira Tann mutlak “ndr'dur. O, “gdklerin ve
yerin ndrudur”™ Tann varldi ile bagini siirdiiren yeryiiziindeki insan ise mutlak nurun suasi, yani
IsIgin yansimalar, hatta 1si§in kendisidir."*  Tann varligi ile bagin kopmasi 1sigin kesimesi
anlamina gelir. Isidin kesilmesi ise var eden ve canlandiran enerjiden mahrum olmayi, tlkenin
mezarliga dénismesini getirir. Nitekim i¢inde bulunulan durum da bundan farkl bir sey degildir.
Oyleyse mavera ile insan arasinda isik kesintiye ugramis, buna bagl olarak siireksizlik ve
kopukluk ortaya cikmistir. “/sik, yapacak hicbir sey, ayiracak higbir sey, birlestirecek hicbir sey
bulamadigi yerde durmaz gecer””® Ulkenin mezarlktan farkinin olmamasi da buna bagldir.
Bendin son misrai olarak gelen,

Nicin ndr inmiyor artik seméadan?
sorusu, arayis metaforu gergevesinde, maverayla kopan bagi sorgulama alanina tasir. Mavera
kaynakli inan¢ sistemine dayanan bu sorgulama problemin ne oldugunu ortaya koyar, fakat
problemin kaynagini vermez. Esasen sorgulama da s6z konusu nokta (izerinde toplanir. Buna
gore ‘bliyiklerin dogusundan gdictnd alan tlkede 1s1gin kesilmesiyle bosluga dustimistir.
Cunki 1sigin kesilmesi, onun “arilik etkeni’ olmaktan gikmasini getirmistir. Soru ve sorgulama
siipheye bagl olarak gelisme seyri takip eder. Sair bunu ikinci bendin ilk misrainda,

Bu sek, bagrimda her giin gah U bi-gah
seklinde ortaya koyar. Zihin dinyasinda, i¢ diinyasinda mensup oldugu medeniyetin hayat
yapan dinamiklerden uzaklasmasinin sebebini zamanli zamansiz sormak ve sorgulamak
durumunda kalan siiphe igindeki sanatkar, fizik 6tesi dleme yonelttigi dikkat gercevesinde artik
iIsigin gelmedigini fark edecek, bunun sebebini maverada degil hayatin icinde arayacaktir.
Boylece gokylzinden yasayan insana ve onun hayatina dénen arayis metaforu, yuzyillardir
miskinlik i¢erisinde kurtulusu askin (transandantal) bir varliktan bekleme yerine kendinde, yani
insanda aramaya ydnelen yeni ve batili bir dikkat olarak belirir. Clnkl, maverayla insanin
arasina giren sureksizlik ve kopukluk maveraya degil, insana bagl bir problem alanidr.

B Nor Suresi/35, Kuran-1 Kerim ve Acikiamal Meéfi, (Haz. Ali Ozek vd.), DIA Yayinlar, Ankara 1993, s.
353.

Ahmet Yasar Ocak, Osmanii Imparatoriugunda Marinal Sifiik: Kalenderiler (XIV.-XVIl. Yiizyiliar),
Atatlirk Kltdr, Dil ve Tarih Yikksek Kurumu Turk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara 1992, s. 103-105.
Gaston Bachelard, Atesin Psikanalizi, (Cev. Aytag Yigit), Baglam Yayincilik, Istanbul 1995, s. 97.
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Miicerret planda baslayan arayis metaforu siirin ikinci bendinin ikinci misraindan itibaren
daha belirginlik kazanarak somut varliklara ve kaynaklara yonelir. Isigin kesilmisliginin verdigi
istirap ve stipheyle problemi hayatin i¢erisinde bulmaya calisan sair,

Dolastim “H{!” deylp dergah dergah

Umid ettim ki bir pir-i dil-4gah
Desuin “Destdr!” mihrab-1 hafadan.

misralarinda ifadesini bulan sdyleyisle bu otobiyografik siirinde bir bir dergahlarn dolasma
macerasini dile getirir. Tanpinarin da ifade ettigi gibi “dergéf’ kelimesini “kaynak® seklinde
aldigimizda arayisin anlami daha belirginlik kazanrr.
Dolastim “HQ!” deylp dergéh dergéh

misral bu arayisl acik¢a ortaya koyarken, “Hi’7 seslenisi dolasilan dergahlarin, daha yerinde
sOyleyisle kaynaklann kimligini sezdirecek mahiyettedir. Siirde “Hdr, “pir-i dil-&géfi’, “mihréb-1
hafd seklinde yer alan tasavvuf llgati “dergdf’ cevresinde toplanir. Ruhunun susuziugunu
dindirmek arzusuyla hareket eden sair, gizli mihraptan ledinni bilgiler aktaracak kalp g6zl acik
“pi¥ aramaktadir. Bu arayiglannin nasil bir alana ¢iktigini Giglincti bent verir. S6z konusu bentte,

Aba var, post var, meydanda er yok;

Horasan erlerinden bir haber yok

Uzun yollarda durdum hi¢ eser yok

Diyar-1 Rim’a gelmis evliyadan!
diyen sair, aktif ilkeyi temsil eden dikey boyutta'’ gerceklesen bu arayistan bos dénecektir.
“Ab&'nin, “postun ve “meydariin bulunmasina ragmen pasifligi temsil eden yatay boyutta'® bu
nesneleri degerli kilacak, meydani dolduracak “er’ yoktur. ilahi 1sigin yatay yansima planindaki
temsilcisi olan ve “er” kelimesinde ifadesini bulan yetkin kishin artik bulunmayisi insanin yitimini
sezdirir. CUnku “cezbe ve iléhi ask esasina dayal Meldmeli sdfiliginden kaynakianan
Kalenderilik akimina mensup”® Rum abdallan ortadan cekilmistir. Sair, tarihi gercekligi yasanan
zamanin igerisine tasiyarak gecmisin aynasindan simdiki zamana bakma imkanini saglar. ilk
bendin tzerinde déndigl ve bilhassa,

Nigin ndr inmiyor artik semadan?
keskin seslenisiyle agiklik kazanan mavera dizleminde dikey boyutta baglayan arayis,

Horasan erlerinden bir haber yok
sOyleyisiyle yerytziine yonelerek tarihi diizlemde farkl bir dikey boyuta cevrilir. Boylece arayis
metaforu, tarihi devir igerisinde yitik insanin kaynaklardan kopusunu ifade alanina tasir. Bu
gercevede, bir zaman sanati olan siirin bir ¢irpida actigi perspektiften mavera baglantii parlak
tarihi devirler ile ¢okiis sirecindeki, hayati diizenleyen degerlerden baglanni koparmis, simdiki
zaman karsl karsiya gelir. Arayis metaforu cergevesinde Anadolu’nun manevi iklimini kuran
kaynak durumundaki “Horasan erlerinden higbir haber yoK'tur. Cinki zamanda ve mekanda
cereyan eden kopus, senkronik ve diyakronik diizlemde insanin yitimine, biling yitimine yol
acmigtir. Artik kaynak kesilmis, sureksizlik baglamistir. Sireksizligin bas gosterdigi yerde de
insanin yitimi s6z konusu olmasi kaginilmazdir.

6 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Yahya Kemal'i Sevenler Cemiyeti Nesriyati, istanbul 1962, s.

16.

Réne Guénon, Yatay ve Dikey Boyutlann Sembolizmi (Gev. Fevzi Topacoglu), insan Yayinlan,
istanbul 2001, s. 41.

Age, avy.

Ahmet Yasar Ocak, Osmanii Imparatoriugunda Marjinal Sifiik: Kalenderfler (XIV.-XVIl. Yiizyiliar),
Atatiirk Kiltir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tirk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara 1992, s. 88.
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Siir ilk bentten itibaren gelistirdigi arayisi, dérdiincii bentte belirli bir insan tipine baglar. Bu
tip, sarkin Ust deger ifade alaninda anlamini bulan “rnf tipidir. Arayis metaforu cgizgisinde
pesinde kosulan bu insan tipinin kayb,

Tecelligah iken binlerce rinde,
Melamet sondu Sark'in her yerinde,

Bu devrin gerci son sohbetlerinde
Nefes'ler dinledik sdz-1 Riz&'dan.

sOyleyisinde ifadesini bulur. Rint, geleneksel kiiltirde ve klasik edebiyatta dlinyaya ait klguk
bagliliklar asmasi, fizik étesi duyarligi tasimasi bakimindan dinyevi kayitlara, zevklere bagl
insandan ve fizik 6tesi duyarliga sahip olmayip dinin sekil tarafinda kalan zahit tipinden Ustiin
tutulur. Tanpinar'in ifadesiyle, “Sarkin yikiisindan, bditin leddnni pinarlann kuruyusundan,
insanin manevi giplakiigindan bahseden thaf, (..) bulamadidin séylerken aradiginn hepsini
yaratan ve sonunaa birdenbire en ideal ¢cehresiyle bize Sark' veren bu siir, bilhassa bir nefes,
yani lasavvufi bir eser oldugu igin ‘rind’ kelimesi tam yerindedir. Nitekim son kitalardan birinde,

Tecelligah iken binlerce rinde,

Melamet séndu Sark'in her yerinde,
feryaaiyle siirin bliylik toplanis noktalanndan biri olur™” Sair, binlerce rindin ortaya c¢iktigi
topraklarda artik bu insanin bulunmayisini ilahi kaynakli bilginin kaybiyla iliskilendirir. Bu durum
insanin tikenisidir. Siirdeki meldmetin sénmesikelime grubu birinci bentte gecen “zjy&’, yani 1sik
metaforuyla birlikte disiinlldiigiinde metnin anlami genisler ve derinlesir. Sarki yapan, onun i¢
medeniyetini kuran melametin sdnmesi ilk bentle anlam iliskisi icerisinde manevi yoksullugu ve
tlkenisi gosterir. Sair, teselliyi ancak,

Bu devrin gerci son sohbetlerinde
Nefes'ler dinledik s&z-1 Riz&'dan.

misralarinda ifade edilen, Riza Tevfik'in Bektasi nefesleri yolunda yazdigi siirlerde buldugunun
bilgisini verir.

Siirde anahtar kelimelerden biri de “meldmettir. Meldmet, dogunun st deger insan tipi
nind yapan temel kavramlardan biridir. O, lediinni planda gelisen ve genisleyen Tann bagliigi
yolunda bu diinyayl asma fikrini tasir. Melamet sahibi kisi gayp alemiyle ig iletisimini strddren,
‘kinama kavrami cercevesinde devamli surette manevi insani i¢ten denetleyen ve yeniden
kuran kisi anlamina gelir. Bu anlam ilgisi iginde,

Meldmet s6ndu Sark’in her yerinde,

misral, insanimizin maverayla olan i¢ insana ait iletisiminin koptugu, kesintiye ugradigi ve
siireksizligin basladigi fikrini dile getirir. Artik, glinesin isiklannin yeryiiziinii aydinlatmamasi gibi
bir kopukluk ve sireksizlik ortaya ¢ikmistir. Sairin bu durumu 1k imgesini veren ‘sondd
kelimesiyle dile getirmesi siirin organizasyonunu yapan /stk kavrami cergevesinde
anlamlandinimaya miusaittir. Aynca Anadolu’da faaliyet yuriten kalenderi derviglerinin bir
ziimresine XIV. yiizyilda “/sik’ dendigi bilinmektedir.2" Dolayisiyla séz konusu misrada “sénmek’
fiili artik bu topraklarda Melameti dervisi, Horasan erenleri, Rum abdallan yani isik taifesi yok,
anlamini da isaret eder. Kisinin kendisini kinamasi, Tannya ulasma yolunda zayif taraflarini
asma c¢abasi anlaminda degerlendirebilecegimiz meldmet kelimesinin “sénmek’ fiili ile birlikte
kullaniimasi hep bu gergevede, 1sik metaforu gizgisinde anlam degeri kazanir.

Siirin  besinci bendinde dikkatleri, Ustiin degerlerle donatimis insanlarnn yetistigi
topraklara geviren sair, cok sayida velinin ortaya cikgi Bagdat ve Amid sehirleriyle sembolize

»20

2 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Yahya Kemal'i Sevenler Cemiyeti Nesriyat, istanbul 1962, s.

126- 127.
Ahmet Yasar Ocak, Osmanii Imparatoriugunda Marjinal Sifiik: Kalenderfler (XIV.-XVIl. Yiizyiliar),
Atatiirk Kiltir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Tirk Tarih Kurumu Yayinlan, Ankara 1992, s. 103-105.
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ettigi topraklarda bile artik 6nceki gibi velilerin, i¢ dinyasi gelismis, maverayla bagi kuvvetli
kisilerin gikmadigini ifade etme yoluna gider:

O verler iste Bagdad, iste Amid

Bugtin her slleden mahrim, camid,

O yerlerden gelen son yolcu: Hamid

Haberdar olmaz olmus méaveradan.
Bu belirleme, miicerretten ve genelden 6zele gidis iginde insanin tiikenisini miisahhas planda
ifadeye yarar. Sair, tarihi dénemlerde binlerce rindin ortaya ¢iktgi bu topraklan ‘bugtin her isikian
mahrum cansiz madde olarak gorecektir. Cunkd, ilahi kaynakli 1sigin yitimi bu topraklan cansiz
madde haline gevirdigi gibi, Ustiinde yasayan bitiin canlilar, insanlan da birer cansiz maddeye
donustirmastdr. Siirin Gglinci ve doérdlnci misrainda,

O yerlerden gelen son yolcu: Hamid
Haberdar olmaz olmus maveradan.

diyen Yahya Kemal, dikkatleri mistik diisiincenin odaklandigi merkezlerden biri durumundaki
Hindistan’da elcilik yapan, doéniis sirasinda imparatorluk cografyasinin dogu bélgelerinden
gegen, son dénem siirimizin metafizik agiiminda 6nemli rol Gstlenen sair Abdiilhak Hamite
yoneltir. Artik sarkin yetistirdigi metafizik duyarliga sahip bu sair bile maveradan habersiz olmus,
mavera ile bagini koparmistir.

Son bent klasik edebiyatin formu cercevesinde siirin kendi Ustline dondigi anlam
dinyasini kurar. Klasik formu hatirlatan éviinmenin de oldugu anlam diizleminde strdiriilen
arayis cercevesinde hayatin icinde bulunamayan insan modeli sanat eseri seviyesinde
gerceklestirilir. Nitekim,

Bu manzimenle ey Ustad-1 hoskam

Alden doldurup iksir-i ilhdm

Leb-T ugsaka sundun 6yle bir cdm

Ki yogrulmus tlrab-1 Kerbeld'dan!
diyen sair, ortaya koydugu eserin yerini ve degerini belirler. Buna gore, kendi tstline dénen iyi
niyetli sair, Hz. Al'nin manevi ikliminden ve kaynagindan ilhamini alan iksiri, Kerbela
topragindan yapilmis kadehe doldurarak asiklara sunar. Tasavvufi nesveyle yazilmis siirde, Tlrk
cografyasinda gelisen birgok tarikat kolunun silsile halinde ¢iktigi tasavvufi kaynak durumundaki
Hz. Ali'ye kadar gidis gelenekle yorumlanabilecek bir anlam dinyasi érgutler. Bunun yaninda
halihazirda koklerden bagini koparan tekke ve dergéahlara asil kaynagi isaret etmesi bakimindan
da anlamlidir. Ayrica,

Al'den doldurup iksir-i ilhdam

Leb-T usséka sundun &yle bir cam

Ki yogrulmus turdb-1 Kerbeld’dan!
sOyleyisi, yani ‘Kerbela topragindan yogrulmus kadehe Hz. Aliden alinrmis ilham iksirini doldurup
asiklara sunmd igi, son yuzyillarda énemli bir kismi diinyevi birer zevk ve eglence merkezine
doénusen tekke ve dergdhlarin hangi kaynaktan dogdugunu ve beslendigini hatirlatmaya
yoneliktir. Bu kaynagin basinda Hz. Al’'nin manevi iklimi gelir. Sembolik deger olarak gelen
ehlibeytin sehit distigl topraklardan yapilarak asiklara sunulan kadeh, Kerbeld hadisesiyle
birlikte gekilen biitiin cileleri temsil etme giiciine sahiptir. Oyleyse insanin i¢ yolculugunda onu
maverayla temasa getiren sey diinyevi zevk ve eglence degil, kisinin arnmasini saglayan bu
yolda cekilen cile ve istiraplardir. Fakat, yazik ki, bir zamanlar kurulan ve idealize edilen bu
yasama duizeni, 191gin, yani onun sembolize ettigi i¢ insanin yitimiyle kaybolmustur. Sanatkar,
geldigi bu noktada kalmaz. Hayatin yasanan gercekligi icinde arayis metaforu cercevesinde
insanin yitimiyle karsilasan sair, hayatin gercekliginin yerine sanatin gergekligini koyar.
Lescure'nin de soyledigi gibi “Sanatg, yasadigin yaratmaz, yarathgin yasar’** Bu, sairin

22 Gaston Bachelard, Mekénin Poetikasi, (Cev. Aykut Derman), Kesit Yayincilik, istanbul 1996, s. 24.
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hayatin iginde arayip da bulamadigi seyi, sanat eseri olarak Gretmesi anlamina gelen, konumuz
geregi burada izerinde durmayacagimiz, sanat ontolojisiyle ilgili ayr bir problem alanidir.

lthéfsiirinde yer alan “abd’, “post “H0r, “Horasan erenler, “ diyér-1 Rim'a gelmis eviiy&,
“meldmet gibi kelime ve kelime gruplan “fasavvuf disiincesi ve terminolgjisi iginde ‘Alevi-
Bektast adgirlikli tabirlerdir”* Bu da /théf siiriyle Yahya Kemal'in arayis metaforu gercevesinde
hangi kaynaklan yokladigini, sarkin tikenis ve ¢Ozullsunu nerelerde misahede ettigini
gostermesi bakimindan anlam tasir.

[thaf sarkin 8limiinin ilanidir. Bir tarafiyla biitiin ciglik olan bu mersiye, ¢éziilen sarka ait
degerler dizisini, Orpheenin liri gibi, tek tek olimiin esiginden g¢agirarak canli birer tablo halinde
gbsterir. Artik sarkta olmayan insani ve onun degerler manzumesinin ne oldugunu, biraktg
boslugun daha derinden duyulmasini sadlayacak sekilde sergiler. Isigin kaynagiyla bagini
koparan insan, kendisiyle birlikte bitin medeniyetin tikenisine zemin hazirlar ve sonunda
hayatini bir mezarliga cevirir. Gergek sanat eseri hayatin ve zamanin yasamasi gereken tarafini
Olimiin ve inkarn arasindan ¢ekip aldiji, ona tekrar hayat hakki tanidigi zaman kendisi olur.
Buiylk sanat eseri hep o berrak hayat kaynaginin basinda olacak, ondan beslenecektir. Clnki,
“Kutsal maskeden komik-operaya kadar bditiin sanatin, 6/iimdin ¢tiritmesine karsi korunmak igin
euphemique bir girisim oldug’ artik bilinmektedir.?*

Buraya kadar soylediklerimizden anlasilacagi Gzere Alevi-Bektasi gelenegi ve dergéahlan
cevresinden baslayarak 1sik ve arayis metaforu igerisinde insanin yitimini ve medeniyetin
¢6zllisini dile getiren bu siir, insanin kaybini askin (transandantal) varlk ile i¢ insanin
iletisiminin kesilmesinde bulur. Aslinda insanin yitimi Tanr’nin, insandaki Tanr’nin yitimidir.
Maverasini kaybeden insanin yerytzindeki varligi maddelesen, ruhu c¢ekilip cesede donisen,
mezarlik gérinima tagilyan yapida karsimiza cikar. Bu ise ylksek bir medeniyetin ¢ézulisiine
paralel sekilde onu kuran insanin kiiglilmesi ve zavalllasmasindan baska bir sey degildir.

Yahya Kemal'in /thaf siirinden sonra isik ve arayis cercevesinde (izerinde duracagimiz
ikinci eser Yakup Kadrinin Mur Baba”® romanidir. Ancak, /thaf siirindeki 1sik ve arayis metaforu
Nur Baba romaninda 1sik ve arayis izlegine déniisiir. Nur Baba romanini da /fthaf siirinde
yaptigimiz gibi 1sik ve arayis izlegi cevresinde anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alisacagiz. Daha
Once de igaret ettigimiz gibi her iki edebi metin, biri sair digeri roman yazan olmak lzere, ortak
ybnelis ve arayis igerisinde olan sanatkarlarin kalemlerinden ¢ikmistir. Bu da belirli bir problem
ve bakis agisi gercevesinde iki metne yaklagsmamizi ve bu metinleri inceleme konusu yapmamizi
kolaylastirmaktadir.

Siir ile roman farkli formlara sahip edebi tirlerdir. Sezdirme esasina bagl edebi metin
olan siirin imge ve sembollerle yogunlastinp derinlik kazandirdigi anlam ve ifade alanini, anlatma
esasina bagl edebi metin durumundaki roman yayar ve genisletir. Siir, kompozisyonunu daha
cok dikey boyut sembolleriyle kurarken, roman bunu yatay boyutta kurdugu sembolik diiziemde
gerceklestirir. Oyleyse her iki metne yaklasirken bu temel prensipleri gézden kagirmamak geregi
vardir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, 1921 yiinda Aksam gazetesinde tefrikasina baslanilan,
sonra 1922 yilinda kitap olarak yayimlanan Aur Baba, roman tirinin getirdigi imkéanlar
icerisinde, bir Bektasi tekkesi etrafinda sosyal hayati, insani ve onun problem alanlanni /thaf
siirine nazaran ayrintili ve genis bir cergeveye oturtarak ele alir.

23
24
25

Mehmet Demirci, Yatiya Kemal ve Mehmet Akifte Tasavvuf Akademi Kitabevi, izmir 1993, s. 40.
Gilbert Durand, Sembolik imgefern, (Cev. Ayse Meral), insan Yayinlan, istanbul 1998, s. 93.

Eser (izerindeki galismamizda Iletisim Yayinevi tarafindan 1990'da yapilan 2. baski esas alinmistr.
Metin igerisinde gosterilen sayfa numaralari bu baskiya aittir.
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Yakup Kadrinin Mur Baba romaninin olaylar dizisi, yazarnin bir siire devam ettigi
Uskidar sirtlannda Kisikl Bektasi tekkesi civarinda gecen hayat sahnelerinden hareketle
kaleme alinmistir. Cevdet Kudret'in tespitiyle yazar, “o swalarda okudugu Euripides’in Bakkhalar
tragedyasinin da etkisiyle, ickili dansl, korolu Bakhos (Dionysas) térenlerinin benzerlerini
kayboldugundan yakindigi zevk ve seféhet sanatni, buse ve ask ilmini’ Bektasi Ayin-i
Cem'lerinde bulmus, boylece, eski Yunan kiltirind Tirk toplumunun ozel bir kdsesine
uygulayarak ‘Nev- Yunanilik’ akimunin roman alaminda itk ve tek émeginl vermistir® Cevdet
Kudret'in fazla iddiall gérinen bu tezi belifli dl¢tide hakliik payi tasir. Denebilir ki Yakup Kadri,
Nur Baba romaniyla Bektasi tekkeleri gevresinde g6zlemlerine dayanan yasama tarzindan
hareketle, antik Yunan’da gorllen zevk ve eglence sahnelerinden gelen bazi unsurlarin da igine
kanstigi kurmaca bir diinya olusturma yoluna gitmistir. Bektasi tekkelerinde surdurtlen yasama
tarzini ele almasi itibariyla yayimlandigi sirada dedikodulara ve tartismalara sebep olan roman
hakkinda ¢ok sey yazilmis ve sdylenmistir. Nitekim bu dedikodu ve tartismalarn da etkisi ile
romanin 1921'de gazetedeki tefrikasi yarida kalmig, daha sonra bagina yazan tarafindan “Bir
Izal’ bagligi ile agiklama yazisi konarak 1922'de kitap halinde tam metni yayimlanabilmistir.

Nur Baba, Kisikll Bektasi tekkesi gevresinde surdirilen yasama tarzini ve gunlik
hassasiyetleri yatay dizlemde, i¢inde yasanilan zamanin seyri igerisinde sergileme ¢abasinda
olan bir roman olarak karsimiza cikar. Eser, bir medeniyetin ¢ozillsu ve bir devrin ¢okisu
icerisinde sosyal kurumlarda meydana gelen degismeyi, tekke merkezli yasama Uslibu
cercevesinde realist-natiiralist cizgide g6zlemlere dayanarak sergileme yoluna gider. Kiralik
Konak romaninda dagilan ailenin hikdyesini dikkatlere sunan Yakup Kadri, Nur Baba romaninda
dini hayat tezahiirlerinin merkeZzilestigi tekke ve dergahlann ¢éziiliisiinii konu olarak secer.?’
Romanda 6zellikle 6ziinden uzaklasildigi takdirde, moral degerlerin nasil ayaklar altina alindig,
sahsi hirs ve menfaatler ugruna tist degerlerin nasil zevk araci héline getirildigi gézlemlere dayali
olarak ortaya konmaya calisilir. Yakup Kadri’'nin realist-natUralist ¢izgide 20. yiizyilin baslanndaki
dergah ve tekke merkezli sosyal hayata AMur Babdyla tuttugu aynada birgok olumsuziuk
yansima alani bulur. Bunun biraz da yazann o yillarda kuvvetle bagl oldugu natiralist sanat
anlayisinin kétimserligi ile Schopenhauer ve Nietzche’den gelen karamsar felsefenin etkisinden
kaynaklandigi s6ylenebilir.

Yakup Kadri, Mur Baba romanini yazmakla asil gayesinin Bektasi tekkelerinin icine
distigu yozlasmayi dile getirmek oldugunu ifade eder. Eserin kitap halindeki baskisinin éniine

gi “Bir Izal’ baslikl yazida Bektasi dergahlanni kastederek sunlar soyler:

ekledigi
Birgok ulvi an’aneler burada tamamile yanlis telakki edilip, yanlis tatbik olunmaktadir.
Roman kisilerinden birine ilk bolimde sodylettigim gibi, “meydan’larin erkan adabi
altisttir; bu halin yegane sebebi mursitlerin en ilkel tasavvuf ilkesinden bile mahrum
bulunmalari ve tarikat mensuplarinin (s6zde) “muhabbet’i lligat manasiyla
anlayacak sekilde kor ve ¢ig kalmig olmalaridir. Bunlarin gozlerini agacak, bunlarin
ruhlarina lazim gelen 6zel irfani verecek rehberlerin ise ayrica rehbere ihtiyaglari

oldugunu séylemek gereksizdir. (s. 13)
Roman yazarinin Bektasi tekkelerinden hareketle 20. ylizyilin baslarindaki hemen hemen biitiin
tekkeleri icine alacak sekilde yaptigi bu degerlendirme ve climleler, daha baslangicta 1sigin ve
insanin yitimini, arayisin belirsizlesmisligini ortaya koyar. Bu calismada romanin kurmaca
diinyasinda s6z konusu problemin izini sirmek arzusundayiz.
Madrit sefiri olan esi Esref Pasa’nin Avrupa’da bulunmasi, tatmin ediimemis kadinlik
ihtiyaclar, bir gruba mensup olma, merak, birine kadinca baglanma duygusunu tasiyan ve neyi

% Cevdet Kudret, Tiirk Edebiyatinda Hikdye ve Roman, C. I, 5. Baski, inkilap Kitabevi, istanbul 1987, s.
157-158.

" Niyazi Aki, Yakup Kadlri Karaosmanogiu Insan-Fikir-Eser-Uslip, iletisim Yaymnlan, istanbul 2001, s. 99.
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aradigini bilmeden arayis izlegi gizgisinde bedenini ve hayatini sehvet diskiini Nur Baba'nin
ellerine teslim eden Nigar Hanimi nasil cizdigini ise yazar, kitabin ikinci baskisinin énine
koydugu “/kinci Izali'ta soyle anlatr:
Bence ask ve ihtirasta sukut yoktur; etinin feryadini susturmak ve nefsinin feveranini
dindirmek igin sabah aksam kendini kamgilayan azize ‘Tezer'le, Adonis ayininin
sarap tortusuna bulanmis perisan sagli rahibeleri askin kanunu Oninde
musavidirler. Ben Nigdrda hem azize ‘Tezer'in, hem de sarap tortusuna bulanmig
bu perisan sacl ‘Bakanta’larin sahsiyetlerini birlestirdim ve ruhun sitmasile bedenin
iltihabi arasinda gelip gittim. Ruhun derinliklerine kadar varan cismani ihtiras ve
cisminin hudutlarina kadar dayanan ruhani iptila, Frenklerin ‘Amour Mystique-
tasavvufi agk’ dedikleri halet, iste budur. (s. 28-29)

Nur Baba, bir Bektasi tekkesi ¢evresinde toplumu yapan, onun moral deg@erlerini kuran
dergéhlarin gelenek baglaminda kopmuslugunu, adap ve erkéninin kaybolmuslugunu, genis
insan katmanina enerji veren dinamiklerin yitmisligini roman sanatinin imkénlan gergevesinde
tekke etrafinda ele alir. Romanin kurmaca diinyasinda geri planda kalan tekke, konak ve yali
olmak (izere iic mekan etrafinda beliren catisma agdi da varligini hissettirir.?® Bu farkli iki mekana,
yani konak ve yaliya eklenen aglk mekanlarda sirdirilen hayat tarzi tekkenin daha iyi
anlamlandinimasina zemin hazirlar. Tam bir ¢ézilmuglik tablosu iginde resmedilen tekke
hayatinda roman kisilerinin kontroli aklin yerine i¢cgldulerinin ve cinsi arzularinin eline gegmistir.
Yeme, igme, eglenme ve kadin-erkek iligkilerinde i¢ denetimin baglarnnin koptugu tekke hayat,
her turll davranisa misait ortami hazirlar. Bir tarafiyla da akil ile gonliin catismasina sahne olan
romanda®® hakim bakis agisina sahip anlatici, tarikat erkanini bilen ve akli temsil eden Celile
Bacrnin dikkatiyle tarikat adabinin ve gercek tarikat hayatinin ne demek oldugunu olumsuz
yondeki degismeye isyan eden su stzleriyle aktarir:

Allah’l severseniz siz bari bdyle demeyin. Siz ki dergah nedir bilirsiniz, tarikatin
erkanina benden ziyade vakifsiniz. Bana soyleyin; bdyle meydan, bdyle muhabbet
nerede gordunuz? Baba kendinden gegmis, evlatlar her istedigini yapar. Rapt yok,

zapt yok, lokma zamani ise hig belli degil. Bunun sonu nereye varir boyle? (s. 36)

Tekke hayatinda onemli fonksiyon Ustlenen meydanlann mekan-portre durumu da
benzer sekilde yansima alani bulur:

...biraz evvel son derece husu ile postlarin Ustlinde tek tek diz ¢cokenler yine ayni
meydanda kahkahalar, sakalar ve sarkilarla birtakim yuvarlak yer sofralarinin
etrafinda gelisiglizel, cepecevre yigiliveriyorlar. Bu sofralar bir sarhosluk ve
coskunluk gecesinin besikleri gibi duruyorlar. insan bunlarin etrafinda oturanlarin
biraz sonra yerlerinden ne halde kalkabileceklerini evvelden ilk bakista tam bir

agiklikla tahmin edebiliyor. (s. 96-97)
Yine romanin bir baska sayfasinda yer alan,

Gece vyarisina dogru meydani seyda bir cogkunluk istila etti. Mursid semaa,
kadinlardan birkagi raksa kalkti. Alhotoz Afife Hanim basta olmak (izere, ona benzer
bazi geckin kadinlar étekinin berikinin dnline diz ¢okup asikadne maniler sdylemege

baglad.... (s.102).
seklindeki satirlar, tekkenin temel faaliyet alani kimligine sahip meydanin nasil bir mahiyet
aldigini gostermeye yarayacak cinstendir. Biitiin bu anlatilanlar tekkedeki ¢oziilmeyi gozler
Oniinde canlandirmaya yoneliktir. Muritler arasinda bazi glinler sabah saatlerinde baslayan ickili
eglenceler, aksam saatlerinde hiz kazanarak, cogu kez giinesin dogusuna kadar siirer. iste
bdyle bir cergeveyi, aklin denetiminden ¢ikmis tekkenin seyhi Nur Baba'nin cinsi arzularinin
emrinde geng kadinlan elde etme ve onlan kendine baglama ¢abasi etrafindaki davranislan, s6z
konusu kadinlann zenginliklerini ele gegirme gayretleri, turkl sOylemeleri, siir okumalari,

2 Serif Aktas, Yakup Kadli Karaosmanogiu, Kiiltiir Bakanligi Yayinlan, Ankara 1987, s. 67-70.

Age,a.y.
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nilkteleri, sarkintiliklan doldurur. Once Ziba Hanimefendiyi elde eden Nur Baba, daha sonra
hikayesi genis olarak aktarilan Nigar Hanimi kendisine tabi kilar, arkasindan da gencg ve giizel
Siheyla ile iligki kurar ve bu iligkiyi strdurir. Denebilir ki tasavvufun igi bosalmis liigatine sahip
olmaktan &teye gecemeyen tekke, basta Nur Baba olmak Uzere roman Kisilerinin sinir
tanimayan zevklerini giderme fonksiyonunu yerine getirmekten bagka bir gorev yuklenmez.
Aklin denetimi yerine gonliin arzulannin hakimiyetini kurdugu bu yasama bicimi tam bir
¢6zUlmisligin manzarasini sergiler.

S6z konusu ¢ézillmisligiin icerisinde, Yahya Kemal'in /théf siirindeki 1sik metaforunda
oldugu gibi, Yakup Kadri’nin Nur Baba romaninda da /sik izlegi, daha geri planda kalmak
kaydiyla, yer tutar. Her seyden 6nce romana adini veren roman kisisi “Mur’ sifatini tasir. Nur, i1sik
anlamina geldigi gibi ilAhi kaynakli 1s1gin bilgi ve sezgisini de verir. Bununla birlikte i1Sigin
anlaminin her iki metinde ortak diiziemde gelistigini séylemek glictiir. /47 siirinde 1SIgIn yitimi
dile getirilirken, Mur Baba romaninda gelenek baglaminda daha énceden i1sigin mavera baginin
koparak dlnyevilesmis ve buna bagl olarak deger erozyonuna ugramishgi séz konusu edilir. Bu
gercevede kahramanin sahsinda 1sidin yitimine bagh olarak yozlasma dikkatlere sunulur.
Romana Nur Baba adinin verilisi, gelismelerin merkezinde yer alan roman kisisinin adinin Nur
Baba olusu tesadiifi degildir. Hep bu kayip isik izlegdi ¢evresinde viicut bulan bir anlam, daha
dogru soyleyisle anlamsizlik diizlemi kurar. Ciinki askin varligin anlam alanina kadar genisleyen
1ISIgin Kisiye isim olarak verilmesi daha bastan onun mavera baginin ¢ézulip maddilestiriimesi
anlamina gelir. Kisi etrafinda bir fetisin, mabudun yaratimasina zemin hazirlar. Nur Baba, Nigar
Hanimi elde etme yolunda Ziba Hanimefendiyi suglamasi sirasinda “kendli evini bir dergéha
cevirip bu suretle, dergdh ehlinin giragini sénddrmek istedl (s. 40) derken, ¢oktan sénen
“ciragii’ maveradan kopuk tarafindan ¢ok, kendi kurmus oldugu dizenin disandan bir miidahale
ile aksamasini kasteder.

Nur Baba, asil ismi hentiz Nuri iken, Bogaz'in seckin ailelerinden birinin kizi olan Ziba
Hanimefendi, onun dergéhina gelince daha ilk geceden, Nur Baba’'nin &deta bitiin mevcudiyeti
kamasir. Ziba Hanimefendi, “muhabbetiri sonuna dogru “birdenbire rabbani bir ilhama mazhar
olmus gibi iki dizi dstinde yikselir. Tekkenin seyhi Nuri Baba'ya yonelerek “eflerini bir
mdinacatta gibi semaya’ kaldirnr ve “¢ilgin bir sesle:

- Sen nursun! Nur-1 iléhisin. Nur Baba, nur, nur! diyerek’ haykinr. Bunu takiben Ziba
Hanimefendi, bileziklerini, kiipelerini bitiin ziynetini ¢ikanr ve Nur Baba’nin 6niine koyarak,

“- Bu andan itibaren carum da, mahm gibj, su makama feda olsun! der ve 6niinde
egilerek saygi gosterisinde bulunur (s. 56-57). Buna Celile Baci her ne kadar karsi ¢ikarsa da
Nur Baba, ondan 6grendigi s6zle karsilik verir:

“- Dergahin selamet ve... refahi icin!” (s. 57)

Bunun uzerine higbir sey styleyemeyen, akll ve adabi temsil etme ¢abasi icinde olan
Celile Baci, bdylece susturulmus olur. Onun susturulusu, etkisizlestiriimesi aslinda dergéhta var
olan son isik kinntisinin sénduriimesi, arayis izleginin daha yonina bulamadan ¢ikmaz bir yola
girmesi anlamina gelir.

Abdilaziz déneminin “mesrebi rind, kalbi genis, tavirlan zarif saray erkanindan Safa
Efendli isminde hos sohbet ve zengin bir zat’ (s. 52) olan babasinin 6liminden sonra sesi ve
guzelligiyle hayran erkek grubunun iginde ylzen, aile ¢evresinin ilgisini Uzerinden cektigi Ziba
Hanimefendinin s6z konusu ettigimiz bas donddirticii zevk ve eglence gecesinin sonuna dogru
yukanda kaydettigimiz sézleri Nuri’yi Nur Baba’ya yikseltecektir. Ancak bu i1sik izlegi ile gelen
isimlendirme askin (transandantal) bitiin kaynaklardan kopuk kalmaya mahkdmdur. Clnki o
yolda bir ¢gabanin sonunda varilan noktada kazaniimis ad ve sifat olmak durumundan uzaktir.
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Boylece kisinin sahsinda i¢i bosalan, nesnelesen isik (nur), asil kaynagindan ve anlam
dizleminden kopmus olur.

Nur Baba romaninda isik, genellikle fiziki dinyanin ifadesine yarayan, maddelesen ve
olumsuzluk yiiklenen bir anlam alanina sahiptir. Zevk ve eglence gecesinin sonuna dogru “Artik
kimsede igmege lakat kalmamist;;, sabah oluyordu, biraz evvel, camilarda donmus gibi duran
fecrin itk ziyasi, simdi, berrak ve akici bir beyaziik halinde yavas yavas bditin meydan kaplyor;
samdanlann 1siginda litrek, kansik golgelere benzeyen esya gittikge mlistekar, gittikge hakiki
birer sekil almaga bashyordu” (s.41) clUmlesi, glnesin isikklannin etrafi aydinlatmaya
baglamasinin tasvirine yoneliktir. Bu clmlede 1sik, bayagilasmis eglence ve zevk gecesinin
sonunda “camlarda donmus gibi duran fecrin ik ziyasinin yavas yavas aydinigini artirarak
eglence ve zevk gecesini bol aydinligiyla kapatmasi, bogmasi anlamini yiklenir. Dergah
cevresinde, “mumiar ise lizumsuz birer siise benziyor ve alevieri ince, gtimdisten birer beyaz
yaprak gibi titreyerek elraftakilerin gozlerinde donuk, madeni pinlti yamp séntyor, sonip
yaniyordu.” (s. 41-42), “(..) mumlar yavas yavas, damla damia erjyordd’ (s. 43) cimlelerinde de
géruldigu gibi 1sik cilizhdi, madent olusu, sénusu ile olumsuzluk unsuru durumundadir. Ayrica
1sik, benzetme 6gesi olarak da olumsuzluk yiklenir: “Bahusus, donuk, beyaz bir alev gibi elden
ele, dudaktan dudaga, dolasan ilk kadehi miiteakip bezmin itk nesesi takarrtir eder gibi gordindd
() (s. 38) de bunu gosterir. Bu tlr 6rnekleri cogaltmak mimkinddr.

Nur Baba romaninda 1slk bazen korku unsuruna doénlstr. Romanin 6ne ¢ikan
kisilerinden Nigar Hanim, buhranli bir aninda isiktan, aydinliktan korkar ve kacar. Nur Baba ile
Issiz ve karanlik yatak odasinda aralarinda gegen diyalogda Nigar Hanim, “Bu gece sesten,
hareketten ve aydiniikian korkuyorum. (...) Blittin bildigim, ogrendigim seylerle beraber beynimin
icindeki bu aydinlikla, bu korkung agikiik ile karsi karsiya tek basima kalmakiari’ (s. 188-189)
diyecektir. Denebilir ki, ilahi kaynagindan kopan isik artik “kirli ve bularik bir aydiniga yol vereri’
(s. 180) korku unsuruna déntismustur.

Roman Kisileri aslinda bir arayis icindedir. Ancak dergah cevresinde beliren bu arayis,
yatay boyutta gelisir, dikey boyut kazanmaz. Bunda etkili olan temel sebeplerden biri dergaha
gelen kisilerin neyi aradiklarini bilmemeleri, digeri ise onlarn bu arayis icerisinde bir Ust
basamaga yonlendirecek kisi ya da kisilerin bulunmayisidir. Stiphesiz bu fonksiyonu gérmesi
gereken bir mursit olarak Nur Baba vardir. Fakat o, gelenek icerisinde kendisinden énceki
halkalarda yasanan kopuklugu gérememis, bdyle bir problemi fark edememis, maverayla bagini
kuramamis, bdyle bir ihtiyaci hic duymamistir. Tasavvufi literatiirle sdyleyecek olursak arayis
gozinl masivdya cevirmis biridir. O, tekke merkezli bir yeryizii cennetinin pesindedir. Bu
cennetin basoyuncusu kendisi, ikinci rolleri paylasanlar ise gen¢ ve guzel kadinlardir. Kadinin
pesinden kosan erkek, gesitli yollarla onun dikkatini ¢ekmeyi, direncini kirmayi, sonra elde
etmeyi basanr. Distrdigu kalede hakimiyetini kurduktan bir slire sonra, kadini kendi yalnizligina
terk ederek yeni kalelerin fethine ¢ikar.

Romanda Nur Baba ile hararetli agk yasadiktan sonra yavas yavas gézden disen, Nur
Baba’nin gbézdesi iken yerini daha geng ve glizel Suheyla’ya birakmak zorunda kalan Nigér
Hanimin arayisi metafizik mahiyet kazanma kabiliyeti tasiyan tek arayis olarak kalir. Ancak, onu
bu arayisinda engin ufuklara dogru suriikleyecek rehber yoktur. Bu sebeple ugruna evini ve
cocuklanini terk ettigi adamin bir siire sonra elinden kayip gitmesi karsisinda i¢ diinyasina
donecek, orada derinlesmeye calisacak, fakat hep maveranin esiginde bekleyecektir. Clinki
psikolojik bunalimin érgutledigi bu arayig, gercek manasiyla 1sigin degil, onun kirk prizmadaki
yansimalarinin iz diisimine yoneliktir. Bu sebeple de maveraya kanatlanamayan, i¢ diinyada
yasanan istirabin susturulmasina donik teselli bulma diizleminde bir arayis olarak kalmaya
mahkdmdur. Mensur siir yazan, kurguladidi hakim anlatici tipiyle roman kisisine, “Ah, gozleri
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birer kor gibi igin igin titen kadin, sen mutlaka Hdseyin'in hemsiresi veya Hallaci Mansurun
esisin! Kaninin aktigi yerde gliller bitiyor ve Kdilindin savruldugu havalarda amberler kokuyor.
Sen bu kokular ve bu gliillerle sermest olmussun. Ey Bezm-i elestin ezeli sarhosd’ (s. 180)
seklinde artistik Uislip igerisinden seslenir. insan (izerinde derinlesmeyen bu ilk romanda®
kacinlan firsatlardan biri Nigar Hanimin psikolojik diinyasinin, karar ve teredditlerinin iyi bir
sekilde tahlil ve tasvire tabi tutulamamasi olarak kalacaktr. Oysa basta Nigar Hanim olmak
Uzere diger roman kisilerinin i¢ diinyasina yoneltilecek derinlikli ve tutarli bakis, arayis ve 1sik
izlegi cercevesinde esere psikolojik derinlik katacak baslica unsur durumundadir.

Tasavvuf anlayisinda mutlulugun kayna@i olan mutlak hakikate varmanin yolu, o yolda
cile cekmek, acilarn icinde olgunlasmak, tam bir ruh terbiyesine ulagmaktir. Yapilmasi gereken
insan arzu ve heveslerinin, diinyaya bagll zevk ve isteklerinin alt edilmesi, asilmasi, Ust bir
yasama alanina cikilmasidir. Ruhun bu yolculugunda o6ncelikle masivanin alt ediimesi ve
aslimasi gerekir. Mur Baba romani gelenege bagh bu kodlamanin digindaki sekillenmeyi
dikkatlere sunar. O, diyonizyak zevkin romanidir. Yakup Kadri, Yahya Kemalle Nev-Yunanilik
yonelisi icerisinde antik Yunan kiltirind, yasayisini ve sanatini arastirma surecinde kaleme
almaya basladigi romana diyonizyak zevki ve neseyi tasimis gorinmektedir.

Bektasi tekkesinde bir ritiiele doniisen ve yiceltilen icki, insanlan hayatin gergekliginden
koparan, uyusturan fonksiyona sahiptir (s. 94-95). issizlik ve tembelligin hakim oldugu (s. 94)
dergah, miskinler tekkesine donismustir. Bazen sabah saatlerinde, ¢cogu kez de aksam
saatlerine dogru baslayan “deni’ dlemleri sabah glinesin dogusuna kadar surer. Artik aklin yerini
icguduler almigtir. Zamanla icki meclislerini gizlice alinan “Aag’lar, yani uyusturucu madde takip
eder (s. 172-173). Dervis Cinar'nin bulup getirdigi haplan ne oldugunu bilmeden Nigar Hanim
gizlice kullanir. Boylece bir siire sonra uyusturucu bagimlisi haline gelir. Dervis Cinari ise zaten
uyusturucu bagimlisi olmus, zihin melekeleri uyusmus, 1S1gin yitimiyle onun igin i¢ diinyanin derin
karanlgi baslamistir.

Nur Baba, mavera diizlemindeki askin yitiminin ve tlikenisinin romanidir. Tasavvufi hayat
anlayisi cizgisinde biitiin (st degerlerinden soyunarak beserilesen, yeme, icme, eglenme ve ten
zevkine donusen davraniglar seklini ele alir. Oysa tasavvuf anlayisinda mavera baglantii agk,
Ust de@erdir. Askin yitimi ayni zamanda i1gigin yitimidir. Nitekim yegeni Nigar Hanimi Nur Baba'ya
goétirmek icin gelen Ziba Hanimefendi, dergahtaki kadinlarin davranis sekillerini ve askin yitimini
Nasib Hanimdan s6z ederken soyle aktaracaktir:

“Zaten bu ¢igin kadin Bektasiligi bir gocuk eglencesine gevirdi; yalniz ¢ocuk eglencesi
olsa yi.. O, dergéhlan ddeta birer randevu mahalli sanyor. (...) Hele Mtirsid bir kere ytizlerine
bakti mi, artik zaptedebilirsen et! Halbuki bizim bildigimiz Mdrsidin nazan irsad eder, ifsad
efmez” (s. 62). Bu climleleri takiben gelen degerlendirme daha ilgi ¢ekicidir: “Simdiki harimiar
dergéhlan sadece birer muasaka yeri zannedjyoriar; muasaka... Bar bunun ne demek oldugunu
bilseler. Yalniz Rauf Bey le Nasib Hanimi sevisirken gormek insana muhabbetten, asktan tiksinti
veriyor; Allah vermesin tpki hayvanlar gibi.. Glicenme amma, bu nesil, sizin nesliniz dogrusu
her sey gibi muhabbetten de bihaber.. Onu da beceremiyor, agzina yliziine bulastinyor’(s. 63).
Bu degerlendirmeleri yapan orta yaslarindaki Ziba Hanimefendinin dergéhta ayni hayat tarzini
yasamasi, ileride neler olacagini bilerek gen¢ yegeni Nigar Hanimi Nur Baba’nin strekli israr
Uzerine “mlirside yakiasmak isteyen geng kadinlarn mimkdn mertebe uzaklastirmaga ugrasan

30 Yakup Kadri, kitabin 1922 tarihli ilk baskisina koydugu ‘Bir fzafita sdz konusu bu romanin “bundan

sekiz dokuz sene evvel yazilmis olmasina ragmen meydana ancak simdl cikabildigini belitmektedir
(Bkz. Yakup Kadri, Nur Baba, Aksam Matbaasi, istanbul 1338-1922, s. 6). Bu da Nur Baba romaninin
Yakup Kadrinin Bektasi dergdhina gidip gelmeye basladigi 1913-1914’te kaleme alindigini yahut
alinmaya basladigini gésterir.

269



kiskang, eski bir muhibbe seviyesine inmis gorinmekten bir an evvel kurtulmak® (s. 74) istegiyle
gururuna maglup olarak tekke ortamina dogru suriklemesi ¢lrimusligin ve isigin kaybinin
sonucudur.

Romanda tekke cevresinde yer alan kadinlar ekonomik seviyesi yiksek, egitimli, daha
¢ok devrin sosyetesine mensup kadinlardir. Fakat, tarikat konusunda cehaletin icindedirler.
Bunu kurmaca dinyada Ziba Hanimefendinin konusmalarinda, Nigarin tekke ortamini merak
eden arayiglannda gérmek mimkiindlr. Kadinlarn dergah ortamina girmesinde ekonomik
sartlarinin iyi olmasi, cehalet ve onun harekete gegirdigi merak unsuru rol oynar.

Nur Baba adiyla bir tarikat seyhi olarak karsimiza gikan bu Don Juan, kadinlarin tzerinde
biyuk bir etki glicline sahiptir. Kendisini evlatlik olarak kiiclk yasta Anadolu’dan bulup getiren
ve yaninda blyiten Bektasi seyhinin uzun hastalik devresinde karisi Celile Bacinin yatagina
girmenin yolunu bulur. Seyhin élimiinden sonra orta yaslarni yasayan Celile Baci ile nikah
kiyarak posta oturan bu gen¢ adam, tekkeye gelen genc¢ kadinlar Gizerinde kisa sire icinde
psikolojik ve cinsi iktidanni kurar. Onun bu iktidan kurmasinda tekkenin seyhi olmasinin yaninda
hareketlerinden ve 6zellikle sesiyle bakislarindan gelen etkileme glicti rol oynar. Nitekim Nur
Baba’'nin cazibesine kapilan kadinlardan Nasib Hanim ile dergaha ilk defa giden Nigar Hanimin
arasinda s0yle bir konusma geger:

- Oyle deme, Nigar. Vakia, igimizde onun yoluna hayatini fedaya hazir bir gok kisi
var. Zaten miirsidler seviimez olmaz. Hele Ulker Hanim isminde bir zavalli kadin
vardi ki bir gece onun fena bir muamelesi izerine kendini tekkenin penceresinden
asag attl. intihar etmek istedi. Simdi iki ayadi kétiiriim evinde oturuyor.

- Ne diyorsun Nasib? Bu herif icin mi?

- Bu herif deyip de geciverme! O bitiin agk, bitlin atestir. Bir kere gozlerine dikkatle
baksan eridigini hissedersin. Gonli pek ylkseklerdedir, fakat, sevince muthis sever.

(s.79).

Nasib Hanimin bu so6zleri onunla birlikte olmak icin adeta yansa giren kadinlann
gézundeki Nur Babayi kendi sahte gercekliginde yansitir. Nitekim, Nur Baba'ya karsi
baslangicta olumsuz bakan, i¢ duyularina tabi, soguk ve donuk gériinlisiine ragmen her an
degismeye acik olan Nigar Hanim, bir slire sonra onun israrlarina dayanamayacak, evini,
kocasini ve gocuklanni terk ederek kollarina atilacaktir. Ancak, Nigar Hanimla bes alti yil gegiren
Nur Baba, yeni “muhibbe’ler bulmakta gecikmeyecektir. Nigar Hanimla gegirdigi yakici ask
maceralarnindan sonra onu da eskitip, fiziken ve ruhen ¢okmesine zemin hazirladiktan sonra artik
kirk bes yaslarina gelen Nur Baba, Nigar Hanimin yerine geng ve glzel Siiheyla’yr bulacaktir.
Nigar Hanimin bu tikenisi, 1s1gin yitimiyle birlikte ciplak kalan, maddelesen kadinin tikenisidir.
Burada artik 1s1gin ve arayisin yitimi gerceklesir. Mavera bagini kaybeden tekke mensuplari igin
ulagilacak varlik, agkin varliktan Nur Baba'ya donusur. Oysa tekke ve tarikatlarin asil fonksiyonu
insanin olgunlasmasinda araci olmak, Tanr’nin varligini yasarken idrak etmelerinde rehberlik
yapmak ve tasavvuf yoluna girmis kisilerin hayatini ona gére diizenlemelerini saglamaktr. Isigin
yitiminin getirdigi kaos, insanin 6ntine bdyle bir paradoksu getirip koymustur.

Romanda tasavvuf gelenedi icerisinde olaganistiligin ydklenildigi anlatm ve
diyaloglarla da karsilasilir. Literatiire seyhin kerdmeti seklinde gecen bu olaganistilik Nur
Baba'’nin sahsinda belirir. Cevresindeki kadinlar ritliele bagh olarak onda birtakim
olaganustuliikler bulurlar. O da cinsi arzularina bagh olarak Nigar Hanmin pesinde kendinden
yar gecmis hélde kadinlarin bu kanaatini destekleyici ifadelere ve davraniglara basvurur. Gece
gundiz Nigéar Hanimi takip edip karsisina ¢ikan Nur Baba'nin bu tutumu, basta Nigar Hanim
olmak lizere kadinlann tizerinde ciddi bir etki yapar ve onun kerametiyle yorumlanir. Kendisine
soruldugunda Nur Baba, bunun ne oldugunu kendisinin de bilmedigini sdyleyerek konuyu esrar
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perdesi arkasinda birakir. Oysa bu ¢apkin adam, Nigar Hanimi agina dustrmek igin gizlice takip
etmekte, pesinde dolasmaktadir.

Nur Babdda simn yitimi de yerini alr. Bektasi sim Uzerinde israrla duran Ziba
Hanimefendi bu sirmn ne oldugunu yirmi yildir anlayamadigini sirnn blytkliga ve 6nemi
cergevesinde ifade etmek ister. Onun bu yoldaki “Yalniz bu hal bash basina tarikatin esasina,
ruhuna aykindir; nigin Bektasi sirm demisler? Clnkd muhiblerden zahirlere higbir sey belli
olmayacak; erkdn esrar iginde kalacak.. Zaten tarikatin biittin manasi bunda sakl degil mi?
Bektasiligi kolay zannediyorlar; ben ki yirmi senedir mdrsidler ontinde diz ¢okdyorum, boyun
egiyorum; simdij, bana sorsan ki, Bektasilik nedir, vallahi cevap vermekten aciz kalnm.” (s. 62)
sOzleri, aslinda “sirrr’ iginin bosalmishigini ve cehaleti gdstermekien 6teye gegmez.

Tekkeye baglanan Nigar Hanimin kisiliginde gergekte olmayan bu i¢ bilis su sekilde
yorumunu bulur: “Eyvallahl.. Bektasiligin felsefesi bu degil mi? Hep bu kelimenin ifade ettigi
ménadan g¢ikmiyor mu? EIli kalbin tizerine koymak, basi one egmek; tevazuun, mahviyetin
ruhani zevkine nefsini lerk etmek; hakarete, eza ve cefaya, kiifre karsi: ‘Eyvallah, eyvallah!”
demek! Tarikatin bditdin sirr, bu yiksek gayeye ermekten baska ne olabilif (s. 178). Romanda
ender rastlanan tasavvufi disincenin formuna ulasan Nigdr Hanim, bitin gurur ve
gobsteriglerden uzaklasmayi disturlagtirma konusunda fikir calismasi yapar. Ancak, onun bagliik
dedigi, “si” kelimesiyle ifade ettidi sey, asil bagindan kopmus, ilahi kaynaktan uzaklagmig, Nur
Baba’nin varlidiyla sinirlanmis yapida kendini gosterir. Sir, butin varlidiyla agikta olan Nur
Baba'drr, teslimiyet vicutlarin birer sehvet nesnesi olarak ona teslimiyeti; kadinlann mal
varliklarinin onun 6nine doékulmesidir. Nitekim tasavvuf dislincesi gevresinde gelistirdigi
felsefeye bagl bir kadin olarak Nigar Hanim, yalniz sevmek ve sevilmek icin degil, belirli bir
istikamette ylriiyebilmek icin de Nur Baba'ya ve tekkeye muhtactir. O, “Sevmek, daima sevmek!
Karsimizaakinden higbir sey beklemeksizin, daima kendimizden vermek, esef etmemek, pisman
olmamak, sevmek daima sevmek?! (s. 178) diyebilecek bir noktaya gelmistir. Ugruna evini terk
ettigi, kocasini ve ¢ocuklarini biraktigi Nur Baba ise gdzlerinin 6niinde daha geng ve glizel biriyle
sehevi arzulanni gidermenin yollarnini aralamaktadir. Oyleyse sirrin ve isigin yitimi tekkenin
merkezinde yer alan ve kendisini eksen héline getiren kisiden, Nur Baba’dan baslamaktadir.
Bunun diger tarikat mensuplarinda ¢esitli sekillerde stirmesi tabiidir.

Nur Baba romani, 1sigin yitiminin romani oldugu kadar insanin yitiminin romanidrr.
Tekkenin merkezinde yer alan mirsit, kadinlanin dikkatinin ve yonelisinin lizerinde toplandig
kisiligi temsil eder. Ust bir varliga gidiste basamak olmasi gerekirken, askin varliga giden yolu
kesen, butiin yoneligleri sesinin glizelligi ve gozlerinin etkileme giicliyle kendinde toplayan
O0geye donlsur. Baglanma ihtiyaci ve duygusuyla hareket eden kadinlar, inanca bagh sembol
deger durumundaki Nur Baba’ya baglanirlar ve uzun vyillar onda kalirlar. Daha Oteye
gecemezler. Onlar artk “adanmus kisilik’lerdir. Nur Baba’nin zevk aracina donismis yitik
kimselerdir. Hirriyetsizlesen, degersizlesen, askin varlik yerine Nur Baba gibi bir Don Juan’in
igreti variginda eriyen adanmis kisilikler... Kadinin geldigi bu noktada imparatorlugun kurulus ve
yukselis devirlerinin glcli kadin tipinden, Anadolu'nun Tirklesmesinde rol Ustlenen “baciyan-1
Run’ seklinde ifade edilen kadindan s6z etmek imkani bulunmamaktadir. Bu noktada da artik
sosyal zaman kesintiye ugramig, sureksizlik baglamistir.

Kadinin yitimi ve adanmighdl konusunda ortaya attigimiz tezin kurmaca dunyadaki izini
stirmek mimkindir. Ziba Hanimefendinin, kadinlarin Nur Baba’nin cinsi arzularina kendilerini
birakmalan konusunda “Hele Mirsid bir kere yiizlerine bakti mi, artik zaptedebilirsen et! Halbuki
bizim bildigimiz Mdirsidin nazan irsad eder, ifsad etmeZ’ (s. 62) derken Nur Baba'yl degil de
tekkeye devam eden kadinlan suglamasi bunun sonucudur. Yine Nigar Hanimin kendini Nur
Baba'ya ve tekkeye adamasi, eline firsat gegcmisken icine yuvarlandigi girdaptan kurtulmak
iradesini gosterememesi, “Sevimek, daima sevmek! Karsimizdakinden higcbir sey beklermneksizin,
daima kendimizden vermek, esef efmemek, pisman olmamak, sevimek daima sevmek! (s. 178)
deyisi, adanmis kisiligin, daha dogru styleyisle kolelesen kisiliksizligin, kisilik yitiminin ifadesidir.
Bunu Nigdr Hanmin gézden dismesine, artk itbar gérmemesine ragmen yasadigi
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olumsuzluklarin iginden kendini gekip ¢ikarmak isteyen aklin temsilcisi durumundaki Macid’e
“midirsidimdlr, basimi ona teslim etmisim. Onun izni olmaksizin...” (s. 197) demesinde, s6zln
sonunu getiremeyerek tekrar tekkeye donmesinde daha acik sekilde buluruz.

Anlasilacagi Uzere, kadin olarak Nur Baba’nin sahsinda bir baskasinda yasamaya
baslayan Nigar Hanim, hayatini da kendi disindakiler icin diizenler. Baslangicta édiinglenen bu
hayat, bir slire sonra adanmis hayata donisir. Baglandigi erkek bir baskasina yonelince,
gidecek yeri olmayan adanmis varlk, hayatin icinden kendi i¢c dinyasina, derin benligin
hapishanesine cekilir. Artik, yenik ve ezik bir sekilde baskasini kendi iginde yasatir ve buyutar.
Cunkld merkezi kendi disinda olan kadin, arayis izlegi gergevesinde isiga ulasamayan kadin,
hayatini baskalan icin diizenlemeye, kendi varligini baskalarina adamaya hazirdir ve
mahk{imdur.

Butiin bu tahlil ve degerlendirmelerden sonra diyebiliriz ki, kaynagini tarihi devirlerin i¢
insani kuran ve gelistiren parlak dénemlerinde bulan bu insan modelinden Uretilen metaforu yeni
hayatin merkezine yerlestirmek arzusuyla hareket eden Yahya Kemal ile isik izlegi cercevesinde
Yakup Kadrinin pratik yagsama alaninda ciktiklan nokta tam bir dis kinkhdi olur. Clnki ¢okis
slirecini yasayan Imparatorlugun mensup oldugu baglan gevseyen medeniyet dairesinde,
entelektiel planda susayan ruhlannin macerasinin arayis metaforu ve izlegi cergevesinde
yasanan hayatin igerisinde karsiligi yoktur. Oyleyse her iki sanatkarnn séz konusu eserleri isik ve
arayis metaforu ile izlegi cizgisinde idealize edilen insan tipiyle hayatin icerisinde var olan insan
toplulugunun cakistigi alanda ortaya cikan gatismanin sonunda bir dis kinkligi halinde viicut
bulur.

imparatorlugun ¢okiis ve medeniyetimizin ¢oziiliis siireci lizerinde dikkatleri toplayan her
iki edebi eser, 15k ve arayis metaforu ile izlegi ¢ergevesinde 20. yuzyilin baglarindaki Turk
insaninin mavera dizleminde sekillenen problem alanlarini dikkatlere sunar. Yahya Kemal'in
[théf siirinde ifade imkanina kavusan mavera baginin siireksizligi, insanin ve Tanr'nin yitimiyle;
Yakup Kadri'nin Mur Baba romaninda da benzer sekilde, insanin ve buna bagl olarak Tanr’nin
daha dnceki dénemlerde yitmisliginin anlatimiyla karsilagiriz. Bittin tst de@erlerinden soyularak
ruhi enerjisini ve aksiyonunu kaybeden insanin sezgisini veren /théf siirine paralel sekilde Nur
Babdda iki yluzl bulan sayfada maverasini kaybeden insanin sifi zevkleri pesinde
yeryliziindeki kiicilmusligu ve zavalliidi sergilenir. Bu noktada her iki eser de bir arayisin Griini
olarak deger kazinir. Bu arayig, olmayanin olmadidi yerde yarattigi boslugu gdstererek olmasi
gerekeni aramayi telkin eden bir arayis seklinde belirir. Sanat eserleri, bir tarafiyla kayip
zamanlarin ve ideal yasama alanlarnin pesindedir. Biz de bu diizlemde Yahya Kemal'in /thaf
siiriyle Yakup Kadri'nin Mur Baba romaninda isik ve arayis metaforu ile izlegi cercevesinde
insanin yitiminin ve sureksizliginin séz konusu edebi eserlerdeki izini sirmeye calistk. Buna
gore /théfsiriyle Yahya Kemal, ideal yasama tarzinin yitimini sorgularken, Nur Baba romaniyla
Yakup Kadri, coktan yitmis yasama tarzinin gesitli olumsuz gortnuas sekillerini sergileme yoluna
gider. Yahya Kemal'in /th4fsiirini bastan sona duyulan kaybedilmis olanin hiiznii doldurur. Nur
Baba romaninda ise Yakup Kadri, kétimser ve hirgin yaratiliginin besledigi psikoloji ile tekke
etrafinda surdurtlen hayatin ¢lirimusligunt dikkatlere sunar.
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ALEVI-BEKTAST MUSIKISINE
GUFTE MELODI VE RITIM AGISINDAN BIR BAKIS

Erdogan ATES

Giris

Alevi-Bektasi Misikisi geleneksel bir miizik tiirli olarak gogunlukla Tasavvufi halk Mizigi
icinde yer alir. Tark Mizigi literatirinde “nefes” diye isimlendirilen bu tiriin gerek gifte, gerek
melodi gerekse ritim olarak kendi iginde bazi énemli 6zellikler arz ettigini sOyleyebiliriz.

Ayni kiltir kaynaklarindan beslenmis olmalarindan dolayidir ki; nefesler Anadolu tiirka
formlan ile blyik benzerlikler arz eder. Hatta pek ¢ok nefes Tirk halk muzigi tirkdleri ile
kanistinimaktadir. Bektasi MGsikisinde klasik Tiirk Masikisi tesiri bilhassa istanbul gevresindeki
tekkelerde okunan pargalarda gortlir. Rumeli ve Anadolu erkanlarindaki icralarda ise sade bir
Uslupla okunan mahalli nagmeler mevcuttur.

Turkdlerin siir ve melodisi genellikle anonim olmakla beraber, Nefeslerin sairleri bilinir ve
giirlerin son dortliglinde sair, ismini veya mahlasini zikreder. Ancak mizik anonim olup genelde
bestekan bilinmemektedir.

Alevi-Bektasi Masikisinde Melodik Yapi

Melodi itibariyle gayet basit ve sade bir yapiya sahip olan nefesler genellikle bir oktaviik
ses genisligi icinde seyreder. Zaman zaman ses genisligi ve melodi zenginligi bakimindan bu
sadeligin disina ¢ikan nefeslere de rastlanmaktadir.

Melodik yapi icinde dikkat geken bir bagka konu da Turk Miziginde kullanilan makamlarin
pek cogunu nefeslerde de gérmek mimkindulr. Ancak bir genelleme yapmak gerekirse daha
¢ok Turk Halk Miziginde gérdigimiiz Hiseyni, Ussak, Hicaz, Rast Muhayyer gibi makamlarin
daha agirlikl kullanildigini rahatca sdyleyebiliriz. Ayrica Halk Miziginde sikga kullanilan
Kalenderi, Kerem, Huseyni, gibi temel ayaklarin nefeslerde de kullanildigi dikkat ¢ekici diger bir
husustur.

Alevi-Bektasi misikisinde en dikkat cekici hususlardan biri de bazi nefeslerin ¢ok sesli
icra edildigidir. Bu tarzda okunan eserlere “Deste Nefesi denir’. icrasi séyledir. Birinci
okuyucular melodiyi normal okurken ikinci okuyucular melodiyi bir Gg¢lii asagi olarak yanm olgi
sonradan baglamak suretiyle (Kanon)1 seklinde tekrar ederek takip ederler ve parcanin
nihayetinde kararda birlesirler. Nefesin icrasi muddetince sagda ve solda bulunan figur
okuyucular “dem tutmak” seklinde okuyuslar yaparlar. Muhabbette bulunan diger kisiler ise,
adap ve erkan lizere muhtelif ton ve seslerle “ ya sah, ya sah” diyerek usul ve erkanina gore
donerler.?

Alevi-Bektasi Masikisinde Giifte

SDU ilahiyat Fak. Tiirk Din Mdsikisi Og.Goér erates@mynet.com Isparta/TURK,YE

Bir besteleme teknigi, muzik formu. Bir temel melodiyi, iki yada daha c¢ok sesin, belirli araliklarla ayni
yada baska perdelerden ve birbirini taklit ederek olusturduklar biitiin. Aynca Kanon kelimesi Ortodoks
kilisesinin Bizans ayin sistemi icinde yer alan bir ilahi tiriine de denilir. Bkz. Vural Sozer Miizik
Ansiklopedik Sézliik, Remzi Kitabevi, Istanbul 1996, 4. Basim. S. 380

Bu gok sesli icra konusunda daha genis bilgi igin: Bkz, Giilag Oz, Oz kaynakianndan Alevilik-Bektasilk
Arastirmalan “Gizli Turk Dini Oyunlan, Vahit LGtfi Salci Makalesi” Can Yay. Istanbul 1999 s.354-357.
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Beslendigi kaynak itibariyle islam Tasavvufu icinde bir tiir olarak tanimlanan Alevi-Bektasi

Bektasi sairlerin hece vezni ile acik, sade ve samimi bir dil ile yazilmis siirlerinden se(;ilir.3

XV. yiiz yilda Kaygusuz Abdal ile baslayan Alevi-Bektasi edebiyati bliylik dl¢iide Yunus
Emre’den de etkilenerek sekil bulmustur. Sade etkili ve orijinal bir Gsluba sahip olan Kaygusuz
Abdal'dan sonra, Hatayi mahlasi ile siirler yazan ve daha cok hece veznini kullanan Sah ismail-i
Safevi, Alevi-Bektasi edebiyatinin en didaktik sairlerindendir. XVI. yiz yilda bir isyan sonucu
asllan Pir Sultan Abdal ise bu edebiyatin en lirik ve en kuvvetli séirlerindendir. Uslibunda
canlilik, hayat sevgisi ve insani gorus agir basar. Ayrica Kul Himmet ve onun ¢agdasi Hiseyni
de Pir Sultan’a yaklasan sairlerdendir.4

XVI-XVIl yiz yillardan sonra bu edebiyat eski dinamizmini kaybederek donuk bir hal
almaya baslamistir. Ortaya konan siifler daha 6nce yazilanlarin tekrarindan ibaret kalmistir.
Ancak XIX ylzyilda sosyal hayatta meydana gelen bazi degismeler bu edebiyata da tesir etmis,
sairler zaman zaman bu degisiklikleri siirlerinde ortaya koymu§lard|r.5

Alevi-Bektasi sairlerin yazdigi siifler bazen diger baz tarikat biyUklerinin siirleriyle
kansmig, Vasfi, Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi, onun halifesi Sun’ullah-1 Gaybi gibi Bektasilikle
ilgisi olmayan sairlerin siirleri de bu edebiyat iginde gosterilmistir. Merhum Rauf Yekta Bey bu
tarla siirler icin sunlan séylemektedir: “Nefeslerin icinde Bekiasilikle hi¢ alakasi olmayan sairlerin
soyledigi birtakim manzumeler de vardir ki Bektasiler her nasilsa bunlan benimseyerek
bestelemislerdir. Biz bunian Nefes oldukian icin dedil, mahzd bestelerinin nefes dslubunda
olmasi ve senelerce Bektasi tekkelerinde okunmalan itibariyle mecmuamiza dercettik.”

Alevi-Bektasi siirleri XV ylizylldan hatta daha énceden itibaren bestelenmeye baslanmis,
dolayisiyla Bektasi miizigi eserlerinin bu tarihlerden itibaren olusmaya basladigini diistinebiliriz.
Sairler siirlerinin son dortliigiinde ismini veya mahlasini agiklarken, Alevi-Bektasi miizisyenleri
isimlerini surekli sirretmeye (gizlemeye) calismiglar ama besteler devamli olarak muhabbet
toplantilarinda icra edile gelmistir. Ayrica da nota kullanimi olmadidi i¢in eserler notaya veya bir
sekilde yaziya gecirilemediginden icralarla yasatimaya calisiimigtr. Tevazi ve algak
gonilliliklerinden dolayr gosteris ve riyadan korkan Alevi-Bektasi bestekarlar bestelerinde
isimlerini gizlemigler, zaman i¢inde icra ediimeyen pek ¢ok eser ise kaybolup gitmistir.7 Nitekim
bununla alakal olarak Cumhuriyetin ilk yillarinda istanbul Belediyesi Tasnif ve tespit heyetinin
yaptigi 6nemli calismalardan biri de nefeslerin notalarinin tesbiti ile alakalidir. Bu yolda azami
gayret sarf eden istanbul Konservatuan tasnif heyeti 1933 de 87 adet nefesin notasini nesretmeye
muvaffak olmustur. Tab ettirdikleri iki ciltlik Bektasi Nefeslerinin mukaddimesinde yine Rauf Yekta
Bey sunlan sdylemektedir: “... Kolleksiyonumuzun bu dordlincti cilt ile 44, bunu takip eden besinci
cilt ile de 43 nefesin notasir nesredlyoruz. Toplami 87 olan bu nefeslerin bestelerini bilen eski
Bektasileri bulmak ve onlara bu nefesleri okutup notalanm yazmak igin bircok zahmetler cekiik.
Bestelerini kaydettigimiz nefeslerin tam glifielerini elde etmek de ayn bir is old... % Bu ifadelerden
anlasiliyor ki tespit edilebilen bu eserlerin disinda pek ¢ok nefes kaybolmustur.

Oztuna Yimaz, Tiirk Masikisi Kavram ve Terimler Ansk. Atatiirk kiiltir Merkezi Baskanligi Yay. 245,
Ankara 2000 s.291.

Golpinarh Abdlilbaki, Alevi-Bektasi Nefesleri, inkilap Kitabevi, 11.Baski, istanbul 1992, s.7.
Age,s8.

Ergiin Saadettin Niizhet, 7iirk Mdsikisi AntolojisiRiza Koskun Matbaasi, istanbul 1943, c.ll, s.641.
Dedebaba Bedri Noyan, Bditiin Ydnleriyle Bekiasilik ve Alevilik, Ardig Yay. Ankara 2001 c.lV, s.672.
Ergiin Saadettin Niizhet a g e, c.ll, s.639.
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Alevi-Bektasi literatliriinde asktan, ceméalden, didardan, sakiden, badeden, azizlerin
menkibelerinden yoldan ve erkdndan bahseden konulara “Nutuk”, bunlann bestelenmis
olanlarina ise “Nefes” denir. Nefeslerin icinde On iki imamin adi gecerse “Diivaz’, Hz.
Peygambere 6vgu olarak yaziimigsa “Na’t-t Nebi” Hz. Ali'ye 6vgi olarak yaziimissa “Na't- Ali”,
Hz. Hiiseyin’in matemi dile getiriliyorsa buna da “Mersiye” denir.’

Nefeslerde Bitiin ezgiler piril pinil ve aydinlik bir nese icinde Tann sevgisiyle, Tanrnin
elcisinin ve Ehl-i Beytinin muhabbetleriyle gondllleri feth eder. Bu mdsiki insani Tanndan
Evrenden ve insandan uzaklastirmaz.

Nefeslerin icrasinda Kullanilan Enstriimanlar

Bu gelenegin en 6nemli enstrimani baglamadir. Hatta daha genel anlamda ifade etmek
gerekirse Tirk Masikisinin temelinde kopuz ve bagdlama yer alr. Tlrklerin Orta Asya’dan
baglattiklar gocle birlikte mUsiki anlayislan da kopuzun sapinda Anadolu’ya tasinmig, daha sonra
bu kiiltiire kopuzdan pek de farkli olmayan baglama yerlesmistir. Baglama ve kopuzun perde
taksimati birbirinden pek de farkll degildir. Baglama ve kopuzdaki bu perdeler, Tirk Masikisi
makamlarinda en ¢ok kullanilan perdelerdir."

Bugiin Alevi-Bektasi Nefeslerinin icrasinda kullanilan baglamalar, ge¢misten gliniimiize
Turk Halk Miziginde kullanilan baglamalar ile hemen hemen aynidir.Ancak gliinimtizde daha
¢ok kisa sapli baglamalarin kullanildigi gézlenmektedir. Bunun en dnemli sebebi ise; basit, sade
melodilerden olusan ve genis bir ses sahasina sahip olmayan nefeslerin hem icrasindaki
kolayllk hem de eserlerin birbirlerine daha kolay baglanabilmesindendir. Konuya elestirel bir
bakis acisiyla yaklasmak gerekirse, yuzyillardir Anadolu’da klasik tavir ve uzun sap baglama ile
yapilan icranin yavas yavas ikinci plana itilmis oldugu dikkatlerden kagmamaktadir. Ancak bu
uzun sap baglamanin hi¢ kullanilmadi§i anlamina gelmez.

Cemlerde diger halk mizigi sazlarindan olan sipsi, mey, zurna gibi sazlar kullaniimaz.
Baglama ile birlikte insan sesi 6n planda tutulmustur. Bunun gerekgesi sudur: Oncelikle bir
ibadet bicimi olan ayin-i cemlerde amag muzik yapmak veya calip eglenmek degil, kolektif bir
disiplin ve erkén uzere ibadet ve zikirdir. Baglamanin Alevi-Bektasi geleneginde kutsal bir yeri
vardir. Baglamaya “telli Kur'an” denildigi bilinmektedir.

Ancak, bazi yoérelere gore farkll sazlann kullanidigi da gézlenmektedir. Silifke ve Mut
civarlannda baglamanin yaninda Kemane kullanildidi da tespit edilmistir. Hatta disa acik
uygulamalarda klarnet ve diz tizerinde keman da galinmaktadir. Diz Gizerinde ¢alinan bu kemana
bolgede “Girbiz” (Kibris), kemanesi denilmektedir. Daha onceleri “Hegit” de denilen, yore
ifadesiyle “Dirnak Kemanesi” calinirdi. Aleviler diinyevi olarak kabul ettikleri icin cemlerde
vurmali sazlari kullanmazlar."”

Alevi-Bektasi Nefeslerinin icrasi ve kullanilan sazlar, Anadolu’nun farkl bélgelerinde ufak
baz degisiklikler gésterebilmektedir. Cogunlukla kisa sapl baglamalar tercih edilirken Trakya
Bolgesinde kisa sap baglamadan ziyade uzun sapl baglamalar kullanilmaktadir. Bunun sebebi
Anadolu asiklannin deyislerde kullandiklan &sik tarzi tabir edilen deyis ve ezgilerin dar
cercevesine karsilik, Trakya Nefeslerindeki zenginlik ve dizi gesitliligidir. Bu melodileri uzun sapl
baglamalarla ve yoreye ait tavirla icra etmek ¢ok daha kolayd|r.12

Koca Turgut-Onaran Zeki, Gii-Deste Nefesler, Ezgiler, Notalar, Ankara 1987, s.7.
Ozkan I.Hakk, Tiirk Misikisi Nazarivat Usulleri ve Kudiim Velveleleri Otiiken Yay. istanbul 1990, s.17

Osmanii ve Cumburiyet Dénemi Alevi Tarih ve Kiiltird, Hazirayan ibrahim Bahadir, “Toygun Dikmen,
Alevi Miizigine Bakis’ Bielfold Alevi Klltir Merkezi Yay. Mart 2002, s. 160-161.

Yaltrik Hlseyin, 7rakya Bolgesinin Tasavvufi Halk Miizigi, Kiltir Bak. Yay. Ankara 2002, s.676.
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Halk arasinda genelde saz diye isimlendirilen baglama ailesinin bir gesidi olan meydan saz
veya ¢ogirde Alevi-Bektasi kiilttiriinde kullanilan diger bir enstriimandir. Kopuzun gelismis bir sekli
olan ¢6gur, gecmiste daha ¢ok Yeniceri ocaklarinda XVI ylzyildan itibaren kullaniimaya baslandigi
tahmin edilmektedir. Ancak ilk yapildigi ginden gliniimiize bazi degisikliklere ugjram|§'[|r.13

Alevi-Bektasi geleneginde baglamayi icra edecek kisinin uymasi gereken kurallar vardir.
icraci icraya baslamadan énce sazin karin (Gogiis) bolimiiniin sag, sol, ve orta kismini “Allah,
Muhammet, Ali” diyerek U¢ defa 6per. Muhabbet sofrasinda veya ayin-i cemde saz ¢alinip diivaz
okunurken herhangi bir sey yenilip igilmez, diz Ustii oturulur, konusulmaz. icranin Kuran
dinleniyorcasina bir saygi ile dinlenmesi gerekir.14

Alevi-Bektast Nefeslerinde Ritim

Nefeslerin melodik yapisinin  sadeligi, icradaki kolayligi ve kolektif olarak
okunabilmesinden dolayi olsa gerek ki nefesler kiigiik usul kaliplaryla' bestelenmislerdir. Ayrica
sema’nin da en 6énemli unsurlanndan biri ritimdir.Dolayisiyla nefeslerde buyik usul kaliplarina
rastlanmaz. Cogunlukla diyek, sofyan, devri hindi, curcuna, aksak, Bektasi raksi ylrik semai
gibi usuller kullanilimakta olup, zincir, agir gember, devri kebir gibi agir ritimler g('jrl','llmez.16

Semahlarda kullanilan ritimler Tirk Halk Muzigi tirleri icinde en zengin bélimi temsil
eder. Bu tiirde goriilen 8 zamanli ve 10 zamanl karma usullerin kullaniimasi sadece dogu ve i¢
Anadolu’da gorilmektedir. Dinleyicinin kulaginda ayn bir duygu yaratmasindan dolayr bu
bolgede “Senkop”'’ olayinin da gok kullanildigi dikkatlerden kagmamaktadir.'®

Turk Halk Muziginin etkisi olarak 6zellikle Ege ve Akdeniz bdlgesinin bazi ydrelerinde
(Teke Yoresi) Aksak usulinin sikga kullaniimis olmasi dikkat ¢eker. Bu durum i¢ Anadolu
bolgesinde okunan bazi nefeslerde de karsimiza ¢ikar. Bazen semahin timi olmasa da bir
bolimu aksak olabilir. Ayrica semanin akigina gére ritmin agirlastdi veya hizlandigi da
nefeslerde gdzlemlenen diger bir 6zelliktir. Ege ve Akdeniz bdlgesinde ritim degisikliginden
ziyade muzikal ton degisimi daha 6n pl'émdad|r.19

Sonu¢

Alevi-Bektasi masikisi gufte, melodi ve ritim olarak kendine has 6zellikleri olan ve
Tark Din Masikisi icinde yer alan énemli bir tlrdir. Bu mdsikinin esas icra amaci ise
ibadet ve zikirdir. Ne yazik ki glinimizde bu masiki ve samahlar, zaman zaman folklorik
Ozellikleriyle ve gosteri amacli olarak icra edilmektedir. Tasavvufi anlayisin disinda kalan
bu tarld icralarin dogru olmadigi kanaatindeyiz. Ayin-i cemlerin ve burada okunan
eserlerin esas amaci ibadet ve zikir olmaldir. Kanaatimiz odur ki; Kokli bir kiltir ve
gelene@e, uzun bir gegmise sahip olan Alevi-Bektasi anlayisinin geleneksel anlamda
aslindan kopmadan ancak yeni yeni kiiltirel zenginlikler ve bestelerle zenginleserek
Tirk Tasavvufu icindeki yerini korumaldir.

* Dedebaba Bedri Noyan, age, s.676.

" Age.s677.

' Turk Masikisinde on bes zamanliya kadar olan usullere kiiciik usuller, on bes zamanlidan fazla olan
usullere de buyuk usuller denir.

Koca Turgut, Onaran Zeki, age,s.5.

Senkop (Syncope):Bayim da denilir. Bir m{siki esrinde usullin zayif zamaninin kuvvetli zaman uzamasi
hali. Bu sekilde bir durgunluk hasil oldugu igin “Syncope” den alinarak “bayim” denmigtir. Bayimda
tabiatiyla kuvvetli zaman zayif zaman haline geger. Baym Contrepointde basl bagina bir sanattr.
Bknz. Yilmaz Oztuna age, s.36.

Dikmen Toygun, agm, s.162.

¥ Agm.s.163.
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Mizakere
Veli Aykut’
Clmleten Merhabalar.

Ozellikle bu etkinlikte emegi gegen tiim dostlan kutlamam gerekiyor. Acizane ben bu
Ulkenin ve dinyanin ozani bir olarak ¢ok kisa bir sekilde bir degerlendirme yapip birkag
climleyle, sonra sizlere Alevi-Bektasi inancinda ibadetin 6zlini teskil eden ¢ nefes ve bir duvaz
imamla baglayacagim. Zaten konusmaci dostlarimiz da kalmadi. Saninm (g bes dakika, on bes
dakikayi gecersek bir sorun olmaz. Ama ben yine de on bes dakikaya sigdirmaya calisayim.

Evet gerek yazili gerek gorsel medyada Alevilik konusu ¢zellikle son on yil icerisinde
epeyi tartisildi, yazildi, cizildi. Ozellikle televizyonlarda, o televizyon kanallannin isine gelen
insanlar ¢cogunlukla tercih edildi, onlar ¢agrildi, onlar konusturuldu. Ama su veya bu sekilde
konusmaci dostlanmizin distincelerine katilalm ya da katimayalim onlarin dahi diglncelerini
onaylamadigimiz insanlarin dahi bu kultirtin gin 1sigina ¢clkmasinda buydk katkilarinin olduguna
inaniyorum sahsen ve hepsine tesekkir etmek istiyorum. Boylesi bir Universitede bu konunun
ele alinmasi, bu etkinligin gerceklesmesi biiyiik bir hizmetdi diye diistiniiyorum. Acizane bizim
inancimizda benlik yok, bencillik yok, benlige lanet diye baslariz séze. Halk ozanligi geleneginde
nasil muzikte bir kural vardir. Sol anahtarindan sonra rakamla ifade ettigimiz her 6l¢u gizgisi
icerisinde sesli ve sessiz siireleri, degerleri ifade ederiz. iki dortse ya da yedi sekizse ya da bes
sekizse her neyse, her 6I¢l ¢izgisi icerisinde o kadar sesli ya da sessiz slreler var anlamindadir.
Alevi inancinda da gergek anlamda insan olmanin da buna benzer bir élglisii vardir. insanlar
hangi irktan, hangi dilden, hangi milliyetten yani inanci, mezhebi, ne olursa olsun, ne renk olursa
olsun, 6énce Yunus Emre’nin buyurdugu gibi, “ Yaratimisi hos gordiik ya da sevdik Yaratandan
otird’ der ya. Yine Pir Haci Bektas Veli'nin “ Yetmis lic millete bir nazarla bakmayan, emedi ile
gecinmeyen bizden degildir’ dedigi gibi, Mevlana Celéleddin Rimi’'nin de, “Ne olursan ol gel”
Onun da diinyaya bakis agisinda, yasam felsefesinde, inancinda herhangi bir ayinm s6z konusu
degil. Aynm vyapan cikarci cevreleridir. Rant saglama niyetinde olan cevrelerdir diye
diisiiniiyoruz. Acizane ayni zamanda bu Alevi-Bektasi killtiir inancinin ser gesmesine (iye olan
Pir Haci Bektas Veli dergadhinin bir vekili sifatiyla buradayim, ayni zamanda bir halk ozaniyim.
Dilinyaya bakis agimizda, yasam felsefemizde, inancimizda irk, dil, din, renk, mezhep, cinsiyet
ayrimina asla ve asla yer yok. Bu bendendir, o sendendir. Sen sensin, ben benim. Bdyle bir sey
yok. Yerkure ne kadar genis ki, kisi basina kilometrelerce yer duser, insanlar neyi paylasamiyor.
Oysa bizim farklliklanimiz bir zenginlik olarak kabul ediimelidir. Herkes kendi diistincesini, kendi
inancini, kendi ibadet anlayisini 6zguin bir sekilde icra etmeli ama kimseyi rahatsiz etmemelidir,
dayatmamalidir. Sen de benim gibi diisiin, sen de bdyle inan dememelidir. Ya da kendi potasi
icerisinde bir bagka inanci, bir baska kultirii eritmeye kalkismamali. Bunlar oldugu zaman
sorunlar yasanir.

iste yiizyillardan beri Alevi-Siinni tartismasi veya bir bagka tarismanin nedenleri budur
diye distniyoruz. Umarnm bu tir sempozyumlarn devami gelir. Ve bu konular gergekten ele
alinir ve bu konuda gercekten kendisinden farkli diistinen, kendisinden farkli inanana da yasam
hakki taniyan insanlarin sayisi ¢ogalir, sevgiyi Uretir, paylasinz ve dostca, kardesce bir arada
yasanz. Asll konu budur. Bizim inancimizda ser gesmemiz, pirimiz ve dergahimizin goérisi
budur.

Arastirmaci -Yazar, Ankara/TURKIYE
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Simdi gelelim bizim posta oturan Haci Bektas Veli'yi temsil eden Veliyiddin Ulusoy Efendi
de buraya gelecek. Son degerlendirme toplantisinda kendisi de bulunacak, kendisi de
sOyleyecek bir takim seyleri. Buguine kadar asil toplumun gercek anlamda, manevi anlamda
toplumla bir génul bagi olan kurumlarnn, inanglarin basindaki insanlarin halkin huzuruna ¢agrilip
konusturulmamasi gercekten disundiriicti ve aci bir gergek. Hadi bizler de kalkip ta yahu iste
asll bizi caginn, asil séz hakkina biz sahibiz demek gibi bdyle bir yaklasimi kendimize asla ve
asla yakistramayiz. Biz ayak turabiyiz, Herkes bizim basimizin tacl. S6z hakki verilirse
konusuruz bildigimiz kadar. Bilmezsek dinleriz. Bildigimizin alimiyiz, bilmedigimizin talibiyiz. Ve
bir 8gretinin, bir yolun yolcusuyuz biz.

Alevi toplumun yuzyillarca Anadolu'nun Ucra kdselerinde kdyler kimin evi en blylkse,
toplumu, cemaati alabilecek kapasiteye sahipse orasi cem evi olarak, ibadet yeri olarak
belirlenmis, orada hizmet verilegelmis. Daha sonra bu slregte Pir Haci Bektas Veli’nin
Anadolu’ya gelmesi ile birlikte iste Sah Kulu Sultan, Karacaahmet, Abdal Musa, iste Veli Baba
gibi, Sticaaddin Veli Dergahi gibi. Bu dergahlarn daha sonraki siregte olusumu ile birlikte bu
dergahlar ayni zamanda bizim Universitelerimiz, gerek babagan, gerek dedegén ve gerekse
gelebiyan icinde yetismis blyuklerimiz hepsi bu dergéhin Uriini. Buglnkl Universitelerin
islevlerini gérmus. Buralar ayni zamanda bizim ibadet merkezlerimiz, dergahlarmiz olarak kabul
edilmis. Ama buglin artik Avrupa’da ve Turkiye’de cem evleri inga edilmekte. Ama birtakim
insanlar gikabilir, Cem evi ibadet yeri degildir diye. Ama bu neticeyi degistirmez. Ug cem, bir
cem. Yerkirenin (izerinde, gok kubbenin altinda her mekan bizim igin ibadet yeridir kardesim.
Ug cem nerede olursa olsun bizim igin ibadet yeridir. Hakkin hakikatin zikredildigi her yer bizim
icin ibadet yeridir.

Ayrica beni ancak tanimlama hakkina ben ya da benim inancimin basindaki insanlar
sahiptir. Kimse kimseyi tanimlamaya kalkisirsa o zaman da sorun olur. Her seye ragmen biz,
yeni nesil batlin insanlarin hepsinin bir nesilden, bir toplumdan olduguna inanmigiz. Yaratici
herkesi esit sartlarda yaratmistir. Yaratici yaratmis kardesim. Yaratimigi sevdik, hos gordik
Yaratan’dan 6tiirli diyen Koca Yunus’un géziyle bakmamamiz lazim bitiin kéinata. Batiin canli
ve cansiz varliklara o gézle bakmak gerekiyor. Ama bu olclide bu soylediklerimizi ne kadar
yasamimiza gegirebilirsek biz o anlamda o kadar iyi insaniz. Birakalim Alevilik, Sutnnilik,
Ermenilik, Hiristiyanlik, Yahudilik bunlar da gok énemli seyler degil. insanin inanci nefsini terbiye
etmeye yetiyorsa ve o kisi kemale eriyorsa onun dini, ibadet anlayisi ne olursa olsun ben onu
dper basima koyar, saygi duyarm o insana. Onemli olan gevresini rahatsiz etmemek, herkesi
oldugu gibi kabul etmek ve onun inancina, ibadet anlayisina saygi duymaktir diye distiniyorum.

Simdi okuyacagim, seslendirecegim eserler, acizane ilk deyis bana ait olan sonra Asik
Piryani’ye ait olan bir nefes ve sonra adasim olan 1800°li yillarda yasayan Dertli'ye ait bir
nefesle baglantil olarak bir duaz imamla noktalamak istiyorum ve hepinize saygilar sunuyorum.

(Sazla deyigler...)

Bu Ug¢ deyisten sonra bir duaz imam okunur. Duazimam, on iki imamin isimlerinin gectigi
nefeslere diyoruz. Ve duaz imami takiben cemi yuriiten babanin dedenin bir glilbengi ile ara
verilir. Daha sonra cemdeki diger hizmetler verilir. Bu sadece ¢ok kiiglk bir Griin. Yani sazli s6zl{
olan kui¢uk bir Grtiin. Daha bunun yaninda semahlar var, miraclama var. Efendim iste saka suyu
var. Gonul abdesti var vs. Fakat o konunun diginda oldugu i¢in onlara girmeyecegim. Yalniz
Anadolu Alevi-Bektasi kltiir ve inanci i¢ ana inang kolundan olugsmaktadir. Seyyid de denilen
Ocaklar, Dedegan kolunun. Celebiler kolu, Haci Bektas Veli'den sonra giinimiize kadar devam
eden Celebiler. Ve Babagan kolu ise, 1551 yilindan Sersem Ali Baba hazretlerinden itibaren
baglayan bir koldur. Bu kollarin arasinda ufak tefek géz renginde farkliliklar olsa da &ézde
hepsinin inanci, ibadet anlayisi birdir. Hepsinin ser ¢cesmesi Haci Bektas Veli'dir. Hepinize
sevgiler saygilar efendim.
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Mizakere
Bilal KEMIKLI*

Alevi-Bektasi Metinleri Ve Edebi Yansimalar

Bana bu oturumda dinledigimiz (g teblig Gzerinde miizakere yapma gorevi verildi. Bu
tebliglerin bir ortak taraflan var; ilk ikisi Alev-Bektasi kiltiriinin yazil metinlerine dikkatlerimizi
cekerken, son dinledigimiz tebligde bu kuiltirin edebi birikimimize yaptug katkiyr ortaya
koymaktadir. Tabi oturumun diger tebligi de bu kiltirin muizigimize yansimasi bakimindan
Onemli bir calismadir.

Tebligleri dinlerken, daha énce ulastigim bir kanaatin kuvvetlendigini gérdim. Nedir o
kanaat? Zevkle dinledigimiz nefesleri, iffani aydinlanmamiza katki saglayan menkibeleri ve
nikteli fikralan ile Bektasi-Alevi gelenek, Tirk kiltirinin vazgegilmez bir pargasidir. Anadolu
klltirinin bu kaynagi, asirlardir bu topraklarda, tesdmuh ve kardeslik tohumu olmustur.
Melamet nesvesiyle gergek anlamda rintlige ulagsmis Bektasi dervigleri, abdal ve Horasan ereni
tipinin surekliligini saglamiglardir. Bu bakimdan, glinimiizde c¢esitli sebeplerle sikga tartisilan bir
konu olan Bektasiligin ve Aleviligin, bir siyasi aynsma malzemesi olarak goériilmekten cok,
bilimsel bir bakisla, birlestirici ve ylceltici taraflan 6ne ¢ikartilmaldir. Bu oturumda bu
gerceklesmistir.

Dinledigim her nefes, her deyis bana i¢ evrenimde tarifsiz bir yolculuk hazzi sunuyor.
Duydugum her Bektasi fikrasinda, Tann hakkinda, evren hakkinda, insan ve ibadetler hakkinda,
kati zahitligin Ustlinde, derinlikli anlamlara ulasiyorum. Su halde benim zihin diinyamin, gondil
diinyamin gidalarindan biridir bu gelenek. Buna ragmen birileri kalkip da, beni insa eden bunca
hakikatine ragmen Bektasiligi ve Aleviligi, benim alternatifim, ya da benden farkli bir unsur olarak
sunarsa; bu eylem benim icten ice clriimem anlamina gelmez mi? Burada “ben” derken,
sadece kendimden bahsetmiyorum; koku ta eskilere ulasan buytk Tirk milletinin tarihinden ve
kiltirinden bahsediyorum. Yahya Kemal 6nemli bir bulusma noktasidir; kaybolan milli
hayalimizi ve 1siimizi nerede anyor? Onu kaybettigimiz yerde! Bu ¢ok dnemlidir. Bizi biz olarak
anlamlandiran kaynaklara donik aynstrmaci etkinlikler, tarafi kim olursa olsun, sadece
bilimsellikten uzak faaliyetler degil, ayni zamanda yikici ve yok edicidir. Buna dikkat etmek lazim.

Bu konuda calisan bilim adamlariyla bir kanaatimi paylasmak isterim: Bilindigi gibi Dede
Garkinlilar Bektasi ve Alevi olarak bilinir. Garkin adiyla anilan kdylerimiz var. Bunlardan cesitli
illerimizde var. Bu ad, Garkinlilara isarettir. Ben aslen Sivasliyim. Kéylime yakin kdylerden birinin
adi Garkindir. Ama Sinni kdy olarak bilinir. Kéylmizin kuzey-dogu bolgesinde Yildiz Dagi
vardir. O dagin eteklerinde iki kdy var; biri Yusufoglan, étekisi Yakupoglan. Cocuklugumda bu
kdylerden misafirler gelirdi bize ve anlatilirdi o vakitler; bu kdyleri kuran Yusuf ve Yakup iki
kardesmis... Iki er kisi. Bugiin bu kdylerden biri Siinni, étekisi Alevi kdyii olarak biliniyor. Yine Pir
Sultan’in kdyu ile benim kéyimiin arasinda bir kdy var... Birbirimize bir kdy kadar yakiniz. Benim
ata dedem koyln kurucusu Lokman Baba diye bilinen bir eren. Ama bizim kdyler kendilerini
Sinni olarak tanimliyor. Simdi buradan suraya varmak istiyorum: Biz Alevi-Slinni ayrismasindan
énce ayni kandan geliyoruz, bu bir. ikincisi bu aynsmalar, kanaatim o ki, Safevi miicadeleleri
déneminde bas gdsteren siyasi egilimlerin neticesidir. Siyaset aynsmaya sebep olmustur; iki
kardesi ayn dustrmustar. Tipki 12 Eylal 6ncesi, Fasist-Kominist ayrnismasinda oldugu gibi.

Dog.Dr., Uludag Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, Bursa/TURKIYE
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Zamanla bu ayrnismalar, bazi kesimlerin ice kapanmasina sebep olmustur. ice kapanan, devletin
kati tedbirlerinden korkup daglara yerlesen ve bdylece sehrin imkanlarindan uzaklasan bu
insanlar, zamanla dini diisiincede de farkllasma yasayacaklardir. Bugiin icin yapilmasi gereken,
oncelikle bu ayrismanin tarihi objektif bir sekilde yazilmali ve yeniden bulusma noktalan tespit
edilmelidir.

Bu giin burada biraz da bu yapildi. Simdi Buyruklarda ele alinan konular, bilhassa
arkadasimizin Uizerinde durdugu metin, diger tasavvufi metinlerden farkli mi? Hayrr. Ben
Bayrami- Melami sairler Uzerinde calislyorum, sayin oturum baskanimiz da bu konularin en
Onemli hocalarindan biri, saninm o da bana katilir; burada anlatilan risalede ele alinan konular
diger tasavvuf risalelerinden hi¢ de farkh degil. Eger bu kaynak Alevi kaynagi ise, Alevilik
Bektasiliktir. Yani Alevilik tasavvufi din anlayisiyla izah edilebilir. Buyruklar da dyle. Kaynaklara
donip oradan konusmak isimizi kolaylastiriyor. Yasayan Alevilk ve so6zli kaynakta
farklilasmalar olabilir. Bu bakimdan Alevi kaynaklarinin ilmi metotlarla nesri énemlidir. Cinki
asirlardir gergek bilgiden mahrum birakiimis blyik bir kitle var. Bir noktaya kadar sifahi bilgi,
dedelerin irsadi kdylerde bu gelenegin aktariimasina imkan veriyordu. Ama kente gégle birlikte,
sosyologlarin Alevi modernlesmesi dedigi o stregle birlikte, yeni bilgilerle tanisan geng kusak bu
geleneksel 6gretiden de mahrumdur. Son dénemde artan cemevleri belki bir noktada bu acigdi
kapatmaya calisiyorsa da, yeterli degil. Kurulan turkd barlan gibi modern mahallerden bu gérev
zaten beklenemez. Bu sebepten kaynaklar yayinlanmalidir. Diyanetin bu konuda bir projesinden
bahsediliyor; ama kapsamini bilmiyorum.

Kaynaklardan bazilan yayinlandi. Ancak bu yayinlar, Dogan Kaplan da kisaca lizerinde
durdu, bilimsel metotlarla hazirlanmadigindan ihtiyaci karsilar nitelikte degil. Filolojinin metotlan
kullaniimali, bu eserler hazirlanirken. Oyle her Osmanli Tiirkgesi okuyan bu metinleri yayinlamak
isterse, ortaya daha vahim tablolar da ¢ikar. Simdi mesela Sayin Kaplan’in bildirisini okurken
bunu cokca dusindim. Orada daha 6nce yapilmis bir nesirden yola c¢ikarak buyruklarin
iceriklerini veriyor. Bu glizel; bize Buyruklann icerigini hatirlatmis oluyor. Ama o yayimlanan
buyruklardaki okuma hatalarini da zikretmek durumunda kaliyor. “Eydur” kelimesini, orada sikga
“ider” diye okudum. Bu ¢ok 6énemli degil belki ama, “Cebbar Kulu eydur’” ciimlesinde, “eydur” u
“ider” okursaniz, anlam bozulur. Buna dikkat etmek lazim. Bir de bu metinler tek niishadan
hareketle yayinlanmamal. Saglam bir metne ulasmak icin edisyon kritik yapilmalidir. Clnk
nushalar, her cogaltma faaliyetinde degisir. Bir de s6zli gelenegin mudahale edecegini
disinelim, ortaya vahim bir sonug gikar.

Yusuf Turan Giinaydin'in okudugu, ismail Kasap'la ortaklasa hazirladiklari, Ali Ulvi Baba
ve Beklasilik Makalatini konu edinen teblig, hem yakin dénemde yasamis olmakla birlikte
mechul kalmis bir minevveri, hem de Bektasi geleneginin gecen asirda icine distigu durumu
tasvir eden bir eseri bilim aleminin dikkatlerine sunmasi bakimindan énemlidir. Ali Ulvi Baba,
siradan bir gelenek takipgisi degildir; onun “Bektasilige yeni bir diizen verme” fikri Gizerinde
durmak gerekir. XIX ylizyll arayislar asndir. Cafer Gariper'in tebliginde de soyledigi gibi, kilttrel
kinlmalar asndir. Bektasiler, bu kinlmalardan en ¢ok nasibini alan gruplardan biridir. Bu
bakimdan Ali Ulvinin arayiglan énemlidir. Ali Ulvi, burada takdim edilen eserini, her ne kadar
Bektasilik Sirnni fag eden bir esere cevap niteliginde yazsa da, bir i¢ muhasebeyle de karsi
karslyayiz. Eger bu muhasebe zamaninda tam olarak yapilsa ve gerekli énlemler alinsayd, ne
Nur Baba yazilirdi, ne de “er” arayisina gidilirdi. Belki bdyle kalmasi bu glizel romani bize
kazandirdi, diye dustnebiliriz; ama insani tiketerek sanat yapamazsiniz. Artik tiikettigimiz
insana dair agitlar sdylemeyi birakalim; onu yeniden inga etmenin yollarini arayalim.

Kuskusuz insan tarihi bir yapi gibi degildir. Tarihi yapiyi eski plana gére yeniden restore
edebiliyoruz. Ancak insanin giden bir énceki saniyesini geri kazandiramiyoruz. insanin ingasi
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zor, restoresi zor. Buna ragmen yine de bir ¢aba igine girip, hani “gelenegi inya” diyorlar ya, belki
iste en azindan bir ihya olabilirdi. Bu i¢ elestiriyle oluyor. Belki Ali Ulvi, bunu yapmaya calist.
Yaptiklan gelenek icerisinde yanki buldu mu? Bu ayn bir konu. Dogu toplumlarinin temel 6zelligi
olsa gerek; tevilciyiz. Yaptigimiz hatalardan ders ¢ikarmak yerine, hayra yorup Uzerini drtiyoruz.
Hayrr, aci gelse de elestiriden kagmamallyiz. Elestiriimekten korkmak, saglikli gelismenin
Onuindeki engellerden biridir. Bu bakimdan Ali Ulvi'nin (izerinde daha sikga durmak, bu teblig
metniyle orada birakmamak lazim. Gergi ddnemin tarihini sevgili dostum Yilmaz Soyer yazdi,
ama bir talihsizlik yasandi ve hala yayimlanmadi. Bu eserin de biran énce yayinlanmasi lazim.

Cafer Gariperin sunumunda, edebiyatimizin iki énemli isminin mukayeseli bir bakisla bu
konu etrafindaki yaklagimlarini dinledik. Burada dikkatlerimize sunulan bir husus var; insanin
yitimi meselesi.. Bu ¢ok Onemli bir bakis. Bana farkh cagnsimlar ilham etti; bunlara
girmeyecegim. Lakin sunu sormadan gegemeyecegim: Hani Yahya Kemal diyor ya, “Aba var,
post var, meydanda er yok!”. Blyiik sair simdi olsaydi herhalde sunu sdylerdi: “Ne aba var, ne
post, ne de meydanda er!” Bizim kayiplanmiz ¢ok, i¢ insani nerede arayacagiz? Biraz 6nce de
dedik, “bir sey kaybedildigi yerde aranir.” Simdi o yer nerede? Gariper, /thaf lizerinde
konusurken caresizligimizi ylizimize vurdu. Mur Baba romanina ilham olan Kisikl Tekkesi’'ni
aramiyorum; o adi tasimasa da benzer isleri yapan, Nur Babalar ve onun tuzagina diisen
Nigarlar tarihin her déneminde olacaktir. Nitekim Tirk kamuoyu gecen senelerde benzeri
resimleri gene goérmusti. Sunu demek istiyorum: Yakup Kadri'yi her okuyusumda ayni diistince
gelir zihnime, simdi de geldi; acaba Nur Babayla bir bozulmuslugu orta yere doéken o gicli
kalem, i¢ insanini yetigtiren ve yitirilmis olan o 1sikla iliski kurmamiza imkan veren bir metin daha
kaleme alamaz miydi? Yanlisi gdstermek zordur. Hele hele muhafazakar birisine ait ise bu daha
da zordur. Nur Babada bu zor asilmistir. Keske bir de bu dogru olanin éykisu yazilsaydi. Bu
acidan /thaf siiri bana, daha bizden ve sicak geliyor. Oysa Nur Baba, o samimi diline ragmen,
soguk.

Elestirelim, gerekirse yikallm; ama tabiat bosluk kabul etmez, yerine dogrulanni da
getirelim. icten ice cliriimiis bir agaci kuruyup clirlimeye terk etmektense, kesmek daha dogru;
ama yerini bos birakmamak sartiyla! Efendim hepinizi “isigi bulmaniz” dilegi ile selamliyorum.
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