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KERBELA OLAYINDA KULLANILAN AYETLER
Nurettin Turgay

GIRIS

Kerbela olayi, Islam tarihinde yasanmis ¢ok aci bir olaydir. Bu olay,
[slam tarihinin kanayan yaralarindan biridir. Akli baginda ve suuru yerinde
olan hicbir insan, hicbir zaman bir daha bu tiir olaylarin yaganmasim arzu
etmez. Clinkii Kerbela olay:1 denince, insan tirperir ve yiiregi kan aglar.

Hz. Muhammed (s.a.v.), hayatta iken sanki torunlar1 hakkinda
yasanacak olaylar1 hisseder gibiydi. Bir giin camide cemaate hitap ederken,
Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in kirmizi gémleklerini giyinmis olduklar1 halde
iki tarafa baka baka kendisine dogru yavas yavas yiiriiylip geldiklerini
gbrmiis ve hutbesini kesmistir. Minberden inerek onlar1 6niine oturtmus ve
“Yiice Allah ne kadar dogru buyurmus!” diyerek, “Muhakkak ki mallarimiz
ve gocuklariniz, (sizin igin) birer imtihandir.”' mealindeki ayeti okumustur.”

Bazi tarih kaynaklarindan edindigimiz bilgilere gore, bu olay siirecinde
Hz. Hiiseyin, onun karsisinda bulunan ve onun sehit edilmesine sebep olan
Yezid ve olayda yer alan diger bazi kisiler tarafindan kullanilan baz1 Kur’an
ayetleri vardir.

Tespit ettigimize gore, bu ayetlerin adedi toplam olarak 25 civarindadir.
Bu ayetlerin ¢ogu, Hz. Hiiseyin tarafindan okunmustur. Bu olayda kullanilan
ayetleri inceledigimiz zaman, ¢ogunlukla kader konusu ile ilgili ayetler
olduguna sahit olmaktayiz. Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin okuduklar ayetler,
daha ¢ok Allah’a iman1 ve O’na teslimiyeti anlatan ayetlerdir. Muhaliflerinin
okuduklar ayetler ise, ger¢ek anlamlarindan farkli bir mecrada yorumlanmak
istenmistir.

Kerbela’da yaganan hadiseden ve benzeri olaylardan anlasildigina gore,
tarihin ¢esitli donemlerinde Kur’an ve benzeri kutsal degerler, siyasi olaylara
alet edilmis, egemenligi ellerinde tutmak isteyenler ve bu imkanlar
bagkalarma kaptirmak istemeyenler tarafindan kotiiye kullanilmustir.
Dolayistyla bu olayda kullanilan ayetleri tespit edip yorumlamak, énem arz
etmektedir. Onun i¢in bu tebligimizde, kimin hangi ayetleri hangi amaglar
icin okudugunu anlatmakla beraber, okunan o ayetlerin gercek anlam ve

! et-Tegabin 64/15.
? Tirmizi, Menakib, 31; Ibn Hanbel, V, 354.



8 ¢ Nurettin Turgay

yorumlar1 iizerinde durmaya calisacagiz. Bu olayda, kimin hangi ayetleri
okuduguna dair baz1 6rnekler sdyledir:

A — Hz. Hiiseyin’in Okudugu Ayetler

Hz. Hiiseyin, Irak’a dogru gitmek iizere Mekke’den ayrilinca, kendisini
uyaranlara, kendisinin onlardan berl ve onlarin da kendisinden berl
olduklarim, herkesin kendi nefsinden sorumlu bulundugunu su anlamdaki
ayeti okuyarak cevap vermistir:

“Benim isim bana aittir; sizin isiniz de size. Siz benim yaptigimdan
berisiniz; ben de sizin yapmakta oldugunuz seylerden berlyim/ uzagim/
sorumlu degilim.”

Hz. Hiiseyin ile kendisini gitmekten alikoymaya caliganlar arasinda
hayli tartigmalar yaganmasina ragmen o, gitmekten vazgegmemis ve yoluna
devam etmistir.*

Bu ayette, her insanin kendi davranislarindan sorumlu oldugu
anlatilmaktadir.” Hz. Hiiseyin, bu ayeti okuyarak onlarmn, kendi
yaptiklarindan sorumlu olmadiklarini ve kendisinin de onlarin yaptiklarindan
sorumlu olmadigin1 sdylemek istemistir. Ayrica konunun akisindan
anlasildigina goére Hz. Hiiseyin, kendisine eslik etmeyen ve gitmemesi icin
kendisini ikna etmeye calisanlara, bu ayeti okuyarak bir nevi kendisinin
yaninda yer almadiklarindan ve kendisine yardimei olmadiklarindan dolay:
sitem etmistir.

Hz. Hiiseyin, daha sonra karsisina ¢ikan, kendisine biat ettikleri halde,
kendisi ile beraber hareket etmekten vazgegen kisilere duygu dolu bir
hitabede bulunmus, onlara nasihat etmistir. Ardindan konugmasim soyle
stirdiirmiistiir: “Eger bana yaptifimz biatinizi yerine getirirseniz,
olgunlugunuzu gostermis, dogru ve yerinde bir is islemis olursunuz. Ben,
Ali’nin oglu Hiiseyin’im ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kizi Fatima’mn
ogluyum. Benim viicudum, sizin viicudunuzladir. Benim ev halkim, sizin ev
halkimzladir. Ben, sizin i¢in Ornegim. Bana verdiginiz soziin geregini
yapmanizi, ahdinizi bozmamanizi diliyorum. Ama siz, ahdinizi
bozuyorsunuz. Siz, daha 6nce babama, kardesime amcamin oglu Miislim’e
de bunu yaptimz. Halbuki asil aldanan, sizi adatandir! Sizin nasibiniz, hep

® Yunus 10/41.

* Mustafa Asim Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Facias1, Koksal Yaymcilik, Istanbul tsz. s.
108.

5 Vehbe ez-Zuheyli, et-Tefsiru’l-Munir, Daru’l-Fikr, Dimagk 2005, VI, 195; Siileyman Ates,
Kur’in-1 Kerim Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1995, 11T, 1238.
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yanilmanizdan, yanlis yolu tutmanizdan ibarettir. Siz, nasibinizi kaybetmis
bulunuyorsunuz!” Hz. Hiiseyin, bu konusmanin ardindan su ayeti okumustur:

“Sana biat edenler, ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli,
onlarm elleri iizerindedir. Verdigi sézden doénen, kendi aleyhine doénmiis
olur. Allah’a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyik bir miikafat
verecektir.”

Hz. Hiiseyin, bu ayeti okuduktan sonra, “Allah, beni sizden miistagni
kilacak ve sizin yardimimza muhta¢ etmeyecektir. Vesselamu aleykiim ve
rahmetullahi ve berekatiih!” diyerek konusmasini tamamlamustir.”

Bu ayette, biat hakkinda ciddi bilgiler verilmektedir. Biat, “insamin lider
olarak kabul ettigi kisiye itaat edecegine ve bu konuda iistlendigi
yiikiimliiliigii yerine getirecegine dair kesin s6z vermesi” demektir.®

Bu ayette Allah, peygambere biat edenlerin, Allah’a biat etmis
sayilacaklarii, biat etmek suretiyle verdikleri s6zde duranlarin, biiyiik bir
miikafatla odiillendirileceklerini haber vermektedir. Peygamber, Allah’in
elcisidir. Bu sekilde ona biat edip ona itaat edenler, Allah’a itaat etmis
sayilirlar. Nitekim Kur’an’in bagka bir yerinde, “Kim peygambere (elciye)
itaat ederse, muhakkak ki Allah’a itaat etmistir,” denilmektedir.

Bu ayette anlatilan, “ Allah’in eli, onlarin elleri iizerindedir” ciimlesi,
alimler arasinda, 6zellikle de kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur.
Peygamber, biat esnasinda kendi elini, kendisine biat edenin elinin {istiine
koyardi.

Peygamber, bu biati insanlardan Allah’in adina aldig1 i¢in, o insanlar,
bir nevi Allah’a biat etmis olurlardi ve Allah’in eli, peygamberin elinin
iizerinde kabul edilirdi. Bilhassa selefi salihin dedigimiz eski alimler,
Allah’in sifatlar1 ile ilgili bu tiir konularda susmayi, yorum yapmamayi,
bunlar hakkinda tevilde bunmamayi tercih etmislerdir.'’

Daha sonraki donemlerde yasayan bazi alimler ise, bu ayetteki “Sana
biat edenler, ancak Allah’a biat etmis olurlar” climlesinden sonra gelen
“Allah’m eli, onlarm elleri iizerindedir” climlesini, soyle yorumlamiglardir:
“Yani biat edenlerin elleri iistiinde bulunan peygamberin eli, Allah’n elidir.
Allah, bildigimiz organlardan ve cisim sifatlardan beridir. Dolayisiyla burada

8 el-Fetih 48/10.

7 Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s. 125, 126.

¥ el-Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-sfahani, “beyea”, el-Miifredat i Garibi’l-Kur’4n, Daru
Kahraman, Istanbul 1986, s. 88.

? en-Nisa 4/80.

' Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Lubabii’t-Te vil fi Maani’t-Tenzil,
Muhammed Emin Remc ve Surekauh, Beyrut 1899, IV, 147.
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s6z konusu olan elden maksat, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e s6z verme akdinin,
Allah’a s6z verme akdi gibi oldugunu, arada herhangi bir farkin
bulunmadigini vurgulamaktir.”"!

Kur’an’da, pek ¢ok edebi tasvir iislubu bulunmaktadir ve bu iislubun
geregi olarak Allah icin el, yiiz, isitme ve gorme duyular1 tabirleri
kullanilmaktadir. Biz, insan olarak ancak alisageldigimiz kavramlari
anlayabildigimiz i¢in Allah, baz1 seyleri anlamamiz icin bu sekilde
anlatmaktadir.

Allah’in  zatim insanlarin Olgiileriyle yorumlamak, O’nu, cesitli
varliklarla mukayese ederek O’nun yiiz, goz, el, ayak sahibi oldugunu
diisiinmek, dogru degildir. Biz, insan olarak Allah’in zatimin mahiyetini
anlamaktan aciz bir yapiya sahibiz. Bizim duygularimiz, Allah’in mahiyetini
anlamaya yeterli degildir. Bu ayette Allah’in elinden bahsedilmesinin amaci,
Allah’a bir sifat vermek degil, Allah adina Hz. Muhammed (s.a.v.)’e yapilan
biatin Gnemini vurgulamaktir.'?

Hz. Muhammed (s.a.v.)’e biat edenlerin daha sonra bu biatlerini
bozmalari, 6nce Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ve bunun yaninda Allah’a
muhalefet ederek onlara verdikleri s6zii bozmalar1 demektir. Hz. Hiiseyin,
bunu goz oOniinde bulundurmus, kendisine biat ettikten sonra cesitli
nedenlerle biatlerini bozanlar1 da ayni hata icerisinde kabul ederek, onlara bu
ayeti okuyup hatirlatmada bulunmustur.

Hz. Hiiseyin, Kufelilere son bir kere hitabede bulundugu sirada bir
Mushaf’1 getirtip hayvanminin iizerinde oniine yerlestirmis. Kufeli siivariler
kendisine dogru yaklasinca da ellerini goge dogru kaldirmis ve soyle dua
etmistir:

“Ey Allah’im! Her iiziintiide, sikintida en saglam giivencim, her
darlikta timidim sensin! Senin indirdigin musibetlerden kalbe zaaf verecek,
tedbirler azalip yetismeyecek, dostlar, arkadaglar birakip ayrilacak,
diismanlar sevinecek, ne kadar musibet ve kederler varsa, ben onlarin
hepsinden sikayetimi yalniz Sana arz eder, Senden bagka her seyden yliz
cevirir, Seni ister ve Sana yonelirim!

Biitiin darliklarda tasalar1 kaldiracak, acacak ancak Sensin!

Her nimeti veren, yoneten, her iyiligin sahibi, her dilek ve temenninin
dayanagi, yine Sensin!”

" Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, thk. Muhammed
Mursi Amr, Daru’l-Mushaf, Kahire 1977, VI 4.

12 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’n Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul tsz. VIII,
474.
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Hz. Hiiseyin ile Kufeli askerler arasinda cesitli atigmalar yasandiktan
sonra o, onlara su hitabede bulunmustur:

“Ey insanlar! Sozlerimi dinleyiniz! Sizin i¢in, {izerime diisen va’z ve
nasihat hakkini yerine getirinceye, yammiza gelisimdeki mazeretimi size
bildirinceye kadar bekleyiniz, {lizerime ylirlimekte acele etmeyiniz. Eger
mazeretimi kabul ve s6zlerimi tasdik eder, benim hakkimda insaf ve adaletle
hiikiim verirseniz, bununla ahiret saadetine erersiniz ve benim {izerime
yiirlimeye de yol bulmak sizin i¢in miimkiin olmaz! Sayet mazeretimi kabul
etmeyecek, hakkimda kendiliginizden insaf ve adaletle hiikiim vermeyecek
iseniz, Hz. Nuh’un kavmine dedigi gibi, ben de size sunu derim.” Hz.
Hiiseyin, bu sozleri sdyledikten sonra, konu ile ilgili su ayeti okumaya
devam eder:

“Nuh’un haberini onlara oku. Hani o bir vakit kavmine g0yle demisti:
“Ey kavmim! Eger benim konumum ve Allah’in ayetleriyle 6giit vermem
size agir geliyorsa, (biliniz ki) ben sadece Allah’a dayamp giivenmistim.
Artik siz de (bana) ne yapacagimzi ortaklarmizla beraber kararlastirin ki
isiniz size dert olmasin! Bundan sonra bana hiikmiiniizii uygulayin; bana
miihlet de vermeyin.”"

Allah, Kur’dn’t Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirdigi zaman, ona
inanmayanlar1 uyarmak i¢in gonderdigi bu ayette Nuh (a.s.)’un kissasina
isaret etmektedir. Bu ayetin Oncesi ve sonrasinda da haber verildigi gibi Nuh
(a.s.), bir peygamber olarak kavmini uyarmus, onlara tath ifadelerle giizel
nasihatlerde bulunmustur. Kavminden kendisine inanmayanlar, onu
yalanlamiglar. Allah da Nuh (a.s.)’u ve kendisine inananlar1 kurtarmmg ve
inanamayanlar ise, tufan sularinda bogulup kalmislardir. Hz. Hiiseyin, bu
ayeti okuyarak her zaman i¢in inkarcilarin kétii bir sonuca vardiklarini haber
vermistir.

Hz. Hiiseyin bu ayeti okuduktan sonra: “Dedem Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in, kavmine sdyledigi gibi ben de size sunu derim.” der ve su ayeti
okumaya devam eder:

“Cilinkli benim velim, Kitab’1 (Kur’an’1) indiren Allah’tir. O, biitiin
salihlere velilik eder.”"*

Allah, bu ayette peygamberinin dilinden seslenmekte, Allah’tan
bagkasina bel baglayan ve onlardan yardim dileyenlere, “Benim velim,
koruyucum, dostum, bu kitab1 indiren Allah’tir. O, salihleri/ameli diiriist
insanlar1 sever.” diye hitap etmistir.

B Yanus 10/71.
M el-A’raf 7/196.



12 * Nurettin Turgay

Hz. Hiiseyin ve muhalifleri arasinda uzun konusma ve tartigmalar
yasandiktan sonra onlara, “Ey Allah’in kullar1! Ben, Hz. Musa’nin dedigi
gibi sizlere sunu derim.” der ve su ayetleri okur:

“Siiphesiz ki ben, beni tasglamanizdan, benim de Rabbim, sizin de
Rabbiniz olan Allah’a sigimrim.”"

“Musa da, ‘Ben, hesap giiniine inanmayan her kibirliden, benim de
Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a siginirim.’ dedi.”"

Bu ayetlerin ikisinde de Musa (a.s.)’nin inanmayan insanlarla yapmis
oldugu tartigmalarinda sOylemis oldugu ifadeler anlatilmaktadir. Hz.
Hiiseyin, muhalifleri ile tartisirken, Musa (a.s.)’nin muhaliflerine yonelik
sOyledigi ifadeleri anlatan ayetleri okuyarak onlara hitap etmistir.

Hz. Hiiseyin bu ayetleri okuduktan sonra, muhalifleri ile olan so6zli
tartismalar1 devam etmistir. 17

Hz. Hiiseyin, Kerbela’da son gecede arkadaslari ile beraber ibadet
ederken, inanmayanlar1 kotii ve inananlari da iyi sonugla miijdeleyen ayetleri
okumustur. Onun, o gecede okudugu ayetlerin meali sdyledir:

“Inkar edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin, sakin kendileri
icin hayirli oldugunu sanmasinlar. Biz onlara, ancak gilinahlar artsin diye
miihlet veriyoruz. Onlar igin algaltict bir azap vardir. Allah, pisi temizden
aywrincaya kadar miiminleri i¢inde bulundugunuz su durumda birakacak
degildir.”"®

Hz. Hiiseyin’in son olarak okumus oldugu bu ayetlerde, insan hayatim
ilgilendiren ¢esitli hususlara isaret edilmektedir. Bu hususlardan bazilarina
kisaca deginmek istiyoruz. Her seyden once Allah, insanlar1 denemeden
birakmaz. O, ¢esitli olaylarla insanlar1 dener ki temiz insanlar, kdotiilerden
ayrilip belli olsun.

Ozellikle kiifrii tercih edenlerin, Allah tarafindan kendilerine verilen
servet ve maddi giiclerin, bir imtihandan bagka bir sey olmadigim
diisiinmelidirler. Bu tiir insanlara ¢esitli imkanlarin verilmesi, onlarin hayirh
insanlar olduklarim gdstermez. Onlar, Allah’in emirlerini inkar ve onlara
isyan etmekle, Allah’a hicbir zarar veremezler.

Onlarin zararlari, yine kendilerinedir. Cesitli nimetlere sahip iken,
Allah’a kulluk eden kazanir. Fakat bu diinyadaki nimetlere aldanan, burada
ebedi kalacagini sanan kisiler, ahiret hayatim kaybedecekler ve orada, burada

15 ed-Duhan 44/20.

16 e1-Mii’min 40/27.

'"Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s. 165 — 169.
'8 Alu Imran 3/178, 179.
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yatiklarindan dolay1 pigsman olacaklar. Ancak onlarin o pismanliklari,
kendilerine herhangi bir fayda saglamayacaktir.

Allah, insanlara diinya hayatindaki imtihan esnasinda miihlet
vermektedir. Onlara bu sekilde miihletin verilmesi, inananlar i¢in sevabin ve
inanmayanlar i¢in azabin artmasina vesile olmaktadir.” Insanlarm,
kendilerine verilen miihletin sonunda azap veya cezayr kazanmalarimin
sebebi, hiir ve bagimsiz bir sekilde iradelerini kullanmalarinin neticesidir.”’
Ayrica bu ayetlerde verilen bilgiler, kelamcilar arasinda hayli tartigma
konusu olmustur.ﬂ

Hz. Hiiseyin, bu tiir mesajlar1 igeren bu ayetleri okuyarak, her seyin bu
hayattan  ibaret olmadigini, gercek kazancin, ahiret hayatinda
gerceklesecegini anlatmak istemistir. Ayrica o, zuliim ve haksizliga ugramis
bir insan psikolojisi ile bu ayetleri okumustur. Onun bu ayetleri okumus
olmasim degerlendirirken, o andaki ruh halini ve i¢inde bulundugu durumu
g6z onilinde bulundurmak gerekir. Onun o halini degerlendirdigimiz zaman,
ister istemez his ve duygularimiz etkilenmektedir. Ancak onun iginde
bulundugu durumu degerlendirdigimizde, 6zellikle Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in inkarcilara kars1 okumus oldugu ayetleri okumasinin sebebini daha
iyl kavramamiz miimkiin olabilmektedir.

B — Hz. Hiiseyin’in Arkadaslarimn Okudugu Ayetler

Ahnef, Kerbela olay1 yasanmadan 6nce, Hz. Hiiseyin’e Rlim suresinin
“Sabret! Siiphe yok ki, Allah’in vaat ettigi sey haktir. Kesin imana sahip
olmayanlar, sakin seni gevseklige siiriiklemesinler.”*
yazip gondermistir.”

Burada yer verilen ayetten dnce gecen ayetlerde, diinya hayatinda iken

mealindeki ayetini

gerektigi gibi inanmayan ve gesitli zuliimleri igleyenlerin ahiret hayatindaki
pismanlik ve perisanliklar1 anlatilmaktadir. Ancak, onlarmm o giin pisman
olup ozlir beyan etmeleri, kendilerine herhangi bir fayda temin
edemeyecektir. Hakikat bdyle olmasina ragmen inkar eden kisiler, Hz.
Muhammed(s.a.v)’in anlattiklari1 hep kiiciimsemisler ve alay konusu
yapmak istemigler. Allah, bu ayette Hz. Muhammed (s.a.v.)’e sabretmesini,

1% Sehabuddin Mahmut el-Aldsi, Rufu’l-Meani, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut tsz. IV,
133.

* Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Muessesetii’r-Reyyan, Beyrut
2004, 1, 525.

2! Bkz. Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanliogu,
Daru’l-Mizén, istanbul 2005, 11, 483 vd.

? er-Raim 30/60.

3 Semsuddin ez-Zehebi, Siyeru A’limi’n-Nubeld, Daru’l-Ma’rife, Misir 1957, 111, 200.
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inkércilarin bu tiir tavirlarindan dolay: etkilenmemesini istemistir.”* Haliyle
bu ayette yer alan hitap ile inanan tiim insanlara aym1 mesajlar verilmektedir.

Cesitli rivayetlere gore, Hz. Ali’ye (0. 40/661) muhalif olan
Haricilerden biri, bir giin sabah namazi vaktinde kendisine seslenerek: “(Ey
Muhammed!) Sana da senden 6ncekilere de “Ant olsun ki, eger Allah’a ortak
kosacak olursan, (sunu ¢ok iyi bil ki) amelin kesinlikle bosa ¢ikacaktir ve sen
de kesinlikle hiisrana ugrayanlardan olacaksin!” diye vahyolunmustur.”
mealindeki ayeti okumustur. Hz. Ali (6. 40/661) aninda, burada anlamu
iizerinde durdugumuz, “Sabret! Siiphe yok ki, Allah’in vaat ettigi sey haktir.
Kesin imana sahip olmayanlar, sakin seni gevseklige siiriiklemesinler.””®
mealindeki ayeti okuyarak ona ayetle cevap vermistir.”” Kerbela olayi
yaganmadan 6nce, Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ve dolayisiyla tiim insanlara
sabir ve metanet mesajlarim veren bu ayet, Hz. Hiiseyin’e de okunmustur.

Hz. Hiiseyin’in adamlarindan Yezid b. Muhasir Ebu’s-Sa’saii’l-Kindi,
Ibn Ziyad’in elgisine bakip: “Allah seni kahretsin! Sen, Malik b. Nuseyrii’l-
Beddi degil misin?” demis. Adam: “Evet” demis. Ebu’-Sa’sa: “Hay anan
aglasin! Sen ne diye bu isi lizerine alip geldin?” diyerek ona ¢ikigmig. Malik
b. Niiseyr: “Ben, ancak imam ve dnderime itaat, ona olan bey’atima riayet
maksadiyla geldim!” demis. Ebu’s-Sa’sa: “Sen, Rabbine isyan edip imam ve
onderine itaat etmekle kendini mahvettin! Diinyada ayip, ahirette de
cehennem atesini kazandin!” demis ve su ayeti okumus:

“Biz, onlar1 atese ¢agiran Onciiler kildik. Kiyamet giinii de kendilerine
yardim edilmeyecektir.”® Ebu’s-Sa’sa, Malik b. Niiseyr'e bu ayeti
okuduktan sonra: “Iste, senin imam ve énderin odur!” demistir.”

Bu ayetle beraber, 6ncesi ve sonrasinda Firavun ve onun liderliginden
bahsedilmektedir. O ve ona tabi olan askerleri, Allah’1 inkar ettiler, kibir ve
gurura kapildilar, zuliim igleyip haksizlikta bulundular. Kisacasi onlar,
cehennem ehlinin isledigi ve cehenneme gitmeye sebep olan davramglarda
bulundular.®® Neticede Allah, onu ve askerlerini denizde helak etti. Onlar,

* Muhammed Mahmut Hicazi, Furkan Tefsiri, {lim Yaymnlari, Istanbul tsz. TV, 565.

* ez-Zumer 39/65.

%6 er-Riim 30/60.

* Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul’-Beyén an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Darw’l-Fikr, Beyrut

1995, XXI, 70; Ismail b. Kesir, TefSiru’I-Kur’anil’-Azim, Daru’l-Marife, Beyrut 1969, TII,

440.

el-Kasas 28/41.

» Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s. 135, 136.

3% Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, Muessesetii’l-Kutubi’s-
Sakafiyye, Beyrut 1992, IV, 253.
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diinyada lanetlendiler ve ahirette yardimsiz kalarak cehennem atesinde
yanacaklardir.

Yezid b. Muhasir Ebu’s-Sa’saii’l-Kindi, Ibn Ziyad’in elgisi Malik b.
Niiseyrii’l-Beddi’ye bu ayeti okuyarak, kendisinin de Firavunun askerlerinin
yaptiklar1 hataya diistiigiinii anlatmak istemistir.

Hz. Hiiseyin’in adamlari, Kufe askerlerinin baglarina yigildiklarim
goriip onlara karsi ne Hz. Hiiseyin’i ne de kendilerini koruyacaklarim
anlayinca, Hz. Hiseyin’in oOniinde Olme yarigina girismigler. Gifari
kabilesinden Abdullah b. Azre ile Abdurrahman b. Azre, Hz. Hiiseyin’in
yanina gelmisler ve “Ey Ebu Abdillah! Sana selam olsun! Biz, diigmanla
senin arana gerilip, seni diigmanindan korumak ve senin Oniinde 6lmek
istiyoruz!” demisler. Hz. Hiiseyin onlara: “Hos geldiniz! Yakimima geliniz!”
demis. Onlar da gelmisler ve Hz. Hiiseyin’in yaninda yer alarak hasimlari ile
carpistilar.

Cabiri kabilesinden bir anadan dogma ve ayn1 zamanda amcaogullari
olan Seyf b. Haris ile Malik b. Abd isimlerinde iki geng, agladiklar1 halde
Hz. Hiiseyin’in yanina gelmisler. Hz. Hiiseyin onlara: “Ey yegenlerim!
Aglamayiniz! Vallahi biraz sonra, gézlerinizin aydin olacagini, sevinecegini
umuyorum!” demis. Bunun iizerine gencler: “Allah, bizi sana feda etsin!
Hayir! Vallahi biz, kendimize aglamiyoruz. Senin her taraftan kusatildigim
ve bizim de seni korumaya giic yetiremeyecegimizi goriiyor, bu nedenle
senin i¢in agliyoruz!” demigler. Bunun iizerine Hz. Hiiseyin onlara: “Ey
yegenlerim! Siz bu yolda bana nasil iyilik yaptiniz ve dert ortakligi ettinizse,
Allah da sizi muttakilerin en giizel miikafatlar: ile miikafatlandirsin!” diyerek
dua etmis.

Hanzele b. Es’adii’s-Sibami, gelip Hz. Hiiseyin’in 6nilinde dikilmis ve
Hz. Hiiseyin’le carpismaya gelen Kufeli askerlere su ayetleri okumus:

Iman etmis olan adam, ‘Ey kavmim! Siiphesiz ben, Nih kavmi, Ad
kavmi, Semtd kavmi ve onlardan sonra gelen topluluklarin basina gelen
olaylarin sizin de basimiza gelmesinden korkuyorum. Allah, kullarma asla
zulmetmek istemez.

Ey Kavmim! Gergekten sizin i¢in, o ¢agrisma giiniinden korkuyorum.
O giin, arkamz1 doniip kagarsimiz. Ama sizi Allah’tan kurtaracak kimse
yoktur. Allah kimi sasirtirsa, artik ona yol gosteren olmaz.” dedi.””'

Bu ayetlerde, Firavun’un ehlinden inanan bir insanin, Musa (a.s.)’nin
cagrisina siddetle karsilik veren kavmine yaptig1 hitab anlatilmaktadir. O, bu
hitapta onlara Nuh, Ad ve Semiid kavmi ile onlardan sonra gelen diger bazi

31 e]-Mii’min 40/30-33.
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kavimlerin basina gelen felaketleri hatirlatmus ve onlarin da basma bu tiir
felaketlerin gelmesinden endise duydugunu dile getirmisti. Ayrica o, onlarin
kiyamet giiniindeki toplantida sorguya cekileceklerini, kendilerinin ise o giin
hesap vermekten kagmaya calisacaklarim fakat onlari bu kagma ¢abalarinin
fayda veremeyecegini de hatirlatmigtir. Bu ayetlerde anlatildig: gibi, diinya
hayatinda helak olmakla beraber, ahiret hayatinda sorguya c¢ekilme ve orada
bu sorgudan kagamama vardir. Bu ayetlerin 6ncesinde ve sonrasinda, bu olay
daha genis anlatilmaktadir. Hz. Hiiseyin’in yamnda yer alan Hanzele b.
Es’adii’s-Sibami, muhalif askerlere bu ayetleri okuyarak onlar1 aym sekilde
uyarmugtir.

Hanzele b. Es’adii’s-Sibami, Kufeli askerlere bu ayetleri okuduktan
sonra onlara: “Gelin, Hz. Hiiseyin’le carpismayin!” demis ve sozlerini su
ayeti okuyarak tamamlanus:

“Yaziklar olsun size! Allah’a kars1 yalan uydurmayin. Yoksa sizi azap
ile yok eder. Allah’a kars1 yalan uyduran, mutlaka hiisrana ugramustir.”>

Bu ayette de Musa (a.s.)’nin, Firavun’un adamlarma, biiyiiciilerine:
“Sihrinizle Allah’a iftira etmeyin, benim tebligimi bu tiir hilelerle inkar
etmeye kalkismayin! Aksi takdirde Allah sizi helak eder.” anlamlarinda
yonelttigi ifadeler anlatilmaktadir.” Nitekim Firavun’un adamlar1 bilahare
helak olmusglardir. Hanzele b. Es’adii’s-Sibami, bu ayeti de hatirlatarak Hz.
Hiiseyin’in muhaliflerine uyarida bunmustur.

Ondan sonra Hz. Hiiseyin, Hanzele b. Es’adii’s-Sibami’ye: “Ey ibn
Es’ad! Allah seni rahmetiyle esirgesin! Onlar, senin kabule davet ettigin
hakki ret ve inkar ettikleri, seni ve arkadaglarini 6ldiirmeyi mubah sayarak
ayaklandiklar1 ve bir¢cok degerli kardeslerini de vurup oldiirdiikleri halde,
senin ogiidiinii nasil dinler ve geri dururlar?’ demis. Ibn Es’ad Hz.
Hiiseyin’e: “Dogru sdyledin! Sana kurban olayim. Sen, benden daha iyi
bilirsin ve bunu bilmeye de layiksin. Artik ahirete gitsek de kardeslerimize
kavugsak olmaz m1?” diye sOylemistir. Hz. Hiiseyin ona: “Diinyadan ve
diinyadakilerden daha hayirli olan imtihansiz ve iptilasiz miilke git!” demis.
Ibn Es’ad, “Ebu Abdullah! Sana ve senin ehl-i beytine selam osun! Allah,
bizi cennette kavustursun, bulustursun!” demistir. Hz. Hiiseyin de “Amin!
Amin!” demis. Ondan sonra ibn Es’ad, diismana dogru ilerlemis ve carpisa
carpisa sehit olmustur.34

%2 Taha 20/61.
* el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, 111, 409.
* Koksal, Hz Hiiseyin ve Kerbela Faciast, s. 192 vd.
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C - Yezid’in Okudugu Ayetler

Yezid, Kerbela olayindan sonra Sam’in ileri gelenlerini etrafina
toplayip onlara bir konusma yapmis, bu konusmasinda kendisinin hakli
oldugunu, Hiiseyin gibi zelil bir insamin kendisi gibi aziz bir insanla
yarigmasinin dogru olmadigini savunmus ve bu konuda hakli oldugunu bir
ayeti okuyarak kendisini dinleyenlere kabul ettirmeye ¢alismustir.”> Onun bu
konuda okumus oldugu ayetin meali s0yledir:

“De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen, miilkii diledigine
verirsin! Dilediginden de miilkii ¢eker alirsin. Diledigini aziz edersin,
diledigini zelil edersin. Hayir, senin elindedir. Siliphesiz sen, her seye
hakkayla giicii yetensin.”*®

Abdullah b. Abbas, Katade, Enes b. Malik ve benzeri kisilerden rivayet
edildigine gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) Mekke’nin fethinden sonra Rum ve
Fars imparatorluklarmin fethinden bahsedince, Mekke’deki Yahudiler ve
miinafiklar: “Heyhat, heyhat! Iran ve Rum’larin hiikiimranligi nerede
Muhammed nerede! Onlar, Muhammed’in hiikiimranlhigi altina girmeyecek
kadar giiclii ve saglamdirlar. Mekke ve Medine Muhammed’e yetmemis mi
ki Rum ve Iran miilkiine tamah ediyor?” demisler ve bunun {izerine bu ayet
nazil olmustur.37

Bu ayette Hz. Muhammed (s.a.v.) teselli edilmekte, ona,
peygamberlikle beraber miilkiin de verildigi anlatilmaktadir. Burada soz
konusu olan miilk, tstiinliik saglamak, egemen olmak, hakimiyeti ele
gecirmek gibi anlamlara gelmektedir.38 Vaktiyle bir yetim olan Hz.
Muhammed (s.a.v.), zamanla bir peygamber ve bununla beraber bir devlet
bagkan1 makamina gelmistir. Bu olay, Allah’1n yiice kuvvet ve kudretinin bir
niganesidir.

Bu ayette yer alan“Hayir, senin elindedir.” ifadesindeki elden gaye,
Allah’1n takdiri ve tasdikidir. Her sey zitt1 ile bilindigi gibi, hayir Allah’in
elinde oldugu gibi, ser de O’nun elindedir. Zillet de izzet de O’nun iradesinin
disinda tecelli etmemektedir. Allah’tan baskasimin takdiri ve iradesi, Allah’in
iradesinin Oniine ge¢gmemektedir. Insanlarin bu konudaki sorumluluklari,
iradelerini hiir ve bagimsiz bir sekilde kullanmalarmdandir.”

33 et-Taberi, Tarihu’t-Taberi, Misir 1326, VI, 265; Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s.
231.

36 Alu Tmran 3/26.

37 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 111, 148; Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabari, Esbabii 'n-Niizil,
Beyrut 1985, s. 70; Abdiifettah el-Kadi, Esbabii’n-Niizil, Daru’l-Mushaf, Kahire tsz. s. 47;
Bedreddin Cetiner, Esbdb-1 Niizil, Cagr1 Yayilnari, Istanbul 2002, T, 131.

*¥ Muhammed b. Yusuf Ebd Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut 2005, 111, 85.

* Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’I-Fikr, Beyrut 1990, VIII, 9; Ebii Hayyén, el-
Bahru’l-Muhit, 111, 87.
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Bu ayette Allah’m, her seyin sahibi oldugu, miilkiin, onun elinde
bulundugu haber verilmektedir. O, diinya mali ve imkanlar1 hakkinda sinirsiz
tasarrufa sahip bulunmaktadir. Bunlari, diledigine verir ve dilediginden alir.
Higbir giig, O’nu sorgulayamaz. Onun giicii, her seye yeter. Yezid, bu ayeti
okuyarak Allah’in egemenligi kendisine verdigini anlatmak suretiyle olay1
kendi lehine yorumlamaya ¢aligmustir.

Yine Yezid, bir ara Hiiseyin’in oglu Ali’ye: “Ey Ali! Baban benimle
akrabalik ilgisini kesmisti. Hakkimi bilmek, tanimak istememisti. Hakimiyet
ve saltanatimi1 elimden cekip almaya kakigmusti. Bak! Allah da ona ne
yapt1?” dedi. Hiiseyin’in oglu Ali, ona su mealdeki ayetleri okuyarak cevap
verdi: “Yeryiizinde ve kendi nefislerinizde ugradigimiz higbir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis
olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir. Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz
ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasimiz diye (bdyle yaptik.)
Ciinkii Allah, kendini begenip 6giinen higbir kimseyi sevmez.”*

Bunun {izerine Yezid, onu bir nevi azarlayarak hiddetli bir sekilde ona
su mealdeki ayeti okumustur:

“Basimiza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O,
yine de ¢ogunu affeder.”*' Yezid bu ayeti okuduktan sonra, Ali’ye, “Bu ayet,
senin ve senin baban igin, okudugun o ayetlerden daha miinasiptir” demis.*

Bu ayette, insanlarin baglarma gelen bela, musibet ve hastalik gibi
seylerin, kendi hatalarindan kaynaklandigi, bununla beraber Allah’in, bircok
glinah1 da affettigi haber verilmektedir. Salih kisilerin baslarina gelen
musibetlerin ise, derecelerinin yiikselmesi i¢indir.”’ insanlarin yasadigi pek
¢ok musibet ise, bir imtihan olup ¢esitli giinahlarin affina sebep olmaktadir.
Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bu konuda yapmis oldugu baz
aciklamalar: soyledir:

“Nefsimi elinde bulunduran Allah’a yemin ederim ki, kula erigen
higbir yorgunluk, agr1 tasa yoktur ki Allah, onunla kulun hatalarindan birini
affetmesin. Hatta kula batan bir diken dahi, onun giinahina kefarettir.”**

“Miiminin viicuduna isabet eden ve kendisini rahatsiz eden her sey,
mutlaka onun giinahlarindan birine kefaret olur.”*

* el-Hadid 57/22, 23.

4 es-Stira 42/30.

42 et-Taberd, Tarihu’t-Taberi, V1, 265; Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s. 232.

43 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, V, 2351.

4 Buhari, merda, 1, Miislim, Birr, 52; Tirmizi, Cendiz, 1; Ibn Hanbel, II, 203, 235.

* fbn Hanbel, IV, 98, VI, 66; Muhammed Abdurrauf el-Menavi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-
Camii’s-Sagir, Mektebetu Mustafa Muhammed, Misir 1938, 11, 203, 235.
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Bu husus, basli basma bir konu olarak Kur’an ve siinnette 6nemli bir
yere sahip bulunmaktadir.

D — Hz. Hiiseyin’in Oglu Ali’nin Okudugu Ayetler

Yezid’in adamlaridan Ibn Ziyad, Hz. Hiiseyin’in oglu Ali’yi yanina
getirtip dldiirtmek istemis. Once kendisine: “Adin nedir?” diye sormus. O da:
“Ben, Hiiseyin’in oglu Ali’yim.” diye cevap vermistir. Ibn Ziyad: “Allah,
Hiiseyin’in oglu Ali’yi 6ldliirmedi mi?” diye sormus. Bunun {izerine
Hiiseyin’in oglu Ali susmus. Ibn Ziyad: “Ne diye konusmuyorsun?” diyerek
ona c¢ikismig. Hiiseyin’in oglu Ali: “O, benim kardesimdi. Ona da Ali
denilirdi. Halk, onu &ldiirdii!” diye cevap vermis. ibn Ziyad: “Muhakkak ki
onu Allah 6ldiirdii!” diye bagirmus. Hiiseyin’in oglu Ali, yine susmus. Ibn
Ziyad, tekrar ona: “Ne diye konusmuyorsun?”’ diye ¢ikismis. Hiiseyin’in oglu
Ali, ona su mealdeki ayetleri okumustur:

“Higbir kimse, Allah’mn izni olmadan 6lmez. Oliim, belirli bir siireye
gore yazilmigtir. Kim diinya menfaatini isterse, kendisine ondan veririz. Kim
de ahiret menfaatini isterse, ona da ondan veririz. Biz, siikredenleri
miikafatlandiririz.”*

“Allah, (6len) insanlarin ruhlarim o&ldiiklerinde, dlmeyenlerinkini de
uykularmda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarm tutar, digerlerini belli
bir siireye (Omiirlerinin sonuna) kadar birakir. Siiphesiz, bunda diisiinen bir
tolum igin elbette ibretler vardir.”"’

Ibn Ziyad, ona hiddetle “Vallahi sen de onlardansin!” diye bagirmus ve
oradaki adamlarma: “Bakin, bulug cagina ermis mi? Vallahi ben, onu
erkeklik cagina ermis sanmiyorum.” demistir. O zaman Miirri b. Muazu’l-
Ahmeri, Hiiseyin’in oglu Ali’nin etegini kaldirip bakmis ve: “Evet! Bulug
cagina ermistir!” demis. Ibn Ziyad: “Oldiir onu!” diye emretmistir. O zaman
Hiiseyin’in oglu Ali, Ibn Ziyad’a: “Ya su kadimlara kim bakip ¢ekecek?” diye
seslenmis. Ali’nin orada hazir bulunan halasi Hz. Zeynep de: “Ey ibn Ziyad!
Senin bize yaptigin yeter. Doktiigiin kanlarimiza daha doymadin m1? Bizden
hi¢ kimseyi birakmayacak misin?” diye bagirmis ve yegeni Ali’nin boynuna
sartlarak Ibn Ziyad’a: “Eger sen miimin isen, senden Allah hakki igin
diliyorum. Onu oldiireceksen, beni de onunla beraber 6ldiir!” diye feryat
etmistir. Bunun iizerine Hiiseyin’in oglu Ali: “Ey ibn Ziyad! Seninle su
kadinlar arasinda — iddia ettigin gibi — bir akrabalik varsa, onlar1 gidecekleri
yere Allah korkusunu tasiyan bir adamla yolla da Islamiyet’in gerektirdigi
sekilde onlara sahip olsun!” demis.

4 Alu mran 3/145.
47 ez-Zumer 39/42.
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Ibn Ziyad, Hiiseyin’in oglu Ali’ye bakmus. Sonra da oradaki halka
yonelerek: “Akrabalik ne sasilacak sey! Vallahi ben, bunu da bununla
birlikte Zeynep’i de isteyerek oldiirebilecegimi saniyordum!” dedikten sonra,
Hiiseyin’in oglu Ali’ye: “Kadinlarimzla birlikte sen de git!” demistir.*

Toplumun ileri diizeydeki idarecilerinden birinin, heniiz kiiciik yasta
sayilan bir ¢ocugu, hem de Hz. Ali’nin torununu bu sekilde hakaretlerle
sorgulayip azarlamasi, insana ¢ok diislindiiriicii gelmektedir. Hiiseyin’in oglu
Ali, bu tehditler karsisinda sabir ve metanetle hareket ederek Kur’an’dan
ayetler okumus ve Olimiin Allah’in takdirinde oldugunu anlatmaya
calismistir. En agir ve kotii sartlarda bile, bu tiir ayetleri okuyarak Allah’mn
takdirine teslim olmak, insani teselli etmekte, ona bir sabir ve metanet
kazandirmaktadir.

Ibn Ziyad, konu ile ilgili ayetleri yle farkli bir sekilde yorumlayarak,
bu olaylarda oldiiriilenlerin, Allah tarafindan dldiiriildiiklerini ifade etmeye
caligmugtir.

Daha sonralari1 da bu konuda bazi ayetler okunmustur. Rivayet
edildigine gore bir giin Haccac, bir toplant1 esnasinda Hz. Hiiseyin’den soz
eder, onu asagilar ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kiz ¢ocugundan oldugu i¢in,
onun ziirriyetinden olmadigini savunur. O mecliste hazir bulunan Yahya b.
Ya’mur, “Biz, ona (Ibrahim peygambere) ishak’1 ve Yakub’u armagan ettik.
Hepsini hidayete erdirdik. Daha o6nce Nuh’u da hidayete erdirmistik.
Zirriyetinden Davud’u, Siileyman’1, Eyyub’u, Yusuf’u, Musa’y1 ve Harun’u
da (aym sekilde hidayete erdirmistik). Iste biz, iyilik yapanlar1 boyle
miikafatlandiririz.  Zekeriya’yl, Yahya’yl, Isa’yt ve Ilyas’t dogruya

49 . .
" mealindeki

erdirmistik. Bunlarin hepsi, ameli diiriist olan kisilerdendi,
ayetleri okumus ve: “Allah, Hz. Isa’nin annesi tarafindan Hz. Adem’in
zilirriyetinden oldugunu haber vermektedir. Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin de
annesi tarafindan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in zirriyetindendir!” diyerek,
Haccac’a itirazda bulunmustur.

Haccac: “Dogru sOyledin! Ama sen, beni meclisimde yalanlamaya
kalkistin!” diyerek ona ¢ikismig. Yahya b. Ya’'mur: “Yiice Allah, gercekleri
halka bildirmeleri ve onlar1 saklamamalar1 i¢in peygamberlerden bile ahit
almadi mu?” diye sorduktan sonra, “Hani Allah, kendilerine kitap
verilenlerden, Onu (kitab1) mutlaka insanlara aciklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz” diye saglam soéz almusti. Fakat onlar, verdikleri sozii
arkalarina atip onu az bir karsilikla degistirdiler. Yaptiklar1 bu aligveris ne

*® Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s. 223, 224.
* el-En’am 6/84, 85.
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kadar kotiidiir!” mealindeki ayeti okumustur. Bunun iizerine Haccac, onu
Horasan’a sijrmﬁstijr.S]

Yahya b. Ya’mur’un Haccac’in karsisinda sergiledigi bu tavir, bir
cesaret Ornegidir. O, gercekleri gizlememenin gerektigini, Kur’an’dan ayet
okuyarak anlatmustir. Allah rizasim disiinen biitliin din ve bilim
adamlarindan, bu sekilde dogru ve ciddi davranmalar1 beklenmektedir.
Haccac’in yaptig1 ise, bir zuliim 6rnegidir. Hem adama: “Dogru sdyledin!”
diyor hem de onu siirgiin ediyor. Soyledigi ile yaptigi, birbirine ters
diismekte, tezat teskil etmektedir. Bu davranig, egemenlik ve hiikiimranlig
kotliye kullanmaktir. Kur’an, bu tiir haksizliklar1 kabul etmez.

Biz, kaynaklardan okuyup o&grendigimiz nakillere gore bu tiir
yorumlarda bulunmaktayiz. Bu olaylarin ger¢cek mahiyetini Allah bilir.

Sonug

Yezid ve taraftarlari, Kerbela olayinda Allah’in, hiikiimranlig: istedigi
kigilere verdigini, maglubiyetin de Allah’in bir emri, iradesi oldugunu
anlatan ayetleri okuyarak kendilerinin hakli oldugunu anlatmaya ¢alismislar.
Onlar, zaman zaman Kur’dn’dan ayetler okuyarak zuliim ve haksizliklarim
ortbas etmeye caligmislardir. Yaptiklar1 zuliim ve haksizliklarin, Allah’in
emrinin geregi olarak yerine getirildigini ileri slirmiiglerdir. O zamandan
giliniimiize kadar pek ¢ok kere egemenligi ellerine geciren bazi kisiler, bu tiir
fikir ve disilincelerle toplumlarin karsisina c¢ikarak Kur’an ayetlerinin
arkasina sigimmaya g¢alismuslar ve konu ile ilgili ayetleri kendilerine gore
yorumlayarak kendi hakliliklarim savunmuslardir. Kisisel menfaatlerini her
seyin Ustiinde tutan bencil kisiler ve igin yorumunu yapamayan, gerceklerin
farkinda olmayan cahil halk kitleleri de bu tiir din somiiriiciilerine aldanip
peslerine takilmiglardir.

Hz. Hiiseyin ve taraftarlan ise, Allah’in, daima haktan yana oldugunu,
ilahi adalet bu diinya hayatinda tecelli etmese de ahiret hayatinda tecelli
edecegini ve orada her seyin ortaya konacagini anlatan ayetleri okumuslardir.
Nitekim bu olay i¢in Hz. Hiiseyin’in alin yazisi diyen Muhammed b.
Hanefiyye: “Allah’in emri, mutlaka yerine gelir.”® “Allah’in emri,
kesinlemis bir hitkiim/bir kaderdir.”® mealindeki ayetleri okumus™* ve bu
sekilde teselli olmamn gerektigini dile getirmeye ¢alismustir.

0 Alu Tmran 3/187.

> Muhammed b. Abdillah el-Hakim, el-Miistedrek ala sahiheyn fi’l-Hadis, Beyrut 1990, III,
164 vd.

52 en-Nisa 4/47.

53 el-Ahzab 33/38.

54 et-Taberi, Tarihu’t-Taeri, V11, 97; 232. Koksal, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, s. 23.
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Konu ile ilgili kaynaklardan Ogrendigimize goére Hz. Hiiseyin,
Mekke’den yola cikip Irak’a giderken, cesitli yerlerde kader ile ilgili bazi
ayetleri okumustur. Aslinda o, kendisini uyaranlara uysaydi ve bu sefere
cikmasaydi, belki insanlik tarihinde aci bir iz birakan bu korkung olay
yaganmamis olacakti. Ciinkii kader deyip tehlikeli olaylarn igine girmek, her
zaman i¢in insanlara zarar getirebilir.

Insan olarak bizim, bu olaydan almamz gereken cesitli dersler vardir.
Bunlari, baz1 maddeler halinde s6yle siralayabiliriz:

1 — Hayatimizin her safhasinda, Kur’an ayetlerini ve diger dini duygu
tagtyan seyleri, maddi veya manevi menfaatimize alet olabilecek sekilde
kullanmaktan siddetle kag¢inmaliyiz. Ciinkii bu tiir davramglarla dini
duygular istismar etmek, dini acidan biiyiilk giinah sayilmaktadir ve bunu
yapan kisilerin, insanlar arasinda uzun zaman kinanmalarina sebep
olmaktadir.

2 — Kur’an ayetlerini, asli gayelerinin disinda kullanmak, insanin, Allah
nezdinde lanetlenmesine sebep olmaktadir. Kur’an’i, Allah’in rizasina gore
okumak ve ona gore yorumlamak gerekmektedir.

3 — Tehlikeli gordiigiimiiz ve kesinlikle zarar gérebilecegimizi tahmin
ettigimiz durumlara atilmakta temkinli davranmaliyiz; “Kaderimiz ne ise,
mutlaka o olacaktir.” deyip bile bile kendimizi tehlikeye atmamaliyiz.

4 — Ogzellikle cehaletin her cesidinden korunmak igin ¢ok okumal,
bilgili, becerikli, yetenekli ve feraset sahibi olarak, dini duygular1 maddi
veya manevi menfaatlerine alet edenlere alet olmaktan korunmaliyiz. Ciinkii
Miisliimanlar arasinda din adina yapilan savas ve kavgalar, daha cok
siyasidir ve birilerinin egemenlik miicadelesidir. Dolayisiyla bu tiir seylere
aldanmamak gerekir.

5 — Tarihin gesitli donemlerinde Miisliimanlar arasinda mezhep, etnik
ve farkli siyasi diisiinceler nedeniyle savaglar yapilmis, kanlar akitilmis ve
geride biiyiikk acilar birakilmigtir. Miisliimanlar olarak bu tiir seylerden
korunmali, Allah’1n tiim alemlerin rabbi oldugunu diisiinerek biitiin insanlara
hatta tiim varliklara iyilik gozii ile bakmaliyiz. Ozellikle sosyal hayattaki
davranmislarimizda, daima 6l¢ii olarak adaleti almaliyiz.



HZ. HUSEYIN’IN OLDURULECEGINI BILDIREN
RiVAYETLER ACISINDAN HADIiS KAYNAKLARINDA
KERBELA OLAYI

Abdullah Karahan

Hz. Hiiseyin ve ailesinin katledilmesinin islam tarihinin iiziicii olaylarindan
biri olduguna siiphe yoktur. Bu olay islam tarihinde gok y&nlii sarsiimalara sebep
oldugu gibi kiiltiir ve medeniyetimizde de farkli savrulmalara yol agmistir. Bu
olaydan geregi gibi ders alabilmek i¢in onu acik yiireklilikle ve sagduyuyla her
acgidan degerlendirmek Miisliiman ilim adamlarinin énemli gérevleri arasindadir.

“Kerbela Olayr” diye adlandirilan bu miiessif olay, hadis ilmi agisindan da
degerlendirmeye muhtactir. Zira bu konu tartisilirken bazi rivayetler giindeme
sikca gelebilmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in heniiz hayattayken, Hz.
Hiiseyin’in ileride Islam {immeti tarafindan dldiiriilecegini dnceden haber veren
muhtevaya sahip olan rivayetler Kerbela Olay1r hakkindaki tartigmalara ¢ok
énemli bir boyut katmaktadir. Oyleki, tartismalar esnasinda bu rivayetler miisbet
veya menfi anlamda mutlaka giindeme gelmektedir. Bu nedenle konu hakkindaki
inceleme arastirma ve tartismalarin saglikli bir zeminde yiiriiyebilmesi i¢in s6z
konusu haberlerin hadis ilmi kriterleri agisindan incelenmesi bilyiik 6nem arz
etmektedir.

Ayrica hadis bilginlerinin ve sarihlerin bu rivayetler hakkindaki
degerlendirme, yorum ve yaklasimlarini incelemenin siinni ilim diinyasinin bu
tir haberlere tarih boyunca nasil baktiginm1 anlamamiz agisindan da faydal
olacagi muhakkaktir.

Sunmay1 diistindtigiimiiz bildiri, Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilecegini 6nceden
haber veren rivayetleri hadis teknigi acisindan incelemeyi, sthhatlerini
degerlendirmeyi ve Islami kaynaklarda islenis tarzin1 ortaya koymayi
amaclamaktadir.

Hz. Hiiseyin’in o6ldiiriilecegini haber veren rivayetlerin en énemlileri dogal
olarak Hz. Peygamber’in konu ile ilgili iki farkli hadisidir. Dolayisiyla
calismamzin temelini bu iki hadis teskil etmektedir. S6z konusu iki rivayetle
aynt iddiayr dillendiren ve sahih olmasi durumunda onlart mana olarak
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destekleyebilecek nitelikte olan iki mevkdf rivayet daha vardir. Hz. Ali ile ibn
Abbas gibi iki 6nemli sahébiye izafe edilen ve Hz. Peygamber’in sdylememesi
durumunda bilinemeyecek bir bilgi ihtiva etmesi sebebiyle hilkkmen merfi kabul
edilebilecek bu iki rivayet de konumuz agisindan 6nem tasidigi icin incelenmeyi
hak etmektedir. Bununla birlikte Hz. Ummii Seleme ile ibn Abbas’n riiyalarmda
Hz. Hiiseyin’in oldiiriilecegini gordiiklerini bildiren haberler her ne kadar rilya
olsalar da dolayl olarak konumuzu ilgilendirdigi i¢in incelenmelidir. Dolayisiyla
oncelikli olarak s6z konusu iki hadisin sened ve metin tahlili yapilmak suretiyle
konunun temeli olusturulacak, daha sonra bunlan destekleyebilecek nitelikteki
iki sahabi sozii ele alinacak ve en sonunda da yine iki sahabinin Hz. Hiiseyin’in
Oldiirtilmesiyle alakali olarak gérmiis oldugu iki rilya soz konusu hadisler
cercevesinde degerlendirilecektir.

Hz. Hiiseyin’in Oldiiriilecegini Onceden Bildiren Rivayetler
Hadis ihtiva eden kaynaklarda yer alan Hz. Hiiseyin’in Oldiiriilecegini
bildiren rivayetler sunlardir:

e  Cebrail benden sonra limmetimin onu Oldiirecegini haber verdi. Sonra
Cebrail elini uzatarak beyaz bir toprak getirdi ve: “Oglun bu yerde sehid
edilecektir. Bu yerin ismi ise Taff’dir (Kerbela).” dedi.

e Ibi Abbas (ra.), Allah Tedla’nin Resiliillah’a (s.a.) sdyle vahyettigini
nakletmistir: “Yahya b. Zekeriyya’nin kani i¢in yetmis bin kisi 6ldiirdiim;
Hiiseyin’in katli i¢inse bunun iki misli kisi 61diirecegim.”

e  Hz. Ali sOyle demistir: “Hiiseyin mutlaka oldiiriilecek. Onun odldiiriilecegi
yeri biliyorum. Iki nehrin yakininda bir yerde éldiiriilecek.”

e Ibn Abbas (r.a.): "Bizim, Hiiseyin b. Ali'nin Taffda (Kerbela) 6ldiiriilecegi
hususunda hi¢ siiphemiz yoktu; Peygamber'in Ehl-i Beyt'i de bu konuda
ittifakla ayni seyi diisiiniyordu." demistir.

e Ummii Seleme'nin (r.a.) yanina girdim, agliyordu. "Niye agliyorsun!" diye
sordum. Bana su cevabi verdi: "$imdi Resulullah'1 (s.a.) riiyamda gordiim.
Basinda ve sakallarinda toprak vardi. "Neyiniz var, ey Allah'in Elgisi?"
dedim. "Az 6nce Hiiseyin'in dldiiriildiigiine sahid oldum." buyurdu.

e Ibn Abbas (r.a.) sdyle anlatiyor: Bir giin giindiiziin ortasinda uykuya
daldim. Riiyamda Allah Elgisi’ni (s.a.) gordiim. Ustii bag1 toz-toprak
icerisindeydi ve sacin sakali birbirine karigsmisti. Elinde de bir kavanoz
vardi. Onun ne oldugunu sordum. “Hiiseyin ve arkadaslarmin kanidir.
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Sabahtan beri durmadan bunu topluyorum.” buyurdu. Gergekten de
sonradan Ogrendik ki, Hiiseyin benim o riiyayr gordiigiim giin sehit
edilmisti.

Rivayetlerin Metin Ve Senedlerinin Tahlili

Gorildiigii gibi Hz. Peygamber’in sézii olarak nakledilen ilk iki rivayet
konumuz agisindan ¢ok onemlidir. Ozellikle birinci riviyet konunun &ziinii ve
temelini teskil etmektedir. Bu nedenle yapilan tiim degerlendirmeler bu rivayetin
ekseninde olmak zorundadir ve bundan dolayr birinci rivayetin sened ve
metinleri oldukca genis bir sekilde arastirilacaktir. ikinci rivayet de, 6ziinde Hz.
Hiiseyin’in oldiiriilecegini Onceden haber verir bir mahiyet tasidigi icin
onemlidir. Dolayisiyla sihhatinin tespiti ve konumuzla baglantili olarak yorumu
gereklilik arz etmektedir. Hz. Ali ile Hz. Ibn Abbas’in sozleri de temel aldigimiz
s0z konusu iki rivayetle ayni konuyu islemekte ve Onceki iki rivayeti
desteklemektedir. Bu nedenle sihhatleri hususunda verilecek hiikiim konuya
boyut katacaktir. Ummii Seleme (r.a.) ve Ibn Abbés’m (r.a.) riiyalarina gelince
bunlar da hem konular1 hem de iglerinde Hz. Peygamber’in adinin gegmesi
sebebiyle ve belki de en Onemlisi Kerbela Olayr konusuldugunda gilindeme
getirildikleri igin 6zellikle sihhatleri agisindan arastirilmalidir.

Birinci Rivayet

Hz. Hiiseyin’in katliyle birebir ilgili olmasi nedeniyle siinni hadis
kaynaklart iginde bir¢cok farkli metin ve tarikle farkli sekillerde yer alan ve bu
yoniiyle konuyla alakali rivayetler icinde en yaygin ve meshur olani Cebrail ile
Hz. Peygamber arasinda gegen diyalogu ihtiva eden haberdir. Metin farkliliklarn
dikkate almamak kaydiyla haber genel hatlariyla s0yle bir muhtevaya sahiptir.

Bir giin Cebrail Resiliillah’in (s.a.) yanina gelmisti. O sirada torunu
Hiiseyin yanlarma geldi. Hz. Peygamber onu kucagma alip sevmeye basladi.
Cebrail Allah Elgisi’ne: “Onu seviyor musun? diye sordu. Hz. Peygamber de:
“Evet seviyorum.” cevabmi verdi. Bunun iizerine Cebrail: “Ummetin onu
oldiirecek, istersen sana onun Oldiiriilecegi yeri gostereyim.” dedi. Restliillah da
“Peki, goster.” deyince, Cebrail oradan aldigi/getirdigi bir avug (kirmizi) topragi
O’na gosterdi ve avucuna verdi. Bunun iizerine Allah Elgisi agladi.

Bu rivayet, baz1 farkli ayrnntilar ihtiva etmekle birlikte, ayn1 muhtevay:
anlatir sekilde Hz. Peygamber’in hamimlari Ummii Seleme, Aise, Zeyneb bint
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Cahs, Amcas1 Abbas’in hanimi Ummii’l-Fadl bint el-Haris, damadi Hz. Ali, Enes
b. Malik ve Ebli Umame gibi 6nde gelen sahabilere dayanmakta ve sekiz farkli
metin yapisini biinyesinde barindirmaktadir. Bunlar i¢inde en ¢ok tarike sahip
olup kaynaklarda yaygin bir sekilde zikredilen rivayetlerin Enes b. Malik ve
Ummii Seleme kanaliyla gelenleri oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Birinci Rivayetin Metin ve Senedlerinin Tahlili

Bu rivayeti degerlendirebilmek i¢in dncelikle sekiz farklt metin yapisinin
tariklerini, metinlerini ve hangi kaynaklarda yer aldigin1 gérmek daha sonra
sened ve metinlerini incelemek faydali olacaktir.

Birinci Metin
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“Yagmur melegi Resiliillah’in yanina gelmek igin Allah’tan izin istedi. O
da izin verdi. Allah Elgisi (s.a.) hanm Umm-ii Seleme’ye “Bu melekle
konustugum siirece kimsenin igeri girmemesi icin kapiyr bekle, kimse iceri
girmesin.” diye emretti. Allah Elgisi’nin yagmur melegi ile konustugu esnada
Hiiseyin kapiya geldi ve igeri girmek istedi. Ummii Seleme engel olmak icin
caba harcasa da Hiiseyin onun elinden kurtulup Resul-i Ekrem’in bulundugu
odaya girdi ve O’nun iizerine ¢ikarak oynamaya basladi. Yagmur melegi
Peygamber’e (s.a.): “O’nu seviyor musun?” diye sordugunda, Hz. Muhammed:
“Evet” cevabmi verdi. Melek: “lyi ama senin {immetin onu katledecek; istersen
oldiiriilecegi yeri sana gostereyim.” dedi ve bir avu¢ kirmizi renkte camur
(toprak) getirdi. Umm-ii Seleme o topragi aldi1 ve kendi elbisesinin iginde bir
yere sakladi.” Hadisi Enes’ten duyan Sabit: “Sonralart biz oranin Kerbela
oldugunu 6grendik.” diye agiklamada bulunmustur.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Ebt Ya’la'min (6. 307/919) el-
Miisnedleri, ibn Hibban’in (6. 354/965) es-Sahih’i ve Taberani’nin (8. 360/971)
el-Mu’cemii’l-kebir’inde yer alan rivayetin senedleri sOyledir:

e  Hz. Peygember > Enes b. Malik > Sabit el-Biinanl > Umara b. Zazan >

Miiemmel > Ahmed b. Hanbel.
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e  Hz. Peygember > Enes b. Mélik > Sabit el-Bilinani > Umara b. Zazan >
Abdiissamed b. Hassdn > Ahmed b. Hanbel.

e  Hz. Peygember > Enes b. Mélik > Sabit el-Biinani > Umara b. Zazan >
Seyban b. Ferrih > Ebti Ya’la el-Mevsili.

e  Hz. Peygember > Enes b. Mélik > Sabit el-Bilinani > Umara b. Zazan >
Seyban b. Ferrih > el-Hasen b. Siifyan > Ibn Hibban

e  Hz. Peygember > Enes b. Mélik > Sabit el-Biinani > Umara b. Zazan >
Seyban b. Ferrith > Abdan b. Ahmed > Taberani.

e  Hz. Peygember > Enes b. Mélik > Sabit el-Biinani > Umara b. Zazan >
Seyban b. Ferrith > Muhammed b. Muhammed et-Temmar > Taberani.

e  Hz. Peygember > Enes b. Mélik > Sabit el-Biinani > Umara b. Zazan >
Seyban b. Ferriih > Muhammed b. Abdillah el-Hadrami > Taberani.

Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da oldiiriilecegini bildiren rivayetler icinde en
yaygin olanlardan biri olan bu haber Umara b. Zazan’a kadar garib bir senedle
gelmis, daha sonra sohret kazanmigir. Seneddeki Umara sadik ve sélih bir kimse
olarak taninmakla birlikte Buhar’ye (6. 256/870) goére zaman zaman
rivayetlerinde hata yapan biridir. Bu nedenle el-Edebii’l-miifred’inde ondan
hadis nakletmekle birlikte es-Sahih’ine onun rivayetlerini almamistir. EbG Hatim
er-Razl (6. 277/890) hadislerinin yazilabilecegini ancak delil olarak
kullanmlamayacagin ifade eder. Ahmed b. Hanbel de Umara’nin Sabit > Enes b.
Malik vasitasiyla miinker rivayetler naklettigini bildirir. Dolayisiyla hem
hifzinda zayiflik bulundugu i¢in hem de Ahmed b. Hanbel’in bu agiklamasmdan
dolay1 bu rivayetin sthhati hususunda ihtiyathh olmak en isabetli yol olarak
gortilmelidir.

Hadisin metnine gelince biitiin tariklerde birbirine oldukg¢a yakin lafizlarla
nakledilmistir. Bu durum, metnin iyi muhafaza edildigini ve degisiklige
ugratilmadan nakledildigini gosterir. Rivayetin sonundaki Umm-ii Seleme’nin
Cebrail’in getirdigi topragi alip elbisesinin i¢inde sakladigini bildiren ciimle,
hadisin diger metinlerinde bulunmayan bir ayrint1 olarak dikkat ¢ekmektedir.

Tiim bunlar neticesinde hadisin metin olarak “Ummii Seleme o toprag: aldi
ve kendi elbisesinin iginde bir yere sakladi.” ciimlesinin ilave olma 6zelligini ve
Kerbela adinin gegmemesini dikkatlerden uzak tutmamak kaydiyla diger
tariklerle paralellik arz eden ve oldukga saglikli yapiya sahip bir rivayet
oldugunu, buna mukabil seneddeki Umara b. Zazan’in, Sabit > Enes b. Malik
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vasitastyla miinker rivayetler naklettigi hususunu dikkatlerden uzak tutmayip
rivayetin sithhati hususunda ihtiyatli olmak gerektigini soylemek miimkiindiir.

ikinci Metin
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Ummii Seleme sdyle anlatir: "Bir giin Resiliillah (s.a.) evimde oturuyorken
"Kimse yamima girmesin!" buyurdu. Ben de kimsenin igeri girmemesi i¢in
kapmin 6niinde beklemeye basladim. Derken Hiiseyin geldi ve (ben farkinda
olmadan) igeri girdi. Biraz sonra Allah El¢isi’nin i¢ini c¢ekerek agladigini
duydum. Igeriye bir de baktim ki, Hiiseyin Allah Elgisi’nin kucaginda, Hz.
Peygamber onun alnini oksuyor ve dylece agliyordu. Ben "Allah'a yemin ederim
ki, haberim olmadan igeri girmis” diye mazeret beyan ettim. Hz. Peygamber
(s.a.): "Cebrail bizimle beraberdi. Bana: ‘Hiiseyin'i seviyor musun?’ diye sordu,
ben de: ‘Evet’ diyerek onayladim. Bunun iizerine Cebréil: "Senin iimmetin onu,
Kerbela denilen yerde 6ldiirecek" dedi ve oranin topragindan (bir avug) alip bana
gosterdi."

Ahmed b. Hanbel ve Abd b. Humeyd’in (6. 249/863) Miisnedleri, ibn Ebi
Seybe’nin (6. 235/849) el-Musannef’i, ibn Ebi Asim’mn (6. 287/900) el-Ahad
ve’l-mesani’si ve Taberani’nin el-Mu’cemii’l-kebir’inde ayn1 muhtevaya sahip
birbirinden bazi ayrint1 farkliliklar1 bulunan metnin senedleri soyledir:

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Sa’id b. Ebi Hind > Abdullah b. Sa’id b.

Ebi Hind > Abdurrezzak > Abd b. Humeyd.

e Hz Peygember > Ummii Seleme/Aise > Sa’id b. Ebi Hind > Abdullah b.

Sa’id b. Ebi Hind > Veki’, Ahmed b. Hanbel.

e  Hz. Peygember > Ummii Seleme > Sélih b. Erbed > Musa b. Silih el-

Ciiheni > Ya’la b. Ubeyd > Ibn Ebi Seybe.

e  Hz. Peygember > Ummii Seleme > Sélih b. Erbed > Musa b. Silih el-

Ciiheni > Ya’la b. Ubeyd > ibn Ebi Seybe > Ibn Ebi Asim.

e  Hz. Peygember > Ummii Seleme > Salih b. Erbed > Musa b. Silih el-

Ciiheni > Ya’la b. Ubeyd > Ibn Ebi Seybe > Ubeyd b. Gannam > Taberani.
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e  Hz. Peygember > Ummii Seleme > Sélih b. Erbed > Musa b. Silih el-
Citheni > Isa b. Ylnus > Ali b. Bahr > el-Hiiseyn b. Ishak et-Tiisteri >
Taberani.

e Hz Peygember > Ummii Seleme > Muttalib b. Abdillah b. Hantab > Kesir
b. Zeyd > Siilleymén b. Bilal > Yahya b. Abdilhamid el-Himmani > el-
Hiiseyn b. ishak et-Tiisteri > Taberani.

e Hz Peygember > Ummii Seleme > Eb0i Vil Sakik b. Seleme > el-A’mes >
Amr b. Sabit > Abbad b. Ziyad el-Esedi > Abdullah b. Ahmed b. Hanbel >
Taberani.

e Hz Peygember > Ebi Umame > Eb0 Galib > el-Hiiseyn b. Vakid > Ibnii’l-
Hasen b. Sakik > Ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Mervezi > Ali b. Sa’id er-
Rézi > Taberani.

Kerbela rivayetleri iginde en yaygmi olan bu haber sahdbe doneminden
hemen sonra meshur bir rivayet olma 6zelligini kazanmistir ve bircok tarike
sahiptir. Bu rivayetin ilk tariki, yani “Ummii Seleme > Sa’id b. Ebi Hind >
Abdullah b. Sa’id b. Ebi Hind” isimlerinin yer aldi1 senedin biitiin ravileri
sikadir. Bu yoniiyle sened sahih goziikkmektedir. Heysemi de (6. 807/1405) bu
kanaattedir. Sa’id b. Ebi Hind (6. 116/734), Kiitiib-i Sitte miielliflerinin
tamaminin kendisinden rivayette bulundugu sika bir ravidir. Bununla birlikte
kendisine tenkit yoneltenler de bulunmaktadir. Oglu Abdullah da (6. 147/764)
Ebl Hatim tarafindan zayif olarak degerlendirilse de tenkitgilerin biiyiik
cogunlugu tarafindan sika bir kimse olarak nitelenir. el-Elbani, Sa’id ile Ummii
Seleme’nin vefat tarihleri arasinda elli dort yil gibi olduk¢a uzun bir zaman
bulunmasini gerekce gostererek Sa’id’in, naklettigi bu hadisi Ummii Seleme’den
direk duymamis olmasi ihtimaline dikkat c¢ekmistir. Ancak Sa’id’in hayat
hikayesine bakildiginda onun Ebi Musa el-Es’ari, Ebi Hureyre gibi kimselerden
de nakilde bulundugu goriiliir. Dolayisiyla el-Elbani’nin bu yaklagimini asin
siiphecilik olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu tarik Abd b. Humeyd’in ve
Ahmed b. Hanbel’in Miisnedlerinde yer almaktadir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in
el-Miisned’inde bulunan versiyonun metni, diger tariklere gore olduk¢a farklidir.
Bu tarikte ayn1 zamanda olaym Ummii Seleme’nin mi yoksa Aise’nin mi evinde
gectigine dair ravinin sliphesi vardir. Bu nedenle Ahmed b. Hanbel’in eserinde
yer alan rivayeti metin acisindan zayif olarak degerlendirmek daha isabetli
goriinmektedir.
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“Ummii Seleme > Salih b. Erbed > Musa b. Salih el-Ciiheni > Ya’la b.
Ubeyd/ Isa b. Yiinus > Ali b. Bahr” tarikine gelince Buhari, Musa b. Salih’in
Salih b. Erbed ile goriismedigini dolayisiyla boyle bir naklin kopuk oldugunu
iddia etmistir. Dolayisiyla diger ravilerin hadis rivayetine ehliyetlerini
aragtirmaya gerek kalmadan hadisin s6z konusu dort tarikinin zayif oldugu
neticesine varilabilir.

Taberani’nin naklettigi “Ummii Seleme > Muttalib b. Abdillah b. Hantab >
Kesir b. Zeyd > Siileyman b. Bilal > Yahya b. Abdilhamid el-Himmaéani > el-
Hiiseyn b. Ishak et-Tiisteri” tarikinde bulunan Muttalib b. Abdillah sika bir kimse
olarak nitelenmekle birlikte, Ibn Abbas, Ibn Omer, Aise ve Ummii Seleme gibi
sahabilerden miirsel nakillerde bulunmakla meshur bir kimsedir. Dolayisiyla bu
bilgiden hareketle senedin kopuk oldugu sonucu cikarlir ve diger ravileri
arastirmaya gerek kalmaz.

“Ummii Seleme > Ebii Vil Sakik b. Seleme > el-A’mes > Amr b. Sabit >
Abbad b. Ziyad el-Esedi > Abdullah b. Ahmed b. Hanbel > Taberani” tarikinde,
Ebt Viil (6. 82/701) Abdullah b. Mes’Gid’un yakin arkadaslarindan biridir. Hz.
Peygamber zamanini idrak etmis ancak onu gorme serefine nail olamamustir.
Kife’nin 6nde gelen alimlerinden biri olup bircok sahdbiden rivayeti mevcuttur.
Kiitiib-i Sitte miielliflerinin hepsi ondan nakilde bulunmustur. el-A’mes de (0.
148/765) aymi sekilde muteber alti kitabin miellifi basta olmak iizere hadis
tenkitgilerinin neredeyse tamamu tarafindan sika kabul edilen bir kimsedir. Amr
b. Séabit’e (8. 172/788) gelince, Ibnii’l-Miibarek (6. 181/797), Ibn Ma’in (6.
233/847), Ebu Zir'a (6. 264/877), Ebt Hatim ve Nesai (6. 303/915) gibi
tenkitgiler zayif, hadisi alinamayacak bir kimse oldugunu; Ibn Hibban da sika
kimselerden hadis uydurdugunu soOylemistir. Ayrica asir1 Sii oldugu birgok
miinekkit tarafindan dile getirilir. Dolayisiyla rivayetin senedinin bu ravi
nedeniyle zayif duruma diistigii anlasilmaktadir.

Ebti Uméame > Ebd Galib > el-Hiiseyn b. Vakid > ibnii’l-Hasen b. Sakik >
Ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Mervezi > Ali b. Sa’id er-Razi > Taberani”
tarikindeki el-Hiiseyn b. Vakid (6. 159/776), Merv kadisidir. Tenkitcilerin biiyiik
cogunlugu giivenilir bir kimse olarak kabul etmis yahut rivayetlerinde bir beis
olmadigin1 sdylemis, Ibn Hibban gibi bazilari da hafizasmnin biraz zayif oldugunu
iddia etmistir. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ise hadislerinde kimsede
bulunmayan ziyadelerle karsilagtigini bu husus zihnini bulandirdigini séyleyerek
rivayetlerinde ihtiyath olunmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Bu tarikin metnini
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diger tariklerin metinleriyle karsilastirdigimizda, digerlerinde bulunmayan bazi
farkliliklar/ilaveler bulunmasi, Ahmed b. Hanbel’in bu degerlendirmesinin
gbzden uzak tutulmamasi ve ihtiyath olunmasi gerektigini bize hatirlatmaktadir.

Rivayetin metinlerine bakilinca, ortak nokta olarak Hz. Peygamber’in
Ummii Seleme’nin evinde oldugu ve Hiiseyin’in bu esnada igeri girdigi ve
Resiiliillah’m (s.a.) Cebrail ile diger metinlerde de zikredilen malum diyalogun
yasandig1 goriiliir. Dolayisiyla metin kendi i¢inde tutarli bir sekilde fazla bir
degisiklige ugramadan nakledilmistir. Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilecegi yerin Kerbela
oldugunun acikca zikredilmesi ise bu metnin dikkat ¢eken en 6nemli 6zelligi
olarak zikredilmeye degerdir.

Tim bunlar neticesinde rivayetin Abd b. Humeyd’in el-Miisned’inde yer
alan “Ummii Seleme > Sa’id b. Ebi Hind > Abdullah b. Sa’id b. Ebi Hind”
tarikinin sahih, diger tariklerin ise zayif oldugunu séylemek miimkiindiir.

Uciincii Metin
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e Ummii Seleme sdyle anlatir: “Resulullah (s.a.), bir giin yam iizerine yatt1.
Kaygili ve tiziintiilii bir sekilde uyandi. Sonra yine uzanip uyudu ve yine
kaygili ve tiziintiilii olarak uyandi. Avucunda, kirmizi bir toprak vardi ve
onu Opiliyordu. “O toprak nedir ey Allah’m Elgisi?” diye sordum. Hz.
Peygamber: “Cebrail, Hiiseyin’in Irak topraginda oldiiriilecegini bana haber
verdi, ben de Cebrail’e ‘Oldiiriilecegi yerin topragini bana goster’ dedim.
Iste bu, oranin toprag1.” karsihigmni verdi.

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Abdullah b. Vehb b. Zem’a > Hasim b.
Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkas > Musa b. Ya’kiib ez-Zem’i > Ibrahim b.
Duhaym > Taberani.

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Abdullah b. Vehb b. Zem’a > Hasim b.
Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkas > Musa b. Ya’k{ib ez-Zem’i > Ibn Ebi Fiideyk
> Ca’fer b. Miisafir et-Tinnisi > Bekr b. Sehl ed-Dimyati > Taberani.

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Abdullah b. Vehb b. Zem’a > Hagim b.
Hasim b. Utbe b. Eb1 Vakkas > Musa b. Ya’klb ez-Zem’i > Muhammed b.
Halid b. Usme > Fadl b. Sehl el-A’rec > Ibn Ebi Asim.



32 ¢ Abdullah Karahan

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Abdullah b. Vehb b. Zem’a > Hasim b.
Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkas > Musa b. Ya’kib ez-Zem’i > Halid b.
Mahled el-Katavani > Ahmed b. Haizim el-Gifari > Ebu’l-Hiiseyn Ali b.
Abdirrahman es-Seybani > Hakim.

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Abdullah b. Vehb b. Zem’a > Hasim b.
Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkads > Musa b. Ya’kib ez-Zem’i > Halid b.
Mahled el-Katavani > Abbas b. Muhammed ed-Dari > Ebu’l-Abbas
Muhammed b. Ya’k(b > Ebli Abdillah el-Hafiz > Beyhaki.

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Abdullah b. Vehb b. Zem’a > Hasim b.
Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkads > Musa b. Ya’kib ez-Zem’i > Halid b.
Mabhled el-Katavani > Abbas b. Muhammed ed-Dri > Ebu’l-Abbas
Muhammed b. Ya’kib > Ebt Bekr Ahmed b. el-Hasen el-Kadi > Beyhaki.

e Hz. Peygember > Ummii Seleme > Abdullah b. Vehb b. Zem’a > Hasim b.
Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkas > Musa b. Ya’kib ez-Zem’i > Halid b.
Mahled el-Katavani > Abbas b. Muhammed ed-Dari > Ebu’l-Abbas
Muhammed b. Ya’kb > Ebi Muhammed b. Ebi Hamid el-Mukri’l >
Beyhaki.

Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu’cemii’l-kebir’i, ibn Ebi Asim’m el-Ahad
ve’l-mesani’si, Hakim’in (6. 405/1014) el-Miistedrek’i ve Beyhaki’nin (6.
458/1066) Delaili'n-niibiivve adli eserinde yer alan bu rivayet Hz.
Peygamber’den itibaren garib bir yolla nakledilirken Musa b. Ya’k(b ez-
Zem’i’den itibaren sohret bularak kaynaklara ulagsmistir. Seneddeki ravilerden
Musa b. Ya’klb’un dedesi olan Abdullah b. Vehb b. Zem’a’nin Ridvan bey’atine
katilan sahabilerden oldugu sdylenir. Bunun haricinde hayati hakkinda
kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Kiitiib-i Sitte miielliflerinin hepsinin
nakilde bulundugu Hasim b. Hasim (6. 144/761) hakkinda, ibn Ma’in, Nesai ve
I[bn Hibban sika oldugunu sdylemis Ahmed b. Hanbel de rivayetlerinde bir beis
bulunmadigini ifade etmistir. Buna gore Hasim’in sika bir ravi oldugu
soylenebilir. Musa b. Ya’kiib ise ibn Ma’in ve ibn Hibban gibi tenkitgiler
tarafindan sika olarak goriiliirken Ali b. el-Medini (6. 234/848) ve Nesai gibi
bazi kimseler tarafindan zayif sayilmistir. Kimi tentikgiler ise rivayetlerinde beis
olmadigini sdylemistir. Bu degerlendirmelerden hareketle ez-Zem’i’nin orta
seviyede bir ravi oldugunu, ancak kimi zaman miinker hadisler riviyet etme
ithtimali bulundugunu s6ylemek miimkiindiir.
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Musa b. Ya’kllb ez-Zem’i’den sonraki ravilerin durumuna gelince,
Taberani’nin eserinde yer alan ilk tarikte onun hocasi olarak zikredilen ibrahim
b. Duhaym’in giivenilirligi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Ayrica Ibrahim, Musa b. Ya’kiib’dan direk hadis almanustir
ve onunla arasinda genellikle iki sahis yer almaktadir. Dolayisiyla bu tarikin
munkati’ oldugu ortaya cikar.

Ikinci tarikteki Ibn Ebi Fiideyk, Ca’fer b. Miisafir et-Tinnisi ve Bekr b. Sehl
ed-Dimyati adli sahislar sirasiyla incelendiginde de: Ibn Ebi Fiideyk’in (6.
200/816), tenkit edenler bulunmakla birlikte, bilginlerin ¢ogunlugu tarafindan
sika kabul edildigi goriilmektedir. Tarikteki diger ravi Ca’fer b. Miisafir (6.
254/868) ise, Ibn Hibban tarafindan sika fakat bazen hata yapan bir kimse olarak
tanitihr. Tbn Mace (6. 273/887) , Eba Daviad (6. 275/889) ve Nesai’nin
kendisinden hadis naklettigi Ca’fer, tenkitciler tarafindan genel olarak sadik ve
seyh diye nitelenmis, yani orta seviyede bir giivenilirlige sahip oldugu
sOylenebilecek, kimi zaman hata edebilen, bazen de tedlis yapan bir kimse olarak
goriiliir. Taberani’nin hocas1 durumundaki Bekr b. Sehl’e (6. 289/902) gelince,
bir tefsir yazmis olan bu sahis Nesai’ye gore hadis rivayet etme ehliyeti
agisindan zayif bir kimsedir. Tiim bu degerlendirmelerden hareketle bu tarikin
zaylf oldugu anlasilir. Zira Ca’fer b. Miisafir, bir takim zayifliklarla maliildiir.
Bekr b. Sehl ise zayiftir.

ibn Ebi Asim’m (6. 287/900) el-Ahad ve’l-mesani’sinde yer alan
Muhammed b. Halid b. Usme, Fadl b. Sehl el-A’rec tarikindeki Muhammed b.
Halid’in salih ve sadik bir sahis oldugu, rivayetlerini almada bir beis
bulunmadigr sdylenir. Ibn Hibban da (8. 354/965) es-Sikat adli eserine alnus,
gilivenilir oldugunu ancak rivayetlerinde bazen yanildigimi ifade etmistir.
Dolayisiyla bu ravinin giivenilir bir kimse oldugu ancak rivayetlerinde ihtiyath
olmak gerektigi neticesine varilabilir. Ibn Ebi Asim’in hocast Fadl b. Sehl (6.
255/869) de, hadis imamlarindan biri olup tenkitgilerin neredeyse tamami
tarafindan  sika bir kimse olarak tanmmaktadir. Zikredilen bu
degerlendirmelerden sonra, bahis konusu tarikin, bu metnin tarikleri icindeki en
saglam senede sahip oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ancak senedin yayilma
noktasinda yer alan Musa b. Ya’klib’un rivayet ehliyeti hususunda yukarida
sOylenenleri de dikkatten kagirmamak ihtiyat acisindan onemlidir.

Hakim ve Beyhaki’nin eserlerinde tahric ettigi dort tarikin Musa b.
Ya’kib’dan sonra bir diger ortak ravisi durumundaki Halid b. Mahled’in (6.
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214/829) hadis rivayetine ehliyeti bu tariklerin sihhati hususunda verilecek
kararda ikinci 6nemli noktay: teskil etmektedir. Zira Musa b. Ya’k(b hakkinda
sOylenenler dikkati micip hususlar icermektedir. Dolayisiyla senedin bundan
sonraki kisminda Musa’nin  durumu her halikdrda goz Oniinde
bulundurulmahdir. Bu ayrmti unutulmamak kaydiyla Halid b. Mahled’in
giivenilirlik durumuna bakildiginda onun; onun hakkinda da tenkitgilerin ihtilaf
ettikleri goriiliir. Bir kisim bilginler onu sika, salih bir kimse olarak goriirken
bazilan ise hadisinin yazilabilecegini fakat delil olarak kabul edilemeyecegini,
zaylf oldugunu, hatta asir1 Sii oldugunu ve bu nedenle bircok miinker rivayet
naklettigini sdylemistir. Her haliilkdrda Halid’in Sii temdyiilii oldugu hususu
agirhikli bir kanaat olarak belirmektedir. Ancak bu temayiiliinii rivayetlerine
yansitip yansitmadigi hususunda tenkitgilerin ayn1 diistinmedigi anlasilmaktadir.
Bu nedenle olsa gerek Kiitiib-i Sitte miiellifleri onun hadislerini eserlerine
almiglardir. Bunun yam1 sira Halid’in  hafizasinda zayiflik bulundugunu
sOyleyenler de vardir. Bu husus da dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Bu bilgiler
1s181inda Halid b. Mahled’in bu rivayetine dolayisiyla iginde yer aldig1 dort tarike
ihtiyatla yaklagsmak gerektigi hususu agirlik kazanmaktadir.

Inceleme konusu yapilan bu metnin tiim tarikleri sened-metin paralelligi
dikkate almarak analiz edildikten sonra s0yle bir genel degerlendirme yapilabilir:
Ele alinan metnin yedi farkh tarfkin altis1 birtakim tenkit noktalar1 ve zaaflar
icermektedir. Sadece Ibn Ebi Asim’mn zikrettigi sened, diger tariklere nazaran
daha saglam goriinmektedir. Rivayetin metin yapisina gelince tiim tariklerde hig
bozulmaya ugramadan neredeyse ayni kelimelerle nakledildigi goriilir. Bu
durum Musa b. Ya’klib’dan itibaren sohret kazanan bu metnin kaynaklara
gecinceye kadar iyi korundugunu gostermektedir. Ancak burada senedin yayilma
noktasinda yer alan Musa b. Ya’klib’un rivayet ehliyeti hususunda yukarida
sOylenenleri hatirlamak ve onun hifz1 zayif ve daha Onemlisi zaman zaman
miinker nakillerde bulunan birisi oldugunu dikkate almak O©nemli hale
gelmektedir. Burada sdyle bir soru da onemli olabilir: “Kiitiib-i Erba’a
miiellifleri, eserlerinde Musa b. Ya’k{ib’tan hadis nakletmis olmalarma ragmen,
onun bu rivayetini acaba neden hicbiri eserine almamistir? Onlarin bu tavri,
sadece bir tesadiif miidiir, yoksa Musa’nin mezkiir 6zelliklerinin bir etkisi var
mudir?” Dolayistyla Musa’dan yayilan bu rivayete ihtiyatla yaklasmak en isabetli
tavir olarak goriinmektedir.
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Hz. Aise soyle anlatir: “Bir giin Resiliillah’a vahiy gelirken Hiiseyin O’nun
yanina girdi; Allah Elgisi’nin omzuna atladi ve sirtinda oynamaya basladi.
Cebriail: “Ey Muhammed onu seviyor musun?” diye sordu. Hz. Peygamber de,
“Oglumu ni¢in sevmeyeyim ki!” cevabmi verdi. Bunun iizerine Cebrail:
“Ummetin senden sonra onu oldiirecek.” deyip elini uzatarak Allah Elgisi’ne
beyaz bir toprak verdi ve: “Oglun iste bu toprakta oldiiriilecek, ey Muhammed!,
oranin ismi de Taff’tir.” dedi. Cebrail yanindan ayrilinca Allah Elgisi odadan
¢ikti; elinde toprak, aghyordu. Bana hitaben: “Ey Aise, Cebrail bana oglum
Hiiseyin’in Taff topraginda dldiiriilecegini haber verdi. Ummetim benden sonra
fitneye diisecek.” buyurdu. Hz. Peygamber daha sonra aglayarak, aralarinda Ali,
Ebi Bekir, Omer, Huzeyfe, Ammar ve Eb{i Zerr’in bulundugu ashabinin yanina
gitti. Onlar: “Nicin aghiyorsun, ey Allah’in Elgisi?” diye sordular. O da: “Cebrail
bana oglum Hiiseyin’in benden sonra Taff topraginda oldiiriilecegini haber verdi,
bana oranin topragini getirdi ve onun orada yatacagini bildirdi.” karsiligini verdi.
e Hz Peygember > Aise > Urve b. Ziibeyr > Ebu’l-Esved > Ibn Lehi’a >
Amr b. Halid el-Harrani > Ahmed b. Risdin el-Misri > Taberani.
e Hz Peygember > Aise > Sa’id > Abdullah b. Sa’id > el-Fadl b. Musa > el-
Hiiseyn b. Hureys > Muhammed b. Abdillah el-Hadrami > Taberani.

Taberan?’nin zikrettigi ilk tarikteki Ahmed b. Risdin (6. 292), zayif bir
ravidir; hatta hadis uydurdugu soylenir. Bu nedenle séz konusu tarikin zayif
oldugu hiikmiine varilir.

Taberani’den gelen diger tarikte hocast Muhammed b. Abdillah el-Hadrami
(6. 297/910) biiyiik bir hadis imam1 ve miisned miiellifidir. Onun hocas1 Hiiseyn
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b. Hureys de (6. 244/858) Ibn Mace hari¢ Kiitiib-i Sitte imamlarinin nakilde
bulundugu giivenilir bir hadis hafizidir. el-Fadl b. Musa da (6. 192/808) hadis
tenkitgileri tarafindan giivenilir kabul edilen bir kimse durumundadir. Abdullah
b. Sa’id b. Ebi Hind (6. 147/764) ise giivenilir bir kimse olmakla birlikte hifz
zay1f bir insan olarak taninir.

Bu nedenle bazi alimler onun hadisleri almada tereddiit etmislerdir. Sa’id b.
Ebi Hind (116/734) Kiitiib-i Sitte imamlarinin nakilde bulunmakta tereddiit
etmedigi giivenilir bir kimse olmakla birlikte Hz. Aise’den hadis alip almadigt
tam olarak belirlenememektedir.

Sa’id b. Ebi Hind’in Hz. Aise’den hadis alip almadigimin tam olarak belli
olmamas1 ve oglunun hifzindaki zayiflik nedeniyle bu senedin zayif oldugunu
sOylemek ihtiyata daha uygundur. Bununla birlikte iyimser bir bakis acisiyla
hasen hiikmii de verilebilir.

Hadisin metnine gelince, anlatimda dikkat ¢eken ilk ve en 6nemli husus
Resiliillah’in (s.a.) Cebrail ile konustugunu Hz. Aise’ye bildirmesi, hadisin
ondan nakledilmis olmasidir. Halbuki bu rivayetin en yaygin metinlerinin sahabi
ravisi Ummii Seleme’dir ve Hz. Peygamber bagindan gegenleri ona
anlatmaktadir. Dolayisiyla bu metin diger rivayetlerle muhalif durumdadir.
Birbirine muhalif goriinen bu metinler bu agidan incelendiginde Hz. Ummii
Seleme’den gelenlerin daha tercih edilebilir bir konumda oldugu rahathikla
sOylenebilir.

Zira Ummii Seleme’den gelen metinler sened bakimindan daha saglamdur,
ayrica hem daha yaygindir hem de Enes b. Malik’in rivayetinde de Ummii
Seleme’nin ad1 gecmektedir. Dolayisiyla bu rivayete sened agisindan en iyimser
yaklasimla hasen hiikmii verilse bile metin acgisindan ortaya cikan ilave
problemler hadise zayif hiikmii verilmesinin daha isabetli olacagim ortaya
koymaktadir.

Besinci Metin
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Hz. Aise soyle nakletmistir: “Resulullah (s.a.), bir giin Hiiseyin’i kucagia
oturtu. O esnada Cebrail geldi ve: “Bu senin oglun mu?” diye sordu. Hz.
Peygamber: “Evet” cevabini verince; “Ummetin senden sonra onu dldiirecek.”
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dedi. Bunu duyan Allah Elgisi’nin gdzleri yasardi. Cebrail: “Istersen 6ldiiriilecegi

yerin topragini gostereyim.” diye ekledi. Hz. Peygamber: “Peki, goster” deyince

Taff topragindan bir miktar ona getirdi”.

e Hz Peygember > Aise > Eba Seleme b. Abdirrahman > Muhammed b.
Ibrahim> Umara b. Gaziye > Eyyib > Hammad b. Seleme > Eb Sa’id
mevla Beni Hagim > Ahmed b. Omer el-Allaf> es-S4’ig > Taberan.

Sadece Taberani (6. 360/971) tarafindan el-Mu’cemii’l-evsat adli eserde
nakledilen bu rivayet hakkinda miiellif: “Bu hadisi Eyy(ib’ten Hammad haricinde
kimse nakletmemistir” seklinde bir agiklama yapmustir.” Ancak kaynaklarda
arastirlldiginda onu Hz. Aise’den boyle bir metinle Ebii Seleme’den baskas: da
nakletmemistir. Dolayisiyla hadis kaynagindan itibaren garib bir yolla
Taberanl’ye ulasmistir. Seneddeki raviler miiellifin hocasindan itibaren
incelenecek olursa Muhammed b. Ali es-Sa’ig’in (6. 291/904) sika, hadis hafiz1
bir kimse oldugu goriiliir.

Ahmed b. Omer el-AllAf hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi
bulunmamaktadir. ibn Hibban onun sika bir kimse oldugunu sdylemistir fakat
Heysemi (6. 807/1405) onu mechiil saymaktadir. ibn Hibban’m ravileri giivenilir
sayma hususunda kimi zaman miitesdhil davrandig1 hususu hatirlanacak olursa
Heysemi’nin bu degerlendirmesinin dikkate alinmasi gerektigi gercegi ortaya
¢ikar. el-Allaf"in hocasi durumundaki EblG Sa’id mevla Benl Hasim’e (0.
197/813) gelince, onun asil ismi Abdurrahman b. Abdillah’tir ve gilivenilir bir
kimsedir.

Hammad b. Seleme ve Eyylib es-Sahtiyani birer biiyiik hadis imamidir.
Umara b. Gaziyye (6. 140/757) Tbn Hazm (5. 456/1064) ve Ukayli (6. 322/934)
tarafindan zayif oldugu sdylense de, tenkitcilerin ¢ogunlugu onu salih hatta sika
bir kimse olarak nitelemistir. Muhammed b. Ibrahim et-Teymi (5. 121/739)
ittifakla giivenilir kabul edilen bir ravidir. EbGi Seleme b. Abdurrahmén da
giivenilirligi herkes¢ce malum olan biiyiik bir hadis imamdir.

Ozelligi ve ravileri agisindan analiz edilen bu sened netice itibariyle zayif
diye nitelenebilir. Metnine gelince o da, bir énceki gibi Ummii Seleme’den gelen
rivayetlerle gelismektedir. Su halde rivayet, hem sened hem de metin acisindan
zay1f demektir.
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Hz. Abbas’m zevcesi Ummii’l-Fadl, bir giin, Peygamberimizin yanina

gelip: “Ey Allah’in Elgisi! Ben, gece bir riiyd gordiim!” dedi. Peygamber (s.a.):

“Nasil bir riiyayd1?” diye sorunca “Cok siddetli bir riiyaydr” cevabini verdi.

Bunun iizerine Resiliillah “Nasildi?” diye yeniden sorunca, Ummii’l-Fadl:

“Senin viicudundan bir parca kesilip evime konuluyordu” sozleriyle riiyasini

anlatti. Hz. Peygamber: “Hayir olsun! Fatima, ingallah bir oglan doguracak, ve

cocuk (emzirmen icin) senin evine gelecek” buyurdu. Bir miiddet sonra Fatima

Hiiseyin’i dogurdu ve Hz. Peygamber’in dedigi gibi bebek (emzirmem igin)

benim evime geldi. Ummii’l-Fadl devamla sdyle anlatir: “Bir giin, Hiiseyin’i alip

Restliillah’m yanma gotiirmiistim. Bir miiddet baska seylerle mesgul oldum.

Sonra Allah Elgisi’nin godzlerinden yaslar bosaldigim1 gérdiim. Uziintiiyle:

“Anam babam sana feda olsun ey Allah’in Elgisi! Nigin agliyorsun?” diye

sordum. O da: “Cebrail yanima geldi ve bu oglumu iimmetimin 6ldiirecegini

haber verdi.” buyurdu. Ben “Hiiseyin’i mi?” diye {iisteleyince de “Evet onu.

(Hatta) Cebrail bana oldiiriilecegi yerin kirmizi topragmi da getirdi.” cevabini

verdi”.

. Hz. Peygember > Ummii’l-Fadl bint el-Haris > Ebt Ammar Seddad b. Abdillah
> el-Evza’i > Muhammed b. Mus’ab > Ebu’l-Ahvas Muhammed b. el-Heysem
el-Kadi> Ebl Abdillah Muhammed b. Ali el-Cevheri > Hakim.

. Hz. Peygember > Ummii’l-Fadl bint el-Haris > EbG Ammar Seddad b. Abdillah
> el-Evza’i > Muhammed b. Mus’ab > Ebu’l-Ahvas Muhammed b. el-Heysem
el-Kadi> Ebl Abdillah Muhammed b. Ali el-Cevheri> Hakim > Beyhaki.

. Hz. Peygember > Ummii’l-Fadl bint el-Haris > EbG Ammar Seddad b. Abdillah
> el-Evza’i > Muhammed b. Mus’ab > Muhammed b. Ismail b. Ebi Semine >
Muhammed b. Ishak es-Sagani > Ebu’l-Abbas Muhammed b. Ya’kib > Hakim.
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Hadisi eserine alan Hakim en-Neysabtri (6. 405/1014) onun Sahthayn
miielliflerinin sartlarini tagiyan sahih bir hadis oldugunu savunmustur. Ancak
sened ve metni dikkatli bir sekilde incelendiginde bu hilkmiin ¢ok da isabetli
olmadig, hadisin zayif kabul edilmesi gerektigi anlasilir. Zira Zehebi’nin de (6.
748/1347) ifade ettigi gibi oncelikle sened kopuk durumdadir. Ciinkii Seddad b.
Abdillah, Ummii’l-Fadl’1 gérmemistir. Ayn1 zamanda Muhammed b. Mus’ab da
zayif bir ravidir.

Her ne kadar el-Albani Silsiletii’l-ehadisi’s-sahiha adli eserinde bu
rivayetin birgok miitabi ve sahidinin oldugunu gerekce gostererek Zehebi’nin bu
degerlendirmesine karst ¢ikmis ve onu sahih olarak degerlendirmisse de zayif
kabul edilmesi daha isabetli goriilmektedir.

Hadisin metnine bakildifinda ise iki farkli hadisin birlestirildigi izlenimi
edinilmektedir. Zira Ummii’l-Fadl’in riiyasim1 anlatan béliim bazi hadis
kaynaklarmda mevcuttur. Ancak s6z konusu rivayetlerde metnin sonu bu sekilde
olmayp, ¢ocugun Hz. Peygamber’in {lizerine idrarmi yaptigi hususu dile
getirilmektedir. Dolayisiyla hadisin asil halinin sadece bas tarafi yani riiydnin
anlatildigi boliim oldugu, son tarafinin ise konumuz olan hadisin bagska
tariklerinden almip yanhshkla eklenmis bir ciimle oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Yedinci Metin
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Zeyneb bint Cahs soyle anlatir: Hz. Peygamber bir giin evimde uyurken,

ben farkina varmadan Hiiseyin igeri girmis, Allah Elgisi’nin yanina ulagmus,
karnimin tizerine ¢ikmis ve gobegine idrarin1 yapmisti. Bunun iizerine Resiliillah
uyandi. Ben hemen oraya geldim ve ¢ocugu karnindan almaya davrandim. Hz.
Peygamber: “Birak, dokunma da ¢ocuk idrarmi bitirsin.” buyurdu. Biraz sonra
bir kase su alarak {izerine doktii ve: “Erkek ¢ocugun idrarna su dokiiliir, kiz
cocugunun idrarn ise yikanir.” diye agiklamada bulundu. Ardindan abdest ald1 ve
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namaza durdu. Hiiseyin’i de kucagma almisti. Ruk( ve secde ettigi zaman yere
birakiyor, ayaga kalktig1 zaman yeniden kucakliyordu. Namazda oturunca dua
etmeye basladi ve ellerini kaldirdi. Namazini bitirince “Ey Allah’in Elgisi!
Bugiin simdiye kadar hi¢ yapmadigin bir seyi yaptigmi gérdiim. Bunun nedeni
nedir?” diye sordum. Resiliillah: “Cebrdil yanima geldi ve bu oglumun
oldiiriilecegini bana haber verdi, ben ‘o halde dldiiriilecegi yerin topragini bana
goster’ dedim; o da bana kirmizi bir toprak getirdi” cevabini verdi.”

Hz. Peygember > Zeyneb bint Cahs > Ebu’l-Kasim mevla Zeyneb > Leys >
Abdiisselam b. Harb > Eb(i Nu’aym > Ali b. Abdilaziz > Taberani.

Taberan1’den baska higbir miiellifin eserinde zikretmedigi bu rivayet, sened
bakimindan zayiftir. Zira seneddeki Leys b. Ebi Siileym (6. 143/760) zayif bir
ravidir. Onun hocast durumundaki Ebu’l-Késim mevla Zeyneb bint Cahs ise
mechildiir. Heysemi isim belirtmeden senedinde mechtl bir ravi bulundugunu
sOyleyerek bu rivayeti zayif saymistir. Onun kastettigi sahsmn Ebu’l-Késim
olmast muhtemeldir. Zaten senedde Leys’in bulunmasi ona zayif hiikmiinii
vermeye yeterli bir sebeptir.

Aslinda rivayetin metni de bazi problemler ihtiva etmektedir. S6zgelimi
haberin ilk bolimii yani Hiiseyin’in Hz. Peygamber’in iizerine idrarini yaptigi
hususu konumuzla alakali hi¢bir rivayette yer almaz. Daha ziyade miistakil bir
rivayet olarak nakledilen bu boéliim, muhtelif sahdbilerden gelmekle birlikte,
Zeyneb bint Cahs’tan da nakledilmistir. Fakat bu rivayetlerin hicbirinde Hz.
Hiiseyin’in 6ldiiriileceginin haber verilmesi konusunun dile getirilmemis olmasi
dikkat gekmektedir.

Ayrica Hiiseyin’in idrar yapmasiyla alakali Zeynep’ten nakledilen
rivayetler incelendiginde senedlerinin neredeyse buradakiyle ayni olmasi,
iizerinde durulmasi gereken bir diger 6nemli husustur. Buradan hareketle metnin,
metnin ilk boliimiiniin bagka miistakil bir hadis olmas1 ve iki farkli rivayetin
birlestirilmesi neticesinde meydana getirildigi neticesine vanlabilir. Hz.
Hiiseyin’in &ldiiriilecegini bildiren rivayetlerin, genellikle Ummii Seleme ile
iliskili olarak nakledilirken sadece burada Zeyneb bint Cahs ile iliskilendirilmesi
de bdyle bir seyin gerceklesmis olma ihtimalini giiclendirmektedir. Su halde bu
rivayetin hem sened hem de metin agisindan zayif oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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Sekizinci Metin
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Hz. Ali'nin yardimcilarindan Niiceyy soyle nakletmistir: "Hz. Ali Siffin

Savasi’na giderken ben de onunla birlikteydim; onun ibrigini tastyordum.

Siffin’e bagli Neyneva koyline vardigimizda durdu ve: "Sabret ey Ebli Abdillah

(Hiiseyin), sabret ey Ebli Abdillah, Firat kiyisina vardiginda sabret." diye bagirdi.

Ben kendisine nicin bu sekilde bagirdigini sordum. O da su cevabi verdi: “Bir

giin Restilullah’mn yanma gitmistim. Gozlerinden yaslar akmaktaydi. Kendisine:

"Ey Allah’in Elgisi, seni birisi mi kizdirdi, ni¢in agliyorsun?” diye sordum. O da:

“Hayir. Az o©nce Cebrail yanimdaydi. Bana Hiiseyin'in Firat kiyisinda

oldiiriilecegini sdyledi ve ‘Istersen 6ldiiriilecegi yerin topragini sana koklatayim’

dedi. Ben: “Peki” deyince de elini uzatti, bir avug toprak getirip bana verdi. Ben
de o topragi goriince kendime hakim olamadim, gdziimden yaslar akmaya
basladi.” buyurdu.

. Hz. Peygember > Ali b. Ebi Talib > Niiceyy el-Hadrami > Abdullah b. Niiceyy
> Siirahbil b. Miidrik el-Cu’fi > Muhammed b. Ubeyd > Ahmed b. Hanbel.

. Hz. Peygember > Ali b. Ebi Talib > Niiceyy el-Hadrami > Abdullah b. Niiceyy
> Sijrahbil b. Miidrik el-Cu’fi > Muhammed b. Ubeyd > Ibn Ebi Seybe.

. Hz. Peygember > Ali b. Ebi Talib > Niiceyy el-Hadrami > Abdullah b. Niiceyy
> Siirahbil b. Miidrik el-Cu’fi > Muhammed b. Ubeyd > ibn Ebi Seybe >ibn
Ebi Asim.

. Hz. Peygember > Ali b. Ebi Talib > Niiceyy el-Hadrami > Abdullah b. Niiceyy
> Sijrahbil b. Miidrik el-Cu’fi > Muhammed b. Ubeyd > ibn Ebi Seybe >
Muhammed b. Abdillah el-Hadrami > Taberani.

. Hz. Peygember > Ali b. Ebi Talib > Niiceyy el-Hadrami > Abdullah b. Niiceyy
> Siirahbil b. Miidrik el-Cu’fi > Muhammed b. Ubeyd > Ebl Hayseme > Ebii
Ya’'la.

. Hz. Peygember > Ali b. Ebi Talib > Niiceyy el-Hadrami > Abdullah b. Niiceyy
> Siirahbil b. Midrik el-Cu’fi > Muhammed b. Ubeyd > Muhammed b.
Muammer > Yiisuf b. Musa > Bezzar.
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Garib bir senede sahip olan bu riviyeti nakledenlerden Niiceyy el-
Hadrami’nin giivenilirlik durumu hakkinda kaynaklarda tatmin edici bilgi
bulunmamaktadir. ibn Hibban (6. 354/965) onu es-Sikat’ina almistir. Ancak
ondan bagka sika oldugunu sdyleyen hatta giivenilirligi hakkinda herhangi bir
gorlis beyan eden baska kimse bilinmemektedir. Zehebi de onu durumu tam
tespit edilemeyen kimselerden saymakta ve bu rivayeti zayif saymaktadir. Hatta
Zehebi “bu rivayetin sahih oldugunu sdylemek vehimdir” diyerek goriisiinii teyit
etmistir. Niiceyy’in oglu Abdullah da Hz. Ali taraftani oldugu bilinen ve
giivenilirligi tizerinde ittifak edilemeyen bir sahistir. Her ne kadar Nureddin el-
Heysemi (6. 807/1405) bu hadisin ravilerinin sika oldugunu sdyleyerek sthhatine
hiikmetmigse ve el-Elbani, sened zayif olmakla birlikte baska rivayetlerle
desteklendigi i¢in bu hadisin sahih oldugunu ileri siirse de,bize gore, garib bir
senede sahip olup bagka giivenilir ravi yahut raviler tarafindan desteklenmeyen,
metni de, el-Elbani’nin iddiasimin aksine, destekten ve giivenmeyi saglayacak
bazi ilave karinelerden mahrum olan bu rivayetin zayif sayilmasi daha isabetli
gorliinmektedir. Ayrica Hz. Ali’nin "Sabret ey EbG Abdillah (Hiiseyin), sabret ey
Ebl Abdillah, Firat kiyisina vardiginda sabret" diye bagirmast gibi,
gerceklesmesi muhtemel olmakla birlikte bagka kimsenin duymamis ve
nakletmemis olmasindan hareketle, inanmakta zorluk cekilebilecek,
glivenebilmek icin daha saglam delillerin bulunmasini gerektiren ilging
ayrintilarin bulunmasi da rivayetin metnini zayiflatmaktadir.

Birinci Rivayetin Genel Degerlendirmesi

Sekiz farkli metin ¢esidine sahip olan birinci rivayetin, senedleri de bu
duruma bagl olarak oldukga cesitlenmistir. Her bir metnin senedleriyle paralel
bir sekilde incelenmesi neticesinde tespit edilen bilgiler 1s181inda genel anlamda
su sonuglari ortaya koymak miimkiindjir:

Oncelikle sdylenmesi gereken ilk husus séz konusu metin gesitlerinin
hepsinin, az veya c¢ok, sithhat acgisindan bazi problemler tasidigi gercegidir.
Bunlar i¢inde ilk ii¢ metin, diger bes metne gore nisbeten daha az problemli
goriinmektedir. Diger bes metin ise zayif sayilmayr gerektirecek bir takim
kusurlar tagimaktadir. Birinci ve tiglincii metnin bazi tarikleri ise, sened acisindan
hasen hiikmiinii almay1 hak edecek seviyede ravilere sahip goriinmekle birlikte,
muhtevalaria ihtiyatla yaklagsmay1 gerektiren bazi zaaf noktalarinin tesirinden
uzak degildir. Geriye sadece ikinci metin kalmakta olup, onun da sadece Abd b.
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Humeyd’in (6. 249/863) el-Miisned’inde yer alan bir tarikinin, sihhat acisindan
saglam denebilecek seviyede oldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla rivayetin
saglam yahut kiiciik kusurlu bazi tariklerinin sened acisindan sahih ligayrihi
yahut hasen seviyesinde olduklari neticesine varabiliriz.

Nitekim, yukarida metinleri de dikkate alinmak suretiyle sened tenkitleri
yapilirken de yeri geldikge belirtildigi gibi, Nireddin el-Heysemi de bu
haberlerin bazi tariklerine sahih yahut hasen hiikmii vermistir. Her ne kadar bu
hiikiimlerin hepsine katilmasak da nihail anlamda ve dolayli olarak yakin bir
neticeye varmis olmaktayiz.

Bununla birlikte rivayetin metin g¢esitlerinin senedleri incelenirken, her ne
kadar metinleriyle paralelikler kurulmus olsa da, ona daha genis bir perspektiften
bakma gerekliligi ortadan kalkmamaktadir. Zira herhangi bir rivayet,
senedlerinin durumu incelendikten sonra mutlaka metin tenkidinden de
gecirilmeli hatta islam bilginlerinin onu ele alis bigimi incelenmelidir. Hele hele
basta Kiitiib-1 Sitte sahipleri olmak {izere hadisleri eserlerinde toplamayi
amaglayan miielliflerin biiyiik ¢ogunlugunun bu rivayeti eserlerine almamis
olmasi bu zorunlulugu daha da artirmaktadir. Her ne kadar bir rivayetin sihhati
agisindan boyle bir zorunluluk bulunmasa da bu husus rivayetin sthhati a¢isindan
onemli bir hareket noktas1 teskil etmektedir. Bu anlamda, s6z konusu rivayete
sadece sened acisindan bakmak suretiyle, tiim tarikleri bir takim kusurlar tasisa
da bunlarin Onemsiz sebepler oldugunu ve tariklerin hepsinin birbirini
desteklemek suretiyle sihhat kazandigmi savunan el-Elbani’nin bu yaklagimini
yetersiz gormekteyiz.

Bu gereklilikten hareketle rivayete metin tenkidi agisidan bakildiginda ise
sunlar sdylenebilir:

Metin tenkidi acisindan ele alindifinda iizerinde durulmasi gereken ilk
husus Hz. Peygamber’in gelecekle alakali verdigi bilgilerin durumudur. Prensip
olarak Allah Elgisi’nin gelecekten haber vermesinin miimkiin oldugunu
diistinmekteyiz. Caligmamizi uzatmamak amaciyla daha fazla ayrmtiya
girmeden, bu konuda iilkemiz ilim adamlarindan Mustafa Ertiirk tarafindan
yapilmis “Metin Tenkidi-Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi” adli miistakil bir
calisma bulundugunu hatirlatmakla ve degerlendirmeler icin oraya miiracaat
etmeyi tavsiye etmekle yetinmek durumundayiz. Burada sadece Ertiirk’iin
konuyla alakali yaklasmmim ortaya koyan su degerlendirmeleri zikretmek
meselenin 6ziinii ortaya koymaya yetecektir:
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“Hz. Peygamber’in kendisinden sonra meydana gelecek istikbale yonelik
bazi haberleri, oncelikle Kur’an’a yansimayan vahiyle sdyleyebilecegini ve
bunun imkan dahilinde oldugunu, aklen buna mani bir durumun olmadigim
(ayetlerden de deliller getirerek) yukarida izah etmeye calismstik.”

“Netice olarak zikrettigimiz ayetler ve degerlendirmeler ¢ergevesinde sunu
sOyleyebiliriz: Hz. Peygamber Kur’dn’a yansimayan riiya veya ilham gibi
muhtemelen Kur’dn vahyine nisbetle farkli olan bir baska ilahi iletisim
vasitasiyla Allah’la irtibat halinde olmustur. Dolayisiyla vahyi sadece Kur’an’la
smirlandirmak Kur’an ayetlerine de ters diismektedir. Ayrica Kur’an’a
yansimayan vahiyle Hz. Peygamber’e istikbale yonelik bazi haberlerin
verilebildigi ve bunlarm da dinin temel esas ve ilkeleriyle ilgili olmayabilecegi,
Hz. Peygamber’in herkese teblig etmek zorunda olmadigi, sadece bazi kimselere
yeri geldiginde sdyledigi veya kendi tecriibesi ve bilgisiyle anlattiklarindan
tesekkiil ettigi sonucuna varilabilir.”

“Dolayisiyla istikbali her haberi vahiy telakki etmek iginden ¢ikilmaz bir
takim yanlis inang ve diisiincelere sebebiyet verebilir. istikbale dair hadislerdeki
bazi konularin yine aslinin Kur’an’da bulunmadigini gerekce gostererek, bu
hadislerin tamaminin kabul edilemeyecegini veya uydurma oldugunu da
sOylemek aym1 hataya diisiilmesine vesile olabilir. Bu sebeple Hz. Peygamber
devri sonrasina yonelik bir olaya isaret eden Hz. Peygamber’den sahih kabul
edilebilecek her haberi (hadisi) kendi cercevesinde degerlendirip ona gore
yorumlamak ve anlamak daha dogru olsa gerektir.”

Bu agiklamalardan da anlasildigi gibi Restliillah’in gelecekten haber
vermesi prensip olarak miimkiindiir. Fakat bu sz, istikbali nitelikteki her haberin
mutlaka dogru olacagi anlamina gelmedigi gibi, ashi Kur’an’da yok diye bu tiir
haberlerin tamaminin kabul edilemeyecegini veya uydurma oldugunu da
sOylemek de dogru degildir. Bu durumda en saglikli yaklasim tarzi, her haberi
kendi cergevesinde degerlendirmektir.

Konuya boyle bir yaklasim tarziyla bakildiginda Hz. Peygamber’in
Hiiseyin’in Oldiiriilecegini dnceden haber vermis olabilecegi sdylenebilir. Fakat
bu haberi tam olarak teyit edebilmek i¢in saglam deliller ortaya koyabilmek
gerekmektedir. Haberin senedleri incelendiginde tatmin edici bir sihhatle
karsilagtigimizi iddia edebilmemiz zor goriinmektedir. Zira yukarida da
ayrintiyla incelendigi gibi birgok metin cesidi ve tariki bulunmasmna ragmen
haberi bize ulagtiran senedler sihhat agisindan bizleri tam anlamiyla tatmin edici
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nitelikte degildir. Bu durumda haberin dogrulugunu teyit eden ilave deliller
ortaya koyma ihtiyact ortaya cikmaktadir. Fakat bu da zor goriinmektedir.
Bilakis senedlerden elde edilen sihhat delillerini zayiflatan bazi faktorler
karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlari s0yle siralayabiliriz:

Oncelikle bu kadar énemli bir konunun sahabe arasinda yeteri derecede
yayginlik kazanmams olmasi dikkat cekmektedir. Hz. Hiiseyin heniiz kiigiik bir
cocukken meydana geldigi anlasilan bu olaym Hz. Peygamber’in hayatinda
yahut vefatindan sonra muhtelif vesilelerle dile getirilmesi, herhangi bir olay,
mesele yahut insanlar arasinda gegen diyaloglarda bu konuyla bir sekilde ilgi
kurulmasi, beklenen bir durumdur. Fakat bunlara benzer bir seyin gerceklestigine
dair higbir bilgiyle karsilagmamaktayiz. Ayrica, Hz. Ebibekir, Omer, Osman,
Abdurrahmén b. Avf, Ziibeyr b. Avvam vb. Hz. Peygamber’in en yakinindaki
ashabi bu konuda en ufak bir aciklamada bulunmadig1 gibi, hadisleri toplamayi
kendilerine ugras edinmis meshur sahabilerin higbirinden bu yonde nakledilmis
bir habere rastlamak miimkiin degildir. Ileride oldiiriilecegi Hz. Peygamber
tarafindan bildirilen bir kisiye, 6zellikle heniiz hayattayken, sehit, kurban vb.
onun bu durumuna duyulan izilintiyii ifade eden bir lakab yahut sifat
kullanilmamis olmasi da bu konudaki dikkat ¢ceken bir husustur.

Burada sdyle bir ihtimal ileri siiriilebilir. Olay1 yasamis olan Ummii Seleme
validemiz belki de Hz. Peygamber’in bu soziinii unutmus, olay meydana gelince
hatirlamugtir. Oncelikle bdyle bir sey olsa insanlar ona o giine kadar sdylememis
olmasinin nedenini sorarlar, o da unuttugunu ifade ederdi. Halbuki rivayetin
higbir versiyonunda bdyle bir ayrinti bulunmamaktadir. Ummii Seleme olay
gercgeklestiken sonra bu haberi vermis olsa bile, o giinden itibaren, meshur hadis
ravileri arasinda ve hadis eserlerinde yeterince yayginlagsmamis olmasini izah
etmek gilic olacaktir. Dolayisiyla bu haberin Kiitlib-i Sitte basta olmak {iizere
bircok hadis kaynaginda hicbir sekilde yer almamasmin, onun sthhatini ortaya
koyan eldeki delilleri zayiflatan sebeplerden bir digerini teskil ettigi soylenebilir.

Ele aldigimiz bu hadisin sithhati hususunda ihtiyath davranmay1 gerektiren
bir diger faktor, Kerbela’da oldiiriilecegi sdylenen Hz. Hiiseyin’in, oldiiriilecegi
gercegi Hz. Peygamber tarafindan dile getirildigi halde, oraya gitmesi, yahut onu
sehit eden Kkatillerin bu bilgiyi dikkate almadan, hunharca fiillerini
gercgeklestirmis olmalaridir. Gergi “Kaderin 6niine gegilmez.” diye bir s6z vardir
ama bu sozden kasit herhalde nasil ve nerede gergeklesecegi bilinmeyen kaderin
Oniine gecilemeyecegidir. Aksi takdirde gergeklesecegi bu kadar kesin ve aleni
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olan bir kaderi, bile bile yasamaya gitmenin, Hz. Hiiseyin’in kader anlayisina ve
imanina ters diisecegi muhakkaktir. Ayrica bu ve asagida zikredecegimiz benzeri
rivayetlerden hareketle bu miiessif olaym gerceklesecegini  bildigini
varsaydigimiz Ummii Seleme ve Ibn Abbas’in heniiz hayatta olmasi ve
Hiiseyin’in Kerbela’ya gitmesini engelleme hususunda ellerinden gelen tiim
gayreti gostermemis olmalari da konumuzla baglantili bir diger izahi zor
husustur. Aslinda cevresindeki insanlar, dzellikle Tbn Abbas, Hz. Hiiseyin’i
Kerbela’ya gitmekten vazgecirmeye calismislardir. Ancak onu vazgecirmek igin
dile getirdikleri sebeplere bakildiginda, Hz. Peygamber’in bu konudaki
agiklamast ile karsilasilmamaktadir. Bu agiklamalarin genellikle vakia ile alakali
siyasi tahminlerden ileri gitmedigi gériilmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in
bu aciklamasinin mevcut olmast durumunda Kerbela’ya gidip gitmeme
hususundaki istisarelerin daha farkli bir baglamda gerceklesecegi muhakkaktir.
Su halde Hz. Peygamber’in boyle bir aciklama yapmis olma ihtimali daha da
zayiflamaktadir.

Bu degerlendirmeler 1518inda ele aldigimiz bu rivayet sadece bir tane bile
olsa sahih bir tarike sahip olmakla birlikte bu sihhatin tatmin edicilikten uzak
oldugu goriilmektedir. Haberin dogrulugunu teyit edebilmek amaciyla ilave
deliller ve karineler ortaya koyabilmek acisindan, muhtevasi dikkate alimmak
suretiyle ilave arastirmalar yapildiginda ise, hadisin sihhatini teyit etmek bir
tarafa, tam aksi bir sekilde senedlerden elde edilen sihhat delillerini zayiflatan
baz1 karinelerle karsilagilmaktadir. Bu durum rivayetin sithhatini zedelemekte,
yani onu zayif duruma diisirmektedir. Dolayisiyla bu rivayete ihtiyatla
yaklagmak en saglikli hareket tarz1 olacaktir.

Ikinci Rivayet

Hz. Hiiseyin’in oOldiiriilmesiyle alakali ikinci rivayet Yiice Allah’n
Peygamber’i (s.a.) vasitasiyla Hiiseyin’in katli nedeniyle yiiz kirk bin kisi
oldiirecegini soyledigine dair haberdir ki bu ilging muhtevasi nedeniyle konumuz
acisindan oldukca onemlidir. Hadisin metni soyledir:
Gl ) by sl "dl (La ek ) (ad Bl (a1 O Lagle ") (o) (e o) 0
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[bn Abbas, Allah Tedla'min Resulullah’a (s.a.) sdyle vahyettigini
nakletmistir: “Yahya b Zekeriyya’nin kani i¢in yetmis bin kisi 6ldiirdiim;
Hiiseyin’in katli i¢inse bunun iki misli kisi 6ldiirecegim.”
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Hadis kaynaklari iginde yalnizca Hakim en-Neysabiri’nin (6. 405/1014) el-

Miistedrek’inde bulunan, bas tarafi garib olup daha sonra farkl tariklere ayrilan

bu rivayet sadece Ibn Abbas tarafindan nakledilmistir.

Bu rivayetin sihhatini degerlendirebilmek ve dogru bir sekilde yorumunu

yapabilmek icin dncelikle onun tariklerini ve metin yapisini incelemek ve daha

sonra yukaridaki rivayetle baglantili olarak konumuz acisindan degerlendirmek

faydali olacaktir.

ikinci Rivayetin Senedlerinin Tahlili
Yukarida da ifade edildigi gibi, yalnizca Hakim’in el-Miistedrek’inde farkli

tariklerle zikredilmis olan rivayetin senedleri soyledir:

Hz. Peygember > Ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr > Habib b. Ebi Sabit >
Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Ebti Nu’aym > Kasim b. Dinar > Ebl
Sa'ld Ahmed b. Muhammed b. Amr el-Ahmesi > Hakim.

Hz. Peygember > Ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr > Habib b. Ebi Sabit >
Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Ebli Nu’aym > Hiiseyin b. Amr el-Ankazi
> Eb(i Sa'idd Ahmed b. Muhammed b. Amr el-Ahmesi > Hakim.

Hz. Peygember > Ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr > Habib b. Ebi Sabit >
Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Eb(i Nu’aym > Muhammed b. Yezid el-
Ademi > Yayha b. Hasen el-Alevi > Ebi Muhammed el-Hasen b.
Muhammed b. Yahya el-Alevi > Hakim.

Hz. Peygember > Ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr > Habib b. Ebi Sabit >
Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Ebti Nu’aym > Muhammed b. Seddad el-
Miismi'li > Muhammed b. Abdillah es-Safi't > Hakim.

Hz. Peygember > Ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr > Habib b. Ebi Sabit >
Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Ebli Nu’aym > Humeyd b. er-Rabi’ >
Abdullah b. Muhammed b. Naciye > el-Hasen b. Muhammed es-Sebi'l >
Hakim.

Hz. Peygember > Ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr > Habib b. Ebi Sabit >
Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Ebti Nu’aym > Kéasim b. Ismail el-Azremi
> Yasufb. Sehl et-Temmar > Ahmed b. Kamil el-Kadi > Hakim.

Hz. Peygember > Ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr > Habib b. Ebi Sabit >
Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Ebt Nu’aym > Ebli Enes Kesir b.
Muhammed el-KGfi > Abdullah b. Ibrahim el-Bezzar > Ahmed b. Kamil el-
Kadi > Hakim.
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Goriildiigii gibi sened, “Hz. Peygember > ibn Abbas > Sa’id b. Ciibeyr >
Habib b. Ebi Sabit > Abdullah b. Habib b. Ebi Sabit > Ebi Nu’aym” seklinde her
tabakada birer ravi tarafindan nakledilmis yani garib olarak gelmis, Ebd
Nu’aym’dan itibaren yaygimlik/s6hret kazanmistir.

Seneddeki ravilere gelince hadisi ibn Abbas’tan almis olan Sa’id b. Ciibeyr
(6. 94/713) hadis ilminde imdm seviyesinde muteber bir kimsedir. Habib b. Ebi
Sabit (6. 119/737) meshur bir fakih ve giivenilir bir hadis bilginidir. Ancak bazen
tedlis yapmakla itham edilmistir. Oglu Abdullah b. Habib’e gelince Yahya b.
Ma’in (6. 233/847) ve Ibn Hibban (6. 354/965) sika oldugunu sdylemis, Ebi
Hatim (6. 277/890) ise hadisleriyle ihticac edilemeyecegine hiikmetmistir.
Hadisin yayilma noktas1 olan EbQi Nu’aym el-Fadl b. Diikeyn (6. 218/833) ise
hadis ilminde otorite kabul edilen son derece giivenilir bir hadis imanudir.
Buraya kadar senedin ravilerine bakildiginda, Abdullah b. Habib hari¢, hepsinin
giivenilir kimseler oldugu goriilmektedir. Abdullah b. Habib’in giivenilirligi
hususunda ise farkli goriisler bulunmaktadir. Dolayisiyla Abdullah b. Habib’in
sika oldugunu sOyleyenler agisindan senedin ilk boliimiiniin sahih, bu sahsi
gilivenilir bulmayanlara gore de zayif oldugu soOylenebilir. Senedin Eba
Nu’aym’a kadar olan ilk boliimiiniin sahih oldugunu séyleyenleri dikkate alarak
geri kalanindaki raviler arastirildiginda karsimiza cikan tablo ise su sekildedir:

Hadisi EbGi Nu’aym’dan alan talebelerden Kasim b. Dinar (6. 235/850);
Miislim (5. 261/874), Tirmizi (8. 279/892), Nesai (6. 303/915) ve ibn Mace (6.
273/887) gibi Kiitiib-i Sitte miielliflerinin kendisinden hadis rivayet etmekte
sakinca gormedigi giivenilir bir ravidir. Hiiseyin b. Amr el-Ankazi zayif bir ravi
olarak kabul edilmektedir. Muhammed b. Yezid el-Ademi (6. 245/859) abid ve
zahid bir kimse olup hadis bilginleri tarafindan giivenilir bir kimse olarak
gorililmiistir. Muhammed b. Seddad el-Miismi' (6. 278/891) Mu’tezili bir kelam
bilgini olup hadis tenkitcileri tarafindan olduk¢a zayif bir rivi olarak
nitelendirilmistir. Humeyd b. er-Rabi’ (6. 258/872) ibn Hibban ve baska bazi
bilginler tarafindan sika kabul edilmekle birlikte hadis bilginlerinin ¢ogunlugu
onun zayif hatta hadis uyduran bir kimse oldugunu séylemistir. Kasim b. Ismail
el-Azremi (0. 323/935) ise sika bir kimse olarak taninmaktadir. Ebi Enes Kesir
b. Muhammed el-K0fi ise, rical kitaplarinda hakkinda herhangi bir bilgi
bulunmadigi icin, hadis rivayetiyle mesguliyeti fazla olmayan bir kisi olarak
nitelenebilir. Ayrica Sii-Imadmi bir miiellif olarak tanman oglu Ubeyd el-
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Kuafi’den (6. 294/907) hareketle Sia’ya mensup bir kimse olduguna hitkmetmek
miimkiindiir.

Ebli Nu’aym’m talebelerinin hadis rivayetine ehliyetleri arastirildiktan
sonra Kasim b. Dinar, Muhammed b. Yezid el-Ademi ve Kasim b. Ismail el-
Azremi’nin sika, digerlerinin zayif oldugu anlasilmistir. Dolayisiyla sadece bu
sahislardan gelen tariklerin geri kalan ravilerini aragtirmak senedlerin sihhatini
ortaya koyabilmek agisindan yeterli olacaktir.

Kéasim b. Dinar’dan hadisi almis olan Eba Sa'ld Ahmed b. Muhammed b.
Amr el-Ahmesi Kifeli olmasi haricinde hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi
ile karsilagilamamaktadir.

Muhammed b. Yezid el-Ademi’den hadisi almus olan Yayha b. Hasen el-
Alevi (6. 277/890) nesebler hakkinda bir kitabin miiellifi olup $ia’ya mensup bir
kisi olarak taninmaktadir. Torunu Ebli Muhammed el-Hasen b. Muhammed b.
Yahya el-Alevi’ye (6. 358/969) ise dedesinin bu kitabinin ravisidir. Zehebi b(o.
748/1347) u sahs1 yalanci ve Rafizi bir kimse olarak tanitmustir.

Kasim b. Ismail el-Azremi’den hadisi almis olan Ydsuf b. Sehl et-
Temmar’a gelince bu sahis da kaynaklarda hakkinda bilgi bulunamayan
sahislardandir.

ikinci Rivayetin Genel Degerlendirmesi

Hakim’in el-Miistedrek’i haricinde baska higbir hadis kaynaginda yer
almayan bu rivayetin Ebi Nu’aym’dan itibaren yayilan yedi tarikinin hepsi
iizerinde yapilan yukaridaki degerlendirmeler neticesinde s6z konusu tariklerin
ravileri agisindan bazi problemler tagidigi ve bu nedenle zayif duruma diistiigi
sonucuna varildigini sdylemek miimkiindiir. Aslinda Zehebi el-Miistedrek’e
yazdig et-Telhis adli zeylinde bu rivayetin Miislim’in sartlarina uygun sahih bir
rivayet oldugu goriisiinii beyan etmistir. Ancak bu hiikmiin, senedin bas tarafi
yani Ebl Nu’aym’a kadar olan kismi ig¢in verilmis olma ihtimali akla
gelmektedir. Muhtemelen Zehebi, senedin son boliimiinii teskil eden muhtelif
tariklerin zayif raviler tarafindan olusturulmus olmasia ragmen, so6z konusu
tariklerin birbirlerini desteklemek suretiyle belli bir sihhat derecesine ulastigini
diistinmiistiir. Aksi takdirde senedin son boliimil itibariyle bdyle bir hiikme
ulasmak olduk¢a zor goriinmektedir. Ibn Hacer de (6. 852/1448) muhtelif
tarikleri bulunmasindan hareketle bu rivayetin bir aslinin olabilecegini iddia
etmistir. Ibn Hacer’in de, Zehebi’den etkilenerek bdyle bir kanaat beyan ettigi
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anlasilmaktadir. Yoksa mubhtelif zayif senedlerin bir araya gelerek sahih bir
sened meydana getirdiginin diisiiniilmesi, hadis tenkidi metodolojisi a¢isindan
pek makbul bir yaklasim olarak kabul edilemez.

Sonug olarak ele alinan bu rivayetin 6zellikle Ebd Nu’aym’dan sonraki
boliimiiniin sened acisindan bazi problemler tasidigini ve sihhat acisindan
ihtiyatl yaklagmak gerektigini sdylemek miimkiindiir. Aslinda Ebli Nu’aym gibi
bir¢ok hadis miiellifine hocalik yapmis bir kimsenin kendisine kadar giivenilir
kimseler tarafindan ulasmis bir rivayetini hicbir talebesinin eserine almamis
olmasi bile, inceledigimiz senedin sthhati hususunda bir siiphe olusturmaktadir.
Mesela Kiitiib-i Sitte miiellifleri, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) vb. III. asir hadis
miielliflerinin neredeyse tamami hadis ilminde imam ve huccet kabul edilen EbQ
Nu’aym’a talebelik yapmis olmalarina ragmen, onlarm higbiri bu rivayeti
eserlerine almamistir. Dahas1 IV. asrin muteber hadis eserlerinde de bu rivayet
yer almamaktadir. Sadece Sii kaynaklarda bulunan bu rivayetin Ebli Nu'aym'dan
sonraki ravilerin de S$ia’ya mensup kimseler oldugu dikkat c¢ekmektedir.
Dolayisiyla senedin sthhatini zedeleyen bu ilave karineler bizi rivayete zayif
hiikmiinii vermenin daha uygun olacagi neticesine ulastirmaktadir.

Rivayetin senedleri hakkindaki siipheleri izale etmek amaciyla metnine
baktigimizda da destekleyici herhangi bir bilgi, delil, karine yahut herhangi bir
vesileyle bdyle bir seye isaret eden, manen de olsa metinde sdylenen hususu
takviye eden bir bilgiyle karsilagmamiz miimkiin olmamaktadir. Halbuki Yiice
Allah’m Hz. Hiiseyin i¢in yetmis bin kisinin iki kat1 yani yiiz kirk bin kisiyi
oldiirecegini vaad etmesi dikkatlerden kacabilecek kiiclik bir hadise degildir.
Boyle bir bilgi mutlaka ¢esitli vesilelerle giindeme gelmeliydi. Fakat ne hadis
kaynaklarmda ne de tarih kitaplarinda bu konuya temas eden aciklamalar
bulunmaktadir.

Ayrica metinde yer alan Hz. Yahya i¢in Yiice Allah’mn yetmis bin kisiyi
oldiirecegine dair Hz. Peygamber’den sahih bir aciklama da kaynaklarda yer
almamaktadir. Sadece bazi tefSir kitaplarinda Hz. Yahya’nin 6ldiiriilmesinden
bahsedilirken israili mahiyette bu tiir nakiller yapilmistir. Bu rivayetlerin
muteber delil olarak kabul edilemeyecegi ise muhakkaktir.

Metin acisindan bakildiginda dikkat ¢ceken bir diger husus da, Hz. Yahya ile
Hz. Hiiseyin arasinda oOldiiriilme agismdan bir paralellik kurulurken, Hz.
Hiiseyin’in daha iistiin gosterilmis olmasidir. Zira rivayette ifade edildigine gore
Yiice Allah Hz. Yahya icin yetmis bin, Hz. Hiiseyin i¢in onun iki kati insan
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oldiirecegini soylemektedir. Bu durumda Yiice Allah nazarinda Hz. Hiiseyin bir
peygamberden daha istiin bir konuma yiikseltilmektedir. Peygamberlerin diger
insanlara gore konumlar dikkate alindiginda bunun miimkiin olamayacagi ise
agiktir. Su halde Yiice Allah ve ondan bu s6zii nakleden Hz. Peygamber’in boyle
bir s6z buyurmayacag1 neticesine varmak herhalde ihtiyata daha uygun olacaktir.

Uciincii Rivayet

Ele alacagimiz iiciincii rivayet Hz. Peygamber’in damadi ve Hz. Hiiseyin’in
babasi olan Hz. Ali’nin, oglunun Kerbela’da odldiiriileceginden emin oldugunu
bildirmesine dair rivayettir. Hz. Ali’nin gelecekte meydana gelecek bir olay
kendi basina bilmesinin imkéansiz olmasindan hareketle rivayetin hitkmen merfl
oldugu soylenebilir. Yani eger haber sahih/dogru ise, ona bu haberi Hz.
Peygamber vermis olmalidir. Dolayisiyla sahth olmasi durumunda konumuz
agisindan onemli bir bilgi olma 6zelligi kazanmaktadir.

Haberin metni soyledir:
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Hz. Ali sdyle demistir: “Hiiseyin mutlaka oldiiriilecek. Onun oldiiriilecegi
yeri biliyorum. iki nehrin yakininda bir yerde 6ldiiriilecek.”

Hadis kaynaklari icinde sadece ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) el-
Musannef’inde mevcut olan rivayetin sithhati hakkinda ise su degerlendirmeler
yapilabilir:

Haber Ibn Ebi Seybe’ye su senedle ulasmustir:

Ali b. Ebi Talib > Hani’ b. Hani’ > Ebi Ishak > Israil > Ubeydullah > Ibn
Ebi Seybe.

Senede bakildiginda Hz. Ali’den mevkaf olarak nakledilen bu soziin
ravilerinden Héani’ b. Hani’nin, Hz. Alinin yakininda bulunan kimselerden biri
olarak taninmakla birlikte, hadis ilmiyle/rivayetiyle pek ilgilenen biri olmadig:
goriilmektedir. Bu 6zelligi dolayisiyla bazi miinekkitler onu mechil olarak
nitelemistir. Ayrica Sii bir temayiile sahip oldugunun bilinmesi de énemlidir. ibn
Hibban (6. 354/965) her ne kadar onu sika raviler arasinda saysa da Hani’in
rivayet ehliyetinin yeterli olmadigi yoniinde goriis beyan eden tenkitcilerin
kanaatleri daha isabetli gériinmektedir. Dolayisiyla Hz. Ali’den nakledilen bu
haber zay1f olarak kabul edilmelidir.
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Dérdiincii Rivayet

[bn Abbas tarafindan sdylendigi belirtilen bu rivayet de yukaridaki gibi
hiikmen merfi kabul edilebilecek konumdadir. Bu haber de sahih/dogru olmasi
durumunda konumuza farkl bir boyut katmaktadir.

Haberin metni su sekildedir:

Jiy e g mnll 0 05 8 s ) Jal5 s US L - o JU Legle i) amy e 0 00
bl

Ibn Abbas: "Bizim, Hiiseyin b. Ali'nin Taffda (Kerbela) oldiiriilecegi
hususunda hig¢ siiphemiz yoktu. Peygamber'in Ehl-i Beyt'i de bu konuda ittifakla
ayni seyi diisliniiyordu." demistir.

Sadece Hakim’in (6. 405/1014) el-Miistedrek’inde garib bir senedle
zikredilmis olan rivayetin senedi hakkinda arastirma yaptigimizda su sonuclar
ortaya ¢ikmaktadir.

Oncelikle rivayetin senedi su sekildedir:

ibn Abbas > Ebu’d-Duha > Amir b. Abdilvahid > Israil > Kurre b. Halid >
Haccac b. Nusayr > Ebfi Miislim ibrahim b. Abdillah > Eb{i Bekr Muhammed b.
Ahmed b. Balveyh > Hakim.

Hakim’in, Ibn Abbas’mn agzindan dile getirilen bu mevkif rivayetin sthhati
hakkinda ilk dikkat ¢ceken husus seneddeki Haccac b. Nusayr’in (6. 214/829)
hadis rivayetine ehliyeti hususunda sdylenenlerdir. Haccéc, hadis tenkitcilerinin
neredeyse tamamma gore zayif bir ravidir. Onun sika oldugunu sadece ibn
Hibban iddia etmis ancak o bile cok¢a hata yaptigim ve vehme diistligiinii yani
zabit yoniinden zaafi bulundugunu ilave etmeyi ihmal etmemistir. Zehebi, el-
Miistedrek iizerine yazdiglr zeylinde, seneddeki Haccic’in metrik bir ravi
oldugunu soyleyerek rivayetin zayifligma hiikkmetmistir. Eserine aldigi
hadislerden sonra yapmay1 ihmal etmedigi “Bu hadis sahih bir senede sahiptir
fakat Seyhayn eserlerine almamustir.” mealindeki aciklamay1 bu rivayetten sonra
yapmamis olmasi onun da haberin sithhati hususunda emin olmadigin1 gosterir.
Dolayisiyla, Zehebi’nin de dillendirdigi gibi, bu rivayetin zayifligina hilkkmetmek
en dogru yaklasim olacaktir.

Besinci Rivayet
Hz. Ummii Seleme’nin, riiyasinda Hz. Hiiseyin’in ldiiriildiigiinii gordiigii
seklinde bir muhtevaya sahip olan tiglincii rivayet, birinci derecede konumuzla
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baglantili olmasa da bahsettigi konu itibariyle ve icinde Hz. Peygamber’in adinin
gecmesi sebebiyle lizerinde az da olsa durmay1 gerektirmektedir.

Rivayetin metni soyledir:
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Selma el-Bekriyye sdyle anlatir: “Ummii Seleme'nin yanina girdim,
agliyordu. "Niye agliyorsun?" diye sordum. Bana su cevabi verdi: "Simdi
Restilullah’1 (s.a.) riiyamda gordiim. Basinda ve sakallarinda toprak vardi.
"Neyiniz var, ey Allah'in Resulii?" dedim, "Az 6nce Hiiseyin'in 6ldiiriildiigiine
sahid oldum".

Hadis kaynaklarma bakildiginda bu rivayetin Tirmizi’nin (5. 279/892) el-
Cami’u’s-sahih’i ve Hakim’in el-Miistedrek’inde bulundugu goriilmektedir.
Konumuz agisindan birinci derecede 6nemli olmadigi i¢in, ¢alismanin hacmini
genisletmemek amaciyla bu rivayetin sihhati hakkinda genel bir degerlendirme
yapmak yeterli olacaktir.

Ummii Seleme’nin riiyasm1 anlatan bu mevkdf rivayet Tirmizi ve Hakim’e
su senedlerle ulagmustir.

e Ummii Seleme > Selma > Rezin > Eb{ Halid el-Ahmer > Ebii Sa’id el-Esec
> Tirmizi.
e Ummii Seleme > Selma > Rezin > Ebt Halid el-Ahmer > Ebt Kureyb >

Muhammed b. Abdillah el-Hadrami > Ebu’l-Kasim el-Hasen b.

Muhammed es-Siikini > Hakim.

Senede bakildiginda Ummii Seleme’den Eb Halid’e kadar ayn1 sahislardan
ibaret oldugu EbG Halid’den Tirmizi’nin hocast Eb( Sa’id el-Esec ve Ebi
Kureyb adinda iki farkli ravi tarafindan nakledilmek suretiyle kaynaklara girdigi
goriilmektedir. Tirmizi kendisine ulasan bu rivayetin garib oldugunu sdylemistir.
Hakim’in zikrettigi sened dikkate alindiginda Ebli Halid den itibaren gariblikten
kurtuldugu sdylenebilir.

Senedin garib olan boliimiindeki riviler genel hatlariyla incelendiginde
Selma el-Bekriyye’nin mechill olarak nitelendirildigi, Kifeli Rezin b. Habib el-
Ciiheni’nin de Ahmed b. Hanbel ile ibn Ma’in (6. 233/847) tarafindan sika kabul
edilmekle birlikte gevsek bir ravi oldugu rivayetlerinde bir beis olmadig1 da
sOylenmistir. Tirmizi sarihlerinden Mubarekfiri (6. 1353/1934) ravilerden
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Selm&’nin mech@l olmasim gerekce gostererek bu rivayeti zayif saymustir. el-
Elbani de ayn1 kanaattedir.

Dolayisiyla her iki miiellifin zikrettii bu rivayetin de zayif oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Altinci Rivayet

Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in dldiiriileceginin 6nceden haber verilmesine dair
dordiincii rivayet de yukaridaki gibi bir riiyadir. Birinci derecede konumuzla

baglantili olmasa da, muhtevasi itibariyle ilgi kurulabilecegi i¢in ve iginde Hz.
Peygamber’in adinin geg¢mesi sebebiyle sihhati ve yorumu iizerinde bazi
degerlendirmeler yapmak gerekmektedir.

Rivayetin metni soyledir:
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Ibn Abbas (r.a.) sdyle anlatiyor: Bir giin giindiiziin ortasinda uykuya
daldim. Riiyamda Allah Elgisi’ni gérdiim. Ustii bas1 toz-toprak igerisindeydi ve
sac1 sakal birbirine karismisti. Elinde de bir kavanoz vardi. Onun ne oldugunu
sordum. “Hiiseyin ve arkadaslarinin kanidir. Sabahtan beri durmadan bunu
topluyorum.” buyurdu. Gergekten de sonradan 6grendik ki Hz. Hiiseyin benim o
rilyay1 gordiigiim giin sehit edilmisti.

Bu rivayet Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ile Abd b. Humeyd’in (6.
249/863) Miisnedlerinde, Hakim’in el-Miistedrek’inde ve Taberani’nin (0.
360/971) el-Mu’cemii’l-kebir’inde lafizlar1 tamamen ayni olan bir metinle yer
almaktadir. Rivayet zikredilen kaynaklara su senedlerle ulagsmustir:

e  Ibn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > Abdurrahman
> Ahmed b. Hanbel.
e Ibn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > Affin >

Ahmed b. Hanbel.

e Ibn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > el-Hasen b.

Musa > Abd b. Humeyd.

e Ibn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > el-Hasen b.

Musa > Bisr b. Musa > Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed b. Balveyh >

Hakim.
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e  [bn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > Siileymén b.
Harb > Yisuf el-Kadi > Taberani.

e  [bn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > Siileymén b.
Harb > Ebi Miislim el-Kessi > Taberani.

e  [bn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > Haccac b. el-
Minhal > Ali b. Abdilaziz > Taberani.

e  [bn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b. Seleme > Haccac b. el-
Minhal > Ebl Miislim el-Kessi > Taberani.

Goriildiigii gibi rivayet ibn Abbas > Ammar b. Ebi Ammar > Hammad b.
Seleme diye baslayan sened iki nesil boyunca garib bir halde nakledilmis,
Hammad’dan itibaren sohret kazanmustir. Seneddeki sahislar rivayet ehliyeti
agisindan incelendiginde Ahmed b. Hanbel ve Abd b. Humeyd’in zikrettigi
sahislarin hepsinin giivenilir sahislar oldugu goriiliir, dolayisiyla haberin sened
agisindan sahth hiikmil tasimasi gerektigi anlasilir. Taberdni ve Hakim’in
eserlerinde yer alan senedler ise Onceki iki kaynagin senedleri kadar giiclii
olmasa da en azmdan onlar destekleyebilecek nitelikte olduklar sdylenebilir.

Rivayetin metnine gelince, Hz. Hiiseyin’in Kife’ye gitmek {izere yola
¢ikmadan &nce yaptigi istisareler ve Ibn Abbas ile konugmalarinin muhtevasi
dikkate alindiginda Ibn Abbas’in bdyle bir riiya gérmiis olmasmin dogal oldugu
neticesine ulagmak miimkiindiir. Zira Ibn Abbas, Hz. Hiiseyin’in Kife’ye
gitmesini hi¢ istememistir. Onun yolda o6ldiiriilecegini Kife’ye ulagsa bile
oradaki insanlarin yeterli destegi vermeyecegine inandif1 icin elden geldigince
onu oraya gitmekten vazgecirmeye c¢alismus ancak basarili olamamistir. Bu
diisiincede ve beklentide olan Ibn Abbas’in duydugu endise ve iiziintii nedeniyle
riiyasinda Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriildiiglinii gérmiis olmast miimkiindiir. Riiyanin
Hz. Hiiseyin’in oldiiriildiigii gline yahut giinlere denk gelmis olmasi da
yadirganacak bir durum olmadig1 gibi olaganiistii, mucizevi bir vakia da degildir.
Zira Ibn Abbas o giinlerin siyasi ortamini dogru bir sekilde tahlil edebilecek
Ongoriiye sahip bir kimsedir. Dolayisiyla boyle bir yolculuga ¢ikan Hz.
Hiiseyin’in ne zaman ne ile karsilasabilecegini tahmin edebilmesi ve gordiigii
riiyanin o giinlere denk gelmesi miimkiindiir. Su halde bu rivayetin sahih oldugu
neticesine varilabilir.
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Hz. Hiiseyin ve ailesinin hunharca katledilmesinin her miiminin yiiregini
yaraladiginda siiphe yoktur. Insanoglunun diinyevi hirslarina yenilmesi yahut
boyle insanlar tarafindan kandirilmasi neticesinde ne kadar biiylik hatalar
isleyebilecegini gorebilmek i¢in sadece bu olaya bakmak bile yeterlidir. Ayni
hatalar1 tekrar etmemek i¢in de bu ve buna benzer olaylardan dersler ¢ikarmak
gerekir. Ancak dersler ¢ikarirken dogru neticelere ulasabilmek icin de c¢ok
dikkatli olmak gerekir. Zira bu olaylar duygusallia ve istismara son derece
agiktir. Bu gergek goz Oniine alinmadan Kerbela Olay: ile alakali yapilacak
degerlendirmeler, ders cikarmak bir tarafa bilakis ilave bazi zorluklarm ve
anlasmazliklarin ortaya ¢ikmasma neden olacaktir. Tarih boyunca islam
bilginleri tarafindan bu olayn islenme tarzina ve neticelerine bakildiginda ne
demek istedigimiz daha kolay anlasilacaktir.

Su halde bu tiir olaylar hakkinda degerlendirme yaparken duygularin
yonlendirmesine kapilmamak igin 6zel bir gayret gerekir. Hatta bazen 6zel gayret
de yeterli olmayip insanlarin bu konuda karsilikli olarak birbirlerini kontrol
etmeleri ve uyarmalart gibi ilave bazi tedbirlere ihtiya¢ vardir. Karsilikli
fikirlerin iyi niyetle ve acikytireklilikle tartigildig1 ilmi toplantilar bunun i¢in en
elverisli ortamlardir. Biz de Kerbela Olayr’nin ele alindig1 bir toplantida, Hz.
Hiiseyin’in dldiiriilecegine dair rivayetleri yukarida zikrettigimiz hususlar1 gz
Oniine alan bir bilingle incelemeye calistik ve ulastigimiz neticeleri degerli ilim
adamlarinin dikkatine sunmay1 hedefledik.

Aragtirmamz neticesinde Hz. Hiiseyin’in ileride oldiiriilecegine dair hadis
kaynaklarmda nakledilen rivayetler hakkinda su neticelere vardik:

Oncelikle Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilecegi konusunu isleyen alti farkhi metin
vardir. Bu rivayetlerden ilk ikisi konumuz agisindan birinci derecede 6nemlidir.
Bircok farkli sahabi tarafindan nakledilen birinci rivayetin, sekiz farkli metin
yapisina sahip oldugu anlagilmistir. Bu metinlerin senedlerine sithhat agismdan
bakildiginda, hepsinin sihhat agisindan, az veya ¢ok, bazi problemler tasidigi
dikkat ¢ekmektedir. Bu problemler hususunda miisamahakar davranip onlarin
bazis1 sahih ligayrihi yahut hasen seviyesinde goriilse bile, tarik ve metinlerine
daha genis bir perspektiften bakildiginda sihhati hususunda ihtiyatli davranmay1
gerektiren bazi hususlarla karsilagilmistir. Bu hususlar 6zetle sdyle siralanabilir:
Oncelikle basta Kiitiib-i Sitte sahipleri olmak iizere hadisleri eserlerinde
toplamayr amaglayan miielliflerin biiyilk ¢ogunlugunun bu rivayeti eserlerine
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almamis olmas: belirtilmelidir. Ayrica bu kadar 6nemli bir konunun sahébe
arasinda yeteri derecede yayginlik kazanmamis olmasi da ilgi cekici bir baska
husustur. Hz. Peygamber tarafindan Sldiiriilecegi bildirilen bu kadar énemli ve
sevilen bir kisiye, o heniiz hayattayken, sehit, kurban vb. onun bu durumuna
duyulan iiziintilyii ifade eden herhangi bir ifade, lakab yahut sifat kullanilmamis
olmasini izah etmek de giigtiir.

Dikkat ¢eken bir diger husus Hz. Hiiseyin’in, dldiiriilecegi gergegi Hz.
Peygamber tarafindan dile getirildigi halde, gerceklesecegi bu kadar kesin ve
aleni olan bir kaderi, bile bile yasamaya gitmesinin, Hz. Hiiseyin’in kader
anlayis1 ve imaniyla bagdasmayacak bir hareket olmasidir. Buna onu sehit eden
katillerin bu bilgiyi dikkate almadan, hunharca fiillerini gerceklestirmis olmalar
hususu da eklenince durum biraz daha derinlesmektedir.

Tiim bu hususlar rivayetin sihhatini zedelemekte, yani onu zayif duruma
diistirmektedir. Aslinda Restliillah’in gelecekten haber vermesi prensip olarak
miimkiindiir. Fakat bu s6z, istikbali nitelikteki her haberin mutlaka dogru olacagi
anlamina gelmedigi gibi, ash Kur’an’da yok diye bu tiir haberlerin tamaminin
kabul edilemeyecegini veya uydurma oldugunu da séylemek de dogru degildir.
Konuya boyle bir yaklasim tarziyla bakildiginda Hz. Peygamber’in Hiiseyin’in
Oldiiriilecegini onceden haber vermis olabilecegi sOylenebilir. Fakat haberin
senedleri incelendiginde tatmin edici bir sihhatle karsilasilamadig1 gibi haberin
dogrulugunu teyit eden ilave deliller ortaya koymak da miimkiin olmamaktadir.

Hatta tam aksi bir sekilde senedlerden elde edilen sihhat delillerini
zayiflatan yukaridaki hususlarla karsilasilmaktadir. Dolayisiyla bu rivayete
ihtiyatla yaklasmak en saglikli hareket tarzi olacaktir.

Yiice Allah’in Peygamber’i (s.a.) vasitasityla Hiiseyin’in katli nedeniyle yiiz
kirk bin kisi oldiirecegini sdyledigini bildiren ve Hakim’in el-Miistedrek’i
haricinde bagka hi¢bir hadis kaynaginda yer almayan ikinci rivayetin tariklerinin
hepsi, ravileri agisindan bazi problemler tasidigi icin sened agisindan zayif
gortilmiistiir.

Senedi zayif olmakla birlikte, yukaridaki haberde oldugu gibi, bu rivayetin
sthhati hususunda da siiphe duymay1 gerektirecek ilave bazi hususlar soz
konusudur. Sézgelimi Ebl Nu’aym gibi birgok hadis miiellifine hocalik yapmis
bir kimsenin kendisine kadar giivenilir kimseler tarafindan ulagmis bir rivayetini
hicbir talebesinin eserine almamis olmasi dikkat ¢cekmektedir. Ayrica Kiitiib-i
Sitte sahipleri, Ahmed b. Hanbel vb. III. asir hadis miielliflerinin neredeyse
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tamanmu hadis ilminde imam ve huccet kabul edilen Ebl Nu’aym’a talebelik
yapmis olmalarina ragmen, onlarm hicbiri bu rivayeti eserlerine almamis olmasi,
dahasi IV. asrin muteber hadis eserlerinde de bu rivayetin bulunmamasi da
hadisin sihhatini zedeleyen bir diger husustur. Ayrica Yiice Allah’in Hz. Hiiseyin
igin yetmis bin kisinin iki kat1 yani yiiz kirk bin kisiyi 6ldiirecegini vaad etmesi
hususunun ¢esitli vesilelerle giindeme gelmemis olmasi ve Yahya ile Hz.
Hiiseyin arasinda oldiiriilme agisindan bir paralellik kurulurken, Hz. Hiiseyin’in
daha {istiin gosterilmis olmasi1 da zaten senedi zayif olan rivayetin sthhatini
biisbiitiin zedelemektedir. Su halde Yiice Allah ve ondan bu sézii nakleden Hz.
Peygamber’in bdyle bir s6z buyurmayacagi neticesine varmak herhalde ihtiyata
daha uygun olacaktir.

Hz. Ali ile Ibn Abbas’in, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da oldiiriilecegini
bildirdikleri rivayetlerin de sened agisindan zay1f olduklar tespit edilmistir.

Hz. Ummii Seleme ile Hz. Ibn Abbéas’in riiyalar ile alakali rivayetlere
gelince bunlardan birincisinin zayif, ikincisinin ise sahih oldugu neticesine
varilmistir.

Tiim bu rivayetlerin senedlerinde Kiifeli ravilerin cogunlugu teskil ettigi de
hatirlatilmas: gereken bir husustur.

Aragtirmamizin  basinda, bu konuda hadis serhlerinden istifade
edebilecegimizi diislinliyorduk. Ancak tahminimizin tam tersi olarak Hz.
Hiiseyin’in oldiiriilecegini haber veren rivayetlerin hadis serhlerinde hicbir
sekilde konu edilmemesi hem isimizi zorlastirdi hem de hayret etmemize neden
oldu. Zira s6z konusu rivayetlerin zikrettigimiz {i¢c-bes hadis kaynagmin disinda
baska eserlerde bulunmamasi bir tarafa, Hz. Hiiseyin’den bahsedildigi yerlerde,
bir vesileyle de olsa bu rivayetlerin 6rmek olarak bile zikredilmemesi dikkatimizi
¢ekmistir. Bunun iki nedeni olabilir: Ya sarihler/hadis bilginleri bu rivayetleri
sahih gormedikleri i¢in zikretmemisler ya da siyasi gerekcelerle bunlar
gormezden gelmislerdir. Her haliikarda miispet veya menfi olarak bu rivayetlerin
degerlendirilmemis olmasinin bir eksiklik oldugu belirtilmelidir.

Hadis kaynaklarindaki Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da 6ldiiriilecegini bildiren
rivayetler hakkindaki degerlendirmelerimiz bunlardan ibarettir. Yapilacak iyi
niyetli tartigmalar ve ilave arastirmalarla bu tespitlerin daha da olgunlasacag:
muhakkak olup, hatalarinin diizeltilmesi de samimi beklentimizdir.



SIi KAYNAKLAR CERCEVESINDE
HZ. PEYGAMBER-HZ. HUSEYIN ILiSKiSININ
KERBELA ALGISINA ETKISI

Enbiya Yildirim

Miisliimanlarin goniil diinyasinda biiylik sarsintilara neden olan ve farkli
zihin kaliplarmin olusmasina sebebiyet veren ilk hicri asir olaylarin tamaminin
bir sekilde Hz. Peygamber donemiyle baglantist vardir. Ciinkii, gerek fikri gerek
siyasal ve gerekse hem fikri hem de siyasal tiim olay ve hareketler, Kur’an ve
hadis eksenli farkli yaklasimlardan veya Hz. Peygamber c¢evresindeki bazi
insanlarin konumlarindan ve yahut ta ikisinden birden beslenmistir. Bundan
dolay1 da tarihin sonraki donemlerine etkileri biiyiik olmustur. Nitekim Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin sonraki siiregte Islam diinyasinda biiyiik
kirilmalara neden olmasmin, séz konusu olaym Kur’an, hadis ve Hz. Hiiseyin’in
Rastlullah’in yanindaki konumuyla irtibatlandirilmasiyla giiclii baglantis1 vardir.

Bu giiglii bag nedeniyle Kerbeld olayin1 anlama ¢abasint Hz. Peygamber
doneminden baslatmak gerekmektedir. Eger Hz. Hiiseyin’in Hz. Peygamber’in
yasaminda ne ifade ettigi anlasilabilirse, yasanan vahim olayin bu derece biiyiik
bir sarsint1 yaratmasinin nedenleri ¢ok daha iyi bir sekilde tahlil edilebilir.

Bu baglamda 6zellikle Sii kaynaklarda gecen rivayetler farkli bir 6nem arz
etmektedir. Zira bu rivayetler séz konusu aci olayin Islam diinyasinmn belli
cografyalarindaki algilanis bigimini anlamamizi  kolaylagtirir.  Bunlara
baktigimizda, her iki torunun cok farkli bir konuma tasindigini, askin olanla
dogrudan iliskilendirildiklerini gériirliz. Bunun yaninda, genel olarak Ehl-i Beyt,
ozel olarak Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya dikkat ¢eken hadisler de bu konumu
pekistirir. Ayrica Sii kaynaklarda bu gercevede zikredilen sahabi kavilleri ve
diger Islam biiyiiklerinin sdzleri, onlara yonelik sevgiyi daha anlamli bir hale
getirir.

Biz bu tebligimizde, Sii kaynaklardan derlemek suretiyle, Hz. Hiiseyin’in
Hz. Peygamber’in hayatinda ne ifade ettigini inceleyecegiz. Boylece Kerbela
olaymin ozellikle $ia diinyasmnda yarattifi bilyiikk infialin nedenini daha iyi
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anlayabilecegimizi ve bunun tarihsel agidan daha saglikli bigimde
degerlendirilebilecegini diisiinmekteyiz.

Tebligimiz deskriptif tarzda, Sii kaynaklardaki rivayetlerin $ia’nin Kerbela
olaym algilamasindaki etkisini ortaya koymaya yonelik oldugundan dolay1, s6z
konusu rivayetlerin sened ve metin agisimdan tenkitlerine girilmeyecektir.

A-Hz. Peygamber’in diinyasinda Hz. Hiiseyin:

1-Diinyaya gelisi ve Hz. Peygamber:

Diinyaya gelecegini 6nceden bilmesi:

Hz. Peygamber Hz. Fatima’nm bir erkek ¢ocuk diinyaya getirecegini
hamilelik doneminde bilmektedir. Kimin yaninda kalacagimi bile belirlemis
olmasima bakilirsa, dogacak torunuyla ilgili pek c¢ok seyi planlamustir. Sa’bi
anlatryor:

Hz. Peygamber mescide geldiginde Abbas’in esi Ummu’l-Fadl’mn evine de
ugrar ve ona selam verirdi. Bir giin yine ona ugradi. Basini hiiziinle asag1 dogru
egdigini goriince durumunu garipsedi ve: “Neyin var Ummu’l-Fadl?” diye sordu.
O da su cevabi verdi: “Birseyim yok ya Rastlellah! Ancak bana agir gelen bir
rilya gordiim.” “Nedir gordiigiin riiya?” diye sorunca da, “Senin bir uzvunu kendi
evimde gordiim.” yanitin1 verdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber sdyle buyurdu:
“Evet Fatima hamile. Bir erkek cocuk diinyaya getirecek ve biiyiitmen i¢in senin
yanina verecek.”

Allah’in Hz. Peygamber’i tebrik etmesi:

Hz. Hiiseyin’in diinyaya gelmesi, Allah Teala’nin Hz. Peygamber’i tebrik
ettigi hadiselerdendir. Bu hem Allah’in diinyaya gelen bu ¢ocuga olan sevgisini
yansitmakta, hem de Hz. Peygamber’in torununa olan derin sevgisini anlamamizi
kolaylastirmaktadir. Zira bu dogum siradan bir insanin dogumu degildir. Nitekim
rivayette gectigine gore, Hz. Hiiseyin diinyaya gelince Allah Teédld Cibril’e bin
melekle diinyaya inmesini, Allah ve kendi adina Hz. Peygamber’i tebrik etmesini
emretmistir.

Dogumu sonrasinda olanlar:
Torununun diinyaya gelisi tebrik edilen Hz. Peygamber onu hasretle
beklemektedir. Bir an 6nce onu koklamak ve ona sarilmak istemektedir. Pek ¢ok
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evladinm kaybetmis bir babanin torunlarma olan diiskiinliigii esasinda
yadirganacak bir durum degildir. Nitekim dedeler i¢in torunlar ¢cocuklarin yerini
almaktadir. Hz. Peygamber’in torununu hemen gdérmek istemesiyle ilgili olarak
Safiyye bnt. Abdilmuttalib sunu anlatir: “Hz. Hiiseyin annesinin karnindan
dogup diinyaya gelince onunla ben ilgilendim. Hz. Peygamber: “Hala, beri gel de
ogluma bir bakayim.” buyurdu. Ben: “Ya Rasilallah, ¢cocugu heniiz temizle-
medik.” dedim. Ancak Hz. Peygamber: “Halacigim, onu temizleyecek misin?
Allah Teéla onu temizleyip pak etmistir:” buyurdu.

Hz. Peygamber ¢ocuklarin dogumundan sonra yapilmasini istedigi stinneti
Hz. Hiiseyin i¢in de yapar ve dogdugu giin kulagina ezan okur.

Adm koymasi, akikasini kesmesi:

Gerek Hz. Ali ve gerekse Hz. Fatima Rasilullah’a olan saygilarindan
dolay1 hem Hz. Hasan’in hem de Hz. Hiiseyin’in adinin verilmesini Ras(lullah’a
brrakirlar. Ali b. el-Huseyin bu hususta sdyle demektedir:

Hz. Fatima Hz. Hasan’1 dogurunca Hz. Ali’ye dedi ki: “Adin1 ver.” O da:
“Rastilullah’in 6niine gecip de adim1 koyamam.” karsiligini verdi. Daha sonra
Rastlullah igeri girdi. Hz. Ali ¢ocugu sar bir hirkaya sarili vaziyette
Rastlullah’a getirdi. Hz. Peygamber: “Size ¢ocugu sar1 hirkaya sarmaym diye
tembihlemistim.” buyurup hirkayr atti ve beyaz bir hirkaya sardi. Ardindan Hz.
Ali’ye soyle buyurdu: “Adim verdiniz mi?” Hz. Ali de: “Sizin 6niinilize gegip
adin1 vermek istemedim.” karsiligin1 verdi. Hz. Peygamber de: “Ben de rabbim
azze ve cellenin Oniine gecip ¢ocuga ad vermek istemiyorum.” buyurdu. Allah
Teéla Cibril’e Hz. Muhammed’in bir torunu oldugunu vahyetti, tebrik edip selam
sOylemesini ve s0yle demesini buyurdu: “Ali senin yaninda Musa’nin yanindaki
Harun gibidir. Ona Harun’un oglunun adin1 ver.” Cibril de inip Allah adina Hz.
Peygamber’i tebrik etti. Ardindan da “Allah Tebareke ve Teéla cocuga Harun’un
oglunun admi vermenizi emrediyor.” dedi. Hz. Peygamber: “Onun adi neydi”
diye sorunca: “Sibr” dedi. Hz. Peygamber: “Ama benim dilim Arapca® deyince
de: “Hasan adm ver.” dedi. Hz. Peygamber de onun ismini Hasan verdi. Hz.
Hiiseyin dogunca da Allah Teala Cibril’e Hz. Peygamber’in bir torunu oldugunu
vahyetti, inip tebrik etmesini, “Ali senin yaninda Musa’nin yanindaki Harun
gibidir. Ona Harun’un oglunun adim ver.” demesini emretti. Cibril de inerek
Allah adma Hz. Peygamber’i tebrik etti ve “Ali senin yaninda Musa’nin
yanindaki Harun gibidir. Ona Harun’un oglunun admi ver” dedi. Hz. Peygamber
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de “Onun adi neydi” diye sordu. O da “Sibbir’di” dedi. Hz. Peygamber: “Ama
benim dilim Arapc¢a” deyince de, “Hiiseyin admi ver” dedi. Hz. Peygamber de
adin1 Hiiseyin koydu.

Bir rivayette Hz. Peygamber’in Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e isimlerini
yedinci giinlerinde verdigi ve siinnet ettirdigi gegmektedir. Her ikisinin yedinci
giinlerinde birer de kog¢ akika kesti. Ebeye de bu akikadan bir parca ikram etti.
Saclarin1 da ayni giin tras etti ve kesilen saglari tartarak agirhiginca glimiis
tasadduk etti. Boylece torununun diinyaya gelmesinin siikriinii ifa etmis oldu.
Biitiin bunlar1 babasinin yerine dedesinin yapmis olmast da Allah Rasulii’niin bu
iki torununa olan diigkiinliigiinii gostermektedir.

2-Hz. Peygamber’de Hz. Hiiseyin sevgisi:

Hz. Peygamber her iki torununa kol kanat olmak yaninda onlarin herhangi
bir hastaliga veya musibete ugramamasi igin dikkat gosterirdi. Allah’in onlar
muhafaza etmesi icin dua etmeyi de ihmal etmezdi. Hz. Ali bu hususta soyle
demektedir: Hz. Peygamber Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e su duayr okudu:
“Allah’m tam kelimeleri ve giizel kusatici isimleriyle sizlerin tiim zehirli
hayvanlardan, kotli gozlerden, haset edenlerin hasedinden korunmanizi dilerim.”
Hz. Peygamber ardindan bizlere dénerek “Ibrahim, ogullar Ismail ile ishak’1 bu
sekilde Allah’m adiyla koruyordu.”

Artik Hz. Peygamber {izerlerine titredigi torunlarnmn her seyine
katlanacaktir. Birglin Hz. Hiiseyin’i beraberinde getirip kucagina oturtur. Bu
esnada cocuk Allah’in Elgisi’nin iizerini slatir. Rastlullah onu kucagindan alip:
“Ogluma kizmayin!” buyurur. Bir su istetir ve idrarin iizerine doker.

Son El¢i hem Hz. Hasan’a hem de Hz. Hiiseyin’e olan sevgisini gesitli
vesilelerle dile getirmekten de geri kalmazdi. Bunu ifade etmekten haz aldig
anlasilmaktadir. Nitekim bir rivayette s0yle ge¢gmektedir: Hz. Peygamber bir giin
otururken Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin ¢ikageldi. Hz. Peygamber ikisini gériince
onlara dogru ayaga kalkti ve yanina varmalari i¢in bekledi. Sonra her birini bir
omzuna oturttu ve soyle buyurdu: “Sizleri tasiyan ne giizel tasiyicidir. Sizler ne
giizel binicilersiniz. Babaniz ise sizden hayirlidir.”

Imran bi Husayn’dan gelen bir rivayette de Hz. Peygamber ona soyle
buyurur: “Y4a Imran! Her bir seyin insan génliinde bir yeri vardir. Bu iki gocugun
gonliimdeki yeri higcbir seye benzemez.” O da: “Bu derece mi?” diye sorar.
Rastlullah da: “Goérmedigin kismi daha fazla. Onlar1 sevmemi Allah emretti.”
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karsiliginm1 verir. Diger iki rivayette de Rasllullah soyle buyururlar: “Géziimiin
aydinhig1 kadinlar, feslegenlerim de Hasan ve Hiiseyin’dir.” “Salih ¢ocuk,
Allah’m kullan1 arasinda taksim ettigi bir feslegendir. Benim diinyadaki
feslegenim de Hasan ile Hiiseyin’dir...”

Rivayetlerden anlasildigi kadariyla, torunlarma meftun olan ve “Biitiin
kadinlarin ¢ocuklar1 babalarina nispet edilir ancak Fattima’nm ¢ocuklarinin
babasi benim.” buyuran Hz. Peygamber, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e
olabildigince zaman ayirtyordu. Beraberinde gezdiriyor ve onlarla sakalasiyordu.

Su rivayette namaza c¢ikarken torunlarimi yanma aldiginin zikredilmesi
onlar1 beraberinde gezdirdiginin en bilyiik delilidir: Ebl Cafer Muhammed b.
Ali’den: ...Hz. Hiiseyin’in konusmasi da gecikmisti. Hatta sahabiler dilsiz olup
konusamayacak olmasindan korktular. Rastilullah namaza Hz. Hiiseyin’i omzuna
almis olarak ¢ikti. Insanlar ardinda saf tuttular. Hz. Peygamber sonra Hz.
Hiiseyin’i sagina aldi ve namaz i¢in tekbir aldi. Hz. Hiiseyin de onun ardindan
tekbir aldi. Hz. Peygamber onun tekbirini isitince tekrar tekbir aldi. Hz. Hiiseyin
de tekrar tekbir aldi. Allah Rasilii bu sekilde yedi kez tekbir aldi, Hz. Hiiseyin de
bunlar tekrar etti. ..

Allah Rasili’niin torunlarinin hatirma bir sugluyu affetmesi de onun
sevgisinin boyutunu gostermesi agisindan carpici bir 6rnektir:

Muhammed b. Ali anlatiyor: Bir adam Hz. Peygamber hayattayken bir
gilinah isledi ve toplumdan uzaklasti. Bir giin bos bir yolda Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin’i goriince ikisini omzuna bindirip Hz. Peygamber’e getirdi. “Ya

ER]

Rastlallah! Ben bu ikisi ve Allah adina eman istiyorum.” deyince, Hz.
Peygamber Oyle bir giildii ki eliyle agzini kapatti. Sonra adama sdyle dedi: “Git,
serbestsin.” Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e de sdyle buyurdu: “Gengler! Sizi bu
adama sefaatci yaptim.” Ardindan su ayet nazil oldu: “Onlar, kendilerine yazik
ettiklerinde, sana gelip Allah'tan magfiret dileseler ve Peygamber de onlara
magfiret dileseydi, Allah'in tovbeleri daima kabul ve merhamet eden oldugunu

goriirlerdi.”

3-Olaganiistii hallerle gecen bir ¢cocukluk dénemi:

Rivayetler Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in ¢ocuklugunun olaganiistii pek ¢ok
olayr barindirdigini gostermektedir. Olan hadiseler Allah’n onlara sevgisinin de
bir gostergesi oldugundan dolayr Hz. Hiiseyin’e yonelik muhabbetin ¢gogalmasina
da neden olmaktadir:
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Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin bir gece uzunca bir siire Hz. Peygamber’in
yaninda oynarlar. Ras@lullah artik annelerine gitmelerini sdyler. Bu esnada bir
simsek cakar ve Hz. Fatima’nin yanina varana kadar yollarini aydinlatir. Simsegi
seyreden Hz. Peygamber: “Bizlere bir aile ikram eden rabbime hamdolsun.”
buyurur.

Cafer b. Muhammed es-Sadik da soyle bir olay nakleder: Hz. Hasan ile Hz.
Hiiseyin Hz. Peygamber’in Oniinde giirese tutustular. Rasulullah: “Hasan!
Hiiseyin’i tut!” buyurdu. Bunun iizerine Hz. Fatima: “Ya Rasilallah! Kiiciige
kars1 biiyiigii mii tesvik ediyorsun?” deyince, Rastlullah da s6yle buyurdu: “Ama
Cibril de Hiiseyin’e ‘Hiiseyin! Hasan’1 tut’ diyor.”

4-Allah Rasiilii’niin iimmetinden Hz. Hiiseyin’i sevmelerini istemesi:

Allah Rasilii bir dede olarak baglandig1 torunlarina iimmetinin de sevgi
beslemesini istemekteydi. Bir anlamda kendisinden sonra onlara sahip
¢ikilmasim arzulamaktaydi. Konuyla ilgili pek ¢ok rivayet, timmetini torunlarini
sevmeye tesvik ettigini goOstermektedir. S6z konusu rivayetler bunlan
okuyanlarin Hz. Hiiseyin’e olan sevgi ve baghligmi artirmaktadir. Ilgili
rivayetlerden birkaci soyledir:

a) Rida’dan, o da gecmis biiyiiklerinden: Rastlullah s6yle buyurdular:
“Sema ehli icin yeryiiziiniin en sevgili kisisi olana bakmak isteyen Hiiseyin’e
baksm.”

b) Ya’la el-Amiri’den: Kendisi birgiin davet edildigi yemege gitmek igin
Rastlullah’in  yanindan c¢ikar. Bakar ki Hz. Hiiseyin c¢ocuklarla birlikte
oynamaktadir. (Disar1 ¢ikan) Hz. Peygamber kalabaligin 6niinde ona dogru durur
ve ellerini agar. Ancak ¢ocuk Raslilullah’m bir yanindan diger tarafina atlar,
Rastlullah da onu giildiirmeye ¢alisir ve sonra yakalar. Bir elini ¢enesinin altina
diger elini de ensesine koyar. Dudaklariyla dudaklarmdan 6per ve sdyle buyurur:
“Hiiseyin benden; ben de Hiiseyin’denim. Hiiseyin’i seveni Allah da sever.
Hiiseyin torunlardan bir torundur.”

¢) Ebl Zer el-Gifari’den: Hz. Peygamber bana Hasan ve Hiiseyin’i
sevmemi emretti. Ben de o ikisini ve onlar1 sevenleri, Rastlullah sevdigi i¢in
seviyorum.

d) Yine EbQ Zer’den: Hz. Peygamber’in Hasan ile Hiiseyin’i 6plip soyle
dedigini gérdiim: “Hasan ile Hiiseyin’i ve onlarin neslini samimi olarak seven
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kimsenin giinahlar1 kum tepesi kadar olsa bile yiiziinii cehennem atesinin
sicakligl yakmaz. Ancak imandan ¢ikaran bir glinahi olursa bu miistesna.”

e) Musa b. Cafer’den: Rastilullah Hasan ile Hiiseyin’in ellerinden tutarak
sOyle buyurdu: “Bu iki ¢ocugu ve ebeveynini seven kisi kiyamet giinii benim
katimda beraberimdedir.”

f) Ebl Cafer’den: Rasilullah soyle buyurdu: “Allah Tedla’nin kitabinda
bahsetmis oldugu saglam ipine tutunmak isteyen Ali b. Ebi Talib, Hasan ve
Hiiseyin’i sevsin. Zira Allah arsinin lizerinden onlar1 sevmektedir.”

g) Abdullah b. Mesud’dan: Rasulullah’in “Beni seven bu iki oglumu da
sevsin. Ciinkii Allah ikisini sevmeyi bana emretti.” buyurdugunu isittim.

h) Hz. Ali’den: Hz. Peygamber Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i kastederek “Y4a
Ali! Bu iki cocuk, bagka kimseyi sevmeye mecal birakmayacak sekilde beni
kendilerine bagladi. Rabbim bana, onlar ve onlar1 sevenleri sevmemi emretti.”

i) Huzeyfe b. el-Yeméan’dan: Rasiilullah’in Hiiseyin b. Ali’nin elinden
tutarak soyle buyurdugunu dinledim: “Ey insanlar! Bu Hiiseyin b. Ali’dir. Onu
taniymn. Nefsim kudretinde olan Allah’a and olsun ki, o cennettedir, onu seven
cennettedir, onu sevenleri seven de cennettedir.”

5-Allah Rasiilii’niin Hz. Hiiseyin’e tabi olunmasini istemesi:

Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in iimmet tarafindan sevilmesini isteyen Hz.
Peygamber bir anlamda onlarin imam kabul edilmesini, peslerinden gidilmesini
istemis olmaktadir. Bazi hadislerde bu husus agik¢a ifade edilir. S6z konusu
rivayetler Hz. Hiiseyin’e dolayisiyla Ehl-i Beyt’e yonelik meftuniyeti ve baglilig
anlamamizi kolaylastirmaktadir:

Ebl Cafer’den: Rastilullah s6yle buyurdular: Sakaklarimin sag1 dokiilmiis
bu insanin (Hz. Ali’nin) ipine tutunun. Ciinkii o siddik-i ekber ve kendisine tabi
olanlarin hidayet rehberidir. Kim onun 6niine gecerse, Allah’in dininden cikar.
Kim de onu yalniz birakirsa, Allah onu riisvay eder. Kim ona yapisirsa, Allah’a
baglanmis olur. Kim onun velayetini benimserse, Allah onu hidayete erdirir.
Kim de onun velayetini terk ederse, Allah onu sapitir. Ummetimin iki torunu
olan Hasan ile Hiiseyin ondandwr. O ikisi benim oglumdur. Hiiseyin’in
cocuklarindan hidayet rehberi imamlar ile dini ayakta tutacak olan mehdi
gelecektir. Onlan sevin ve velayetlerini benimseyin. Onlarin diismanlarim sirdas
edinmeyin. Bdyle yaparsaniz, diinya hayatinda rabbinizden sizlere mutlaka bir
azap ve zillet gelir. Iftira atan, hig siiphe yok ki hiisrana ugrayacaktir.”
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Bir diger hadiste de Hz. Peygamber Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in s0yle
buyurur: “Bu iki oglum ayakta da dursalar, otursalar da, imamdirlar.”

Benzer bir hadiste de Hz. Ali Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu
nakleder: Kim Allah’in bizzat kendi elleriyle diktigi kirmizi yakut dal parcasini
gormek ve ona tutunmak isterse, Ali’ye ve onun cocuklarindan gelecek olan
imamlara dayansm. Ciinkii onlar Allah’mn hayirh kullar ve seckinleridirler. Onlar
tiim hata ve glinahlardan masumdurlar.”

6-Hz. Hiiseyin’in cennetteki konumu:

Hadislerde gerek Hz. Hasan’in ve gerekse Hz. Hiiseyin’in cennette ¢ok 6zel
iltifatlara mazhar olacaklar, ¢ok yiiksek ve 6zel bir konumda bulunacaklarn dile
getirilir. Bu bir anlamda onlarn ne kadar degerli olduklarmin ve sahip ¢ikilip
arkalarindan gidilmesinin de isaretidir. lgili rivayetlerden bir kag1 sdyledir:

a) Ibn Abbas’tan: Rasilullah sdyle buyurdu: “Semaya yiikseltildigim gece
cennetin kapisinda soyle yazili oldugunu gordiim: “Allah’tan baska ilah yoktur.
Muhammed Allah’in ras@liidiir. Ali Allah’in habibi, Hasan ile Hiiseyin Allah’in
seckin kullari, Fatima Allah’mn degerli bayan kuludur. Allah’m laneti onlara
bugzedenlere olsun.”

b) Ibn Abbas’tan: Rasiilullah sdyle buyurdular: “Ali b. Ebi Talib benim
disimda Allah’mn yarattiklannin en hayirhisidir. Hasan ve Hiiseyin cennet
genglerinin efendisidirler, babalari ise onlardan daha hayirlidir. Fatima da biitiin
kadinlarin efendisidir. Kizim Fatima i¢in damadim Ali’den daha hayirli birisini
bulmus olsaydim bile onunla evlendirmezdim.”

c) Ebli Avane Hz. Peygamber’e kadar ulastirarak soyle buyurdugunu
nakletmektedir: “Hasan ve Hiiseyin arsin kiipeleridir. Cennet “Ya rabbi! Benim
icimde hep zayiflarla miskinleri yerlestirdin.” deyince, Allah Teald ona s6yle
buyurur: “Iki yanmi1 Hasan ve Hiiseyin ile siislemis olmama raz1 degil misin?”
Cennet bunun iizerine edal1 yiiriiyen gelin gibi sevingten gururlanir.”

d) ibn Omer’den gelen ayni hususa vurgu yapan bir hadiste Rastlullah
sOyle buyurmaktadir: “Kiyamet giinii oldugunda, rabbin ars1 her tiirli siisle
siislenir. Daha sonra uzunluklar1 yiiz mil olan nurdan iki minber getirilir.
Minberlerden biri arsin sagma, digeri soluna konur. Sonra Hasan ile Hiiseyin
getirilir. Hasan birine, Hiiseyin de digerine oturur. Allah Teala o ikisiyle arsini
stisler, tipki kadmi kiipelerinin stisledigi gibi.”
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7-Allah Rasiilii’niin Hz. Hiiseyin’in sehadetini haber vermesi:

Rivayetlerden anlasildig1 kadanyla Hz. Peygamber Hz. Hiiseyin’in sehit
edilecegini bastan itibaren bilmekteydi. Allah bunu ona bildirmisti. Bu da onun
yiireginde dayanilmaz bir actya neden olmustu. Bir rivayette, Cibril’in onun sehit
edilecegini haber vermesine iiziilen Hz. Peygamber’in bdyle bir ¢cocuga ihtiyac
yok dedigi ancak, Cebrail’in vasiyetin onun soyunda olacagmi belirtmesi
iizerine, hem Rastilullah’in hem de Hz. Fatima’nin dogacak ¢ocuga razi olduklari
belirtilmektedir.

[bn Abbas’tan gelen bir bagka rivayette de Hz. Peygamber’in hiiznii sdyle
dile getirilir:

Hz. Peygamber’in yanindaydim. Sol dizinde oglu Ibrahim, sag dizinde de
Hiiseyin b. Ali vardi. Bir onu, bir onu &piiyordu. Bu esnada Cebrail alemlerin
rabbinden vahiyle geldi. Sonra Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Cibril rabbimden
geldi ve soyle buyurdu: “Ey Muhammed! Rabbin sana selam ediyor ve diyor ki:
Onlant senin i¢in bir arada tutacak degilim. Birini arkadasinin fidyesi
yapacagim.” Bunun {izerine Hz. Peygamber Ibrahim’e bakti, agladi; Hiiseyin’e
bakti, agladi. Ardindan sdyle dedi: “Ibrahim’in annesi bir cariye idi. Vefat edince
benden baskasi ona hiiziinlenmedi. Fatima’nin annesi Hiiseyin ile babasi ve
amcamin oglu Ali benim etim ve kanimdirlar. Hiiseyin vefat ederse kizim,
amcamin oglu ve ben hiiziinleniriz. Ancak ben kendi hiizniimii onlarin hiizniine
tercih ederim. Ey Cibril! ibrahim’in ruhu Hiiseyin’in fidyesi olarak alinsin.” Ug
giin sonra da Ibrahim’in ruhu kabzedildi. Sonralar1 Hz. Peygamber Hz. Hiiseyin’i
gordiigiinde onu gdgsiine basar ve dislerini 6per: “Oglum ibrahim’i onun fidyesi
olarak verdim.” derdi.

Bir diger rivayette de, Hz. Peygamber’in Hz. Ali ile bas basa kalarak,
onceden Ogrendikleri bu 6lim haberiyle ¢ok iiziildiikleri belirtilir: Cibril Hz.
Peygamber’e inip Hz. Hiiseyin’in sehid edilecegini haber verince, Hz. Ali’nin
elini tuttu ve giiniin bir miiddeti onunla bas basa kald1. Uziintii onlar1 yle bir
kusatti ki ayrilamadilar. Bu haldelerken Cibril tekrar indi ve sOyle dedi:
“Rabbiniz sizlere selam ediyor ve ‘Mutlak surette sabretmenizi istiyorum’
buyuruyor.” Onlar da artik buna sabrettiler.

Cafer b. Muhammed’den gelen bir baska rivayette de, Hz. Hiiseyin’in sehid
edilecegi haberini almis olan Hz. Peygamber kendisine dogru gelmekte olan Hz.
Hiiseyin’e bakar. Sonra onu alip kucagina oturtur ve sdyle buyurur: “Hiiseyin’in
oldiiriilmesi miiminlerin génliinde sonmeyecek bir atestir.”
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Durumu 6grenen Hz. Fatima’nin da cok sikintili bir hamilelik dénemi
gecirdigi belirtilmektedir. Nitekim bir rivayette soyle gegmektedir: Hz. Fatima
Hz. Hiiseyin’e hamile olunca Cibril Ras(lullah’a gelerek “Fatima bir erkek
¢ocuk doguracak, ancak senden sonra timmetin onu 6ldiirecek.” diye haber verdi.
Hz. Fatima Hz. Hiiseyin’e hamile kalmca, onu karninda tagimaktan mutluluk
duymadi. Dogurdugunda da dogum yapmay1 istemedi. Ravi Ebti Abdillah diyor
ki: “Siz hi¢ diinyada istemedigi bir ¢ocuk doguran bir anne gordiiniiz mii? O
bunu istemedi ¢linkil ileride dldiiriilecegini biliyordu. Bu ayet de onunla ilgili
olarak nazil olmustur: “Biz insana, anne ve babasina karsi iyl davranmasini
tavsiye etmisizdir; zira annesi, onu, karninda, zorluga ugrayarak tasims; onu
giicliikle dogurmustur. Tagmmasi ve siitten kesilmesi otuz ay stirer.”

Bir diger rivayette de Hz. Fatima'nin oglu Hz. Hiiseyin’in oldiiriilecek
olmasina son derece iiziildiigli ancak, Hz. Peygamber’in torunlarindan birinin
sahip olacag1 seyi haber vermesi iizerine sakinlestigi gegcmektedir.

8-Kerbela topragimin Rasiilullah’a gosterilmesi:

Pekcok rivayette, Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilecegini 6grenen Hz. Peygamber’e
onun sehid olacag yerin gosterildigi gecmektedir.

Omegin bir rivayette sdyle geger: Hz. Hiiseyin Rasfilullah’in &niinde
oynamaktayken Cibril’in onun dldiiriilecegini haber verir. Ardindan da
“Oldiiriilecegi yeri sana sdyleyeyim mi?” diyerek Allah Rasilii ile Kerbela
arasindaki topragi diirer. Hz. Peygamber de Kerbela topragindan alarak hem o
topraga hem de Hiiseyin’e dua eder.

Bagka rivayetlerde de 6liim haberini veren Cibril’in Kerbela topragindan bir
parca getirip Hz. Peygamber’e gosterdigi, topragin renginin kirmizi oldugu, misk
gibi koktugu gegmektedir.

9-Hz. Peygamber’in Kerbeld’y1 yapanlara kizginhgi:

Caninin bir pargasi gibi gordiigii torununun sehit edilecegine ¢ok iiziilen
Hz. Peygamber, bunu yapacak olanlara kizgmligimi her vesile ile dile getirir.
Onlara sefaatci olmayacagini, hiisrana ugrayacaklarim belirtir. ki rivayette sdyle
geemektedir:

Ummu Seleme’den: Hz. Peygamber Hiiseyin kucaginda otururken birden
gozlerinden yaslar bosanmaya baglar. Ona: “Ya Rastilallah! Canim sana feda
olsun, neden sizi aglar gériiyorum?” deyince, su karsilig1 verir: “Cibril bana gelip
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oglum Hiiseyin nedeniyle taziyede bulundu ve iimmetimden bir gurubun onu
oldiirecegini haber verdi. Allah sefaatimi onlara ulastirmasm.”

Siileyman b. Abdillah el-Ganevi’den gelen rivayette ise Rastlullah Hz.
Hiiseyin’i sehit edecekler hakkinda soyle buyurmaktadir: “Allahim! Onu zora
sokanlar1 perisan et. Onu Oldiirenleri sen de dldiir. Onu bogazlayanlar1 sen de
bogazla. istediklerini elde ettirme onlara.”

Cabir b. Abdillah’dan gelen konumuzla ilgili bir diger rivayette de Hz.
Hiiseyin’i sehit edeceklerin durumu soyle dile getirilir: “Hz. Peygamber birgiin
Hasan ile Hiiseyin’in elinden tutarak disar1 ¢ikti ve sdyle buyurdu: ”Bu iki
oglumu kiiclikken biiyiittiim. Biiyiidiiklerinde onlara dua ettim ve Allah’tan onlar
icin ii¢ sey istedim. Ug istegimi bana verdi ancak birini vermedi. Allah’tan onlari
temiz, pak ve arinmis kilmasini diledim, bu duama icabet etti. Onlari,
ziirriyetlerini ve taraftarlarini cehennemden korumasini istedim, bu istedigime de
icabet etti.

Ummetimin onlar1 sevmekte hemfikir olmasim diledim, ancak bana “Ey
Muhammed! Ben kaza ve kaderi takdir ettim. Nitekim {immetinden bir gurup
Yahudilere, Hiristiyanlara ve Mecusilere kars1 senin emanina vefa gosterirler,
ancak senin ¢ocuklarina kars1 olan emanina uymazlar. Ben, boyle yapanlara karsi
comertligimi gostermeyecegime, onlar1 cennette oturtmayacagima ve kiyamet
glinii onlara rahmet nazarryla bakmayacagima dair karar aldim.”

Ebl Abdillah’dan gelen benzer bir rivayette de Rastilullah sdyle buyururlar:
“Hasan ve Hiiseyin’e kizan, kiyamet giinii yiiziinde et olmaksizin gelir. Sefaatim
de onu kapsamaz.”

Bunlar ve diger rivayetlere bakildiginda Allah RasOli'niin Kerbeld
faciasinin yasanmasina neden olanlari, buna istirak edenleri ve destekleyenleri
lanetledigi, onlar1 Allah ve Rasili’nlin hasmi ilan ettigi anlasiimaktadir. Bu da
Kerbela vakasinin dayanilmazligini daha da agirlagtirmaktadir.

10-Kerbela ziyaretinin tesvik edilmesi:

Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinin ardindan kabrinin ziyaret edilmesi, bunun
biiyilk ecre vesile olacagi hususu pek ¢ok rivayette zikredilmektedir. Bu
rivayetler Hz. Hiiseyin’i daha fazla hiirmet edilen, hatirasi yad edilen, unutulmaz
kilan bir insan konumuna tagimaktadir. Kerbeld’'nin oldukca fazla ziyaret
edilmesinde bu rivayetlerin elbette biiyiik etkisi vardir.
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Rivayetlerden anlasildifi kadariyla, kabrini ziyaret hususu Hz. Hiiseyin
daha ¢ocukken dile gelmistir. Omegin Hz. Hiiseyin kucaginda otururken basini
Rastlullah’a dogru kaldirip sorar: “Dedecigim! Sizleri ziyaret edenlerin sevabi
nedir?” Rastlullah soéyle buyurur: “Yavrum! Beni hayattayken veya vefat
ettikten sonra ziyaret edeni, keza babamni, kardesini veya seni ziyaret edeni,
kiyamet giiniinde ziyaret etmem ve giinahlarindan kurtarmam tizerime borgtur.”

Konuyla ilgili rivayetlerden diger birkag1 da soyledir:

“Hiiseyin’i vefat ettikten sonra ziyaret edene cennet vardir.”

Hz. Peygamber birgiin etrafinda Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin oldugu halde oturmaktadir. Hz. Peygamber onlara sdyle buyurur:
“Oldiigiiniizde kabirleriniz farkli farkli yerlerde olursa haliniz nasil olur” Hz.
Hiiseyin: “Normal 6liimle mi yoksa oldiiriilerek mi 6lecegiz?” diye sorar. Hz.
Peygamber de: “Oglum, zulmen Oldirileceksin. Kardesin de zulmen
oldiiriilecek. Ziirriyetiniz yeryliziinde iirkiip kacacak.” buyurur. Hz. Hiiseyin
“Bizleri kimler 8ldiirecek?” diye sorunca, “Insanlarin serlileri!” buyurur. Hz.
Hiiseyin bunun iizerine: “Oldiiriildiikten sonra kimse bizi ziyaret edecek mi?”
diye sorar. Hz. Peygamber de: “Evet, immetimden bir gurup, toz toprak iginde,
benimle olan bagmiz nedeniyle sizin ziyaretinizi isteyecek. Kiyamet giinii
oldugunda, durduklar1 yere yanlarma gelirim ve pazilarindan tutarak o giiniin
siddet ve zorlugundan onlar1 kurtaririm.”

Hasan b. Ali de sunu anlatir: Ben ve Haris el-A’ver miiminlerin emiriyle
birlikteydik. Soyle dedi: Rastlullah’m soyle buyurdugunu isittim: “Ahir
zamanda bir topluluk gelecek ve oglum Hiiseyin’in kabrini ziyaret edecekler.
Onu ziyaret eden beni ziyaret etmis gibidir. Beni ziyaret eden de Allah
Subhanehu ve Teald’y1 ziyaret etmis gibidir. Dikkat ediniz, Hiiseyin’i ziyaret
eden, ars1 lizerindeki Allah’ ziyaret etmis gibidir.”

11-Allah Rasiilii’niin Hz. Hiiseyin’e mirasi ve onu babasma vasiyet

etmesi:

Bazi rivayetlerde Hz. Hasan’1n gogsiinden basma kadar, Hz. Hiiseyin’in de
gogsiinden ayaklarina kadar Rasilullah’a benzedigi zikredilir. Allah Rasilii
kendisine benzeyen torunlarmin ayurt edici bazi Ozelliklerini de dile getirir:
“...Hasan’a heybet ve ilmi, Hiiseyin’e de cOmertlik ve merhameti miras
birakiyorum.” Boylece onlarin 6ne ¢ikan meziyetlerini 6vmiis ve bu ydnlerinden
istifade edilmesini istemis olur.



Cesitli Yonleriyle Kerbela 71

Onlara bu 6zelliklerini miras birakan Allah Rastlii kendisi de torunlarini
damadina emanet ederek bu diinyadan goger: Cabir b. Abdillah bunu soyle
anlatir: Rastlullah’in vefatindan iic glin 6nce Ali b. Ebl Talib’e sOyle
buyurdugunu isittim: “Iki feslegenin babasi, selam sana! Feslegenlerimi diinyada
sana vasiyet ediyorum. Iki direginin yikilmasi yakindir. Vallahi halifeligim
sendedir.” Ras(lullah vefat edince Hz. Ali dedi ki: “Rasflullah’in bana
buyurmus olduklar1 direklerden biri buydu.” Hz. Fatima vefat edince de
‘Rastilullah’1in bana belirtmis olduklar ikinci direk de buydu.” dedi.

Bu rivayetler mecmuasina bakarak insanda sdyle bir kanaat olugmaktadir:
Ummet Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye emanet ettigi feslegenlere sahip
¢ikamamustir. Hem Hz. Ali’yi hem c¢ocuklarini yalniz birakmustir. Tiim bunlarin
yaninda kutlu el¢inin torunlarindan birinin katline engel olamanustir. Bu alg, bir
mazlum olarak goriilen Hz. Hiiseyin’e olan sevgi ve merhameti alevlendirmekte
ve hatta ona yapilanlar1 dayamilmaz kilmaktadir. Zikrettigimiz rivayetlere
muhatap olan bir insanin farkli bir diisiince atmosferine girmesi zaten
beklenemez.

B-Sonug:

Hz. Peygamber’in kiz torunlarina olan sefkati rivayetlerde gegmekle
birlikte, erkek cocuk sevgisini Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ile giderdigi asikardir.
Zira ogullart Kasim, Abdullah ve Ibrahim’i kii¢iik yaslarda kaybetmisti. Bu
boslugu Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin doldurmustu. Kiz1 Fatima ile amcasinin oglu
olan damadi Hz. Ali’nin siirekli yakininda olmas1 ona bu imkani sunmustu. Bu
vesileyle iki torununu her zaman goriiyor, seviyor, yaninda gezdiriyor, onlarla
egleniyor ve sakalasiyordu. Biitiin bu hususlarla ilgili rivayetler elbette her iki
torunu timmet nezdinde farkl1 bir konuma tagimaktayda.

Bunun yaninda, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’e sahip ¢ikilmasini emrettigi,
onlara tabi olunmasin istedigi yoniinde pek ¢ok hadis bulunmaktadir. Bunlarda
kastedilenler ise kiz1 Hz. Fatima ile Hz. Ali ve onlarin ¢ocuklar1 Hz. Hasan ile
Hz. Hiiseyin’dir. Bu rivayetler de Hz. Hiiseyin’e olan sevgiyi pekistirmistir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’ye haksizlik edildigi,
¢ocuklarinin da gadre ugratildig1 dolayisiyla Hz. Peygamber’in hem vasiyetine
uyulmadiginin hem de emanetlerine sahip ¢ikilmadiginin diisiiniilmesi yaninda
Hz. Hiiseyin’in zulmen sehit edilmesi islam diinyasinin tamaminda derin bir aci
ve unutulmaz bir hiiziin birakmustir.
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Bahsettigimiz bu hususlara vurgu yapan Siinni ve Sii kaynaklarda gegen
rivayetler yaninda, ozellikle Sii kaynaklarda gecen ve Hz. Peygamber’in Hz.
Hiiseyin’le olan sevgi bagini, ona diskiinliigiinii, sehit edilecegini haber
vermesini, kabrinin ziyaret edilmesini tesvik etmesini igeren rivayetler Islam
diinyasmin belli bir cografyasinda Hz. Hiiseyin’e yonelik baghlifi daha
derinlestirmistir. Bu rivayetlere bakarak, Hz. Hiiseyin’e ydnelik yogunluklu
algty1 ve derin sevgiyi garipsemek zorlagmaktadir. Keza sehadetinin
yildoniimiinde, yeni olmus bir olay gibi Kerbela’nin biiyiik bir hiiziin ve elemle
anilmasiin nedenini anlamamiz da kolay olmaktadir.

Her seye ragmen, konumuz cercevesinde Sii kaynaklardan derleyerek
olusturdugumuz rivayetlerin bir kismi elbette tenkide aciktir. Tarihi gerceklikleri
agisindan pek cok problemi barindirdiklar sdylenebilir. Bunun yaninda, Kur’an
mihverli inang esaslar1 agisindan da bazi sorunlar1 barindirdiklart ifade edilebilir.
Bunlar miistakil ¢aligmalarda ele alinmayi fazlasiyla hak etmektedirler.



ISLAM KAMU HUKUKU ACISINDAN KERBELA OLAYI
(Mesru Devlete Isyan ni, Mesruiyetin Sorgulanmasi
veya Zulme Bagkaldir1 mi?)

Abdullah Kahraman

Giris

Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in en yakinlariyla birlikte katledilmesi, islam
tarihinin en kanl ve sonuglar1 bircok bakimdan kapsamli olaylarindan biridir.
“Kerbela Olay1 veya facias1” olarak tarihe gecen bu miiessif olay, sebep
olanlari bile {izecek kadar vahimdir. Ayn1 zamanda Islam tarihinin 6zellikle
hilafetin saltanata doniismesi yoOniiyle kirilma noktalarinin biri olan bu olay
pek cok bakimdan ele alinmustir. Tarihgiler daha c¢ok farkli rivayetleri
toplayip olayin olusum ve gelisimini dogru tespit etmekle mesgul olmus,
kimin hakli ve kimin haksiz oldugunu degerlendirmeye de c¢alismglardir.
Fakat olayin bir tarafinda Hz. Peygamber’in torununun bulunmasi son s6zii
sOylerken net ifadeler kullanmay1 hep engellemistir. Bu durum séz konusu
olay1 objektif olarak ele almayi biiyiik dl¢iide engellemistir.

Olay, Ehl-i siinnet ve Sia tarafindan genelde farkli degerlendirilmis, Sia
kendisini olaymn birinci magdur, ve mazlum tarafi olarak takdim edip ajite
etme yoOnii agir ifadelere yer verirken, Siinni camiay1 zalimi desteklemekle
itham etmekten de geri kalmamustir. Siinni camia ise ne tam olarak Yezid’i
savunmus ne de agzim doldura doldura Hz. Hiiseyin’e acikca hakli
diyebilmistir. Onu davasinda hakli bulanlar da yontem olarak tasvip
etmemislerdir. Genelde Siinnilerin yaptigt Hz. Hiiseyin’i de incitmeden
devletin bekasi, fitnenin ortadan kaldirilmasi ve Miisliimanlarin birliginin
saglanmasi agisindan bu olayr giindemde tutmamak ve deselememek
seklinde olmustur. Tartismalar1 belli bir noktadan G&teye tasirmamak,
dozajinda tutmak yasanan tatsizliklar1 dinden temellendirmek i¢in de genel
olarak taraflarmn icraat ve tasarruflarim ictihad hatasi seklinde yorumlamay1
tercih etmislerdir.

Bazi Siinnilerin Yezid’i acgikga telin etmesine ragmen, genelin telinden
kaginmasinda Sia’min olayr farkli boyutlara tagimasinin da etkisi olmustur.
Zira ilk zamanlarda olmayan ve ge¢ dénemlerde ortaya ¢ikan Yezid’e lanet
okuma meselesini bahane eden Sia Siinni camiay1 da bu yiizden hirpalamaya
baglayinca, etki tepkiyi dogurmus ve ulema Yezid’e lanet okumanin dogru
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olmadigim savunmuslardir’. Kisacasi, vicdanlarinda Hz. Hiiseyin’i hakli
bulan, onun acisimi sessiz feryat seklinde icine gomen, deselenmesinde
immetin birligi agisindan fayda gérmeyen, bu olaymn farkli mecralara
¢ekilmesini dogru bulmayan Siinni ulema, Yezid’e dvgli yagdirmayarak,
onun hatirasin1 canli tutmayarak, fakat Hz. Hiiseyin’in adim ¢ocuklarina
vermek suretiyle ebedilestirerek ve aslinda davasinda hakli olanin o
oldugunu ima ederek bir denge kurmaya caligmislardir. Aym denge, tepkiler
mecrasindan tasirilmamak suretiyle Sia tarafindan da kurulabilseydi belki
bugiin iki ayr1 diinya seklinde bir kamplagma olmayacak, taraflar birbiriyle
daha makul diyalog ortamm yakalayabileceklerdi. Boylece insanligin yararina
olmayan hain planlarimin basar1 iimidini Miisliiman blokun parcalanmasina
baglayan ser giicler karsisinda daha giiglii bir direng gosterme imkam
olabilecekti.

Islam kamu hukuku agisindan olaya bakildigi zaman daha sogukkanli
ve objektif bir degerlendirme yapabilmek i¢in bazi noktalarin irdelenmesi ve
sorgulanmasi gerekmektedir. Her seyden énce Hz. Hiiseyin’in tavrinin Islam
hukuku acisindan degerlendirilmesi yapilirken, mesru devlete isyan edip
etmediginin, Yezid’in temsil ettigi devletin Islam’in klasik devlet telakkisine
uyup uymadigmin tespit edilmesi gerekmektedir. Ancak bu tespitlerden
sonra Hz. Hiiseyin’in hareketinin mesru, gayrimesru, isyan, itaatsizlik veya
zulmii sorgulama ve zalime bag kaldir1 (kryam) oldugu sonucuna varilabilir.
Bu durum ayn1 zamanda 6zel hukuka gore olusum ve gelisimi hayli gecikmis
olan Islam kamu hukukunun yapis1 hakkinda da bize bir fikir verebilir. Iste
bu tebligde islam kamu hukuku agisindan Kerbela Olayi’'na bakilacak ve
fakihlerin konu ile ilgili degerlendirmelerine 151k tutulmaya ve bu agidan bir
sonuca varilmaya c¢alisilacaktir.

Uc temel soru

Kerbela Olay1’nin sahis planinda Yezid ve Hz. Hiiseyin’den olusan iki
esas tarafinin oldugu malumdur. Olaym esasim hilafet kavgasi
olusturmaktadir. Tartisma da Yezid tarafindan temsil edilen hilafetin mesru
olup olmadig1 ve Hz. Hiiseyin’in tavrinin niteliginin belirlenmesi noktasinda
diiglimlenmektedir. Ya Yezid mesru devlet bagkani, Hz. Hiiseyin isyankar
(bagl) veya Yezid yonetimi haksiz ve gayrimesru yollarla ele geciren bir
zorba ve zalim, Hz. Hiiseyin ise zulme bagkaldiran, kiyam eden fedakar bir
Islam miicahididir. Olaylarm karmasiklig1, rivayetlerin farkliligi gibi temel

" Bilgi igin bk. Unal, Tartismalarn Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, Istanbul 2001, 412-
420.
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sebeplerle bu ihtimalleri netlestirmek ve tatmin edici sonuca varmak
goriildiigii kadar kolay olmasa da en azindan mevcut veriler {izerinden bir
degerlendirme yapilabilir. Biz de bunu denemek istiyoruz.

Buna gore su ii¢c temel sorunun cevabim vermeden dogru bir neticeye
ulasilmast imkansiz gibi géziikmektedir: Hem devleti olugturan organlar hem
de devlet bagkaminin atanma sekli acisindan bakildiginda Yezid’in devlet
bagkani olmasi klasik teoriye ne kadar uygundur? Yezid’in temsil ettigi
devlet mesru devlet kabul edilebilir miydi? Hz. Hiiseyin’in tavri mesru
devlete isyan mi, mesruiyetin sorgulanmasi veya zulme bagkaldirt miydi?
Simdi bu sorular1 kisaca cevaplamaya ve degerlendirmeye ¢aligalim.

1. Yezid’in devlet baskam olmasi klasik teoriye ne kadar

uygundur?

Islam hukuk teorisine gore devlet basgkaninin secimi i¢in mesru

usuller ve mesru devletin 6zellikleri nelerdir?

Islam’da devlet baskanligimin din ve diinya isleri bakimindan ne kadar
onemli oldugu malumdur. Mesru yollarla Miisliimanlarin idaresini deruhte

eden kimseye genel olarak “halife™

, onun temsil ettigi makama ise “hilafet”
adi verilmigtir. Halife i¢in bir ¢ok tamim yapilmis olmakla birlikte genelde,
“din ve diinya islerini yiirlitme konusunda Hz. Peygamber’e halef olma”
tanimu lizerinde durulmustur. Buna gére Miisliimanlarin devlet bagkam aym
zamanda Hz. Peygamber’in halefidir; din ve diinya islerini onun belirledigi
ve uyguladign esaslara gore yiiriitmelidir’. Islam alimleri halife ile hilafeti
Ozdeslestirip halife ile bizzat devletin kendisini kastetmiglerdir. Halife
secmenin dinen zorunlu olduguna hiikmeden ¢ogunluk Islam alimleri, devlet
bagkanin1 belirleme usulleri, tasimast gereken nitelikler, yetki ve gorevleri
konusunda da gerekli aciklamalar1 yapmuslardir. Bizi burada dogrudan
ilgilendiren daha ¢ok se¢im usulii ve tagimasi gereken nitelikler oldugundan
kisaca onlara atifta bulunacagiz.

Islam hukukgulari, onceki uygulamalardan ve ilgili nasslarm
yorumundan hareketle devlet bagkaninin se¢imi igin farkli usuller {izerinde
durmusglardir. Stinni hukukcular beyat/secim, istihlaf, sura ve istila gibi
usullerden bahsetmislerse de bunlari se¢im ve ahd olarak iki kisimda miitalaa

? Bundan baska, Emirii’l-mii‘minin ve Imam gibi sifatlar da kullamlmistir (Bk. Ebi Faris,
Abdulkadir, en-Nizdmu ’s-siyasi fi’l-Islim, Beyrut 1984, 174-178).

* Bk. Maverdi, Ebu’l-Hasen, el-Ahkdmu’s-sultiniyye, Beyrut 1985, 3; Ibn Haldun, Mukaddime
(terc. S. Uludag), Istanbul 2005, 1, 421; Senhiri, Fikhu’l-hilife ve tatavvuruha (terciime,
Nadiye Abdurrezzak es-Senhiiri), Kahire 1993, 65; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Islam
Hukuku, Tstanbul 1986, 1, 85; Aydin, Mehmet Akif, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul 2005, 113.
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etmek miimkiindiir®. Sif limlere gore ise halifenin se¢imi igin baslica iki yol
bulunmaktadir. Bunlar da tayin (nass) ve se¢imdir. Bu mezhepler se¢im
usulleri konusunda baz1 ortak noktalar iizerinde dursalar da ayrintida oldukg¢a
farkli goriiglere sahiptirlerS.

Siinnilere gore

a. Secim Usulii:

Stinnilerin  kabul ettigi bu usule gore, halife secimle isbagina
gelmektedir. Nitekim ilk halife Hz. EbGi Bekir ve dordiincii halife Hz. Ali bu
yolla halife olmuslardir. Secimin sekli ve segmenlerin kim olacag
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Halifeye olumlu rey verme ve ona
bagliligim bildirme genel olarak “beyat” kavramiyla ifade edilir. Beyatin
biitiin Miislimanlar tarafindan teker teker yapilmasi gerektigini sdyleyenler
bulundugu gibi, “ehlii’l-halli ve’l-akd” tabir edilen 6zel segici kurulun biitiin
Miisliimanlar adina se¢im isini gergeklestirmesinin yeterli oldugu yoniinde
goriis bildirenler de bulunmaktadir. Bu kurulda yer alanlarin tasimasi
gereken ortak nitelik (ilim, rey ve tedbir) ise, devlet idaresi konusunda belirli
bir bilgi ve tecriibe sahibi olmak seklinde ifade edilir. Ancak tarihi vakialar
incelendiginde dort halife donemimde yapilan secimler ne az sayida
Miisliimanin ne biitiin Miisliimanlarin ve ne de sadece “ehlii’l-halli ve’l-
akd”in katilhmiyla gerceklestigi goriiliir. Bunun iginde devlet bagkanlig
secimi i¢in her donemde miimkiin olan en genis katilimi esas almanin
[slam’1n ruhuna daha uygun oldugu soylenebilir’.

b. Ahd Usulii:

Siinnilerin kabul ettigi ikinci usul ahd veya istihlaftir. Buna gore
gorevdeki halife kendisinden sonra bu makama gececek uygun kisiyi belirler.
Tatbikatta Hz. Eb(i Bekir’in Hz. Omer’i, onun da aralarmdan birini segmek
iizere alt1 kisiyi belirlemesi buna 6rnek gosterilmektedir. Bu yolla belirlenen
kigiye literatiirde “veliaht” adi verilmektedir. Bu yolla halifenin
belirlenmesine ilk zamanlar karsi ¢ikilmamis olmasi genel kabuliin gerekgesi
olarak gosterilmistir. Bu usulii mesru sayan ulemi, kendisinden sonra oglu
basta olmak {izere bir yakimim veliaht tayin etme arasindaki farklar1 sdyle
aciklamiglardir:

* Ayrmtili bilgi igin bk. Demici, Siileyman, e/-imametii’l-uzm4, Riyat 1987, 158vd.

’ Ebi Faris, 207vd.; Aydin, 114vd.

¢ Zeydan, Abdulkerim, “Hukiku’l-efrad fi dari’l-Islam” (Mecmd’atu buhdsu fikhiyye iginde),
Bagdad 1986, 95-97; Demici, 159, 162-166; Aydm, 115.
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1. Istihlafi halife, son demlerini yasarken icra eder.

2. Istihlafta halife, evladini veya bir yakim aday gosteremez’.

3. Mutemed kisilerle istisare ederek timmet hakkinda en hayirh ve
yararli kimseyi belirlemeye ¢alisir.

4. Veliahthiga aday olan, halihazirda hilafet sartlarmi tasiyan bir
kimsedir. Halifenin vefatindan sonra ya Miisliimanlarin tamam veya &zel
yetkili kurul (ehlii’l-halli ve’l-akd) ona beyat edince halifeligi ger¢eklesmis
olur.

Biitiin bu sartlar, Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer tarafindan ihdas edilen
veliahtligin 6zel ve o uygulamay1 mesru kilan sartlardir. Emeviler doneminde
ozellikle de Muaviye tarafindan oglu Yezid’i veliaht tayin etmekle baglatilan
sistemin ise pek ¢cok yonden bu uygulamadan farkli oldugu dile getirilerek
mesru olmadig1 savunulur. Buna gore, Yezid Muaviye hayatta iken, degisik
yollarla beyat almmak suretiyle tayin edilmistir. Mevcut halifenin yani
Muaviye’nin 6z ogludur. Ummetin tarafsiz muteber kisileriyle istisare
edilmeden ve amme menfaatinden ziyade sahsi ve ailevi nedenlerle
secilmigtir. Onun tayin ve atanmasinda ne Miisliimanlarin tamaminin ne de
secici Ozel kurulun goriisii vardir. Sadece baskiya dayanan ikna yoluyla
alman beyatlar vardir. Ancak bu, verilen alternatifsiz bir kararn
onaylatilmasit olup o6zgiir iradeye dayali bir secim ve beyat degildir.
Muaviyenin bu olumsuz icraatiyla Islam’da hilafet saltanata doniismiis,
ondan sonra da genel olarak bu sekilde devam edegelmistir®.

Islam hukukgular1 hilafetin saltanata déniismemesi igin bazi tedbirler
almuslardir. Bunlar arasinda veliahd tayin usuliiniin baglayiciligina dair
serdedilen goriigler de vardir. Buna gore halife tarafindan tayin edilen
veliahdin dogrudan halife olup olamayacag: tartisilmustir. Yani tayin edilen
veliahdin halifeliginin tamamlanmasi i¢in sadece halife tarafindan tayin
edilmesi yeterli midir, yoksa bunun sadece aday gdsterme mahiyetinde kabul
edilip ayrica ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan beyatiyla desteklenmesi sart
midir?

Bu konuda baglica iki goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore,
halifenin veliahdim belirlemesi bir tayin iglemidir. Gorevdeki halifenin
veliahdi tayini onun goreve gelebilmesi i¢in yeterli olup ayrica segcmenlerin
onayina yani beyata gerek yoktur. Fakat bu goriisii savunanlar, énemli bir

7 Bu konuda ogul ve baba gibi yakimlarin ehil olmalari ve maslahat bulunmasi durumunda
veliaht olmalarinin cdiz oldugunu savunan bir grup da vardir, ancak bu tercihe sayan
bulunmamustir (bk. Maverdi, 12; Tbn Haldun, I, 450; Demici, 194-195).

8 Maverdi, 11-13; Demici, 184vd.; Karaman, I, 93-95; Aydm, 117-118
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sart ileri slirmiislerdir. Buna gore halifenin tayin ettigi veliahdin se¢imsiz
atanabilmesi i¢in onun mevcut halifenin baba veya ogul gibi yakinlarindan
olmamas1 gerekir. Sayet bu gibi yakinlar veliaht gosterilirse o zaman segim
ve beyat sart1 aranir. Ikinci goriise gore ise, isbasindaki halifenin veliaht
gostermesi halife olmak i¢in yeterli degildir. Ayrica ehlii’l-hal ve’l-akdin bu
tayini onaylamasi sarttir’.

Siinnilerce belirlenen bu se¢im usulleri ve belirtilen son iki goriise gore
de Yezid’in tayinini mesru kabul etme imkani yoktur. Alinan beyatlar, tabir
yerinde ise, durumu kurtarma, sekil sartlarim goriiniiste tamamlama hedefine
yoneliktir.

Siaya gore

Sii mezheplerden ehl-i siinnete en yakin olan Imamiyye ve
Zeydiyye’nin halifenin tayini i¢in belirledigi usullere bakildiginda
siinnilerden tamamen farkli bir usul takip ettikleri goriiliir. Imamiyyeye gore
halifenin goreve gelebilmesi i¢in tek bir usul vardir o da tayin yani nasstir.
Buna gore halife bir onceki halifenin tayini ile belirlenir ve goreve gelir.
Halifenin (imam) masum olmas1 gerektigi i¢in, onun se¢imle gelmesi
miimkiin olmaz. Onu ancak kendisi gibi bir masum belirleyebilir.
Baglangigta masum halife Hz. Peygamber’di. O, Hz. Ali’yi, Hz. Ali Hz.
Hasan’1 o da Hz. Hiiseyin’i halife olarak tayin etmiglerdir. Dolayisiyla Ehl-i
Beyt’ten yani Hz. Peygamber’in soyundan olmayanlarin halife olmasi
miimkiin degildir. Sianin diger bir kolu olan Zeydiyye’ye gore ise halife
ancak se¢im yoluyla belirlenebilir, ancak adaymn mutlaka Ehl-i Beyt’ten
olmas1 gerekir'’.

Devlet bagkaninda aranan nitelikler ve Yezid

Islam hukukgulari, islam devlet bagkam olacak halifenin, genel olarak
ictihad seviyesinde bilgi sahibi, -tartigmali olmakla birlikte- Kureys
kabilesinden, erkek ve Islam toplumunun en faziletlisi olmas1 gibi niteliklere
sahip olmas1 gerektigini ileri siirmiislerdir. Bu nitelikleri arayan Siinni
alimler, zamamn sartlarim1 g6z Oniinde bulundurarak daha faziletli (efdal)
varken, faziletce daha alt derecede olan (mefddl) birisinin de halife
secilebilecegi goriisiinii ileri slirmiislerdir. Bu konuda Sia’nin Zeydiyye kolu

? Bk. Maverdi, 11; Ferra, Ebfl Ya’la, el-Ahkdmu’s-sultaniyye, Beyrut 1983, 21; Aydmn, 118.

10 Tisi, Ebl Cafer, el-Iktisat fima yeteallaku bi’l-i’tikdd, Necef 1979, 395-358; a.mlf., Risale
fi’l-i’tikadat (Resail Seyh Tusi icinde), Kum ts., 106-107; a.mlf., e/-MufSah fi imameti
emiri’l-mii’minin (Resail Seyh Tusi i¢inde), 118vd.; Aydin, 119-120.
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da Siinnilerle ayni gériisii paylasirken, Imamiyye basta olmak iizere diger
Siilere gore ise daha faziletli varken digerinin se¢ilmesi caiz degildir. Verilen
orneklere gore Hz. Ali daha faziletli oldugu halde, Hz. Eb( Bekir ve diger iki
halifenin ondan 6nce bu makama gelmesi Siinni ve Zeydilere gore caiz
oldugu halde, diger Siilere gére asla céiz degildir'". Bu nitelikleri Yezid’e
uyguladigimiz zaman bu noktada ona ciddi itirazlarin yoneltildigini goriiriiz.
Zira onun halifeligine kars1 ¢ikanlarin en giiclii gerekcelerinden biri, sahsi ve
ahlaki tutumlar1 dolayisiyla bu ise ehil olmadig1 noktasindaydi. Onun tembel,
ihmalkar olmasinin yaninda, ilim ve adalet sahibi olmadig, fisk ve fiicurla
dolu bir hayat yasadig1 muhalifler tarafindan 1srarla dile getiriliyordu'”.

2. Yezid’in temsil ettigi devlet mesru kabul edilebilir miydi?

Aslinda Muaviye’nin Onderliginde kurulan Emevi devleti mesruiyet
bakimindan hep saibeli olmus, ulemd onun halifeliginin gayri mesru
oldugunda ittifak etmis, bu yiizden de her firsatta isyan ve ihtilale destek
vermislerdir. Ancak zaman zaman da fitneye sebep olmama gerekgesiyle,
fasika itaat etmenin cevazina fetva verilmistir”.

Tarihi veriler dikkatle okundugunda ulemamn siirekli siyasi baski
altinda tutuldugu bu yilizden de iki serden daha hafifini tercihe mecbur
birakildiklar gérﬁlijr]4. Sayet fikir hiirriyeti verilseydi, ulemanmn ne
Muaviye’nin halifeligini ne de onun kurdugu saltanat temeline dayal
devletini mesru kabul etmesi diistiniiliirdi.

Yezid’in devlet baskanligina (veliahthga) secilmesi

a. Veliahthga hazirlanmasi

Muaviye, oglu Yezid’i veliaht tayin etmek istiyor, muhalifler ise,
ahlaksiz kisiligini ve liyakatsizligini gerekge gostererek buna karst
cikiyorlardi"’. Fakat Muaviye onu bu makama gegirmek igin adeta her yolu
deniyor ve farkl planlar yapiyordu. Oncelikle onun halk gdziindeki kotii
imajin1  degistirmek ve ona prestij kazandiracak bazi icraatlar1 ona
yaptirtyordu. Istanbul’un fethi igin hazirladigi orduya Yezid’i komutan tayin
etmesi mezkur planlarin 6nemli ve ilk asamasi sayilabilir. Iktidarin bir

" Demici, 233vd.; Karaman, 1, 87-90; Aydin, 120-123.

12 Bk. [bnii’l-Arabi, el-Avasun mine’l-kavisim, Kahire 1970, 206-227; Kilig, 161-163.

" Tahanevi, Zafer Ahmed, I’J4u’s-siinen, Pakistan Idaretii’l-Kur’an ve’l-ulimu’l-islamiyye, ts.,
XTI, 618; Abdulkadir, et-Tesriu’l-cin4i’l-Islimi, Beyrut 1984, I, 677.

' Bk. Buhari, “Megazi”, 29; Ibn Haldun, 1, 450; Rayys, Ziyauddin, Islam’da Siayasi Diisiince
Tarihi (geviri, Tbrahim Sarmus), Istanbul 1995, 181-182; Yaman, Ahmet, Siyaset-Hukuk
Tliskisi, Konya 1999, 29-45.

¥ Kilig, 46, 161-163.
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sembolii sayilan hac emirligi icin Yezid’in tercih edilmesi de tesadiif
degildir. Bu ve benzeri icraatlar ona veliahtlik yolunu agmis oluyordu. Zira
hem Istanbul’un fethine giden ordu da nefer bile olmak, hem de hac emirligi
¢cok Onemli gorevlerdi. adeta denilmek isteniyordu ki, bunlar1 yapabilen
halifeligi de yapar. Zira ordu komutanm olmak, belli idari, siyasi birikimi ve
dirayeti gerektirirken, hac emirligi bunlara ilaveten fikih bilgisi bagta olmak
iizere, dini malumat ve ahlaki olgunluk da istiyordu. Bu gérevlerin verildigi
Yezid’in bu konuda tam giiven saglayan ve ehil oldugu ima ediliyordu.
Ustelik Yezid bu gérev sayesinde tecriibe de kazaniyordu'®.

b. Veliahthginin giindeme gelmesi

Islam tarihinde sura ve se¢ime dayali hilafet sistemini, degistirerek
onun yerine oglunu veliaht tayin ederek, hilafeti saltanata ¢eviren ilk kiginin
Muaviye oldugu bilinmektedir'’. Tarihgiler Yezid’in veliaht tayin edilmesi
fikrinin Muaviye’den mi ¢iktig1 yoksa ona Mugire b. Sube basta olmak
iizere, bagkalar1 tarafindan m1 empoze edildigini tartismuslardir. Bize gore bu
fikrin Emevi iktidariin devamina ¢ok dnem veren Muaviye’'nin genlerinde
zaten var oldugu, harici bir empozeye gerek olmadigr ortadadir. Bu
diisiinceye sahip olan Muaviye, bir taraftan bu i¢in Yezid’i hazirlams, bir
taraftan da bunu hayata gecirmesinin Oniinde duran engelleri ortadan
kaldirma yoluna gitmistir. Bagarili ve niifuzlu bir vali olan Hz. Halid’in oglu
Abdurrahman’in ve Hz. Hasan’in saibeli Oliimlerinin faturast Muaviye’ye
kesilmistir. Zira bunlarin varligt Yezid’in atanmasinin oOniinde oSnemli
engeller olarak kabul edilmis, oOldiiriilmeleri ise onun isini epeyce
kolaylagtrmigtir. Bilindigi iizere, Hz. Peygamber’in torunu olan Hasan’in
Muaviye ile ondan sonra halife olacagina dair anlagmas1 vardi. Abdurrahman
ise, halk tarafindan sevilen basarili ve niifuz sahibi bir vali olmasi dolayisiyla
halkin tevecciihiine mazhar olarak bir muhalefet olusturabilirdi'®.

Tarihi verilere bakilirsa, oglunu veliaht tayin etme yolunda
Muaviye’nin ¢ok ince, planl ve dengeli bir siyaset giittiigii goriiliir'”. Once
Mugire b. Sube ve Ziyad b. Ebihi gibi valiler vasitasiyla problem
cikarabilecek sehirlerden Kufe ve Basra’min nabzini yoklatmigtir. Muhalifleri
hesaba katmayarak Ziyad’in tavsiyesi lizerine fikrini bir siire ertelemistir.

16 Bk. Aycan, Irfan, Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara 1990, 195; Kilig,
66-69.

7 Bk. Cabiri, Abid Muhammed, Islam’da Siyasal Akil (terc. Vecdi Akyiiz), Istanbul 1997, 28;
Figlali, E. Ruhi, Imamiyye Siasi, Istanbul 1984, 96; Aycan, 246.

'8 Kilig, 75-96.

' Taberd, Térih, Beyrut ts., IV, 238.
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Kendisinden ¢ekindigi Ziyad’in 6liimiinden (53/672) hemen sonra oglunu
veliaht olarak tayin ettigini agiklamustir. Yezid’in veliahtligina Emeviler’den
bile, Hz. Hiiseyin’i destekleme adina degil de kendi beklentilerine aykiri
bularak, Ziyad b. Ebihi, Mervan b. Hakem gibi &nemli isimler kars1
cikmustir™. Ancak bunlar degisik vesilelerle, baski, hile ve desiselerle ikna
edilip beyatlar1 alimmgtir. Hz. Hiiseyin ise onun veliahtliina sonuna kadar
kars1 ¢ikanlarin basinda gelmektedir. Hicaz’daki Kureysliler, Hz. Hiiseyin’i
tercih eden Ensar ve Irak’ta Umeyye ogullarma kars1 olanlar da bu konuda
Hz. Hiiseyin’e destek veriyorlardi. Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Ziibeyr
ise onun Medine’deki en 6nemli taraftar1 idi. Hz. Hiiseyin’in Yezid’in
veliahtlhigina kars1 ¢ikmasinin en 6nemli sebebi, pek ¢ok bakimdan kendisini,
hilafete ondan daha layik gormesiydi. Hatta hilafet saltanata donse bile, o bu
i icin Oncelikli olmaliydi. Zira babasi Hz. Ali Muaviye’den once halifeydi.
Ustelik Hz. Hiiseyin, agabeyi Hz. Hasan’in vefatindan sonra kendisini
Hagimogullarimin lideri gorerek hilafet bekliyordu. Fakat onun esas endisesi,
hilafetin saltanata doniismesi dolayisiyla sistemin bozulmasi, fitne ¢ikmasi,
Yezid yoOnetiminin dini-siyasi bakimdan iyi sonuglar dogurmayacag:
noktasindaydi®'.

Isin ilging yénii su ki, Hz. Hiiseyin Yezid’in halife olmasinin fitneye
sebep olacagindan endise ederken, Muaviye’nin de muhtemel fitneyi bertaraf
etmek igin onu veliaht tayin ettigini sdylemektedir™. Oglunu veliaht tayin
etmesinde asabiyetin ve evlat sevgisi gibi subjektif ve sahsi sebepler esas
etken iken o, kurnazlik yaparak herkesin kabul edebilecegi bir anlamda daha
objektif bir gerekceyi kendisine sigiak ve dayanak yapiyordu™. Daha sonra
Muaviye’nin haksiz, gelenegi bozan, yanli icraatin1 onaylar gibi goziiken
Siinni kesim de bu fitne sdylemine ikna olmus izlenimi vermislerdir™.

Bu gerekgenin 6ne siiriilmesinde haklilik pay1 oldugu sdylenebilse de,
fitneyi asgariye indirecek en isabetli sahsin Yezid oldugunu iddia etmek cok
zordur. Nitekim tarih bu secimin hi¢ de isabetli olmadigim ispat etmistir.
Zira Yezid fitneyi bastiran degil, bu atesi tutusturan ve {immeti en azindan
ikiye bolen olumsuz icraatlarin sahibi olmustur. Bu o6yle bir fitnedir ki,
Miisliimanlar1 Siinni ve Sia olarak iki ayr1 kampa bdlmiis ve bunlar arasinda
tevhide ve diyaloga engel kalin duvarlar 6rmiistiir. Tarih igerisinde yasanan

2 Kilig, 148-151.

2 Kilig, 141, 156-163.

2 ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, Beyrut ts., VIII, 83; Tbnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, Beyrut
1979, 11, 503.

= Bk. Kilig, 166-174.

# Bk. bn Haldun, 1, 450.
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diger olumsuz hadiseler, yanlig tutumlar ve goriinmeyen {iiclincii ser giicler
bu atese hep benzin dokmiis, Ehl-i Beyt sevgisiyle yanip tutusan iki kardes
ayr1 vadilerde agit yakip muhabbet izhar ederken birbirlerine hep sarth
bakmay1 aligkanlik haline getirmislerdir.

c. Hilafete gecisi

Hilafetin saltanata doniismesine yol agacagi ve pek ¢ok bakimdan ehil
olmadig1 gibi gerekgelerle Yezid’in hilafete ge¢mesine karsi ¢ikilsa da,
yukarida zikredilen sebepleri ileri siirerek ve tepkilere aldirmayarak Muaviye
oglu Yezid’i kendisinden sonra gegerli olmak {izere, fakat hayatta iken onun
admna farkli yontemler kullanarak beyat alip halife (veliaht) olarak tayin
etmigtir. Taber{ tarafindan kaydedilen ve onun Yezid’e vasiyetini i¢eren bir
rivayet olaya epeyce 151k tutar mahiyettedir. Buna gore Olmek iizere olan
Muaviye’nin ogluna vasiyeti soyledir: “Ogulcagizim! Senin icin her tiirli
imkam hazirladim. Diigmanlarim 6niinde zelil kildim. Onlarin giicliilerini
sana boyun egdirdim ve sana itaat ettirdim. Kurmus oldugum bu diizende
kimsenin seninle ¢ekismesinden korkmuyorum. Sadece dort kisinin seninle
miicadeleye girisecegini zannediyorum: Ali’nin oglu Hiiseyin, Omer’in oglu
Abdullah, Ziibeyr’in oglu Abdullah ve Ebti Bekir’in oglu Abdurrahman™?.
Muaviye’nin vasiyetinde su ifadeleri kullandig1 da kaydedilmistir: “Halifelik
konusunda Kureys’ten ii¢ kisiden bagkasinin seninle ihtilafa diismeyecegini
zannederim. Bunlar Ali’nin oglu Hiiseyin, Omer’in oglu Abdullah ve
Ziiber’in oglu Abdullah’tir. Abdullah b. Omer ibadetle yamp tutusan bir
kimsedir. Herkes beyat edince o da sana beyat edecektir. Hiiseyin b. Alj,
heyecanli bir adamdir. Iraklilar ona destek olur, o da sana bas kaldirir ve sen
ona galip gelirsen, kendisini affet, ¢iinkii onun bize akrabalig1, biiyiik serefi
ve Hz. Muhammed’e yakinlig1 vardir. Sana aslan gibi saldirip tilki gibi tuzak
kuracak olan Abdullah b. Ziibeyr’dir. Eger bu adam sana karst bir oyuna
kalkarsa, onu lime lime kes ve giiclin yettigince kendi adamlarinin kanim
akattirma.”*

Yezid babasmin oliimii iizerine (60/679) Sam’a geldi ve orada irad
ettigi ima ve tehdit dolu bir hutbe ile hilafetini ilan etti.

Degerlendirme
Yukaridaki  mesru  secilme  wusulleriyle Yezid’in  durumunu
karsilagtirdigimiz zaman sunlar1 sOyleyebiliriz: Yezid, babasinin bozdugu

% Taberd, Tarih, Beyrut ts., IV, 238.
% Taberd, IV, 238-239; Ibnii’l-Esir, IV, 6.
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eski ve kabul edilmis mesru se¢im ve atama usullerine uygun olarak devlet
bagkam secilmemistir. Aksine Muaviye’nin onunla baglattigi saibeli
veliahtlik ve saltanat sisteminin ilk ydneticisidir. Dolayistyla zorunlu bazi
sebeplerle onun hilafetine mesruiyet kazandirilmaya caligilsa da, ilgili nasslar
basta olmak iizere, Islam’in ruhu, Miisliimanlarin teamiilleri ve hilafetin
hedefleri agisindan bakildiginda Yezid’in hilafetini ideal ve mesru kabul
etme imkam yoktur.

2. Hz. Hiiseyin’in tavri (kiyami/hurucu) mesru devlete isyan mu,

mesruiyetin sorgulanmasi veya zulme bas kaldir1 miydi?

Hz. Hiiseyin’e isnad edilen sucun niteligi

Islam hukukunda mesru halifeye, Siaya gore masum imama, isyan
(bagy) had gerektiren bir sugtur. Cinkii bunun ayet’ ve hadislerle®
belirlendigi kabul edilmektedir. Bu su¢: “Miisliimanlardan silahl1 bir grubun
mesru devlet bagkanimi kendilerince hakli goriilen bir sebepten otiirii
devirmek ic¢in bagkaldirmalandir.” seklinde tammlanmustir. Tammda
iizerinde en ¢ok durulan ve hukukgular tarafindan ittifak edilen nokta,
kendisine karsi ¢ikilan halifenin adil olmasidir. Buna gore, adil olmayana
kars1 ¢ikmak ve dine ve hukuka aykir icraatlarindan dlay1 isyan etmek bu
sugun kapsamina girmez. “Hakli goriilen sebep” ifadesi, isyan suguyla yol
kesme ve anarsi sugunu ayirmak ic¢in kullanilmugtir. Bu da mesela, devlet
bagkaninin se¢im usuliinii hukuka uygun bulmama gibi bir sebepten olabilir.
Aynm1 zamanda isyancilarin yonetimi ele gecirecek belli bir glice sahip
olmalar da sart kogsulmustur. Béyle bir sugun cezasi, isyancinin durumuna
gore farklilik arz etse de genel olarak agirdir. Mesru halifeye bagkaldirmaya

b}

“huruc”, “kiyam”, “bagy” ve “isyan” denirken bu eylemi gerceklestirenlere
“asi”, “muharib”, “bagi” gibi isimler verilmektedir. Isyanin cezalandiriimasi
icin sugun unsurlarimin olugmasi gerekmektedir. Bu sucun unsurlar1 sdyle
ifade edilmistir:

a. Isyan mesru ve adil devlet baskanina kars1 olmali

b. Isyan esnasinda kuvvet kullanilmali

c. Kendilerince hakli bir sebebe dayanmali

d. Isyan sugu topluca islenmeli.”

*7 Hucurat, 49/9.

%8 Sevkani, NeyliiI-evtar, 111, 166-181.

» pk. Mavsili, el-Thtiyar, Beyrut 2009, IV, 100-104; Tasi, Eba Cafer, Kitibu’I-hilif, Kum ts.,
V, 335; Udeh, II, 675vd.; Ebl Zehra, el-Cerime, Pakistan 1987, 170vd.; el-Mevsii atii’l-
fikhiyye, “Bagy”md., VIII, 130vd.; Aydm, 206vd.; Karaman, I, 133-134; Ozel, Ahmet, Islam
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Sucun bu unsurlar1 olustugu zaman, failler gerekli cezaya carptirilir.
Ancak hukukcular devlete isyan edenleri isyan edilen devlet bagkam
acisindan ii¢ gruba ayirmis, cezayr da bunlara gore belirlemislerdir. Mesru
yolla gelip 6nce adil iken sonra fiska sapan devlet bagkanina isyan, mesru
yolla gelmedigi halde adil olana isyan ve ne mesru yolla gelen ne adil olana
isyan. Birinci ve ikinci gruba girenlere karsi isyan ve savag cumhura gore
caiz degilse de, bazi hukukculara gore ise bu gibilerin degistirilmesi vacip
oldugundan bunlara karsi savasmak caizdir. ikinci grupta yer alana karsi
cikilmayacagi noktasinda ise genel bir ittifak vardir™.

Isyan sucu igin her haliikdrda uygulanacak sabit ve muayyen bir ceza
yoktur. Bu bakimdan bu fiili had gerektiren su¢ kapsaminda
degerlendirmeyen hukukcular da vardir. Ciinkii bu cezada esas hedef, isyam
bastirmak, fitnenin bilylimesini Onlemek ve isyancilar1 caydirip 1slah
etmektir. Genel olarak, baska c¢are kalmayinca, isyana kalkisanlarla
savasilacagi ve bu esnada gerekli ise Oliim cezast uygulanabilecegi
hukukgularca kabul edilmistir. Ancak isyam bastirmay1 saglayacak ol¢iide
bir sertlige izin verilmistir. Bunun sonucu olarak yaralilar oldiiriilmez,
mallar1 ganimet olarak alinmaz ve ¢oluk cocuklar1 esir edilmez. Bazi
Hanefilere gore isyan etmek icin toplanmis ve hazirlik yapmis olanlara savas
ilan edilir, fakat isyan bastirildiktan sonra 6liim cezasi diginda uygun bir tazir
cezast verilir. Ebl Hanife gerekirse oliim cezasi da verilebilecegi
goriislindedir. Onlara verilecek ceza her haliikdrda 6liim degildir. Bir daha
fitne ¢ikarmalarma engel olmak maksadiyla daha c¢ok tazir ve hapis cezasi
verilir. Islam hukukgularmn g¢ogu bu gériiste olup Omer b. Abdulaziz’in
tercih ve uygulamasi da bu yénde olmustur®’.

Iste bu noktada devlete isyanla suclanan Hz. Hiiseyin’in tavrinin da
kamu hukuku agisindan degerlendirilmesi gerekir. Islam tarihinde zahiri
sartlar agisindan onun tavrimin isyan sucuna benzedigi goriiliiyorsa da,
gorebildigimiz kadariyla Siinni kaynaklarda Hz. Hiiseyin’e bu sugu isnat edip
ona “bagi” ve “asi” diyen olmamusg, aksine onu ve yanindakileri “hak ehli”,
dava ve kiyamlar1 haklilik tagiyan kimseler olarak nitelendirmislerdir3z. Zira
onlarin tavr1 adil ve mesru bir halifeye degil, gerek se¢ilme bi¢imi ve gerekse

Devietler Hukukunda Savas FEsirleri, Ankara 1996, 90; a.mlf, Islam Hukukunda Ulke
Kavrami, Istanbul 1984, 128.

* Udeh, 11, 677-679; Ebii Zehra, 174-178.

' Hulli, Ebu’I-Késim Necmiiddin Cafer b. El-Hasen, el-Muhtasaru’n-Néfi, Beyrut 1985, 134;
Hilli, Allame Cemaliddin el-Hasen b. Yusuf, Tabsiratu’l-miiteallimin i ahkami’d-din,
Beyrut 1984, 109; Ebl Zehra, 174-178; el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyye, VIII, 135-138; Karaman, I,
134; Aydin, 207; Ozel, Ahmet, Islam Devietler Hukukunda Savas Esirleri, 90-92.

32 Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’-Bari, X11, 286; Demici, 495.
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sahsiyeti bakimindan hilafete uygun olmayan Yezid gibi birisine kars
olmustur. Baska bir ifadeyle, Hz. Hiiseyin’in kiyami isyan sayilamaz. Isyan
sayilabilmesi i¢in Yezid’e mesru halife olarak beyat etmesi gerekirdi.
Halbuki bdyle bir beyat yoktur.

Islam hukuku kaynaklarinda sdyle bir hiikiim de yer alir: Isyan sucu,
siyasi mahiyette olup mesru ve mevcut idareyi devirmek maksadina
yoneliktir. Sayet isyan hareketi bu maksatla degil de devlet baskaninin zulmii
sebebiyle c¢ikmigsa, onlar asi (bagi) sayilmazlar ve devlet bagkaninin
zulmiinden vazgecerek onlara adaletle davranmas gerekir™.

Konuyu degerlendiren Tahanevi su goriislere yer vermistir: Hz.
Hiiseyin ~ ve  arkadaglarmin = durumu  “bagy” sugu  kapsaminda
degerlendirilemez. Ciinkii onlar énce adil olup sonra fiska sapan mesru bir
halifeye degil, zaten isin basinda fasik olan Yezid’e kars1 kiyam etmiglerdir.
Fukahanmin geneli, se¢ilmeden dnce fasik olan birine yapilan beyatin gegerli
olmadig1 goriisiindedir. Dolayisiyla onlar, mesru ve adil imama isyan eden
bagi grubundan sayilmaz. Zaten Yezid gibilerin yonetimden uzaklastirilmasi,
glicii yeten ve yeterli hazirhga sahip olan Miisliimanlara vaciptir. Hz.
Hiiseyin ve taraftarlar1 da baslangicta yapilan beyatlara ve verilen sozlere
binaen Yezid’i devirecek giice sahip olduklarim diisiinmiislerdi*.

Burada “bagy” sucunun unsurlar1 olusmadigr i¢in Hz. Hiiseyin’in bu
suctan yargilanmasi bile caiz gorilemez. Birazdan onun kiyaminin
gerekcelerini ve ona reva goriilen haksiz muameleyi ele aldigimz zaman
mesele daha iyi anlagilacaktir.

Hz. Hiiseyin’in Kiyaminin Sebepleri

Hz. Hiiseyin’in Yezid’in gerek veliahtlifina gerekse halifeligine karsi
cikmasinin pek c¢ok sebebi olabilir. Bunlarin belli baghlarmi soyle
siralayabiliriz:

1. Yezid’i mesru halife gérmemesi

2. Muaviye’nin dliimiiyle ona yaptig1 beyatin son buldugunu diisiinmesi

3. Yezid’in olumsuz ve dine gore adil sayillamayacak sahsiyeti

4. Hilafete kendisini daha layik gérmesi

5. Kufe halki bagta olmak ftizere, gerekli destegi bulacagim tahmin
etmesi, Abdullah b. Ziibeyr’in hi¢ de hakli sebepleri bulunmayan tesvikleri .

3 El-Fetava’l-Hindiyye, Beyrut 1973, 1I, 283, III, 308; Ibn Abidin, Bulak 1272, III, 309;
Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku fslamiyye, Istanbul 111, 411; Ozel, Ulke Kavrami, 129.

3 Bk. Tahanevi, Zafer Ahmed, I’/du’s-siinen, , XII, 618-619.

¥ Kilig, 215-222, 250-252.
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Hz. Hiiseyin Miislim b. Akil’den aldig1 haberlere giivenerek, Mekke’de
gerekli propagandayr yaptigina inanarak, yaklasan hac mevsiminde
muhtemel bir catigmada haremin kana bulanmasindan korkarak, Yezid’e
kars1 isyanda en giiglii tepkiyi, zaten degisik sebeplerle Emevi iktidarindan
memnun olmayan Kufelilerin verecegini umarak Kufe’ye gitmek iizere yola
g:1kt136.

Kiyamin Yontemine Kars1 Cikanlar ve Gerekgeleri

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Hz. Hiiseyin’in kiyamuni yontem
acisindan dogru bulmayan ve onu engellemek isteyen, aralarinda sahabeden
onemli isimlerin de bulundugu pek ¢ok kimse olmustur. Onun yodntemine
hem dini hem de siyasi agidan kars1 cikilmistir. Mesela Abdullah b. Omer,
Cabir b. Abdullah onun hareketini, fitneye sebep olacagi gerekgesiyle, dini
acidan dogru bulmamuslardir. Hatta Cabir b. Abdullah’in ona $6yle diyerek
cikistign nakledilmektedir: “Allah’tan kork! Insanlari birbirine diisiirme,
yemin ederim ki ben senin bu yaptigim1 uygun gérmiiyorum”. Abdullah b.
Abbas, Ebl Said el-Hudri gibi sahabilerse, Kufelilerin giivenilmez olusu,
ailesiyle beraber boyle bir igse kalkismasinin Ehl-i Beytin yok olmasi gibi ¢ok
onemli riskler tasimas1 gibi siyasi sebeplerle onu vazgecirmeye calismiglarsa
da basarili olamamuslardir’’. Yezid’in de ibn Abbas vasitasiyla onu Kufe’ye
gitmekten vazgecirmeye c¢alistigl, ancak Hz. Hiiseyin ona yazdigi mektupla
bunu basaramayacagim ifade edip yoluna devam ettigi nakledilmistir’". Olay
degerlendiren bazi tarihgiler onun Kufe israrmin isabetsiz oldugunu, biitiin
engellemelere ragmen en azindan sartlarin tamamen aleyhine dénene kadar
geri  donmemesinin, hissi oldugu ve feci akibetini hazirladig
kanaatindedirler. Halbuki o sartlar altinda akillica hareket, ya Mekke’de
kalmak veya Yemen’e gitmekti. Sonu belli olmayan riskler ve belirsizliklerle
dolu bir yolculukta biitiin Ehl-i Beyt’ini yaninda gotiirmesi ise ayri bir
strateji hatastydi. Gerekli hazirliklar1 yapmadan ve tedbirleri almadan bu ige
girismesi de ona yoneltilen tenkitler arasindadir.

Isyaninin isabetli Olup Olmadig
Tarihi verilerin sogukkanli ve dikkatli degerlendirilmesi neticesinde
sunlar soylenebilir: Hz. Hiiseyin’in davasi, ideali, gerekgesi ve diisiincesi

3 Kilig, 244-246.

7 Taberd, IV, 254, 287-290; Ibnii’l-Esir, IV, 37-39; Ibn Manziir, Muhtasar Tarihu Dimes li-Ibn
Asdkir, Dimesk 1985, VII, 139-141; Kilig, 248-249.

* ibn Manzur, VII, 142.

¥ Muhammed Riza, 103; Iss, Yusuf, ed-Devletii’I-Umeviyye, 1985, 181-182; Kilig, 275-277.
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hakli ancak yontemi ve zamanlamasi isabetli degildir. Onun isyaninin
sebepleri takip ettigi yontemle beraber diisiiniildiigii zaman yontemine bir
sebepten haklilik verilebilir.

O da, daha cok Sii kaynaklarin yer verdigi su husustur: Hz. Hiiseyin,
Emeviler tarafindan islenen haksizliklarin ortadan kaldirilmasi ve toplumun
bu kotii gidisata karsi sesini ylikseltebilmesi i¢in kendisini feda etmesi. Bu
cok takdire sayan bir diisiince olmakla birlikte bu durumda su soru
sorulabilir: Gerekli giicii toplamadan ve savag i¢in lazim olan tedbirleri
almadan kendini feda etmek Islam’mn genel prensiplerine ve Hz. Peygamber
tarafindan uygulanagelen yonteme ne kadar uygundur? Boyle bir fedakarlik
dinen caiz ve gerekli idiyse Hz. Hiiseyin neden Muaviye’ye de beyat
etmeyerek, Emevi saltanati kok salmadan ve zuliim yayginlasip olaylar bu
noktaya gelmeden bu yoOnteme basvurmadi? Bu yontemi daha once
uygulamasi daha isabetli olmaz miydi? Madem ki Muaviye déneminde
yeterli giice sahip olmadigini diisiindiigii icin kiyam etmedi. Peki ayn1 durum
Kufe’de Miislim b. Akil gibi 6nemli destekgilerini kaybettigini 6grendigi
zaman da varken ve gitmemesi yoniinde o kadar israr edilmisken neden bir
siire daha beklemedi veya geri donmedi?

Elbette Hz. Hiiseyin, baskalarmin, ézellikle baslangigta Kufeliler ve Ibn
Ziibeyr, yolda iken de Miislim b. Akil’in kardeslerinin tesvik veya
kigkirtmalarindan etkilenmis ve goniilsiiz olarak da olsa yoluna devam etmis
olabilir.

Hatta Kerbela’da olumsuz sartlara mahkum edildigi zaman geri donmek
istese de buna imkén verilmemis olmasi yamnda®, Peygamber torunu
olmasimin verdigi sorumluluk ve gilivene dayanarak yonetimin kendisine
6liimii reva géremeyecegini de diigiinmiis olabilir*'. Ciinkii sartlarm umdugu
ve anlatildigr gibi olmadigim anladigi zaman geri donmek istedigi ve
kendisine destek verenlerden isteyenin ayrilabilecegini sdyledigi kaynaklarda
yer almaktadir.

Bunlar ihtimalden uzak degildir. Ancak Miisliimanlarin islerini hem de
boyle kritik donemde deruhte etmek isteyen birisinin bunlar1 gerektigi gibi
degerlendirmesi beklenirdi.

Iste biitiin bu sorular, 6zellikle de, yine mesruiyet sorunu olarak iktidara
gelen Muaviye’ye bas kaldirmayip beyat etmesi Hz. Hiiseyin’in hakli
kiyamindaki yontemini isabet acisindan tartigmali hale getirmektedir.

40
Kilig, 260.

4 Bk. Beydun, fbrahim, Min devieti Omer ili devieti Abdilmelik, Beyrut 1991, 187;
Muhammed Riza, el-Hasen ve’l-Hiiseyn, Beyrut 1987, 92.
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Hz. Hiiseyin’in Isyam Maruz Birakildig1 Akibeti Hakh Kilar mi?

Tarihi verilerin en azindan bir kismini bile dogru kabul ettigimiz zaman
Hz. Hiiseyin ve yamindakilere hi¢ de dine, hukuka, mahpus ve esir haklarina
uygun muamele edilmedigini goriirliz. Taraflar arasinda orantisiz bir giiciin
bulundugu kesindir. Bu durumda Hz. Hiiseyin ve yanindakiler dldiiriilmeden
teslim alinabilirdi.

Basimin kesilmesi ve igkence edilmeleri ise tam anlamiyla bir barbarlik
ve hunharliktir. Bunun disinda daha pek ¢ok yol varken oldiirme ve
yakinlarina reva gériilen muamele islam’a higbir sekilde uygun degildir.

Hz. Hiiseyin ve yamindakilerin durumunu ve maruz birakildiklar
akibeti farkl: statiilerde degerlendirebiliriz. Bir an i¢in onlarin mesru halifeye
isyan (bagy) sucu islediklerini diisiinelim. Onlara reva goriillen muamele,
ozellikle basimin koparilmasi ve iskence boyutu diisiiniildiigli zaman, bu sug
icin Ongoriilen cezayr asan bir uygulama oldugunu gostermektedir. Halbuki
biz onlarin bagi kabul edilemeyecegini yukarida gerekceli olarak ifade
etmistik.

Hz. Hiiseyin’i maruz kaldigi son durum itibariyle esir veya mahpus
(tutuklu) statiisiinde de kabul edebiliriz. Islam’m esirlere ve tutuklulara
yapilacak muamele ile onun durumunu karsilagtirdigimiz zaman arada hicbir
benzerligin olmadigini gérmekteyiz. Zira Islam’in esirlere yaptig1 insanca
muamele, tarihte benzerine rastlanamayacak tiirdendir. Yeme, i¢me ve
barinma gibi tabii ihtiyaclarinin karsilanmasi bir tarafa, 6ldiiriilme ve iskence
edilmeleri de kesinlikle yasaklanmustir™. islam hukukunda devlete isyan
eden ve bunun sonucu olarak ve esir alinan asilerin durumu esaretten ¢ok
savagmalarim Onlemek icin bir tiir gézaltina almaktan ibaret oldugundan
savagin sona ermesiyle son bulmaktadir®.

Sonug¢

Islam tarihinin en netameli ve kritik meselelerinden biri olan bu konuyu
degerlendirip bir sonuca varmanin zorlugu ve riski malumdur. Bugiinden
gecmise yonelik hiikiim vermenin ne gibi fayda ve katki saglayacagi da
tartigilabilir. Hatta bazi yazarlarin dedigi gibi, ellerinizin karigmadigi bu
olaya dilleriniz de bulagtrmayin tavri da benimsenebilir. Ancak mevcut
veriler etrafinda hakliy1 ve mazlumu tespit; zalimi ise ortaya ¢ikarmak i¢in

“2 Bk. Insan, 76/8; Ebi Davud, “Eyman”, 21; Késani, Bedayiu’s-sanayi, VII, 120; Ozel, Ahmet,
Ozel, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri, 90-92, a.mlf., “Esir’md., DIA, XI, 384-
385.

43 Ozel, Ahmet, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri, 92.
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bir degerlendirme de yapilabilir. Bizim yapmaya calistigimiz da bundan
ibarettir. Kerbela Olayi’ndan hemen pesin olarak su dersi ¢ikarmak gerekir
ki, bu olay Miisliimanlarin tarihinde en mithim kirllma ve donim
noktalarindan biridir. Bu olay ¢ok agik bir sekilde Miisliimanlara gostermistir
ki, iktidar hirsiyla hareket etmek ve kavgaya tutusmak, ne pahasima olursa
olsun asabiyeti savunmak, itidalden ayrilmak, giiven duyulan insanlarin o
giliveninin sorumluluguna aykir1 hareket etmek, sahsi diislinceleri umumi
maslahata Oncelemek, Allah’in yiice Peygamberiyle teblig ettirdigi dinin
temel hedeflerine asla uymamaktadir. Zira bu tiir kavgada dinin bir ¢ok
prensibi sorumsuzca ihlal edilebilmektedir. Thlal edilen bu prensiplerin bedeli
o kadar agir faturalar birakmaktadir ki, iki kisinin yaptig1 borcu bir timmet
Omiir boyu 6demekten aciz duruma diismektedir.

Bu noktanin altim1 ¢izdikten sonra Islam kamu hukuku bakimindan
olayin sonuglarimi sdyle ifade edebiliriz:

Hz. Hiiseyin Islam kamu hukuku kurallarma goére “devlete isyan”
(bagy) sucu iglemedigi i¢in ona bu sugun isnat edilmesi ve bundan yargilanip
cezaya carptirilmast miimkiin goziikmemektedir. Onun kiyarmmi hakh
¢ikaracak bir ¢ok neden vardir. Onun hareketi en fazla metot, taktik,
zamanlama ve tedbir agisindan elestirilebilir. Nitekim bazi Sii miielliflerin de
ifade ettigi gibi, onu bu yoOniiyle elestirip taraftarhgindan ayrilanlar da
olmustur®. Ancak, bu yénlerden hata etmis olmasi, maruz birakildig: feci
akibeti asla hakli kilmaz. Miisliman kamuoyunun yani maseri vicdanin
baskin kanaati hep bu yoénde olmustur. Iste Yezid’in ve onun emir verdigi
kisilerin haddi agan ve tevile sigmaz suglarinin agirlig1 da bu noktada kendini
gostermektedir. Hz. Hiiseyin’in devlete karsi ¢iktigi diisiiniilse bile onu
bertaraf etmenin bagkaca yollar1 bulunmaliydi. Bu noktay: dikkate alan bazi
ehl-1 siinnet ve mutezile alimleri, mesela Sadeddin Teftezani, Yezid’in bu
olaya sebebiyet vermekle laneti hak ettigine kanaat getirmis ve onu agikca
telin etmislerdir. Aralarinda Gazali ve Ibn Teymiye’nin de bulundugu
cogunluk ise, Yezid’in dldiirme emrini vermedigi, kiifrii gerektiren bir
davranis1 olmadig, biiyiik giinah islese de tovbe ettigi gibi gerekcelerle onun
lanetlenmemesi gerektigini savunmuslardir®. Ciinkii onlarin lanete yiikledigi
anlam, bir kisinin imandan mahrum olmasim talep etmek, miiminliginden

“ Bk. Kummi/Nevbahti, Sia Firkalari (gev., Hasan Onat ve digr.), Ankara 2004, 108.

4 Bk. Ibn Teymiyye, Mecmitu’l-Fetdva (cem ve tertib, Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim),
1V, 474-487; Teftezani, Sadeddin, Serhu’l-akaidi’n-Nesefiyye (tahkik, Muhammed Adnan
Dervis), ts., 247-249; Bilmen, O. Nasuhi, Ashab: Kiram Hakkinda Miisliimanlarin Nezih
Itikatlari, Tstanbul ts., 103-104; Kilig, 412-420; Topaloglu, Bekir, Emali Serhi, Istanbul
2008, 91-95.
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siphe etmek, Allah’in yardimindan ve cennetinden mahrum olmasim
istemek gibi bedeli son derece agir anlamlar igermektedir®®. Onlarin bu
savunma ve gerekcelerinde fitneyi bastirma, Miisliimanlar arasinda birligi ve
dirligi yeniden saglama ve Sia’nin bu olayr bahane ederek Siinni diinyay:
yipratma ¢abalarina engel olma diisiincesi oldugu da inkar edilemez. Bize
gore bu son gerekge dncekilerden daha onemli ve gercekeidir. Fakat gerekce
ne olursa olsun Yezid’in bu olaydan sorumlu olmasim ortadan kaldirmaz. O
O0lim emrini dogrudan vermese bile, adeta gozii donmiis birini Hz.
Hiiseyin’in lizerine gonderirken bu feci akibeti tahmin etmeliydi. Hi¢ emir
vermese bile bdyle bir duruma sessiz kalmasi bile onun haksizlig i¢in yeterli
sebep sayilabilir.

Miisliimanlarin birligini koruma adina, klasik se¢ilme usullere uymayan
Yezid’in veliahtliginin mesruiyet yoniinde tevil edildigi zamanlar olmustur.
Fakat Yezidi bazi tarihgiler affetse de tarih affetmemistir. O, Miisliimanlarin
vicdaninda her zaman mahkum olmustur. Yezid, sahsiyeti, se¢ilme usulii ve
tevil edilemeyen bazi icraatlar1 sebebiyle Islam kamuoyunun vicdani ve kalbi
destegini alamamistir. Ona giinlin sartlar1 geregi sozlii destek verenler ve
immet igerisindeki pargalanma ve fitneleri bastirma adina hilafetine ses
cikarmayanlar, onun adim c¢ocuklarma vermemek, ondan sitayisle
bahsetmemekle aslinda diigiincelerini daha belig bir sekilde ifade etmislerdir.
Bazen siikutun giicli sozden {stiindiir. Bu mesele de onun en giizel
orneklerinden biridir.

Hz. Hiiseyin’in kiyami, yontem agisindan tartigilabilir. Fakat bu nokta
ve onun konumu sadece objektif kurallara gére bir hakli-haksiz belirleme
meselesini asan ve duygusalliktan kendimizi alamayacagimz subjektif
unsurlar da tagimaktadir. Siz Yezid’e genel olarak hakli dediginiz zaman, Hz.
Hiiseyin’i de o oranda haksiz kabul etmeniz gerekir. En fazla eyleminde
hakli ancak yonteminde isabetsiz diyebileceginiz bu zat, siradan biri degil,
Hz. Peygamber’in, biitiin miiminlerin en sevgilisinin en sevgilisi, ciger
paresidir. Onun kiyaminda tedbirsiz davrandigim diistiniirken, Peygamber
torunu olmanin verdigi giiveni de arkasina aldigim1 ve “En azindan dedemin
hatirina bana fazla ilismezler” diye bir diislinceyi aklindan gegirdigini de
hesaba katmaliyiz. Yezid’e bir par¢a hak vermek, onun emriyle yapilan ve
hicbir tevile sigmaz zulmii de mesru gérmek anlami tasiyacaktir. Hz.
Hiiseyin’in hareketini hukuk kurallar1 ¢ercevesinde mesru bulmayan Yezid
ve taraftarlari, bu kiyamu bastirmak icin baska bir yol bulamazlar miydi?

46 Teanevi, Kessafu Istilahati’l-fiiniin, 11, 1309; Yasaroglu, Kamil, “Lanet”md., DIA, XXVII,
101-102; Topaloglu, 93.



Cesitli Yonleriyle Kerbela ¢ 91

Hatir i¢in tarih boyunca, o giin, bu giin nelere katlanilirken Resul-i Ekrem’in
torununun bu tavrina baska hicbir hakli sebep olmasa bile sirf dedesinin
hatirina katlanilamaz mydi?

Biitiin bunlar gecmise yonelik olarak diisiiniilebilirse de, gliniimiiz
pratikleri ve Misliimanlarin dirligi, birligi acisindan fayda saglayacagini
sOylemek c¢ok zordur. Bu sebeple Siinni ulema, giiniin sartlarim ve
dogabilecek daha vahim sonuglar dikkate alarak, icleri yana yana, vicdanlari
kan aglaya aglaya onun acisimt iglerine gémmeyi yutkunarak tercih
etmislerdir. Bu meselede, Sia’nin aksine pasif bir tepkinin tarafi olmuslardir.
Sia’nin sandig1 ve iddia ettigi gibi, Siinni ulemamn buradaki tavri, taraftarlik
edasiyla asla Hz. Hiiseyin’i yargilayip haksiz, Yezid’i ise benimseyip hakli
cikarmak seklinde degildir. Aksine onlar halifeye karst ¢ikan (huruc)
kimseleri gruplara ayimrirken Hz. Hiiseyin ve taraftarlarim “Ehlii’l-hakk”
olarak nitelendirmislerdir.

Bu degerlendirmeye goére Hz. Hiiseyin ve taraftarlar1 zalim halifeye
kars1 ¢ikan adaletli kimselerdir. Bunlara karsi savasilmaz, malina, canina, ve
ailesine galip gelmek isteyen boyle zalim bir halifeye karsi itaat etmeyen
mazurdur ve Oldiiriilmesi helal degildir. Bu durumdaki kimselerin giicleri
yettigi kadar mallarini, canlarini ve ailelerini korumalar1 ve savunma yapma
haklar1 vardir’. Bu tavirlariyla asinda Siinni ulemamn demek istedigi sudur:
Evet, Peygamber’in ciger paresi Hz. Hiiseyin ve yanindaki masumlar, haksiz
bir sekilde katledilerek sehit olmuslardir. Sehit bizim, cenaze bizim, aci
bizim yani hepimizindir.

Ehli Beyt kanbag1 (asabiyet) olarak onlara daha yakin olabilir. Bir de
iman bagi vardir. Iman bag1 noktasinda kimin daha yakin oldugunu ancak
kalplerin gercek sahibi olan Allah bilir. O zaman beraberce aglayalim,
acimizi paylasalim, bu iiziicli olaydan ders ¢ikaralim ve bu bizi ayriliga degil
birlige sevk etsin. Diigmanlikta degil, dostluk ve kardeslikte birlestirsin.
Ancak bdyle olursa Yezid zihniyetini hakkiyla degerlendirip cezalandirmus
olabiliriz.

Bu bakimdan Sia’nmin tarih boyu siirdiirdiigii tavrimin Miisliimanlarin
birligi adina ne getirip ne gotiirdiigiinii de yeniden ve iyi degerlendirmek
gerekir. Gergek failleri tarih yedikten sonra stirekli intikam hirsiyla dolu
yasamak ve her firsatta agit yakip, Hz. Hiiseyin’e ve Ehl-i Beyte iliklerine
kadar muhabbet dolu Misliimanlara Yezid goziiyle bakmak ve hayali
Yezidler tiiretmek sadece Miislimanlarin birligini, dirligini bozmak
isteyenlerin ve onlarin bir araya gelerek iyi isler yapmasini hazmedemeyen

47 Bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu’-Bari, X1I, 286; Demici, 495.
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Islamdis1 global giiglerin isine yarar. O zaman tarihin olumsuz sartlarinda
yasanan birligimize, kardesligimize ve Ehl-i Beytimize kasteden tatsiz
hadiseleri, artik icinden c¢ikamayacagimiz ve bizi kisir ¢ekismelere
sevkedecekleri icin, geride birakip Resul-i Ekrem’in bize miras biraktig
Kitap, Siinnet, Ehl-i Beyt ve Islam kardesligi etrafinda daha sik1 kenetlenmek
daha isabetli olacaktir.

Bu konuda dengenin yakalanmasi adina Siinni diinyanin Ehl-i Beyt
vurgusunu artirmasi, Sii diinyamn da kini azaltarak daha itidalli davranmasi
Miisliimanlarin isini kolaylagtiracaktir. Miisliimanlarin isini kolaylagtirirken
de onlarin vahdetine géz diken ve pargalamalarindan nemalanmak isteyip
medet umanlar1 zor durumda birakacaktir.



MUZAKERE
Sami Sahin

Uluslararas1 Kerbela Sempozyumunun dordiincii (hadis) oturumunda
ikisi hadis, birisi tefsir, birisi de Islam hukuku alanlarinda olmak iizere dort
tebligi miizakere etmem istenmistir. Her seyden dnce belirtmek gerekir ki,
her bir teblig sahibi tebliginde ortaya koymus oldugu fikir ve diisiinceleri
uzun ugraslar sonucu ilmi verileri degerlendirerek ortaya koyduklarinda
sliphe yoktur. Bu yiizden kendilerini tebrik ediyorum. Ancak her bir teblig
icin ayr1 ayr1 baz1 miilahaza ve degerlendirmelerde bulunmak istiyorum.

Nurettin Turgay’in “Kerbela Olayinda Kullanmilan Ayetler” bashkl

tebligin miizakeresi

Hz. Hiseyin'in kendi konumunun hakliligim ortaya koymak icin
okudugu ayetlere bakildiginda (yunus 10/41,71; fetih 48/10; nisa, 4/80; araf
7/196; duhan 44/20; Mii’min 40/27; al-i imran 3/178-9 gibi) Hz. Peygamber
ile miigrikler arasinda iman-kiifiir miicadelesi ile ilgili oldugu agikca
goriilmektedir. Hz. Hiiseyin'in ayetleri bu sekilde kullamimi, vakayla
ortiismemektedir. Zira her taraf da (Hz. Hiiseyin'in ve Yezid) Miisliiman
olarak bilinmektedir. Bazilarimmin giinahkdr olmasi, onlar1 inangsiz
kilmamaktadir. Boylece yapilan kiyaslama “kiyasun fasid” veya “kiyasun
maalfarik” seklinde tezahiir etmektedir. Kiyaslamayr ancak ayni cinsler
arasinda veya benzerleri arasinda yapmak miimkiindir.

Hz. Hiiseyin'in okudugu ayetler arasinda Allah’a ve resiliine itaat
etmeyi emreden ayetler bulunmaktadir. Bu ayetlerden Hz. Hiiseyin'e itaat
etmeyi gerektigi sonucu ¢ikartilabilir mi? Bu ilgi nasil kurulabilir?

Kur’anin ayetlerinin siyak ve sibakina bakarak onlara biitiinciil
yaklagmak dogru anlamanin bir geregi olarak karsimizda durmaktadir. Bu
durumda ayetlerin konteksti 6nem arz etmektedir.

Yezid’in okudugu ayetler tahlil edilirken ayetleri kendi menfaati ve
iktidar1 icin lehine kullandigi, dolayisiyla ayetleri istismar ettigi ifade
edilmektedir. Ayni1 durumun Hz. Hiiseyin'in i¢in de s6z konusu olabilecegini
g0z ard1 edemeyiz.

Hz. Hiiseyin ve arkadaslar1 tarafindan okunan ayetler neticesinde karsi
taraf adeta kigkirtilmis ve diismanligl iyice artirmis olma ihtimali de akla
gelmektedir. Iman edenlerle etmeyenler arasindaki hususlari belirten ayetleri
Miisliimanlar arasi siyasi ihtilaf ve cekigmeler i¢in kullanmak dogru bir
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davranis bicimi olmasa gerektir. Islam’daki esitlik ilkesini gdz &niinde
tuttugumuzda kimligi, makami, unvani ne olursa olsun herkes i¢in durum
ayni olmalidir.

Tebligde “Hz. Hiiseyin'in Okudugu Ayetler” alt bashgi incelenirken
Hz. Hiiseyin'in Kifelilere son bir kere hitapta bulundugu, sonunda Kifeli
siivarilerin kendisine dogru yoneldigini goriince duada bulundugu ifade
edilmis, ancak herhangi bir kaynak referansinda bulunulmamustir. Ayrica
“Hz. Hiseyin'in Okudugu Ayetler” alt bashigindaki 7, 8 ve 9. paragraf
bilgilerine ait de herhangi bir kaynak bildirimi yapilmanmustir.

Sayis1 25’e ulasan konuyla ilgili yetlerin kader konusu ile ilgili oldugu
birka¢ defa belirtilmekte, ancak hangi ayetler bu kapsamda ele alindig1 tam
olarak anlasilamamaktadir.

Sonu¢ kisminda 6nemli tespitler yapilmstir. Bu tespitlerden en dikkat
¢ekici ve Onemli olami dordiincii madde olarak ifade edilen din adina
Misliimanlar aras1 yapilan savas ve kavgalarin nedeninin siyasl ve
egemenlik miicadelesi oldugu vurgusudur.

Abdullah Kahraman’in “islam Kamu Hukuku A¢isindan Kerbela

Olay1 (Mesru Devlete Isyan mi, Mesruiyetin Sorgulanmasi veya Zulme

Basgkaldir1 m1?)”” bashkh tebligin miizakeresi

Hilafet (imamet) konusunda Ehli Siinnet ve Sia arasinda ihtilaf
konusudur. Bu ihtilaf, meseleye taraflarin bakis agisinin farkli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ehli Siinnet hilafetin imani konularin diginda siyasi bir
mesele olarak goriirken, Siiler bunun bir dini zorunluluk olarak gérmektedir.
Halifenin kim olacagi ve nasil bir yontemle segilecegi hususlarinda farkl
yaklasimlarin ortaya konulmasi diigiim noktasim teskil etmektedir. Ehli
Stinnet, halifenin Hz. Peygamber'in soyundan ve ailesinden olma sartim
ongdrmezken Siilerin Hz. Ali ve soyundan olmasim mutlak sart kosmasi
meseleyi anlagsma noktasindan uzaklagtirmaktadir. Hilafet konusundaki
ihtilaf sadece Siiler ve Ehli Siinnet arasinda cereyan etmemekte, aym
zamanda bunlarin kendi iclerindeki alt guruplarda da mevcut oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla hilafet (imamet) meselesinde Miisliiman ilim
adamlar1 tek bir goriis ve yontemde anlasamamus, her biri kendince dogru
buldugu fikir ve yontem etrafinda durmustur. Ustelik herhangi birisi
kendince belirledigi yontemi “Oteki’ne dayatmaya kalkinca ihtilafin
¢Oziimiine katki bir yana anlagmazlik daha da derinlesmistir.

Tebligin “Devlet Baskaninda Aranan Nitelik ve Yezid” alt basliginda
su ifadeye yer verilmistir: “Verilen orneklere gore Hz. Ali daha faziletli
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oldugu halde, Hz. Ebli Bekir ve diger iki halifenin ondan 6nce bu makama
gelmesi Siinni ve Zeydilere gore cdiz oldugu halde, diger Siilere goére asla
caiz degildir.” Bu ifadeye bakan sanki Ehli Siinnete gore de Hz. Ali, ondan
onceki {i¢ halifeden (Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman) daha faziletli
oldugu izlenimine kapilmaktadir. Halbuki bu goriis sadece Zeydiler i¢in s6z
konusudur. Ehli Siinnete gore efdaliyet siras1 yazarin da i¢ine dahil oldugu
cogunluk tarafindan bilinmektedir.

Konu genel itibariyle islam Hukuku bakimindan ele alinip incelenmeye
calisilirken zaman zaman da konunun tarihi seyri alinmig olmasi buralarda
Islam Hukukundan Islam Tarihi alamina sapmanin séz konusu oldugu goze
carpmaktadir. Bunun igin “Yezid’in Devlet Bagskanligina (veliahtliga)
Secilmesi” baghigr altinda “Veliahtliga hazirlanmas1” ve “Veliahtligin
Gilindeme Gelmesi” gibi alt bagliklara bakmak yeterli olacaktir. Buralarda

) b}

“tarihi verilere bakilirsa...’
bilgiye gore...’
orneklerini teskil etmektedir.

“Hilafete Gegisi” alt baslig1 altinda Taberi’nin (v.310/922 Tarihinden
bir rivayete (IV, 238) yer verilmistir. Ancak Taberi’nin kitabinda yer verdigi

, “Islam Tarihinde...”, “kaynaklarin verdigi

b}

seklinde baglaya ifadelere yer verilmesi bunun acik

her rivayeti mutlak dogru kabul etmek, bir takim problem ve yanilgilar1 da
beraberinde getirmektedir. Garanik meselesi bunun en agik bir 6rnegini teskil
etmektedir. O yiizden Taberi’den kritik yaparak ondan istifade cihetine
gitmek daha isabetli bir davranis olmaktadir.

“Veliahthgin Glindeme Gelmesi” hususunda Muaviye’nin oglu Yezid’i
hilafete tasiyacak objektif gerekceden s6z edilmektedir. Ancak bu objektif
gerekeenin ne oldugu acik ve net olarak ortaya koyulabilmis degildir. Bu
gerekgenin olsa olsa fitneyi bertaraf etmek oldugu zoraki anlagilmaktadir.

Tebligde genellikle iyi bir ifade iisliibu secilmistir. Ancak “Hilafete
Gegisi” alt baghgmin son paragrafinda “Yezid babasmin O6limii iizerine
(60/679) Sam’a geldi ve orada irad ettigi ima ve tehdit dolu bir hutbe ile
hilafetini ilan etti.” seklinde bir ifade ge¢mektedir. Yazar, bu bilginin
kaynagina belirtmedigi gibi di-li gegmis zaman kipi kullanarak séz konusu
olaya sanki kendisi miisahede etmiscesine ifade etmistir.

Sonu¢ kisminda duygusal ifadelere yer verilmigse de konu iyi bir
sekilde oOzetlenmistir. Bu kistmda Kerbela olayinda dini prensiplerin ihlal
edildigini ve Miisliimanlara agir bir fatura biraktigini belirttikten sonra “iki
kisinin yaptig1 borcu bir {immet Omiir boyu o6demekten aciz duruma
diismektedir.” ifadesi meseleyi tahlil etmede en carpici ifade olarak
goriilmektedir.
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Abdullah Karahan’in “Hadis Kaynaklarinda Kerbela Olayr”

bashkh tebligin miizakeresi

Baghigin “Ehli Siinnet Hadis Kaynaklarina gére Hz. Hiiseyin'in Sehid
Edilecegini Belirten Rivayetler” seklinde olmasi igerigin uyumu agisindan
daha isabetli olurdu kanaatini tasgimaktayiz. Teblig sahibinin se¢mis oldugu
baglik, hem tebligin icerigini tam yansitamama ihtimalini tagimakta hem de
Ehli Siinnet hadis kaynaklarma gore oldugu hususu belirginlik arz
etmemektedir.

Ehli Siinnet hadis kaynaklarinda gegen bazi rivayetlerin aym veya
benzerleri Sii kaynaklarda da rastlanmaktadir. Mesela birinci rivayette gecen
hadis metniyle Cafer b. Muhammed el-Kummi (v.368/979), Kimilu’z-
Ziyérat, (hzr: Cevad el-Kayy(imi, yy.-1417), Kummi’nin Kamilu’z-ziyadat,
adli kitabinda (s.128) ve Muhammed Bakir el-Meclisi’nin (v.1111/1699),
Bihdru’l-Envadi’l-Camia 1i Dureri Ahbéri’l-Eimmeti’l-Ethir, (Beyrut-1983)
adli eserinde (44/235) gegen metinler karsilagtirildiginda aralarindaki ¢ok
biiyiik oranda benzerliklerin oldugu goriilmektedir.

Ikinci rivayetin tahlilinde Ebu Nuaym’dan bahsedilirken bir ¢ok hadis
miiellifine hocalik yapmis denilmektedir. Tebligde vefat tarihi de
verilmeyince ikinci rivayetin isnadinda gegen ravi Ebu Nuaym el-Fadl b.
Diikeyn (v.218/833), V. Hicrl asrin meshur alimlerinden Ebu Nuaym
Isfehani (v.430) ile karistirilmasi s6z konusu olabilir.

Yine ikinci rivAyete bakilirsa Allah Teala, Yahya b Zekeriya i¢in
yetmis bin kisi, Hz. Hiiseyin'e mukabil ise iki kati, yani yiiz kirk bin kisiyi
oldiirecegini taahhiit ettigi goriilmektedir. Bu tiir rivayetler, Allah’in insanlari
oldiirmekten —tabir caizse- zevk duydugu vehmini vermektedir. Halbuki
insan akli, binlerce kisinin Olmesinin sebebi hikmeti sayilan Yahya
Peygamberin ve Hz. Hiiseyin'in bir sekilde korunmasim daha makul
gormektedir.

Hz. Hiiseyin'in sehid edilmesiyle ilgili verilen alti1 rivAyetten besinin
zayif oldugu, altinci rivayetin isnadinin sahih oldugu degerlendirilmektedir.
Altinct rivayete gore, Ibn Abbas (v.68/687) bir rilya goriir ve sonradan o
riiyayr gordiigii giin Hz. Hiiseyin'in sehid edildigini 6grenmektedir. Burada
Hz. Hiseyin'in Oldiiriilecegini  6nceden haber verme sz konusu
olmamaktadir. Ayrica peygamberler disindaki insanlarin goérdiikleri riiyadan
hareketle dnemli islerini ona gore ayarlamalar1 ne akla ne de dini kurallara
uygun diigmektedir.

Teblig sahibi, sonug¢ kisminda konuyla ilgili rivayetlerin zayif oldugunu
bu ylizden de ihtiyatla karsilamanin en saglikli hareket tarzi oldugunu
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belirtmektedir. Bu bakimdan onun basarili ve isabetli bir neticeye ulastigi
rahatlikla sOylenebilir. Ancak yine sonu¢ kisminda yer alan “Hz. Hiiseyin'in
oldiiriilecegi gercegi Hz. Peygamber tarafindan dile getirildigi” seklindeki
ifadesinden rivayetleri net bir sekilde reddetmekte c¢ekindigi izlenimi
vermektedir.

Enbiya Yildirim’in “Sii Kaynaklar Cercevesinde Hz. Peygamber-

Hz. Hiiseyin iligkisinin Kerbelad Algisina Etkisi” bashklh tebligin

miizakeresi

Teblig, deskriptif (tasvir) hazirlandigindan konuyla ilgili rivayetlerin
sthhat degerlendirmesine gidilmemistir. Sii kaynaklarinda gegen bu tiir
rivayetlerin sthhatinin degerlendirilebilmesi igin isnad ve metin tenkidine
ihtiya¢ duyuldugundan daha bagka ¢aligmalarin yapilmasi da gerekmektedir.

Rivayetlerde s6z konusu olan Hz. Peygamber'in kizi Hz. Fatma’yi,
damadi ve amca oglu Hz. Ali’yi ve torunlarim sevmesi, Hz. Fatma’mn
cocuklarii sevmesi hususunu olaganiistii bir seymis gibi isabetli olmasa
gerektir. Herhangi bir insan da ¢ocugunu veya torununu sever, sevdigini de
disa vurabilir. Boyle bir davranis bigimi herkes tarafindan gayet tabii
kargilanmaktadir.

Sii kaynaklarda bir glin Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin birlikte
Hz. Peygamber'in yanindan kendi evlerine giderlerken simsek ¢aktig1 ve bu
sekilde onlarin yollarmi aydinlattig: rivayet edilmektedir. Burada bazi doga
olaylarinin olagantistiiliik bir vasif kazandirilarak Hz. Fatma, Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’in faziletine isaret edilmek istenmektedir. Halbuki Hz.
Peygamber'in  oglu Ibrahim’in vefatiyla giines tutulmasi aym anda
gerceklesince insanlar, bunun Ibrahim’in 6liimiinden dolay1 oldugunu
sOylemisler, ancak Hz. Peygamber gilines ve ayin hi¢ kimsenin 6liimii veya
hayat1 i¢in tutulmayacagin belirtmistir. (Ahmed, VI, 168; Buhari, kusif, 2,
4; Miislim, kusaf, 1, 3, 6, 10; Ebu Davud, istiska, 3, h.no:1177, 7, h.no:
1191; ibn Mace, ikame, 152, h.no: 1263; Nesai, kusif, 10, h.no:1468, 11,
h.no: 1470)

Menakib s6z konusu olunca, sadece Sil kaynaklarda degil Siinni
kaynaklarda da asir1 miibalagalara rastlanmaktadir. Bu miibalagalar, Hz. Ali,
Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin i¢in oldugu gibi daha pek ¢ok sahabi
icin de olaganiistii Ozelliklerin bahsedildigi rivayetlere bol miktarda yer
verilmektedir. Ozellikle Sii kaynaklarda rastlanan Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
ile ilgili baz1 rivayetlerde her ikisinin de adeta peygamberlerden daha iistiin
olduklar: ifade edilmektedir. Halbuki peygamberler, Allah’in ilahi mesajim
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iletmekle gorevlendirdigi seckin kullaridir. Ayrica Kur’an, peygamberlerin
hi¢ kimse i¢in 6ngoriilmeyen {istiin derecelerinden bahsetmektedir.

Hz. Hiiseyin'in sehid edilecegi haberini veren rivayetlerde Hz.
Peygamber sanki felaket tellali olarak, Cebrail’in (a.s) gérevi de adeta hem
Hz. Peygamber'i hem de Hz. Fatma’yr tizmek oldugu gosterilmektedir.
Ayrica bu tiir rivayetlerle Hz. Peygamber'i olacak olumsuzluklardan haberdar
edilmesi, Hz. Peygamber'e 1zdirap ¢ektirmesine sebep olmakta, Allah Teala
da bundan hoslanmaktadir.

Hz. Hiiseyin'in vefatindan sonra ziyaret edenlere verilen miikafatin
cennet olacagim belirten rivayetlerin de dikkatli degerlendirilmesi
gerekmektedir. Zira bu tiir rivyetlerde Hz. Hiiseyin'in uluhiyet noktasina
tagima gayreti ve asirilik s6z konusudur.

Sonugta Sii kaynakli rivayetlere bakildiginda Hz. Hiiseyin'in sehid
edilme y1l doniimlerinde Siilerin ne denli iiziintii duymalari, agit yakmalari
ve hatta kendilerine eziyet etmelerinin sebebi anlagilmaktadir. Bu
rivayetlerden hareketle hem kendilerini hem de diger Miisliimanlari
suclayarak derin bir {iziintii duymakla beraber kendilerini iskencelere maruz
birakmaktadirlar. Ancak diger konularda oldugu gibi bu konuda da
rivayetlerin mutlak surette isnad ve metin agisindan tenkid silizgecinden
gecirilerek degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Gerek Siinni
gerekse Sil kaynaklarda bazi sahislarin {istiin 6zelliklerine isaret eden asiri
miibalagali rivayetlere rastlanmaktadir.

Bunlarin hepsinin dogru ve sahih sayilmasi durumunda ise taraflarin
ihtilaftan kurtulmalar1 miimkiin goziikmemektedir. Burada hadis tenkidi
neticesinde konuyla ilgili zayif ve uydurma rivayetleri bir kenara birakip,
sahihligi tespit edilenleri de kendi iginde degerlendirip ona gore anlayip
yorumlamak en isabetli yol olsa gerektir. (Bkz. Mustafa Ertiirk, Metin
Tenkidi, s.208-9)

Kigilerin sevdikleri insanlara karst duygusal yaklagmalar1 tabii
kargilanir. Hatta sevginin insamin goziinii kor ettigi de sOylenir, ancak
Islam’m temel kaynaklarindan, akil ve adaletten uzak bir kérliigiin de kabul
edilebilir yan yoktur.

Sonug

Ehli Siinnet ve Siilerin bir araya gelerek, meselelerini cagdas ve medeni
insanlar gibi konugmalar1 ve aralarindaki alakayr kesmeden devam
ettirmeleri gerekmektedir. Uluslararas1 Kerbela Sempozyumu gibi ilmi
toplantilar, bu tiir iliskilerin devam etmesi i¢in birer firsat olarak karsinmza
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cikmaktadir. Boylesi toplantilarin daha da artarak devam etmesi gerektigi
kanaatini tagimaktayim. Ancak bu durumda dikkat edilmesi ve 0Ozen
gosterilmesi gereken en onemli husus, taraflarin 6ncelikle mevcut ihtilaflar
geriye birakarak (6teleyerek) daha ¢ok ortak miisterekleri 6n plana ¢ikarmak
ve onlar iizerinden irtibati siirdiirmektir. Bu sekilde ancak toplantilar,
diyaloglar basariya ulasabilir. Yoksa ittifaklar geriye birakilir, ihtilaflar da
giindeme taginirsa o zaman olumlu sonug almak bir hayalden 6teye gidemez.
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TARIH FELSEFESI ve TEOLOJi EKSENINDE KERBELA SORUNU
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Sorun ve Temeller

Miladi takvimde 680, Hicri takvime gore ise 10 Muharrem 61 yilinda
gerceklesen Kerbeld Olayr denebilir ki, islam dininin dgretisi kadar etkili
olmug, Miisliimanlarin teolojik, toplumsal ve kiiltiirel kimligini derinden
etkilemistir. Hz. Hiiseyin imgesi Miisllimanlarin saygi duydugu ortak bir
degerdir. Ancak ona atifla inga edilen sdylemler i¢in bunu séylemek zordur.
Bu imge igten ice ya da acikca Miisliimanlar arasinda dislayicilik
politikasinin islemesinde etkili olmustur. Bu belirleyicilik, her zaman
birlestirici olmamigs ve hatta c¢ogunlukla Miisliimanlar arasinda kimlik
ayrigtiricist ve farklilik gostergesi olarak kullamlmustir.

Tarih felsefesi acisindan bakildiginda Miisliiman zihniyetinin takildig
bu trajik olayin saglam ve giiclii bir aciklamasi yapilmadikc¢a, bu olayda
sergilenen eylemlerin ahlaki acidan bir degerlendirmesi yapilmadikca olay
atlatilmig olmayacak, gerekli dersler ¢ikarilmis olmayacaktir. Aradan gecen
bunca zamana ragmen Kerbeld Olayi, diin gerceklesmis¢esine zihinlerimizde
canliligimi  korumaktadir. Ancak konu, hald ¢oziilmemis bir diigiim,
anlamlandirilmamis bir bilmecedir. Hakkinda var olan onca sdyleme,
anlatiya ragmen bu boyledir.

Unutulmak istenmeyen, aksine siirekli ve kararli bicimde
amlan/hatirlanan Kerbeld Olayi, bireysel kimliklerle toplumsal kimlikler
arasinda siki bir bag kurmada merkezi bir rol oynar. Kimlik insasinda
kullanilan bu yogun ge¢mis, anlambilimsel ve ideolojik olarak bizzat olaymn
olgusalligindan daha giiclii ve kapsayicidir. Tarihin anlamimin da ifsa edildigi
bu olay gegmis degildir. Aksine her an giinceldir ve hatta gelecektir. Bu
nedenle konu, harareti yiiksek bir meseledir.

Oyle ki onu diisiinmeye, arastirmaya ve tartismaya basladigimizda
atesinin sicakliginm yiiziiniizde hissedersiniz. Diisiinsel, duygusal ve imgesel
Ogelerin i¢ ige girdigi Kerbeld Olayr’m ¢dzmek, irade ve cesaret kadar bir
bilgi ve bakis acis1 gerektiriyor. Ciinkii Islam arastirmacisimin dogru tarihsel
verilere sahip olmasina ragmen, bakis acisimin yanlishgindan ya da
yetersizliginden dolay1r dogru bir sonuca ya da saglikli bir ¢oziimlemeye
varamadigi goriilmektedir.
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Kerbela Olay bir sorun ve diigiim olmasinin yaninda biiyiik bir firsattir
da. Onun iizerinden, Miisliimanlarin pek c¢ok zihinsel, tarihsel ve toplumsal
sorunlarina 151k tutulabilecegini, ¢6ziim icin gerekli olan perspektifin
olusturulabilecegini  diisiiniiyorum. S6z  gelimi  Kerbela’mn  bize
diisiindiirdiiklerinden yola ¢ikarak tarih anlayisimzi, ahlak anlayisimizi, din-
siyaset iliskisine dair problemlerimizi tartigabilecegimizi sanmyorum. Ciinkii
Islam gelenegindeki siyasi, sosyal ve teolojik kimlikler bu olay karsisindaki
tutumlar1 ve ona yonelik farkli yorumlar1 sayesinde kurumsallasmistir. Bu
kimlikler belirli bir hakikat, ahlak, tarih, siyaset anlayisi ile birbirlerinden
ayrilir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinde olay-diisiince, olgu-ideoloji arasindaki
diyalektik iligki sicak ve canli idi ve hangi yorumun/anlayisin hangi olaya ve
nasil atfedildigi bilgisi agikardi. Ancak zamanla bu atif bilgisi kaybolmaya ve
buna karsilik bunlardan kaynaklanan kimliklerin giicii artmaya basladi.
Kimligin giicii ve etkisi arttik¢a olgu-diisiince arasindaki iligki yalniz bagina
ayakta duran salt inanca doniistii. Her kimlik ve inan¢ kendi tarihsel
kokenine tarih icinde geri yorumsal doniisler yapmaya baglaymca da tarih
anlayislar1 olugsmaya bagladi.

Bir gelenegin koklii sorunlarinin nedenlerini kavramak ve ¢oziim
iretmek icin elestirel mesafe kavramina ihtiyag vardir. Sorunlari ele
aldigmizda hemen giindeme gelen geleneksel ve yerlesik kavramlar,
diisiinceye kendi dogrultularinda yon verir. Sonugta kendimizi geleneksel
kimliklerin ¢6ziimsiizligii iginde bulmak istemiyorsak atacagimiz adim, yeni
bakis agilar1 ve yeni kavramlar olusturmaktir. Gelenegin disina ¢ikip elestirel
mesafe koymak i¢cin bu zorunlu gériiniiyor.

Her gelenek gibi islam gelenegi de kendine &zgii trajediler igerir. Bu
trajediler, diger kiiltlir ve uygarliklarin trajedileri gibi kimlikler ile degerler
arasinda canli, tarih-iistii ve derin bir bag kurulmasina imkan tanir. Kerbela
trajedisi de iginde farkli 6geler barmndirir. Bir yandan Islam toplumundaki
yozlagsmanin ve iktidar hirsimin  ulagtigi simr1 tiim  ciplakligiyla ve
utanmazligiyla ortaya koyar. Diger yandan haksizliga ugramshgi,
magduriyeti ve mazlimiyeti anlatir.

Kerbeld Olayr Islam toplumunun kendisinden sonraki toplumsal
kurulusunu, siyasi yapilanmasim ve gelisimi {izerinde sorgulayici etki yapar
ve onu sinava ¢eker. Kerbela’nin siirekli giindemde tutulmasi ve manevi-
ahlaki bir bask1 6gesi olarak gérev gérmesi bir bakima basaridir. Ancak bu
tikel ve somut bir kimlige doniistiigli andan itibaren uyaricilik ve
sorgulayicilik giicli zayiflamstir.
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Kerbela’y1 Konusmanin Onemi ve Zorluklar

Kerbela ile ilgili anlayis ve yorumlar, Miisliiman zihniyetindeki tarih
algisimin yaminda olgu-deger iliskisi ve din-siyaset iligkisinin de ipuglarim
verir. Kerbeld din ile siyasetin karsi karsiya geldigi ve siyasetin galebe
caldig1 bir prototiptir. Aslinda bu prototip, Islam gelenegindeki din-siyaset
iligkilerinin de simgesel bir ifadesidir. Cirkin ve agagilik siyaset, hilkmetme
ve iktidar arzusu Oniine ¢ikan her seyi ezip ge¢mektedir. Buna din de
dahildir. Hiiseyin’i Kife’ye ¢agirip giiya onun liderliginde sapkin iktidara
bayrak acacagimi ilan eden zihniyet ve Hiiseyin’den kesin biat talep eden, red
cevabimi aldiginda da onu acimasizca katleden zihniyet, Miisliiman
diinyasindaki siyasetin iki farkli yiiziidiir.

Siyaseti lanetleyen ve onun en olumsuz, kétii ve pejoratif goriintiisiinii
cizen kotiimser anlayisin geligsip koklesmesinde Kerbeld Olayi’na yonelik
bakislarin etkisi 6nemlidir. Bu, Miisliiman toplumlarda akilci ve olumlu bir
siyasal kiiltiiriin gelismesini de engellemistir. Miisliiman kitleler baska tiirlii
siyasetlerin de bulunacag fikrine uzak kalmiglardir. Bir tarafta siyaset akli,
siyaset fikhi ve siyaset ahlaki diger tarafta da dinin akli, fikhi ve ahlaki
oldugu diisiincesi kabul gormiistiir. Dinin siyasetten ayr1 oldugu diisiincesi
bugiin laik kiiltiir acisindan sevimli karsilanabilir. Ancak madalyonun diger
ylizii farklidir. Bu ayrim sayesinde siyasal davramiglar dinsel ve etik
elestiriden muafiyet kazanmstir.

Din ile hayat bulmus, dinin gelismesiyle birlikte toplumsal olarak
gliclenmis bir uygarhigmm Oniinde duran en Onemli sorun, dinin
kurumsallagsmasidir. Miisliiman kitleler i¢in kurucu bir ideoloji olarak islev
goren Islam dini, zamanla diger toplumsal kurumlarla dengeli bir iliski iginde
yapilanmasi gerekiyordu. Bu, tarihsel bir zorunluluktur, diinyada var olma ve
kendine bir diinya kurma ihtiyacinin sonucudur. Din kurumsallasirken diger
sosyal ve tarihsel kurumlarla etkilesim icine girer. Simirlar1 ve belirleyiciligi
konusunda onlarla rekabete girer. Bu arada dinin sosyal konumu, iktidar ile
din arasindaki iligkilerle belirginlik kazanir. Farkli kurumsallasma modelleri
arasindaki rekabet, Islam’m ilk dénemlerinden itibaren merkezilik, giivenlik,
istikrar ve gelenekcilik temeli iizerinde ilerlemeye bagladi. Ki bunlar Ehl-i
Siinnet ekoliiniin habercisi olan niteliklerdir.

Kendi disindaki varliklar i¢in zihinsel ac1 ¢ekmek ve melankoli, insana
ozgldiir. Bagkasimin acisim paylasmak insam yiicelten, daha iist degerleri
kabule hazirlayan bir durumdur. Tarihin bir aninda ya da cografyanin bir
yerinde yasanan aci karsisinda da duyarsiz kalmamak, insanlarin cektigi
istiraba ortak olmak cok insani bir tutumdur. Boylece i¢inde yasadigimiz
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tarihi ve toplumu asariz, kendimizi tiim bir tarihin 6greticiligine yatkin hale
getiririz. Dolayisiyla burada sorgulanmasi gereken sey, olaylar karsisinda aci
cekilmesi degildir. Asil sorgulanmasi ve agiklanmasi gereken, insanin nasil
oluyor da acilar karsisinda hissiz ve duyarsiz kaldigidir. Bunu neyle ve hangi
bastrma ya da yatistrma mekanizmalariyla bagsardigidir. Milyonlarca
yerlinin ya da Inka ve Aztek yerlilerinin istilacilar tarafindan kiiltiirleriyle
birlikte yok edilmesi karsisinda dehsete diismemek igin G6zel gayret sarf
etmek gerekir.

Kerbela oOrnegimizde bu gerilim fazlasiyla gecerlidir. Geleneksel
yatistirma teknik ve taktiklerinin yaninda giincel yaklagimlara kars1 direnen
bir yapis1 vardir Kerbeld’mn. Bu sadece onun Sii-Alevi kimliginin
kurulmasinda ve devaminda oynadigi rolden kaynaklanmaz. Genel olarak
Islam kamuoyunun vicdanindaki yerinden ileri gelir. Dolayisiyla “Bu sorun,
Araplar arasinda gerceklesen ve Islamiyet oncesinden gelen bir iktidar
kavgasindan ibarettir. O tarihlerde biz daha Miisliiman bile degildik.” tarzi
sOylemler inandiric1 ve yatigtirict olmaktan ¢ok yaralayici olmaktadir.
Kerbela Olayi tarihsellestirilmeye karsi direnen bir 6zellige sahiptir.

Kerbela Olay: islam’da siyasi tarihin en trajik, trajik oldugu kadar da en
karizmatik olayidir. Asir1 anlam yiikliidiir. Bu olaymn hesabi1 verilmedikce
saglam bir din ya da toplum anlayis1 olusamayacag: gercegi her gegen giin
daha iyi anlasgilmaktadir. Bu olay, din-siyaset, deger-olgu, ilke-gerceklik
arasindaki iligskilere dair yogun mesajlar igerir. Bunlarin ¢dziimlenmesi
tarihin yiikii altinda ezilen zihinleri de rahatlatabilir. Islam diinyasinda hizlh
yasanan modernite ve kalkinma donemi sonrasinda geleneksel yapinin 6ne
cikmasiyla birlikte dinsel kimlikler de belirginlesmekte, toplumsal yapi
icindeki goriiniirliigii ve etkinligi artmaktadir. Gelenegin geri doniisii,
beraberinde ¢oziimlenmemis kadim sorunlar1 da gilinlimiize tasimakta ve
biiylik sosyal sorunlara da yol agmasi miimkiin goriinmektedir. Su halde
gliniimiiz  bilgi birikimi ¢ercevesinde bu sorunlarin ¢dziimlenmesi
zorunludur.

Tarih Felsefesi Acisindan Tarih, Bellek ve Diisiince iliskileri

Insan tarihe, kendini tammak ve tanimlamak amaciyla, kisaca kimlik
kaygisiyla ilgi duyar. Eger anlam arayisi ve diinyada kimligiyle var olma
ihtiyac1 olmasayd: tarih duygusu bu kadar erken ortaya ¢ikmazdi herhalde.
Insan dogas1 geregi unutkan bir varhiktir. Hatirlamaya ve akilda tutmaya
degil unutmaya egilimlidir. Bellek-tarih iligkisi sorununa, unutma-animsama
politikalar1 ¢ercevesinde yaklasan diigiiniirler, bellek teorisinin ayn1 zamanda
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bir unutma teorisi oldugunu belirtirler.' Bu yiizden hatirlama-unutma ve tarih
arasinda bir ilgi kurulacaksa eger oncelikle, insanmin nasil oluyor da belirli
olaylar1 kalinda tuttugu, hatirladigi sorusturulmalidir. Tarihte gerceklesen
sayllamayacak kadar ¢ok sayida olay arasinda zihin neden sunu degil de
bunu seg¢iyor? Bellek yapiminda neden belirli olaylar1 kullaniyor? Bunun
aciklamasi, kiiltiirel bellek 1ile politik kimlik arasindaki iligkinin
¢ozlimlenmesinde yatiyor.

Aralarindaki yakinlik ve degis tokus edilebilirliklerinden dolay1 bellek
ile tarih kavramlar1 ¢ogu zaman esanlamda kullanilir. Bu basit anlamda bir
dil slirgmesi ya da semantik bir hata degildir. Zihniyet yapis1 ile de yakindan
ilgilidir. Bellek bir kategori halini alarak tarihi ele gecirir ve yavasca onun
yerini alir. Sonugcta bellek, tarih olup ¢ikar.

Bir ilke ve Ogreti igin ¢ekilen aci1 bizzat o ilke ya da &gretiden daha
onemli duruma gectiginde ilke-olgu iligkisi yanlis calismaya baglar. Biz
insanlar, baglamsal varliklariz. Yasanmis bir olay ve fiili bir durum, bizi
soyut bir ilke ya da kuraldan daha ¢ok etkiler. Yagsanmiglik tagiyan olaylar
bize daha kolay ve etkili bicimde niifuz eder. Yasanmisligin ve tarihsel
tecribbenin giicli, ritiielleserek kimliklerimizi belirler ve zihinlerimizi
yonlendirir.

Ayrica mutlak bir trajediye, tarih dstii kutsal bir aciya doniiserek
cbedilestirilmis olan ac1 onu doguran olay ve olgudan da giderek
bagimsizlagir. Boyle kurgulanan, kimliklerin parcasi haline gelen, korunan
ve beslenen kurumsal bir aci, artik ac1 degil, hazdir artik. Ni¢in yasadigimiz
sorusuna cevap veren ve onsuz olamayacagimz bir ilkedir.

Tarih felsefesi agisindan heniiz erken olmakla birlikte, kiigiik alametleri
goriilen ve yakin zamanda glindemimize girecegini tahmin ettigim bir konu
vardir. Tarih ile aramuzdaki iliskiye dair keskin bir gozden gegirmenin
yasanacagini diisiiniiyorum. Eger tarih ile ilgili sorunlarimizi ¢6zemezsek ve
saglam, bize sahici duygular yasatacak pratik bir tarih anlayis
gelistiremezsek olacak olan sey tarihe karsi duyarsizligin entelektiielleserek
yayginlagsmast olacaktir. Tarihe diigkiin goriinen bir zihnin, ¢6zemedigi
sorunlar karsisinda i¢ine diistiigii caresizlik ve aciy1 tasfiye etme adina tarihe
kars1 kayitsizlagmasi aslinda beklenen bir tutumdur.

Tarihe yonelik boylesi bir tutumu Bati’da kirilma dénemi filozoflarinda
ozellikle de bu konuya egilmis olanlardan Nietzsche’de gdormek miimkiindiir.

3

Tarih anlayis1 lizerine yazdigi kitabinda “...fazla olan zorunlu olanin

! Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, 66.
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diigmanidir...” diyordu. Tarih ile bellek arasindaki yaygmn 6zdeslik fikrine
dikkat c¢eken bazi diigiiniirler, tarihin kimlik insd etmek ya da kimlikleri
ayakta tutmak amaciyla kullamlmasina karst anti-kimlik ve anti-tarih
kavramlarim ortaya atarlar.’

Yasannus tarihsel bir olaydan kaynagini alan ve kesintisiz olarak ona
atifta bulunarak ayakta duran, kendini yenileyen bellek, &zneldir.
Kargilagtirmalari, baglamlastirmalar1 ya da genellemeleri kendine sorun
etmez. Clinkii gerceklik karsisinda belirli bir bagisikligi vardir ve bu nedenle
tarihsel olaylar onu sasirtmaz. Fakat diger yandan bellek, 6znel bir yapiya
sahip oldugundan donmus degildir. Traverson’nun ifadesiyle sOylersek
bellek siirekli degisim, doniisiim ve yapim halindeki bir santiyeye benzer.*
Tarihsel siire¢ icinde bellegi tasiyan aktorlerin bilgileri, deneyimleri ve
katkilar1 ile bellek yeni sentezlere zorlanir.

Bu durumda bir siizge¢ devreye girer. Tarihsel tikellikler bellegi
degisime ve doniisiime zorlarken, bellegin ideolojik 6zii buna direnir ve sabit
kalmaya c¢aligir. Burada filtre gorevi goren sey de bellegi olusturan iste bu
ideolojik dzdiir.

I[slam diinyasinda hangi tarih anlayigmin egemen olduguna karar
vermek kolay gériinmiiyor. Oncelikle farkli kesimlerin kendilerine 6zgii saf
bir tarih anlayigina sahip olmasi beklenirken pratikte durum hi¢ de boyle
degildir. Ornegin; iilkemiz i¢in konusursak Siinni kesimlerde yogun bigimde
Ehl-i Beyt sevgisine bagli olarak Kerbela Olayi’na yonelik agik bir ilgi
vardir. Oyle ki Tiirk tarih ve kiiltiiriinde, giindelik hayatta, sanatta ve
mimaride bu ilgi koklii bicimde temsil edilir. Ancak farkli diizeyde c¢alisan
bagka bir akletme ve hissetme tarzi vardir. Burada el altindan zihinlere
stirekli olarak bir tarih ve hakikat anlayis1 empoze edilir.

Sahabe idealizasyonu, ilahi kader diisiincesi ve cemaatin siirekliligi gibi
temel kavramlar ¢ercevesinde ¢alisan daha sabit ve kararh bir anlayis hiikiim
stirer. Biri romantik ve idealist duygularimzi besleyen digeri ise giiya pratik
gercekligin aci yiiziine bakan bu iki anlayls arasinda Misliiman zihniyet
gidip gelmektedir. Ornegin; Kerbeld Olayr’min dehseti ve iktidar ugruna
islenen zuliim ve algakliklar aslinda yonlendirilmemis bir zihnin ve duyarlh
bir vicdanin kaldiramayacagi kadar agirdir.

Miisliiman kiiltiir bir yandan bu olayin anisini yasatirken diger yandan
bu olay karsisinda duyulan tepkinin yikiciligina karsi da diger bir akil

% Nietzsche, Tarih Uzerine, 58.
* Assmann, age, 129.
* Enzo Traverso, Geemisi Kullanma Kilavuzu, 10.
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devreye girer. Tarihin ilahi irade tarafindan belirlendiginden bahisle olup
bitenler karsisinda tevekkiilii, sabri, siikGitu telkin eden bir sdylem de hazirda
tutulur.

Bu nedenle Islam diinyasinda saglam ve gergeklerle yiizlesmeyi goze
alan bir tarih felsefesi kurmak isteniyorsa, Kerbeld Olayr miikemmel bir
hareket noktasi olusturmaktadir. Olaymm kendisi kadar ona karsi
Miisliimanlarin gelistirdigi yorumlar ve goriisler de bir o kadar ele alinmaya
degerdir. Bu caligmanin sahibi bu yiizlesmenin gerceklestirilemedigini
diisiinmekte ve bu Islam tarihinin gercekte Kerbela ¢ollerinde gémiildiigiinii,
tarihsel aklin Miisliimanlar i¢in o donemde tutuldugunu 6ne stirmektedir.

Kerbela Olayr’m Olgusal ve Soylemsel A¢idan Anlamlandirmak

Kerbela séylemleri islam kiiltiir ve gelenegi agisindan bir mit mi yoksa
trajedi olarak mm ele almmmalidir? Bu konuyu ele aldigi ilgi cekici
makalesinde Osman Aykagc, trajedi ve haysiyet iliskisi baglaminda Kerbela
Olay’'m ve zihinler {izerindeki etkilerini tartig;r. Ona gore Islam
diinyasindaki tek trajedi, Kerbeld Olayidir.” Bu konuda ¢ekimserim. Islam
tarihindeki tek trajik olay Kerbela degildir. Arastirildiginda ona benzer acikli
pek cok olay bulunabilir. Ancak digerleri bir kimlik insasinda rol
almadiklarindan unutulmustur. Kerbeld Olay1’n1 bu kadar canli ve etkin tutan
sey, onun Miislimanlarin vicdaminda agtigi yaradir. Sii—Alevi kiiltiiriiniin
Kerbela’yi ritiiellestirmesini ise ikinci sirada gelen bir neden goriiyorum.

Trajediler, ilahi diinya ile bu diinya arasinda genellikle ¢atigma seklinde
gerceklesen kesisim anlar1 ve olaylaridir. Sonugta bu diinyanin yasalar1 galip
gelir ancak bu goriiniirdedir. Gergekte ilahi diizen iglemeye devam eder.
Kerbela Olayr hakkindaki yorumlarda oOzellikle Sii/Alevi diinyadaki
yorumlarda trajedinin bu 6zelligi belirgindir. Hiiseyin ve akrabalar1 vahsice
oldiiriiliir. Ancak onlarin 6liimii tarihe yon verir. Hiiseyin tipki babas1 gibi bu
diinyaya degil ilahi diinyaya ait bir aktordiir. Bu nedenle bu diinyanin
hiikiimdarina ve onun isteklerine asla boyun egmez. Kaynaklarda Hiiseyin’e
atfedilen konugmalara baktigimizda, onun coktan bu diinyadan gectigini
anlarz. Kendisine itaati emreden diigmanlarina ya da korunmayi tavsiye eden
dostlarma verdigi cevaplardaki ortak tema, bu diinyamn asagilik taleplerine
boyun egmektense hak ve hakikatten ayrilmayacagidir. O, minneti reddetmis
haysiyeti tercih etmistir. Bu soylu ve zor tercihinin bedelini de caniyla
O0demistir.

3 Osman Aykag, “Bir Olay: Kerbela, Trajedi ve Haysiyet”, 112.
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Trajedilerin 6zelligi gerceklik karsisinda dayanikli bir kurguya sahip
olmalaridir. Tarihiistli bir kategori olan ve koékenleri ilahi diinyada bulunan
trajedi, diinyevi ve tarihsel gergekligin sizabilecegi catlaklardan ya da
yariklardan armndirilmistir.

Mitlerin dzellikleriyle ilgili temel bir ger¢ek vardir. Orta Dogu kokenli
mitlerin biiyiikk ¢ogunlugu topluluklarin hayatlariyla ilgilidir ve biiyilik
tarihsel olaylari, 6zellikle de facialar1 konu alir. Mitin 6zelliklerinden biri,
toplulugun hayatinda biiyiik etkisi olmus, zihinleri derinden sarsmis ve bu
nedenle de kabul edilmesi zor olan felaketleri yatistirmasidir. Bunu olaya
tarihiistii kutsal bir anlam katarak yapar. Ve yasanan olayin dehseti ne kadar
bliylikse mitsel soylemin kurgusu da o derece kutsal Ogelerle dolu
olmaktadir.

Bu gerilim Siinni diinyada seriat-siyaset ya da din-siyaset gerilimi
olarak ortaya cikar. Siinni biling diizen ve istikrar ilkeleri tlizerine kurulu
oldugundan basta Kerbeld olmak iizere Islam tarihinin ilk dénemindeki
tartigmali olaylara konformist acidan yaklagsmistir. Siinni sdylem, tarihsel
catigmalar1 yatistirmaya calismis ancak bunu yaparken taraflarin hakliligina
pek bakmamustir. Sahabe idealizasyonu ya da kadere atifla yapilan
aciklamalar, olayin dehsetini hafifletmeye matuf oldugu anlagilmaktadir.
Sonugta hafifletilen sey sadece Kerbela’min psikolojik siddeti degil, adalet ve
ahlaki tutarhlik olmustur. Islam diinyasindaki ahlaki gelisimin zayif
kalmasinda bu tiirden olaylar1 yatistirma adina gelistirilen teolojik ve politik
sOylemlerin etkisi biiytiktiir.

Kerbeld’y1 Anlamanin Epistemik Kosullari

Hangi Kkiiltiir i¢in konusursak konugalim, bir olay1r anlamanin temel
sart1, o olayin gerceklestigi baglamin anlambilimsel olarak, anlayanla ortak
diizlemde yer aldigin1 kabul etmektir. Faillerin, nedenlerin, sonuglarin ve
olgularm, i¢inde yasadigimiz diinyaya ait olduklarin1 kabul etmek, o olayin
bizim tarafimizdan makul ve anlagilabilir oldugunu teslim etmek anlamina
gelir. Kerbela ile ilgili ozellikle Sii Alevi geleneksel literatiire baktigimizda
bir zemin kaymasi yasandigimi goriiriiz. Anlatilara goére heniiz varhk
yaratilmazdan once Ali ve soyu serefli kilinmigtir. Bununla birlikte bagslarina
gelecek olanlar da ilahi takdir tarafindan belirlenip yazilmistir. Bu serefli
ailenin bagma gelenler, tasidiklar1 ontolojik seref ve imtiyaz ile orantili
olarak miithigtir. Bu 6yle bir yiikk dyle bir acidir ki bunu ancak onlar
tastyabilir. Tekrar Kerbeld’ya donersek olayla ilgili anlatimlar bir tarihsel
olaym tasvirinden ¢ikarak, tarihiistii bir diizleme kayar. Oyle ki konu sanki
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bir anda bir yaratilig hikdyesine doniigiir. Bu tarz anlatimlara Stinni kiiltiir de
rastlanmir. Sonugta aym ¢ikmazla karsi karsiya kalmaktayiz. Tarihsel olaylar
anlamak i¢in, onlar arasindaki kronolojik ve toplumsal baglar1 kavramak
gerekir. Ancak olaylar1 ontolojik ve tarihiistii bir statiiye yerlestirdigimizde
“neden?” sorusu anlamim yitirecektir. Olaylarda yer alan aktorleri hangi hak
ve yetkiyle degerlendirecegimiz sorusu belirecektir.

Kerbeld’nin nedenleri {izerine diisiinmek, acinin soyagacini ¢ikarmaya
caligmaktir. Ancak Kerbeld’ya diinyevi bir olay, nedenleri iginde yasadigimiz
diinyada bulunan somut bir olay olarak baktigimizda, Islam toplumun beseri
seriivenini anlamak kolaylasir. Olaymn nedenleri bu diinyadadir. Olay bir
yoniiyle din-toplum iligkisinin felsefi gerilimleriyle yakindan iliskilidir. Din
her seyden dnce toplumu sorgular, kurulu iligkileri ve geleneksel degerleri
sarsar. Bu yoniiyle din, toplum karsit1 bir seydir.

Ancak dinin kurucu bir islevi daha vardir. O sadece yikmak ve yerinden
etmek i¢in gelmez. Vaz ettigi degerler 1s181nda yeni bir birey ve yeni bir
toplum insa eder. Bu yoniiyle de bir araya getirici ve birlestiricidir. Islam
toplumunun kurulmasinda ve kurumsallasmasinda dinin bu iki etkisinin
izlerine de rastlanir.

Kurumsallagma karsit1 egilim Haricilerce temsil edildi ve onlarla doruk
noktasina ulasti. Haricilerin din anlayiglar1 ve toplumsallagma siirecine -
ozellikle siyasal toplumsallagsma olgusuna yonelik- bakiglar1 hizli bir gelisme
gosteren Miisliiman toplumun dinamikleriyle uyusmuyordu. Esitlige vurgu
yapmalari, sosyal imtiyazlar1 kokten reddetmeleri ve Kur’an’in otoritesine
vurgu yapmalar dikkat ¢ekiciydi. Ancak sergiledikleri siddetin 6l¢iisiizliigi,
kamuoyunda onlara kars1 hizli bir tepkinin olusmasina yol cati. Oyle ki tarih
onlar “tekfir” ideolojisiyle anar oldu.

Diger yandan Harici tekfir anlayisina karsi kurucu, birlestirici ve bir
arada tutucu giiclii bir egilim belirdi. Ehl-i Siinnet’in de temelini olusturan
Miircie diisiincesi Islam’da  toplumsal olanin  savunulmasim ve
kurumsallasmay1 sagladi. Ancak topluma yapilan agir1 vurgu merkezilesmeyi
ve istikrar1 One ¢ikardi. Sonugta konformist bir teoloji Miislimanlarin din
anlayisinin bir parcasi haline geldi. Hicbir toplum kendini daha bastan
sapmus, yoldan ¢ikmus, yanlis ilkeler lizerinde kurulmus olarak gérmez. Bunu
savunan gorlisleri kabul etmez. Harici ideolojiyi saf disi eden sey onlarin
uyguladig1 yatay sivil siddetten ¢cok belki de Miisliiman topluma yonelttikleri
bu radikal elestiri olmustur.®

 Mehmet Evkuran, Siinnf Paradigmay: Anlamak, 72 vd
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Stinni kiiltiirle ilgili bir baska sorun daha vardir ki o da nedensellik
ilkesinin reddedilmesi ile ilgilidir. Ibni Haldun; yasadigi dénemde, tarihin
anlagilabilir yasalar1 bulundugunu diisinmiis ve tarihsel olaylarin nedensel
aciklamasim yapmaya c¢alismus ¢i1gir agan bir alimdir. Ancak onun
diisiinceleri Islam kiiltiiriinde gercekten de bir “Mukaddime” olarak kalnus,
giiclii bir ekole déniisememistir. Bunun yerine Esari ekoliin dogadaki illiyeti
(nedensellik ilkesi) reddeden varlik ve doga anlayis1 dini kiiltliriimiizde
egemen olmustur.”

Tarihi anlamak sadece kronoloji bilgisi gerektirmez. Olaylarin
gerisindeki nedenleri gormeyi gerektirir. Degisenlerin ardinda yer alan
degismeyen ilkeleri bilmeyi ve bunlarla tarihsel olaylar arasindaki iligkileri
anlamay1 gerektirir. Kerbela’y1 ele aldigimizda ¢ok katmanli bir sorunsalla
kars1 karstya oldugumuzu fark ediyoruz. Bir siyaset, ahlak, hakikat ve
gerceklik baglamina gegeriz. Kerbeld’y1 olanca dehsetiyle sahiplenen ve bu
dehseti kimliklerinin ve var oluslarimin bir parcasi sayan kesimlerin trajik
teolojisi ile Kerbela Olay1 karsisinda aci ¢ekmekle birlikte bu aciya
sogukkanli bakan (soguk hatirlama kavramim goz oniinde bulunduralim),
hakikat-iktidar-tarih iligkilerinde istikrar ve diizeni gozeten asir1 gercekci
konformist teolojinin ortak bir elestirinin yapilmasi ig¢in bu olay paha
bicilmez bir firsat sunar. Ancak ne var ki, bu firsat hep oradaydi, tarih
boyunca oldugu gibi. Ancak az Once isaret ettigim kimlikler arasinda
siiregelen bitmeyen gerilim buna imkan tammamstir. Ve konuyu bugiin dahi
bu kadar hassas ve onemli kilan sey, kimlikler arasindaki gerilimin devam
ediyor olmasidir.

Trajik ve konformist teoloji ikilisi tarih boyunca islam diinyasindaki
diisiinsel, imgesel, kiiltiirel ve politik gelismelere yon veren temel unsur
olmustur. Bu ikisi arasindaki iliski —¢ogunlukla ¢atigma gerilim fakat zaman
zaman da uzlas1 tarzindaki yakinlagsma tarzindaki- giiniimiizde de Miisliiman
kitlelerin din anlayislarini sahiplenme miicadelesi vermektedir.

Konformist teolojinin igerdigi kayitsizlik ve onun dini-ahlaki sorunlarin
¢Oziimiindeki yetersizligi giiniimiizde daha agik bigimde goriilmektedir.
[slam diinyasimin kendi i¢ dinamikleri ve gerilimlerine modern diinyadaki
gelismeler eklemlenince zihniyet problemlerinin nedenlerini ve toplumsal
kokenlerini fark etmek miimkiin ve zorunlu hale gelmistir. Miisliiman
toplumlarin gelecegin diinyasinda saygin bir yeri olacaksa eger bu sahip
oldugu maddi kaynaklardan 6te saglam bir sosyo-Kkiiltiirel ve dinsel-etik yap1

7 Evkuran, Sosyal Bilimler Mantigi ve Kelam, 49, 54 vd.
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sayesinde miimkiin olacaktir. Bu nedenle tarihten gelen kimlik ¢atismalarinin
artik ¢ozlimlenmesi gerekir. Var olan sosyal ve siyasal yapiy1 her ne olursa
olsun (kerhen ya da goniillil) olumlayan, mesrulastiran konformist teoloji ve
tarih anlayisi, toplumsal ve kiiltiirel olarak engel olusturmakta, dzgiir ve
erdemli bir toplumsallagsmaya gecisi zorlastirmaktadir. Bu anlayis, tarihsel
gelisimi icinde zor yoluyla ydnetime cevaz verecek kadar dayatmalar
karsisinda edilgendir. Fikih literariiriinde el-imaretu’l-istila baglig altinda ele
alinan konu cebr, kahr ve istila yoluyla yonetimi ele gecirenlerin taninmasi
tartigmasidir.

Zor kullanarak devlet baskanlhigim elde etmek, imamete ge¢cmenin
yolarindan biri saylhr.8 Bu anlayis, bir siyaset felsefesi icin gerekli olan
kuramsal tartigma ortaminin olusmasini 6nlemis, yasanan tarihsel ve siyasal
durumlarim bir adim arkasindan giderek onlar1 aklamaya ve anlamlandirmaya
caligmugtir.

Bu iki teoloji tarzimin elestirilmeye deger ortak ozellikleri, ilke ve
degerden belirli oranda yiliz cevirmeleridir. Birinin felsefesi duyguya ve
yanlis tanimlanmis bir ideale, digerininki ise cemaate, sosyal ve siyasal
diizene, istikrarin gilivencesi sayilan iktidara dayanmir. Biri asir1 duygusal,
radikal iitopik ve mitsel, digeri ise asir1 gergekei, mesrulastirici, gevsek ve
kayitsizdir.”

Sonugta her ikisi de teolojilerinin agirlik merkezini dinin ilkeleri
disindaki kaygilara dogru kaydirmustir. Buradaki degis tokus aslinda saglam
ve dayamikli degildir. Islam gibi &gretisi olduk¢a acik olan bir dinin mesaji
kargisinda elestiriye daima aciktir. Nitekim tarih boyunca oldugu gibi
giliniimiizde de bu durumu dogru ve saglikli bulmayan zihinler ¢ikmig ve
itirazlarm 6ne siirmiislerdir. Ancak su da bir gercek ki, bir 6nerinin ve fikrin
toplumda yanki bulabilmesi ve dikkat ¢ekebilmesi icin, sosyal ve diisiinsel
yapida onu fark etmeye imkan taniyacak bir paradigmanmin olusmus olmasi
gerekir.

Miisliiman kiiltiirel yapiya damgasin1 vuran bu iki anlayis ile tarihsel ve
teolojik sorunlarin ¢éziimlenmesi miimkiin goriinmiiyor. O nedenle Kerbela
ile ilgili sorunlarm ve bu cercevede ortaya ¢ikip kroniklesen kimlik
sorunlarinin ¢éziimlenebilmesi icin bir anlayis degisikligine ve zihinsel bir
yenilenmeye ihtiya¢ vardir.

¥ Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak, 132 vd.

’ Bu kayitsizligin teolojik kokenleri, iman-amel tartigmalarina kadar uzanir. Haricilerin iman-
amel 6zdesligi teorilerine kars ilk kez Miircie tarafindan gelistirilen iman-amel ayrimi Ehl-i
Stinnet teolojisini ve dindarligini olusturan kurucu unsur olmustur.
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Ahlaki Duyarsizlik Sorunu ve Kékenleri

Islam’m temel amaci bireyde saglam bir ahlaki duyarlilik olusturmaktir.
Din sadece degerlerin neler oldugunu anlatmaz, neyin iyi neyin koti
oldugunu ortaya koyup kenara c¢ekilmez. Bunlar i¢in ahlaki eylemde
bulunmay1 sart kosar. Esasen din i¢in 6nemli olan sey, iyinin ve kdtiiniin
bilgisine sahip olup olmamak degildir.

Din, insanin dogas1 geregi ahlaki bir varlik oldugunu, fitri olarak iyiyi
sevdigini ve ona egilim gosterdigini vurgular. Onun asil vurgusu, insanin
bildigine gore davrams gelistirmesi, dogru, iyi ve gilizel olam yapmasidir.
Tarihe baktigimizda aslinda dinin bu vurgusunun ne kadar isabetli oldugu
gorliir.

Insanlar kétiiyii, onun kétii oldugunu bilmediklerinden degil hirs, zaaf
ya da Onyargi gibi bilgi dis1 egilimlerinden dolay1 yapmislardir. Bir anlamda
bile bile kotiiliigi islemislerdir. O halde insamin ahlaki gelisimi i¢in
yapilacak olan sey, irade egitimi olacaktir. Iyiyi, dogruyu ve giizel olami
isteme duygusunu insanda giiclendirmektir.

Ahlaki dogrularin hangileri oldugunu bilmek kadar bunlarin yerine
getirilmesi de ayrica ele alinmas1 gereken etik bir problematiktir. Ciinki asil
zor olan insamin kendisini etkileyen olay ve olgular ve birlikte yasadig
insanlar karsisinda ilkeleri uygulamaktir. Cogu insan uzaktaki olgu, olay ve
kisilere ahlaki olgiitleri tam bir diiriistliikk icinde uygulamakta zorlanmazken,
ayni tutumu yakinlarina ve icinde yasadigi sosyal kosullara uygulamakta
cekimser kalir ya da aym tutarhigr sergileyemez. Konumuza bu tartigma
is18inda  bakildiginda, Kerbeld’yr ahlaki acidan anlamlandirmada ve
sorgulamakta hangi engellere takildigimizin ortaya konulmasmin zorunlu
oldugu anlagilmaktadir.

Burada ortaya c¢ikan bagka bir sorun vardir: Bagkasi bir kotiilik
yaptiginda bunun karsisinda takinilacak tutum ne olmalidir? Kamu diizeninin
bozulacagi kaygisina dayali gerekgeler, tim Siinni Kelam ve Fikih
literatiirliniin siyaset anlayigina yon vermistir.

Iktidar1 gii¢ kullanarak elde eden birine kars1 tekrar giic kullanmak daha
biiyiik fitneye yol acar diye diislintilmiistiir. Peki, kurulu sdylemlerin 6tesine
gecerek sunu soralim: Tarih boyunca zalim iktidarlara kars1 ¢ikilmasi halinde
diizenin bozulacag1 kaygisi ne derece gergekleri yansitir?

Goriilen o ki, Orta Dogu gibi iktidarmn sik el degistirdigi bir cografyada
diizen ve istikrar iizerine kurulu siyasal mesruiyet ve yatistirma sdylemleri
gercekleri degil sadece iktidar giiclinii kullanan gruplarin temennilerini
yansitmis, ancak arzu edilen istikrar bir tiirlii saglanamamistir. Olan degerler
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diinyasina olmus, belli bir donemi aklamak ya da gegistirmek {izere
gelistirilen siyasal ve teolojik anlayis, sonraki nesillerin din anlayisini ve
degerler diinyasim belirlemistir.

Kole-Efendi Diyalektigi Acisindan Kerbela Siireci

Kole-efendi diyalektigi Hegel’e ait bir kavramsallagtirmadir. Benin
kendini tammasi ve bir bagkasi ile girdigi iliskilere dair bir aciklama
modelidir. Hegel’e gore efendi-kole diyalektigi benliklerin karsilagmasindan
sonraki bir durumu ve benliklerin i¢ine diistiigli bir problemi ifade eder.
Insan arzu varhigi olarak kendini kabul ettirmek, taninmak ister. Ayni
yonelim icgindeki farkli benlikler yine aym kendini gerceklestirme
duygusuyla davramirlarken birbirleriyle karsilagirlar. Bu karsilasmadan
gerilim ve ¢atisma dogar. Oliimiine gerceklesen bu catismada taraflardan biri
digerinin istlinligiinii kabul eder. Bu onu efendi olarak tanidigi anlamina
gelir. Efendi itibar ve tamnma, kole ise hayatta kalma kaygis1 ve giiven
ihtiyact i¢indedir. Ancak biling sahibi bir varlik olarak kole de tamnmak
ihtiyacindadir. Efendi ile kdlenin yer degistirecegi diyalektik bir siire¢ devam
eder. Bu dongii, ancak efendi-kole diyalektiginin ortadan kalktig1 ve herkesin
hem kendisini hem de karsisindakini insan olarak gordiigii asamada
bitecektir.

Salt giic ve kendini kabul ettirme olarak digsallasan bu durumun igsel
yonleri bulunur. Efendi, tstiinliigiinii kurdugu am ebedilestirmek ve kendi
lehine olugan bu tarihsel-6znel durumu nesnellestirmek ister. Bu biling ile
saglanir. Efendi-kole iliskisi sembiyotik bir iligkidir. Birbirine baghdir ve
birbirini besler. Eger kole, siirekli olarak hissettigi korkunun'® da etkisiyle
kendini gerceklestirmekten, Hegel’in kavramiyla kendini agmaktan
vazgecerse efendisinin iistlinliigiinii —bu arada kendi koleligini de-6znel degil

1 jktidarmn yasattigr korku 6z olarak ayni olmakla birlikte degisik kiiltiirlerde farkli ifade
bicimlerine rastlanir. Ornegin Islam tarihinde bunun bir 6rnegi olarak Ali el-Kari’nin su
sozlerine bakilabilir. “Insanlara Kars1 Duyulan Korku” hakkindaki bir hadisin serhinde
sunlar1 sdyler: “Sahabenin biiyiikleri din, yakin ve marifette bu kadar hassas olmalarina
ragmen Yezid ve Haccdc gibi zalim ve fasik kimselerin Oniinde gergegi sdyleyemediler.
Insanlar iyice gerilediler. Hilifet ve imadmete layik olmayan sultanla insanlar1 hiikiimleri
altina aldilar. Zaman sabir zamanidir. Siikr etmek ve kazdya riza gostermek lazumdir.
Yapilmasi gereken susmak, eviere kapanmak, karin doyuracak kadar yiyecekle yetinip
omriin dolmasini beklemektir.” Ali el-Kari, Mirkatu’l-Mefdtih Serhu Miskati’-Mesabih,
Beyrut, tsz, 59. Yoneticilerin insanlar1 zorlamalari sonucu ortaya ¢ikan cinayet gibi suglarm
hiikmii konusuna fikihta genigge yer verilmistir. Bu konu ikrdh bashig: altinda ele alinmis
olup, devlet baskanmin ya da devlet gorevlisinin bir kimseyi sug islemeye, drnegin mazlum
birini 6ldiirmeye zorlamas: halinde kisasin kime uygulanacagi arastirilmigtir. Sug
unsurlarmin tam olugsmadig1 gerekgesiyle emri verenin cinayetle suglanamayacagi ancak bazi
6zel durumlarda kisasin gerekecegi belirtilmistir. Bkz. Serahsi, e/-Mebsiit, XXIV, 104 vd.
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nesnel bir gerceklik durumu olarak gérmeye baslar. Bu gormeden sahte bir
biling dogar. Benligin gelismesi bir asamada tutulmus ve takilmustir.

Kerbela Olayr’m ve onu doguran gelismeleri, efendi-kole diyalektiginin
I[slam gelenegi baglamindaki gergeklesimi olarak degerlendirmeye tabi
tutmak ne derece mesridur? Bu konu iizerinde diislindiigiimde zihnimde
canlanan ilk sey, tarihsel bir olay1 acgiklamanin temelde yorumsal oldugu
fikridir. Bir olayr acgiklamak demek aslinda onu yorumlamaktir. Bir
gelenegin kendine mal ettigi bir olayr baska bir gelenekten okumaya ve
yorumlamaya calismak epistemolojik bir sorundur. Tarih ve toplum ile ilgili
bir aciklama modelini, yine bu alandaki bir olaya uyarlamamn mesruiyetini
degil, asil buna yonelik itirazlar1 tartismak gerekir. “Islam tarihi” dedigimiz o
biiyiik siire¢ ve bu siirecteki olaylar, genel insanlik tarihinde olup bitenlerden
dogasi itibariyla farkli degildir. Her ne kadar Miisliimanlar kendi tarihlerine
bir tiir tarih {stiilik ve ontolojik farkliik tamsalar da, “Islam tarihi”,
kendilerini Islam’a nispet eden toplumlarm, kitlelerin beseri tarihinden bagka
bir sey degildir. Eger bir 6zgiilliik ve 6zgiinliik aranacaksa, kiiltiire, degerler
diinyasina ve zihniyet yapisina bakilmalidir. Ki buradaki farklilik da yine
insanin elinden ¢ikar ve bir kiiltiirli digerinden farkli kilan etkenlerle ilgilidir.

Kerbela konusunda neden efendi-kole diyalektigine basvurdugumun bir
bagka nedenine gegebilirim. Emevilerin siyasi iktidar1 ele gecirme ve elde
tutma ugruna sergiledikleri siddetin icerigine ve simrlarina bakildiginda
[slam diinyasinda bir efendi-kole iliskisi kurmaya ve bunu
kurumsallastirmaya calistiklar1 agik¢a goriiliir. Elbette sorun sadece iktidar
miicadelesi  diizleminde kalmiyor. Emevi vali ve yoneticilerinin
Miisliimanlara hissettirdikleri korku, onlar1 kolelige aligtrma temrinleridir.
Saltanata gecgiste Emeviler her hangi bir ideolojiye dayanma geregi bile
hissetmediler. Bunu zaten kurnazlik ve zorla yapiyorlardi. Ancak asil sorun
bilingler arasi iliskilerdedir. Ciinkii tarihe yon verecek olan sey diislince ve
degerlerdir. Emevilerin Miisliimanlar iizerinde kurduklar1 siyasi giicii
anlamlandirmaya c¢alisan akimlarin ¢ikmasi ve bu oznel-gecici durumu
nesnellestirmeye baslamasi Islam’da teolojik diisiincenin gelismesini
etkilemistir.

Kerbeld’nin gelisi Cemel ve Siffin’den belliydi aslinda. En azindan
daima siyasi diisiinen Emevi eliti agisindan bir iktidar hazirhg s6z
konusudur. Islam’mn dogusuyla birlikte rakipleri karsisinda kaybettikleri
toplumsal itibar1 yeniden ele elde etmek i¢in gereken degisim ve uyarlanma
siirecini kisa siirede basardilar.
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Emevi yoneticileri, aralarinda bazi kisisel yaklagim farklar1 bulunmakla
beraber temelde aym siyaseti izlemislerdir. Hz. Osman’in katlini, siyasi
propaganda amaciyla ¢ok iyi kullanmuslardir. Ozellikle Sam valisi Muaviye,
devlet bagkan olan halife Hz. Ali’ye itaat etmesi gerekirken Osman’in katli
olayim gerekge gostererek halifeye karsi isyan etmistir.'' Oyle ki Hz. Ali
onlar i¢in bir sorun olmaktan c¢iktiktan sonra bile bu konuyu canh
tutmuglardir.'> Minberlerde ve kiirsiilerde Osman’1 hayirla anma buna kars:
giiya onun Oliimiinden sorumlu olan Ali ve soyunu telin etme gelenegini
yerlestirmeye calistilar. Emevilerin valileri, hiikmettikleri sehirlerde bunu
zorla uyguladilar. Buna kars1 ¢ikanlar da fitne ¢ikarmak ve halifeye olan
biattan yiiz c¢evirmekle suglayip cezalandirdilar. Hz. Ali ve soyunu
asagilamak Emeviler i¢in bir hitkkmetme ilkesi ve yonetimleri i¢in mesruiyet
kaynag olarak kullanildi. Bu, onlarm Islam o6ncesindeki rakipleri olan
Hagimilere kars1 sagladiklar bir iistiinliiktii. Bir ara rakiplerine kaptirdiklar
yonetimi kisa zaman sonra tekrar ele gecirdiler. Miisliiman toplumu i¢inde
uyguladiklar1 baski ve zuliim onlarin cahiliyeye ait giidiilerle davrandiklari
yoniinde ¢ok giiclii duygular uyandirmaktadir.

Emeviler siyasi rakipleri karsisinda oldukga sert ve acimasiz 6nlemler
aldilar. Rakiplerinin toplumda saygin ve sevilen kisiler olmasi, onlarin
sadece yaklagimlarinda kiicliik degisiklikler yapmalarina neden oldu.
Denebilir ki, Miisliimanlarin goziindeki saygin ve itibarli sahsiyetler
Emevilerin igtahimi kabartms, bu odak kisilerle 6zel olarak ilgilenmislerdir.
Bunlar1 tasfiye etmeleri halinde, toplumun geri kalanmin dayanaksiz
kalacagini ve direncinin kirilacagini  diisiinmiis olmalidirlar. Ornegin;
Kerbela Olayi’ndan 6nce gerceklesen Hucr bin Adiyy olayinda bu agikca
goriiliir.” Potansiyel rakip olarak degerlendirdikleri énemli kisileri, tepki
vermeye zorlayacak kigskirtmalarla tahrik ettiler. Hognutsuzlugu tirmandirma
politikasin1 kurnazca uyguladilar. Ardindan ortaya ¢ikan tepkileri de kaba
giicle bastirdilar.

Hz. Hiiseyin Hucr olayimin i¢ yiiziinii yakindan takip ediyordu. Kifeli
baz1 kisiler olup biteni Hz. Hiiseyin’e anlatiyor ve kendisini Kiife’ye davet
ediyorlardi. Demek ki Kiife halkinin Hz. Hiiseyin’e ilgileri ve onu sehirlerine
davet etmelerinin sanildigindan biraz daha erken bir tarihte basladig
anlasilmaktadir.

" irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye bin Ebi Siifyan, Ankara, 1990.

"2 Ik kez Sam’da baslatilip oradan da diger bdlgelere yayilan bu uygulama hakkinda bilgi igin
bkz. Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, V, 254 vd.

" {bnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 473; Belazuri, Ensabu’l-Esraf, V, 252.
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Yaganan tarihsel olaylar1 nesnellestirmesi i¢in bir toplumda metafizik
yapan kesimlerin olusmasi ve teoloji yapma yetenegine ulasmis bireylerin
ortaya ¢ikmasi gerekir. Ancak bu yetenegin, hayatin ve 0zgiirliigiin oniinii
acmak, insanlarmn insani o6zlerini daha da gelistirmek iizere kullanilmasi
beklenir. Ne ki bu her zaman bdyle olmayabilir. Diisiince formlarindan biri
olarak teoloji, insanlar1 uyandirmak yerine onlar1 uysallagtirmak iizere de
kullanilabilir. Bunun daha ileri ve somut formlarinda ise, tarihin belirli bir
aninda ortaya ¢ikmis olan iktidar iliskilerine mistik bir boyut katmak ve hakli
cikarmak iizere de yapilandirilabilir. Dinlerin diinya kurma ve uygarlik
icinde merkezilesmeye yardimci arag oldugunda bu iglev daha belirgin olarak
ortaya ¢ikar. Bu durumda zihniyetler ve degerler diinyasi acisindan sahte
biling ve kendini aldatma tarzinda sorunlar dogar.

Islam geleneginde bu durum, Keldm ilminin ortaya ¢ikmasi ve gelisimi
ve kanunlagtirma cabalarma oOrnek olusturan fikih literatiirii baglaminda
izlenebilir. Islam’da ortaya cikan ilk kelamcilar kesinlikle 6znel durumu
aklamak icin calisan kisiler degildi. Aksine bir yandan Islam ideolojisinin
entelektiiel kurulusuna kendilerini adarken diger yandan da politik olarak
Emevilere kars1 ¢ikmug aktivistlerdi. Gaylan ed-Dimegki, Mabed el-Ciihent,
Amr bin Ubeyd’den baglayip Hasan Basri ve Ebu Hanife’ye kadar uzanan
gelenek teolojik ve politik agilardan incelendiginde, kole-efendi iligkisini
onaylayan degil, buna kokten karsi c¢ikan bir anlayis goze carpar. Ancak
sonraki donemlerdeki gelismeler farkl bir ¢izgide seyretmistir.

“Vicdan bizi 6zne yapar.” diye yazar Althusser. Insamin ahlaki
yargilamada bulunabilmesi i¢in 6zne oldugu gergegini fark etmesi gerekir.
Bir insanin kendi hayati1 etkileyen etkenleri anlamasi, tanimasi,
degerlendirmesi ve bunlar hakkinda yargilamalarda bulunmasi 6zne olarak
iistlendigi sorumlulugun ve sahip oldugu bilincin geregidir. Ancak belirli bir
alana girmesi, bu alanda diislince ve yargilar gelistirmesi engellendiginde
bilincinin smirlar daraltilmig ve 6zne olmasi engellenmis olur. Buradaki
engellenmislikten kaynaklanan duygu yanlis ve sahte duyarliliklara yol acar.
Ornegin; yoneticilerini, onlarm kurdugu diizeni ve uygulamalari, dayatilan
tarihi elestirmesi yasaklanan bilincin kili kirk yaran bir riyazetgilige ya da
hastalik diizeyinde cinsellige indirgenmis steril bir etik anlayis gelistirmesi
ile bunun arasinda yakin bir baglant1 vardir.

Tekrar Hegel’in efendi-kole diyalektigine donersek; korku ve caligsma,
kolenin efendisi karsisinda hissettigi iki temel duygudur. Kole, kole
olmazdan Once yani savag ve catisma halinde iken duydugu korkuyu—
oldiiriilme korkusu- daha sonra efendisinin hizmetinde calisirken de
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hisseder.'* Ikinci korku ilki kadar kaba ve acik degil dolayimlidir. Efendinin
glicli ve otoritesinin kendisinde uyandirdigi korkudur. Bir tiir {irpertiye ve
giderek kisisel olmayan daimi varolussal bir kaygiya doniisiir. Iste Islam’da
hilafet ve imamet kavgalarimin toplumda uyandirdigi duygu, korku
benzeridir. Bu korku iktidar giiciinii kullananlarin siyasi iktidarlarim
korumadaki acimasizligimn yaninda kurulu sosyal diizenin bozulmasi
halinde ortaya c¢ikacak kargasa (fitne) ile de ilgilidir. Bu iki korku yer
degistirerek Miisliiman bilinci iizerinde etkisini yiriitmiistiir. Bu etki
sayesinde ice kapanmaci, diinya -literatiire bakildiginda diinyadan kast
edilenin siyaset oldugu anlasilabilir.- karsiti, riyazet¢i bir dindarlik anlayigim
yiicelmistir. Iyi Miisliiman imgesini olusturan dgeler, kendini ibadete vermis,
giindelik hayatta edilgen, toplumun gelecegi ile ilgili fikir tasgimayan ya da
sadece temenni besleyen, iktidar iligkileri konusunda anti-politik, belirgin
bicimde kaderci, yargida bulunmaktan kacinan bir kisilik yapist ortaya cikar.

Efendi-kole diyalektiginde, bilingler arasi iliski gecerlidir. Ve iki tiir
bakis acis1 soz konusudur: ilki efendinin bakis acisi, digeri ise koleninki.
Islam tarihinde ©ne ¢ikan 6nemli ve saygin alimlere baktigimizda bu
diyalektigi goriiriiz ancak farkl diizeylerde. Oncelikle saf anlamda sadece
efendinin ya da sadece kdlenin bakig agisini temsil eden sdylemlerden s6z
etmek zordur. Bunun yerinde iktidar, toplum ve ideoloji arasindaki dengeyi
korumaya c¢aligan genel bir yonelim goze carpar.

Koleligi yenmek icin onu olgusal olarak ortadan kaldirmak yeterli
degildir. Bir diisiinceye kaynaklik olusturan tarihsel ve olgusal durum ile
onun ideolojik yansimasi arasindaki iliski zamanla zayiflar. Olgunun yerini
onu temsil eden sdylemler alir. Sonugta dyle bir noktaya ulasilir ki, olgu ile
diistince arasindaki bag kopar ve dislince bagimsiz, 6zerk bir yapiya
kavusur. Iste kokeninde korkunun yer aldigi tiim korku felsefeleri, korku
diistincelerinin ortak yani, toplumsal diinyayr degersiz bulanarak onu
yadsimaya ve asagilamaya caligmalaridir. Bunun gergek nedeni ise diinyayi
ya da toplumsal sartlari degistirecek eylemden -praksis- korkmalaridir."
Ciinkii eyleme kalkigmak efendi ile tekrar savagmayi ve onun tarafindan
oldiiriilmeyi goze almay1 gerektirir. Korku bunu gérmeyi engeller. Bu korku
tanidiktir ve daha dnce yasanmig savastan geriye kalan bir korkudur.

Iste ilk donem siyasi olaylari iizerine yaptiklari yorumlarla gelisen ve
kurumsallasan teolojik anlayislarm Islam toplumuna ne tiir bir teoloji vaad
ettikleri bu agidan sorgulanmay1 bekliyor. Islam’in 6zgiirliikgii 6gretisini ne

' Tiilin Bumin, Hegel- Biling Problemi, Kéle-Efendi Diyalektigi, Praksis, 36.
"* Tiilin Bumin, Hegel’i Okumak, 136.
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derece temsil ettikleri ya da onu doniistiiriip bir korku teolojisi iirettikleri
tartigtlmalidir. Tarihimizde neler oldugunun ve nasil oldugunun bilincine
varmak tarihten gelen sorunlar1 yenmek i¢in Kur’an odakli bir teolojiye
ihtiya¢ vardir. Bu teolojinin en temel vasfi; akla, olguya, elestiriye ve insan
ozglirliigiine dayanmasi ve gergegi anlama hedefini nass1 anlamanin oniine
¢ikarmasidir. Misliimanlarin asirlardir nassi anlama sorunlarinin nedeni,
nasst anlarken olgudan feragat etmeleri ve nassi anlamayr sadece dil
oyunlarina birakmalaridir.

Akilcr ve elestirel bir din anlayis1 basta kimlik problemleri olmak iizere
Islam diinyasindaki akil, ahlak, bilgi ve toplum sorunlarmin ¢dziimiinde
onemli agilimlar saglayacaktir.

Sonug ve Degerlendirme

Islam’in en temel amaci ahlaki bir diizen kurmaktir. Aslinda Islam
dininin bir toplumsallagma iddiasindan s6z edeceksek eger, bunun dolayl: bir
iliski oldugunu sdylemek zorundayiz. Ancak buradaki dolayim, kesinlikle
ilgisizlik anlaminda degildir. Ciinkii dini hitap bu diinyaya ve bu diinyada
yasayan biz insanlara yoneliktir. Ihtiraslarimizla, hedeflerimizle, anlam
arayislarimizla, iktidar ya da baska sahip olma duygularimizla bir toplum ve
kiiltiir iginde yasayan bir insanlara seslenir dinsel mesaj. Diger yandan din ile
diger sosyal kurumlarla iliskisinin kuruldugu diizlem, kanimca ideolojik ve
sosyal diizenleme diizeyi degil, bireysel ahlaki diizeydir. Dinin toplum ve
giindelik hayat iizerindeki yansimalar1 ahlak dolayimu ile gergeklesir. Ahlak
en genig ve temel anlamyla insanin varlik ile kurdugu anlamsal ve etik
iliskidir. Su halde burada dolayim sanildiginin aksine asla zayif ve uzak bir
iliski sayilmamalidir.

Ahlaki biling bilgiden ¢ok eyleme dayanir. Bu da karar verme cesareti,
gliclii bir 6zgiliven ve sulandirilmamus, acik bir sorumluluk duyusuna dayanir.
Soyut diizeyde dogru, hayirh ve giizel olan1 tanima konusunda insanlar fazla
zorlanmaz. Oysa asil is, bunlar1 somut bir olaya, gercek diinyaya ve kisilerin
davramslari iizerinde uygulamaktir. iste Miisliiman geleneginde bizce eksik
ya da zayif olan sey budur. Kerbeld ile onu doguran olaylar zinciri
izlendiginde Tiglincli halife Hz. Osman donemine kadar varan bir dizi
yanlsliklarla karsilagiriz. Neden-sonug iliskisi kurdugumuzda ¢ogu ilk
Miisliiman neslinden olan kisilerin hata ya da yanlishiklarma tank oluruz. ilk
kez sorumlular1 yargilayan Hariciler bunun “tekfir’e basvurarak yapti ve
muhaliflerini de igerecek sekilde kapsamini genislettiler. Bunun toplumda
olusturdugu genel hosnutsuzluk ve irca doktrinin etkisiyle ortaya “sahabenin
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dokunulmazIlig1” diisiincesi ¢ikti. Sahabenin idealizasyonu sadece politik bir
karar degil tarih ve teoloji algisinm1 da etkileyen kapsaml bir ¢ercevedir. Bu
cergeve Miisliiman ahlak anlayiglarim da etkilemistir. En somut etkisi ise,
sosyal olaylar hakkinda karar verme cesaretinden yoksunluktur. Onceleri
karar verme ve goriis One slirme, iktidar korkusu tarafindan engellenirdi.
Ancak konu teolojik bir boyut kazandiktan sonra “Allah korkusu” karar
vermelerin &niinde en biiyiik engel haline geldi. iste Kerbeld konusunda
karar verirken zorlanmamizin nedeni bu zaafimizin geleneksellesmis
olmasidir. Bizler kaynaklarimizdan Kerbeld Olayr’’nin yaninda onun
yorumlarini da 6greniriz. Bu ise bir yonlendirmedir.

Dini akilcilik olusturmak, sadece nasslarin anlagilmasi ve nass-olgu
iliskisinin kurulmasi ile simirli bir ¢aba degildir. Goriiliiyor ki, bir tarih
felsefesi olusturmak ve ge¢misin degerlendirilmesine saglam ve tutarl bir
bakig agis1 olusturmak da bu cabanin vazgecilmez bir pargasidir. Bizdeki
sorun sudur: Belirli donemde yasanan trajediyi kabul edilir kilma adina
olugturulan ve 1srarli bigimde vurgulanan teolojik ve politik yorumlar, din
anlayisimizin  kurgusunu derinden etkilemistir. Tarih anlayisimiz  din
anlayisimizi biiyiik 6l¢iide belirlemistir.

Kur’an bu diinyada yer alan ve bu diinyaya bir sekilde dahil olan bir
metin olarak, bir kimlik olusturma islevi tagir. Kimlik olusturma, Kur’an
sOyleminin agik ya da dolayli bir sonucudur. Gegmis hakkinda bilgi vermek,
bir tarih anlatisina sahip olmak bu cercevede onemlidir. Kur’an’da ge¢miste
yasanmis trajedilere yer verilir. Ancak kendine 6zgii bir iislup i¢inde bu
olaylar anlatilir. Vurgu degerler tizerinedir. Trajediyi asip ilkeye varilir.

Hz. Peygamber zamanminda da toplulugun duygularim derinden sarsan,
dehset ve ac1 veren olaylar olmustur. Ornegin, Bir-i Mafine olayr Miisliiman
toplumu soke eden trajik bir olaydir. En seckin Miisliimanlardan bir grup
pusuya diisiiriiliip sehit edilir. Algakca ve affi miimkiin olmayan bir zuliim ve
haksizliga kurban giderler. Miisliimanlarin bu menflr olay karsisindaki
infiallerini tahmin etmek zor degildir. Ancak &yle anlagiliyor ki Hz.
Peygamber ac1 ve trajedi {izerine bir kimlik kurmay1 arzu etmedi. ilkeler
iizerinden bir hassasiyet gelistirmek istedi.

Bir ilkenin trajik bigimde ihlal edilmesi karsisinda duyulan dehset ve
bunun bir 6fke ve hiizlin olarak kurumsallastirilmasi, o ilkenin rasyonel ve
iiretken bicimde anlasilmasi ve uygulanmasinin Oniine gegerse burada bir
sorun vardir. Eger ortaya c¢ikan anlayis teolojik ve dinsel bir insaya
dayaniyorsa zorluk bir kat daha artmaktadir. Ikinci olarak: Bir olaymn tasidig1
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haklilik ile bu olay iizerine kurulu séylemin haklilig1 bir ve 6zdes degildir ve
Oyle sayilamaz.

Ben de kisisel olarak Kerbeld Olayr’min unutulmasi/unutturulmasindan
yana degilim. Ancak bazi sartlarim var. Bu olayin bir kimlik politikas1 araci
olarak kullanilmasma karstyim. Islam’1i yeniden tanimak iizere bir firsat
olarak degerlendirilmelidir. Miisliman diinyada yasanan sosyal, siyasal,
ahlaki ve teolojik yozlagmanin sorgulanacagi bir zemindir Kerbeld. Bu
onemli olay1 ve ¢agristmlarim belirli bir kimlik ayracina alarak trajik tarzda
yasatmak, Islam diinyasindaki geleneksel sorunlarin siirekli giincellenerek
devamina katki saglayacaktir.

Kerbela Olay1 bizlerde zuliim, haksizlik ve yozlagsmaya karsi bir
duyarlilik bilinci olusturmalidir. Kadinlarin, ¢ocuklarin, yoksullarin, farklh
inan¢ kesimlerinin yasadig1 sikintilara ilgi duymayan bunlardan rahatsiz
olmayan ancak Kerbeld denildiginde tiim benligiyle kendini aciya veren bir
benlik, yanlis yonlendirilmis bir biling etkisindedir.

Oysa Islam’in 6ngérdiigii birey, sadece tikel bir aciya kitlenmis onun
tarafindan kusatilip-tiiketilmis ve bu nedenle i¢inde yasadig1 ¢agla gergekei
iliskiler kurmayan bir birey degildir. Miisliimanlarin birbirini 6nyargilarim
bir kenara birakarak birbirlerini tanimalari, saygi duymalar1 ve birbirlerinin
acilarini ve kaygilarini anlamalar1 gerekir. Elbette Islam diinyasindaki dinsel
kimlikler kiyamete kadar varligim siirdiirecek goriiniiyor. Ancak hi¢ olmazsa
her kesimden diigiiniirlerin, dnderlerin, entelektiiellerin kimlikler, teoloji ve
Islam o6gretisi konusunda daha bilgili, bilingli, iyi niyetli ve sorumlu
davranmasi, ¢oziim icin gereken iletisim ve empatiyi kurmalar1 gerekiyor.
Bunun igin tarih, teoloji ve felsefenin yer aldigi saglam bir entelektiiel
zeminin kurulmasi gérevi bizleri bekliyor.



MUTEZILE’NIN HZ. HUSEYIN’IN
IMAMETINE YAKLASIMI

Metin Ozdemir

GIRIS

Mu’tezile, imamet anlayisinda, sanilanin aksine $i’a ve Zeydiyye’den
¢ok Ehl-i Siinnet’e yakindir. Ciinkii onlara gore imametin gerekliligi,
S1’a’nin iddia ettigi gibi akil ve nass ile sabit olan bir konu degildir. Aksine
ozellikle Basra Mu’tezilesi tarafindan imametin gerekliligine iliskin ileri
siriilen temel dayanak, itimmetin ona iligkin icmamin/goriis birliginin
bulunmasidir. Bu yiizden onlar, Ehl-i Siinnet gibi, imametin nass ile sabit
oldugu iddialarinda $i’a’ya siddetle muhalefet ederler.

Bununla birlikte Mu’tezile, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in
imametine 6zel bir yer ayirir. Onlar, Ehl-i Beyt’in 6nemli bu ii¢ simasini da
immetin mesru imami olarak goriirler ve onlarin imametine ydneltilen
itirazlar1 akli ve nakli delillerle reddetmeye calisirlar. Zira Hz. Ali, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in imametlerine baz1 kesimler tarafindan ¢ok ciddi
itirazlar yoneltilmistir. Hariciler ve Emeviler basta olmak {izere degisik
kesimlerden pek cok kisi, ¢esitli siyasi miilahazalarla onlarin imamete layik
olmadiklarim diisiinmektedir. el-Mugni adli meshur eserinin 20. cildini
imamet konusuna ayiran Kadi Abdiilcebbar, bu konuda ¢ok &nemli bir
iddiada bulunur. Ona gore, ilk dort halifenin secgilmeleri ve imametleri
mesrudur. Ancak Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin, bu iimmetin se¢ilmis
olan mesru imamlaridir ve onlarin imamete uygun kimseler olduklari nass ile
de sabittir.

Biz bu tebligimizde, yalnizca, imametin kendi hakki oldugunu diisiinen
ve onun zalimler tarafindan gasp edilmesine izin vermemek i¢in miicadele
verirken Kerbeld’da sehit olan Hz. Hiiseyin’in imametine, Mu’tezile’nin
nasil yaklastiklarini, onu hangi acilardan timmetin se¢ilmis olan mesru
imami olarak gordiiklerini ele almaya calisacagiz. Bu konuda ozellikle
konuya genis bir yer ayirmis olan Kadi Abdiilcebbar’in el-Mugni ve Serhu’l-
Usili’l-Hamse adli eserlerinden yararlanacagiz. Bu arada bu konulara
deginen diger Mu’tezili kaynaklar1 da ihmal etmemeye gayret edecegiz.
Konunun daha net anlasilabilmesi i¢in Oncelikle Mu’tezile’nin imamet
anlayisina ana hatlartyla deginmenin yararli olacag: kanaatindeyiz.
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Mu’tezile’nin imamet Anlayisina Kisa Bir Bakis

Mu’tezile, imamet meselesini, bes temel prensiplerinden birisi olan
“iyiligi emir ve kotiililkten uzaklastirma” prensibi igerisinde degerlendirir.
Ciinkii onlara gore, iyiligi emir ve kotiiliikkten uzaklagtirma gorevini tam
anlamuyla ancak imamlar/devlet baskanlar1 yapabilirler.' Kadi Abdiilcebbar,
bir siyasal kurum olan imameti, onun iizerine yapilan tartigmalarin
Mu’tezile’nin  siyaset  felsefesi  agisindan  saghkli  bir  sekilde
degerlendirilebilmesi i¢in bes ayr1 bélimde degerlendirir: 1) Imamin
Mu’tezili terminolojideki anlami, 2) imama ihtiyag duyulmasinin sebepleri,
3) Imamn 6zellikleri, 4) Imamin (secilme) yontemleri, 5) Mesru (olarak
secilen) imamlarin atanmast.

Simdi bu kisimlarin her birini sirastyla ele alalim:

1) imamin Mu’tezili Terminolojideki Anlamu:

Imam, liigatte: “ister hak etsin ister etmesin 6ne gegen kimse” demektir.
Dinde ise imam: Miisliiman toplumu idare etme, onun islerini kendisinden
daha iist bir otorite bulunmasi miimkiin olmayan bir erkle yiiriitme
sorumlulugunu {istlenen kimseye verilen bir addir. Vali, hakim vb. de
toplumu idare etme, onlarin islerini yiirlitme goérevini listlenmislerdir. Fakat
imamin otoritesi, onlarin otoritelerinin iistiindedir.” Bu bakimdan, Mu’tezili
terminolojide imamin, en yiiksek otoriteye sahip olan devlet bagkam
anlamina geldigini sdylemek miimkiindiir.

2) imama Ihtiyac Duyulmasimn Sebepleri

Cezalarin infazi, 6nemli sorumluluklar iistlenen kamu gorevlilerinin
korunmasi, isyanlarin, kargasa ve kaosun 6nlenmesi, ordunun donatilmasi ve
savas icin hazirlanmasi, kutlama ve torenlerin idare edilmesi vb. toplumsal
gorevlerin icrasi ancak bir imamin/devlet baskaninin varligiyla miimkiindiir.
Bu konuda hemen herkes ortak bir kanaate sahiptir. Mu’tezileye gore,
ozellikle cezalarmn infaz1 ve savag karariin alinmasi ve gerceklestirilmesi
gibi gorevlerin imam olmadan gerceklestirilmesi miimkiin degildir.
Dolayisiyla onlar, On Iki imam Si’asi’min, imama, dinin bilinmesi ancak
onunla miimkiin oldugu ya da onlardan bazilarmin iddia ettikleri gibi onun
Allah’in bir liitfu oldugu gibi gerekcelerle ihtiyac duyuldugu tezine
katilmazlar.

' Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-Hamse, tahkik: Abdiilkerim Osman, Kahire 1965, s. 749.
2
A.g.e.,s. 750.
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Onlara gére Miisliimanlar, imamlarin kimler olacagi konusunda ihtilaf
etseler de yukarida sayilan tiirden islerin yiiriitiilmesi i¢in bir imama ihtiyag
duyuldugu hususunda goriis birligine varmmglardir. Mu’tezileye gore
Miisliiman toplumun c¢ogunlugunun karari, onlarm tamamm baglayicidir.
Onlar bu konudaki kanaatlerine, Hz. Peygamber’in: “Sizin Miisliiman
toplumun ¢ogunlugunun kararmma uymaniz gerekir,” “Benim {immetim,
sapiklikta ve yanhsta Dbirlesmez.™ gibi  sozlerini  delil  olarak
gostermektedirler.

Ibn Ebi’l-Hadid, Mu’tezile’nin imamin hangi agilardan gerekli
olduguna dair goriiglerini sdyle aktarir: Basra Mu’tezilesine gore imam, din
acisindan gereklidir. Ciinkii onlara gore akil acisindan onu gerekli kilacak bir
sebep gozikmemektedir. Ancak Basra Mu’tezilesi’'nden Cahiz, Bagdat
Mu’tezilesi’nin goriisiine katilarak aklin imamin gerekli olduguna delalet
ettigini sdylemistir. Imamiye Siasi’na goére de riyaset/devlet baskanlhig: akil
acisindan gereklidir. Fakat Ibn Ebi’il Hadid, aklin delalet ettigi bu
gerekliligin hangi agidan oldugu konusunda, imamiye Siasi ile Mu’tezile
arasinda farklilik bulunduguna dikkat ¢eker. Cahiz ve Bagdat Mu’tezilesi’'ne
gbre imamet, diinya hayatinda maslahatlarin gerceklestirilip zararlarin
onlenmesi bakimidan miikellefler {izerine vaciptir. Halbuki Imamiye
Siasi’na gore riyaset, onda miikellefler i¢in bir lituf ve onlarn akli
kétiiliiklerden uzaklastirma s6z konusu oldugundan Allah iizerine vaciptir.’

Kadi Abdiilcebbar’m bu konuda Basra Mu’tezilesi’nin goriisiine
katilmig oldugu anlagilmaktadir. Ona goére, imamin gerekliligi, akli olmaktan
¢ok, dogrudan Miisliiman toplumun icmaina dayanir. O, imamin tayininin
akli bir zorunluluk olmadigini izah etmeye calisirken sOyle demektedir:
“Imam/devlet bagkam ancak cezalarm infaz1 ve hiikiimlerin uygulanmasi gibi
dini islerin yiiriitiilmesi igin talep edilir. imanun talep edildigi bu tiir
konularda aklin bir miidahalesi s6z konusu olamayacagina gdére onun imamin
zorunlulugu konusunda bir miidahalesinin olmasi hi¢ diisiiniilemez.. 0

Mu’tezilenin temel varsayimina goére bir seyin akil acisindan zorunlu
olabilmesi i¢in, aklin onu hangi agilardan zorunlu gordiigliniin bilinmesi
gerekir. Aklin bir imamin var olmasini hangi agilardan zorunlu kildig1, onun
alanina dogrudan giren bir konu olmadigi icin bilinemeyecegine gore,
imamin aklen zorunlu oldugunu séylemek miimkiin degildir.”

> Bu rivayetlerin tamami igin bkz., Ahmed b. Hanbel, Miisned, Kahire, tarihsiz, IV, 278; el-
Kazvini, Siinen-i Ibn Mace, tahkik: Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut, tarihsiz, 1, 1303.

4 Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 750-751.

5 Bkz., Serhu Nehci’l-Beliga, Beyrut 1995, 11, 467-468.

% Bkz., el-Mugni, (el-imame), tahkik: Mahmud Muhammed Kasim, Kahire, tarihsiz, XX/I, 39.

" Bkz., a.g.e., XX/I, 17 vd.
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Kadi Abdiilcebbar, imamin gerekliliginin nass/dini delil ile de sabit
olmasimin akil agisindan miimkiin olmadigini savunur. Ona goére din,
emirlerin, valilerin ve yoneticilerin atanmasinda yarari, onlarmn bu tiir
gorevlere layik olduklar bilindikten sonra ictihada ve se¢ime birakilmasinda
gOrmiistiir. Bu prensibin imamin tayini i¢in kullanilmasina higbir engel
yoktur. Dolayisiyla bu konu ilim ve salah ehlinin igtihadina ve tercihine
birakilmistir.® Kisacast Mu’tezile’ye gore imam, yalmzca dini hiikiimlerin
uygulanmasi i¢in gerekli oldugundan, ona aklen ihtiya¢ duyuldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Ayrica, eger imamun gerekliligi akli bir konu
olsaydi, o zaman tiim akla miistenit konularda bir imama gerek duyulurdu ki,
bunun yanlighgir ortadadir. Ciinkii bu tiir konularda bir imama ihtiyag
duyulmasi demek, o imamin da bir bagka imama muhta¢ duymasi anlamina
gelir. Bu ise teselsiilii gerektirir. Dolayisiyla akli konularda imamla diger
kimseler arasinda bir fark yoktur. Herkes aklimi kullanarak bir neticeye
varmaya g:ah$1r.9

Sonug olarak soylemek gerekirse, Mu’tezile’nin bir kismina gore
imamet, Miislliman toplumun menfaatlerini koruyup onlarin zararlarim
ortadan kaldirmay1 sagladigindan miikellefler iizerine aklen vaciptir. Diger
bir kismina gore ise, dini hiikiimlerin uygulanmas: yalnizca onunla miimkiin
oldugundan miikellefler iizerine din agisindan vacip olan bir kurumdur.
Miisliiman toplum bu agidan onun gerekliligi lizerinde goriis birligine
varnmuistir.

3) imamin Ozellikleri

Kadi Abdiilcebbar, imamin iizerinde ittifak edilen 6zelliklerini sOyle
stralar: Birincisi: Imam, kendisine verilen sorumluluklar1 yerine getirebilmesi
icin, kudret, tedbir ve ihtiyat/temkin, zamanin iyi degerlendirilmesi ve sebat
gibi yeterliliklere sahip olmalidir. Ikincisi: Imam, kendisine verilen
sorumluluklar1 uygun bir sekilde yerine getirebilmesi i¢in onlari nasil
yapacagini bilmeli ya da bilen konumunda olmalidir. Ugiinciisii: Imam,
kendisine verilen sorumlulugu yerine getirirken halkin kendisini huzur ve
giiven icerisinde hissedebilmesi i¢in giivenilirlik vasfina sahip olmalidir.
Nitekim imam, huzur ve giliveni ancak kendisinde fazilet ve giivenilirlik
vasiflariin ortaya ¢ikmasiyla saglayabilir. Dérdiinciisii: imam, fazilette &nde
gelen ve Kureys kabilesine mensup olan kimselerden olmalidir."’

¥ Bkz., a.g.e., XX/I, 100.

° Bkz., Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 759-760.

' Ancak bu, sart Mutezileye gére asli bir sart olmayip maslahata bagli politik bir sarttir. Onlar,
insanlarin  Kureys’in otoritesine boyun egmeleri daha olasi oldugundan bu sarti ileri
sirmiislerdir. Nitekim onlara gore, Kureys igerisinde, imamete uygun bir kimse
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Oyle gériiniiyor ki, o, imamin adil, alim, akilli ve hiir olmas1 gibi
ozelliklerini birinci maddenin kapsamu igerisinde gordiiglinden, onlari
iizerinde ihtilaf edilen 6zellikler baslig altinda ayr1 ayr1 miitalaa etmistir. "

Ancak burada bir hususa isaret etmemiz gerekir. Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usili’l-Hamse adh eserinde'?, imamin 6zel bir konuma sahip olmasi
gerektigini sOyler ve bu 6zel konumu da, Haricl goriisiin aksine Hz.
Fatima’nin soyuna mensubiyet/Fatimi oldugunu belirtir. Burada o, ancak Hz.
Hasan ya da Hz. Hiiseyin’in soyundan olan birisinin imam olabilecegi
kanaatini ifade etmistir. Ancak bu goriis, onun el-Mugni adli eserinin imamet
meselesine ayirdig cildinde zikrettigi goriisiiyle ¢elismektedir. Bu durumda,
ya onun daha sonradan goriis degistirdigi ya da bu fikrin onun goriisleri
arasma, Serhu’l-Usili’l-Hamseye ta’likte bulunan Zeydi alimlerden el-Imam
Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi Hasim (es-Seyyid Mankdim, 6. 425 H.)"
tarafindan ilave edildigi ihtimalini dikkate almamiz gerekmektedir. Her
haliikarda bu, Hz. Hiiseyin sonrasi imamlari i¢in gegerli olan bir hiikiimdiir.
Clnkii Kadi Abdiilcebbar, ilk dort halifeyi yonetime gelis siralarina gore
mesru imamlar olarak kabul eder.

4) imamin Seg¢ilme Yontemleri

Mu’tezile’ye gore imamet akdinin ve bu akde istirak edenlerin 6zel bazi
sartlar1 tagimas1 gerekmektedir. Onlara gére, imamet akdi, imamete uygun
olan bir kimse ile yapilmalidir. Ayrica imamet akdi yapilan kimse, imamlig
istemeyen, bagka bir imamdan ahit alan ve kendisiyle yapilan akit, imamete
uygun baska birisiyle yapilmig olan benzer bir akitle eszamanli olan bir
kimse olmamalidir. Ciinkii bu ii¢ durumun bulunmas: halinde, kendisiyle
imamet akdi yapilan kimse, tipki imamete uygun olmamasi durumunda
imam olamayacagi gibi, imam olamaz.

Mu’tezile imamet akdi ile el sikismak suretiyle yapilan biati
kastetmemektedir. Aksine onlar, imamet akdi ile rizayi, boyun egmeyi ve
bunlar1 bir sekilde gdstermeyi kastetmektedirler. Iste bir kimsenin imam
olabilmesi i¢in bu tiir bir akitle birlikte kendisine tevdi edilen imamlig1 kabul
etmesi gerekir. Eger boyle bir kisi imamligi kabul etmezse, imam olamaz.
Imamin kabulii i¢in de 14fzf ikrara gerek yoktur. Kabul igin kendisine tevdi
edilen goreve baglamasi ve ona riza gostermesi yeterlidir. "

bulunmadiginda, ona uygun olan baskalari imam olarak segilebilir. Bkz., el-Mugni, XX/I,
239.

"' Bkz., a.g.e., XX/I, 198-199.

2 Bkz., a.g.e., s. 751-752.

" Bkz., Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 20.

" Bkz., el-Mugni, XX/1, 251.
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Imamet akdine istirak edenlerin tasimasi gereken sartlara gelince;
onlarin goriis ve fazilet sahibi kimseler olmalar1 gerekir. Mu’tezile, goriis ve
fazilet sahibi kimselerle su 6zellikleri tagiyanlar1 kasteder: ayiplari orten, din
ehli, nasihatlerine giivenilen ve insanlik i¢in ¢aliganlar... Bu tiir kimselerin
tagimast gereken diger Onemli bir 6zellik de, imamete uygun olanlarla
olmayanlar1 aywrt edebilecek bir basirete ve dini sorumluluga sahip
olmalaridir. Bu toplulugun sayisal degerine gelince en az alti kisiden"
olugmalidirlar. Bu alt1 kigiden birinin, digerlerinin rizasim aldiktan sonra tek
bagina akitte bulunmasi da yeterlidir.'

Sonug olarak sdylemek gerekirse, Mu’tezile’ye gore, fazileti ve gecmisi
¢ok iyi bilinen ve toplum tarafindan taninan bir kimsenin imamete adaylig
s0z konusu oldugunda, eger herkes o kimsenin kendi zamanlarinda bir
denginin olmadigim ve onda imamete engel olabilecek bir 6zelligin
bulunmadigini bilirse, hepsinin béyle bir kimseye biat etmeleri vaciptir.'’

5) Mesri (Olarak Secilen) Imamlarin Atanmasi

Mu’tezile’ye gore, bir sekilde Miisliiman toplumun idaresini eline
gecirme sansini yakalamig olan herkes mesru imam olarak goriilmez. Onlarin
herhangi bir kimseyi mesru imam olarak gormelerinin vazgecilmez yegane
olgiitii, onun gilizel ahlak sahibi olmasi ve Miisliiman toplumun onu hiir
iradesiyle secip ona biat etmesidir.

Bu yiizden onlara gore, Hz. Peygamber’den sonra mesru olarak gelen
imamlar, Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve ondan sonra da
Misliiman toplumun, onlarmm ahlakiyla ahlaklandiklarmma ve onlarin
yolundan gittiklerine inandiklar1 kimselerden sectikleri ve biat ettikleri
insanlardir. Bu yiizden onlar, 6rnegin Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz’in
imametini, onlarm yolundan gittigine inandiklar1 i¢in mesru kabul ederler.'®

Kisacas1 Mu’tezile, ilk dort halifenin segimle ve Miisliiman toplumun
onaylyla is bagina gelmis olan fazilet sahibi kisiler olduklarina inanirlar.
Dolayisiyla onlar, bu ilk dort halifeyi, onlarin uygulamalarim ve ahlaklarim,
kendilerinden sonra gelenlerin mesruiyetlerini tespit etmede bir kriter olarak
kullanirlar.

"> Mutezile iginde, imamet akdine istirak etmesi gerekenlerin sayis1 konusunda bir birliktelik
yoktur. Altr sayisi, zikredilen en yiiksek sayidir. Onlar i¢inde bu kimselerin en az iki, ii¢ ya
da dort olabilecegini sdyleyen kimseler de vardir. [Bu tartigmalar igin bkz., el-Mugni, XX/1,
253 vd.] Ancak Kadi Abdiilcebbar, asgari olarak dort kisinin rizasmni almis olan bir kisinin
biatinin yeterli olabilecegi goriisiinii tercih eder. Bkz., a.g.e., XX/, 259, 261.

1 el-Mugni, XX/1, 252.

" Bkz., a.g.e., XX/I, 253.

'8 Bkz., Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 758.
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Mu’tezile’nin Emevi Idaresinin Mesruiyetine Dair Yaklagim

Cahiz, dostlarmin babasi hakkinda nasil ihtilafa diistiiklerini ve ona
kars1 nasil farkli davrandiklarim ¢ok iyi bilen Hz. Hasan’in, onlarin dagilip
ordusunun bozuldugunu fark etmesinin hemen ardindan savagsi terk edip
yonetimi Muaviye’ye biraktigina dikkat ¢eker. O, yeni yonetimin bazi asiriya
kacan uygulamalarindan bahsederken sunlar1 sdyler: “Muaviye, yOnetime
gelir gelmez, cemaat/birliktelik yili verdikleri bir zamanda sura heyetinden
geride kalanlara, Ensar ve Muhacirlerden olusan bazi Miisliiman gruplara
baski uygulamaya bagladi. Halbuki kastettikleri cemaat yil1 degil, tam bir
ayrilik, yikim, despotizm ve mubhalifleri sindirip ezme yiliydi. Kisacas1 bu
yil, imametin kisraliga, hilafetin gasp yoluyla saltanata doniistiigii, ortalikta
sapiklik ve fasikliktan baska bir birlikteligin kalmadig: bir yildi.”"

Cahiz, bundan sonra da Muaviye ile baslayan Emevi yonetiminin
gilinahlarim saymaya s0yle devam eder: Muaviye, Hz. Peygamber’in evlilik
dis1 ¢ocuk ve bu ¢ocugun dogmasina vesile olan kimse hakkinda getirdigi
¢ozlimii acgiktan reddetmis, bu konuda Onun verdigi hiikmii goz gore gore
inkar etmistir. Boylece Miisliman toplumun icmaina ragmen® Ebu
Siifyan’in Stimeyye’den gayri mesru olarak meydana gelmis olan ¢ocugu
Ziyad b. Slimeyye’yi ikna ederek kendi nesebine gecirmistir. Cahiz,
Muaviye’yi bu uygulamasindan dolay1 bir giinahkarin hilkkmiinden ziyade
kafirin hiikmiine uymakla itham etmektedir. Cahiz’a gdre, Muaviye’nin,
bunlarin  yaminda dinin ac¢ik hiikiimlerine ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarma ters diisen daha pek ¢ok hatas1 ve gilinahi vardir: Hucr b.
Adiyy’i Oldiirmesi, Misir’mn haracimt Amr b. el-As’a yedirmesi, yonetimi
kendisinden sonra ahlaksizlign ile iinlii olan ve kimse tarafindan
begenilmeyen oglu Yezid’e birakmasi, devletin mali iizerinde keyfi
tasarruflarda bulunmasi, arzu ve hevesleri pesinden kosan kimseleri
valiliklere atamasi, torpil ve yakinlik gibi sebeplere bagli olarak hadleri
uygulamaktan kaginmasi, bunlar arasinda onun en ¢ok goze batan
uygulamalaridir.”

19 el-Céhiz, Resdil, tahkik: Abdiisselam Muhammed Harun, Beyrut 1991, 11, 10-11.

 Hz. Peygamber, gayri mesru yoldan meydana gelmis bir ¢ocukla ilgili tartismada hakemlik
yaparken “Cocuk yatagin sahibi olan kocaya aittir, zina eden ise onu nesebine almaktan
mahrumdur.” demistir. [Bkz., el-Buhari, Sahih, tahkik: Mustafa Dib el-Bega, Beyrut 1987,
I1, 724 (hadis no: 1948); Miislim, Sahih, Beyrut, tarihsiz, IV, 171 (hadis no: 3686)] Islam
hukukgulart bu hadise dayanarak zina yoluyla dogan c¢ocugun nesebinin erkege
baglanamayacagi konusunda goriis birligine varmiglardir. Bu konunun genis bir izahi igin
bkz., Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1967,
11, 92-96.

A.ge., TI, 11. Benzer ifadeler igin ayrica bkz., Ibn Ebi’l-Hadid, Nehcii’l-Beliga, XV, 120-
122.

2
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Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Mu’tezile’nin Emevi yoneticileri
hakkindaki genel kanaati, Ibn Ebi’l-Hadid’in ifadesiyle kisaca soyledir:
“Mu’tezile, Umeyye Ogullarindan olan emirlerin, Hz. Osman, Omer b.
Abdiilaziz ve Yezid b. Velid hari¢ hepsinin ficir oldugu konusunda ittifak

. e 9922
etmistir.

Mu’tezile’nin Hz. Hiiseyin’in iImametine Bakis:

Mu’tezile’nin Hz. Hiiseyin’in imametine bakisini net ve ayrintili bir
bicimde daha ¢ok Kadi Abdiilcebbar’dan 06grenebilmekteyiz. Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni adli eserinin imamet konusunu iki ayri ciltte ¢ok
genis bir bicimde ele almaktadir. O, bu ciltlerden ikincisinde, “Hz. Ali’nin
neslinden olan Hz. Hasan ve Hiiseyin’in ve onlarin neslinden olmayan
digerlerinin imametine dair” bir baglik atmistir. Dolayisiyla biz, onun bu
baglik altinda verdigi bilgileri esas alarak Mu’tezile’nin Hz. Hiiseyin’in
imametine bakigini anlamaya calistik.

Aslinda daha oOnce, Mu’tezile’nin Emevi yoneticileri hakkindaki
kanaatlerine iligkin verdigimiz bilgilere ve onlarm imamete aday olan
kimselerde aradiklar: sartlara baktigimizda da bizim bu konuda genel bir fikir
edinmemiz miimkiindiir. Daha dogrusu, daha 6nce verilen bilgiler 15181nda
Hz. Hiiseyin ile Muaviyenin veliahdi olan Yezid arasinda bir mukayese
yapildiginda, Mu’tezile’nin imamet konusunda tercihini kimden yana
kullanacagini tespit etmek zor degildir. Zaten Kadi Abdiilcebbar da meseleye
bu agidan bakar. Ona gore bu konuda dikkate alinmasi gereken husus, imam
oldugunu iddia eden kimsede yukarida ana hatlariyla zikredilen 6zellik ve
sartlarin bulunup bulunmadigina bakilmasidir. Ona goére Hz. Ali’nin
vefatindan sonra, bu 6zellikler ve sartlarin Hz. Hasan ve Hiiseyin’in sahsinda
toplandig1 bir gergektir. O, bu iddiasim temellendirmek i¢in ige 6ncelikle Hz.
Hasan’in durumunu aydinlatarak baglar.

Ona gore, ilim, fazilet, uzak goriisliiliik ve politik yetenek bakimindan
Hz. Hasan’in tagidigi meziyetlere bakilirsa, onun imamete layik bir kimse
oldugu kesin olarak bilinir. Cilinkii onun bu tiir 6zelliklere sahip oldugu
babasiyla olan iliskilerine bakildiginda acikca anlagilir. Diger taraftan
babasimin 6liimiiniin hemen ardindan bir kisim insanlar ona biat etmislerdir.
Bu durum da onun imam oldugunu gosterir.

22 Bkz., Serhu Nehci’l-Beliga, 11, 469. Mutezile’nin, Omer b. Abdiilaziz ve Yezid b. Velid’in
imametini mesru gormesiyle ilgili ayrica bkz., el-Mugni, XX/II, 150. Hayyat da,
Mutezile’nin tamammnm, Muaviye ve Amr b. el-As ve taraftarlarindan uzak durma
konusunda ittifak ettiklerini ve onlarmn bu tutumlarindan higbir zaman vazge¢meyip Oziir
dilemediklerini belirtir. Bkz., el-Intisar, Beyrut 1957, s. 74
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Ancak Kadi Abdiilcebbar, bu konuda ortaya atilan itirazlarin da
farkindadir. Bu itirazlarin 6nemli olanlarindan bir kismi sdyledir: “Nasil olur
da Hz. Hasan, Muaviye’'nin imamete layik olmadiginmi bildigi halde
(immetin) mallarim ona teslim eder? Nasil olur da caiz olmadigim bildigi
halde imamet gorevini terk eder? Nasil olur da bu siiregte imamet isini
iistlenmekten geri durur ve bu konuda imamin iizerine gerekli olan isleri
yapmaz? Dahasi nasil olur da o, Muaviye’ye dostluk gosterir ve fiskim
bildigi halde ondan birtakim mallar alir? Biitiin bunlar onun imamete layik
olusunu yaralayan hususlar degil midir? Ayrica Hz. Hasan’in Muaviye’ye
biatinden ve yonetimi ona devretmesinden sonra, Hz. Ali’nin arkadaslarindan
cogunun onun bunlart yapmakla miiminleri ve dini kii¢iik diislirdiigiinii
sOyledikleri de cok iyi bilinmekte degil midir? O halde nasil olurda bu
siregte ondan daha iistiinii varken onun imam olmasi miimkiin olabilir?
Nitekim bu siirecte, cennetle miijdelenen on kigsiden bazilar1 heniiz
hayattaydi. Onlarin digerlerinden iistiin oldugunda ise hi¢ kusku yoktur.”*

Kadi Abdiilcebbar bu ciddi itirazlara ragmen Hz. Hasan’in imamete
layik oldugunu ve onun iimmetin ger¢ek imamm olarak kabul edilmesi
gerektigini soyle izah eder: Onun imametten uzak durmasi nedeniyle imam
olmaktan kac¢indigi kabul edilemez. Zira o bunu bir zorunluluktan ve
korkudan dolay1 yapmistir. Eger Hz. Hasan, korktugu seyden emin olsaydi
kesinlikle boyle yapmazdi. Sayet Muaviye, isyandan ve ydnetimi gasp
etmekten vazgecseydi Hz. Hasan yeni bir biate gerek duyulmadan imamete
hak sahibi olurdu. Kisacasi, higbir kusuru olmadig1 halde ne Hz. Hasan’in
kendisini ve ne de bir bagkasmnin onu gorevden uzaklastirmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla ortada hi¢bir sebep yokken onun kendisini gérevden
uzak tuttugu sdylenemez.

Kadi Abdiilcebbar bu isin teorik ¢ergevesini ise Hz. Ebu Bekir ile ilgili
bir ornekten hareketle olusturmaya calisir: Bir keresinde Hz. Ebu Bekir,
“Beni gorevden almiz.” demistir. Ona gore bir imamin bunu sdylemesi
caizdir. Ancak elbette o, bununla gercek anlamda bir azli kastetmis olamaz.
Ciinkii bu anlamda bir istek imam i¢in caiz degildir. Bu durumda o, bu s6zii,
ya yonetim iglerinde sahip oldugu ziiht anlayisindan ya da bir bagkasinin
kendisine yardimeci olarak yiikiinii hafifletmesi arzusundan dolay1 sdylemis
olmalidir. Veyahut da o, bu sozii, politik bir amagla, 6rnegin hilesinden
korktugu bir anda halki denemek; onlarin iclerinde gizledikleri gergek
niyetlerini ortaya ¢ikarmak maksadiyla sdylemis olabilir. Nitekim Hz. Ebu

B el-Mugni, XX/1I, 145.



132 * Metin Ozdemir

Bekir’in bu soziiniin ardindan Hz. Ali ona sdyle demistir: “Vallahi ne seni
gorevden azleder ne de istifan isteriz. Seni Hz. Peygamber bizim 6nilimiize
gecirmisken kim geriye birakabilir ki?” Ayrica bu séz, dogrulugunu kabul
etmeleri durumunda imamiye Siasi’na da bir cevap niteligindedir.

Bu agidan Kadi Abdiilcebbar’a gore, biitiin bunlarin farkinda olan Hz.
Hasan’in Muaviye’ye ger¢ek anlamda biat ettigi sdylenemez. Dolayisiyla
ona gore, bu konuda rivayetlerde ve tarih kitaplarinda aktarilan sozlere itibar
etmek miimkiin degildir.*

Ebu Ali el-Ciibbat’ye (6. 303/916) gore de Hz. Hasan’in Muaviye’ye
biati, Sam halkimn harekete gecip onun fiizerinde baski kurmasindan,
dolayistyla kaginmasi durumunda dldiiriilecegi korkusundan kaynaklanan bir
zorlama ile gerceklesmistir. Bu sekilde yapilan biatin hiikmii, zorlama
neticesinde sdylenen kiifiir sdziine benzer. Nitekim zorlama aninda sdylenen
kiifiir sozii yok hiikmiindedir. Biat de bir sdz olduguna gore, elbette
goriinlirdekinin aksine bir mananin kasti muhtemeldir. Ebu Ali el-Ciibbai, bu
zorlamanin boyutlarim ise gdyle ifade eder: Hz. Hasan ve taraftarlarimin
iizerine kars1 koyamayacaklar1 bir biiyiikliikkte ordunun yiiriimesinden ve bu
ordunun karsisina duran herkesi katlederek ilerlemesinden daha biiyiik bir
zorlama olabilir mi? Ayrica Hz. Hasan arkadaglarindan bu orduya karsi
miidafaa yapmasim ya da ona karsi durmasinm saglayabilecek bir destek de
gormemistir. Iste bu sartlarda, Sa’d, Sa’id ve ibn Omer gibi diger faziletli
kimseler de Muaviye’ye biat etmiglerdir. Hz. Hasan 6liinceye kadar da bu
durum devam etmistir. Oyleyse (bu siiregte) hi¢ kimsenin, zorlama durumu
ortadan kalktiZinda imamete atanan kimseye sunlari yapmasi gerekirdi
diyebilecegi bir ortam olusmamustir.”

Kadi Abdiilcebbar, Muaviye’ye biat edilmis olmasini, onun mesru bir
imam sayilabilmesi i¢in yeterli gérmez. Ciinkii ona gore, imamin mesru
sayllmasi i¢in iki sartin, yani imamun fasik olmamasi ve kendisine biat
edilmis olmas1 sartiin birlikte gerceklesmesi gerekir. Dolayisiyla onun
acisindan insanlarin ¢ogu bir imama biat etmis olsa bile, ondan fisk alameti
olan isler meydana geldigi siirece mesru bir imam olarak kabul edilemez. Bu
itibarla onun imamet anlayisi bakimindan Muaviye, kendisinden yukarida
zikredilen tiirden birtakim fisk sayilabilecek isler meydana geldigi i¢in mesru
imam olarak goriilemez. Ayrica o esas itibariyle, imameti ele gecirmek i¢in
riza ve fazilet yolunu degil, baski ve hile yolunu tercih etmistir.*

* Bkz., el-Mugni, XX/1I, 145-146.
¥ Bkz., a.g.e., XX/II, 146-147.
% Age., XX/II, 146-147.
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Kadi Abdiilcebbar, Hz. Hasan’mn Muaviye’den mal almasim ise, onun
adma bir ayip degil, tam aksine mesru bir hak olarak goriir. Zira ona gore,
eger Hz. Hasan, Muaviye’nin elindeki her seyi alma imkanina sahip olsaydi,
iimmetin maslahati i¢in bunu yapmasi gerekirdi. Bir seyin tamamini almasi
caiz olanin bir kismum almasinin da caiz olacaginda kusku yoktur. Bunu
iimmet i¢in degil, kendisi i¢in aldigim iddia edenlere ise o sdyle cevap verir:
“Ilk bakista boyle bir sey akla gelebilir. Ancak Hz. Hasan, hak sahiplerinden
birisi oldugu icin daha sonra Muaviye ona kendi hakkimi ayirnustir.”’ Bu
nedenle o, bu mali kendisi ya da bagkasi i¢in harcadiginda hakki olan bir seyi
yapmig olmaktadir. Sonug itibariyle onun, Muaviye’den kendisine ait olan
bir seyi almasindan dolay1 elestirilmesi dogru degildir.”**

Nitekim Hz. Hiiseyin de, Hz. Hasan’in Muaviye’ye karsi tutumundan
dolay1 elestirilemeyecegini ifade etmistir. Zira o da Muaviye iktidarda
oldugu siirece ona isyan etmenin miimkiin olmadigimi ¢ok iyi bilmekteydi.
Bu yiizden o da ancak Muaviye’nin 6liimiinden sonra harekete gecebildi.

Diger taraftan, Kadi Abdiilcebbar’a gore, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in
zamanlarinda, Sa’d b. Ebi Vakkas ve Sald b. Zeyd gibi cennetle
miijdelendikleri i¢in daha faziletli olduklar1 varsayilan kimselerin bulunmasi
da onlarin imameti i¢in bir elestiri konusu yapilamaz. Her seyden once bu
zatlar imamete talip olmamuglar ve bu konuda higbir girisimde
bulunmamuglardir. Diger taraftan Hz. Peygamber, Hz. Hasan ve Hiiseyin icin,
“cennet genglerinin seyitleri olduklarim” ifade etmistir. Onlardan bu habere
olumsuz bir etkide bulunabilecek biiyiik bir giinah meydana gelmemistir. O

7 Kadi Abdiilcebbar, Hz. Hasan’in hak sahibi olusunu, Kife iizerine biiyiik bir ordu ile
yiiriiyen Muaviye’ye karsi koymak i¢in harekete gegen Kays b. Sa’d’in dnciiligiindeki Kiife
ordusunun, Kays’in oldiiriildiigi haberinin yayilmasi lizerine diizen ve intizammin bozulup
geriye donmesi ve bu esnada Hz. Hasan’in mallarini ve esyalarini yagmalamalari, hatta onu
bacagindan yaralamalar1 hadiselerinden hareketle sdylemis olmalidir. [Bkz., et-Taberd,
Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, Beyrut 1407 H., T, 165; Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya,
hazirlayan: Mahir iz, Ankara 2000, IIT, 173-174.] Nitekim daha sonra Hz. Hasan, Kife
ordusuna gilivenmenin ne kadar yanliy oldugunu anlayacak, onlarla hicbir is
yapilamayacagina karar verecektir. Bunun iizerine Hz. Hasan, bor¢larint vermek i¢in Kafe
hazinesinde bulunan bes milyon dirhemin kendisine verilmesi ve gegimine yetecek kadar
maas tahsis edilmesi gibi sartlarla yonetimi Muaviye’ye terk etme kararint alacak ve nigin
boyle yaptig1 soruldugunda ise su tarihi cevabini verecektir: “Diinyadan tiksindim ve baktim
ki her kim Kifelilere inanirsa maglup olur; ¢linkii higbir hususta birbirleri ile anlagamiyorlar.
Babam onlarin yiiziinden biyiik giigliklere ugradi. Bakalim benden sonra kimlerle
anlasacaklar, 6nce harap olacak sehir Kiife sehridir.” Bkz., Ahmet Cevdet, a.g.e., III, 175;
Adnan Demircan, fslam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, Istanbul 1996, s. 68.
el-Mugni, XX/11, 148. Hz. Hasan’in, Muaviye’den ne kadar para istedigi konusu ihtilaflidir.
Bu konuda ¢ok abartili rakamlar zikredilmektedir. Ancak iyimser rivayetlerden birinde, Kife
beytiilmalindeki mallarin tiimiini istedigi, bunun da bes milyon yahut yedi milyon dirhem
tuttugu kaydedilmektedir. Bkz., Adnan Demircan, a.g.e., s. 78-79.

2
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halde bu ifade onlarin fazilette daha 6ne alinmalar1 gerektigini, dolayisiyla
imamete daha uygun olduklarmni agikea gésterir.”

Hz. Hiiseyin’in imametine gelince, Hz. Hasan’mn imametine sahip
¢ikan, onu biitiin itirazlara kars1 savunan Mu’tezile’nin, onun imametini de
ayni gerekgelerle kabul edip savunacagi aciktir. Nitekim dyle de olmustur.
Onlar, Hz. Hiiseyin’in daha 6nce imamete uygunluk sartlar1 olarak ileri
siriilen tiim Ozelliklere sahip oldugu icin kendisine biat edildigi
kanaatindedirler. Bu biat, i¢lerinde alim ve giivenilir kimselerin de yer aldig1
biiyiik bir cogunluk tarafindan gergeklesmistir. Nitekim o, daha 6nce Miislim
b. Akil’i Kife halkina gondermis ve onun araciligiyla onlarin ¢ogundan biat
almigtir.”’ Ayrica onun zamaninda bulunan Muhammed b. Ali gibi fazilet
sahibi kimselerin de onun imametine riza gostermesi, bu biatin gegerli
olusunun bir kanitidir.

Hz. Hiiseyin’in Kfe’ye hareket etmesine karsi ¢ikip onu engellemeye
caliganlara gelince, onlar bunu onun imametine karsi ciktiklar igin
yapmamiglardir. Aksine onun bulundugu yerde kalmasina daha giivenli ve
imamet makamina ulagmasi agisindan daha uygun oldugu i¢in yapmuslardir.
Ciinkii onlar, Muaviye doneminde, bunu tecriibe etmisler, Sam halkinin ona
ne kadar bagl olduklarini ve kan dékmede ne kadar umursamaz bir tavir
sergilediklerini gormiislerdi. Iste biitiin bu sebeplerden dolayr onlarin Hz.
Hiiseyin’in  Kife’ye hareketini engellemeye caligmalarindan, onun
imametine r1za gostermedikleri sonucu ¢ikarilamaz. Sonug olarak, o,
kendisine biat edilmesi maksadiyla yola koyulmus, fakat Kafe’ye
giremediginden onun onlardan biat alma, dolayisiyla da imamet gorevini ele
gecirme arzusu gerqeklesememistir.”

Sonug¢

Baglangigtan  itibaren ele aldigimiz  hususlart  genel olarak
degerlendirdigimizde, Mu’tezile’nin Hz. Hiiseyin’in imametine yaklagimin
tespit edebilmek icin, onlarin Oncelikle imamet anlayislarim ve Emevi
hanedanina bakiglarini iyi bilmemiz gerektigi anlagilmaktadir.

Mu’tezile’ye gore imamet meselesinde mesruiyet basta gelen
hususlardan birisidir. Imamette mesruiyet kazanmamin en &nemli iki
sartindan birincisi, ilim, fazilet, uzak goriisliiliik ve politik yetenek gibi {istiin

¥ A.ge., XX/I1, 148-149.

* Miislim b. Akil Kiifeye varinca otuz bin kisinin Hz. Hiiseyin’e biat ettigi rivayet edilir. Bkz.,
Ahmet Cevdet, a.g.e., I1I, 235.

' Bkz., el-Mugni, XX/1I, 149.
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meziyetlere sahip olmak, digeri de iimmetin fazilet ve basiret sahibi olan ileri
gelenlerinin onayini almig olmaktir. Mu’tezile, Muaviye ile birlikte baslayan
Emewvi iktidarim dini ve siyasi agidan degerlendirirken yukarida zikredilen
iki sarti yalmzca Omer b. Abdilaziz ve Yezid b. Velid’in tasidig
kanaatindedirler. Bu bakimdan onlar, Muaviye de dahil olmak iizere diger
tiim Emevi halifelerini fasik, zalim, despot, baskici ve hilebaz gibi vasiflarla
nitelemektedirler. Buna karsin onlar, Muaviye ve sonrasinda, hem Hz.
Hasan’m hem de Hz. Hiiseyin’in fazilet sahibi ve ileri goriislii kimselerin
onayim alarak {immetin mesru imamlar1 olduklarim, ancak her ikisinin de
baski, hile ve zor kullanma gibi yollarla iktidardan uzaklastirildiklari iddia
etmektedirler. Onlara gore bu her ikisinin fazileti, Hz. Peygamber’in taniklig
ile sabittir. Imamet gorevini yiiriitebilecek bilgi ve beceriye sahip olma
konusunda da fazilet ve basiret sahibi kimselerin onayim almuslardir. Hz.
Hasan’in Muaviye’ye gorevi teslim etmesine gelince, Onun bu goérevi kabul
etmeyip Muaviye’yi kendisinden daha liyakatli gérmesinden degil, sadece
korku ve baski gibi ariz1 sebepler yiiziinden olmustur.

Kisacasi, Hz. Hiiseyin giizel ahlaka, bilgiye ve imamet gorevini
yiiriitebilecek diger niteliklere sahip olmasi itibariyle, o6zellikle fazilet,
dogruluk ve adalet gibi imametin en temel sartlarim tagimaktan yoksun olan
Yezid’e nispetle imamet gorevine en layik olan kisidir. O, timmetin rizas1 ve
takdiri ile secilen mesru bir imamdir. imamet elinden zorla alindigindan,
kendisinin yerine gecen Yezid’in imameti gayri mesrudur. Aslinda tim
Emevi hanedani degerlendirildiginde, Omer b. Abdiilaziz ve Yezid b. Velit
hari¢ digerlerinin hepsi, imametin temel sartlar1 arasinda yer alan, fazilet
sahibi olma ve iUimmetin ileri gelenlerinin rizas1 ile secilme sartlarim
tagimadiklarindan bir mesruiyet sorunu ile kars1 karsiyadirlar.






DUYGUNUN TARIiHE MEYDAN OKUMASI:
TARiIHIi KERBELA OLAYININ TAHRIFi BAGLAMINDA
“UTAK-I KASIM”

Ilyas Uziim

Tarih ge¢mise ait olay ve olgular1 “yer ve zaman” gostererek anlama,
bir bakima bugiine getirme, en azindan zihinlerde bir c¢esit “tasavvur”
olusturma ilmidir.

Bu elbette gii¢ bir istir. Ciinkii “olaylar” net, yalin ve biitiin boyutlariyla
acik degildir. En azindan kimi zaman kapali, yar1 kapali, bulanik yahut gri
karakter tasiyabilmektedir.

Tarih metodolojisinin Onemi de burada karsimiza c¢ikmaktadir.
Miimkiin oldugu 6l¢iide dogru kaynak ve belgelere ulagmak, bunlar1 dogru
ve saglikli bir sekilde degerlendirmektir. Konunun kesin, dalgali, puslu
yonlerine isaret ederek gergek yahut gergege yakin bir algi olusturmaktir.

Olaylarin dogru yahut dogruya yakin bigimde ortaya konulabilmesinin
bircok engeli vardir. Ilgili konu hakkinda kaynak ve belge bulunmayist veya
eksik bulunusu, olay1 anlatan kaynaklarin miielliflerinin yansizligini olumsuz
yonde etkileyen “durus ve kimlikleri”, goézleyenlerin veya gozlemleri
nakledenlerin duygusal tutumlar1 bunlardan bazilaridir.

S6z gelimi, glinlimiizde kamuoyunun Oniinde gelisen bir olay, ¢izgi-
lerinin farklilhigindan dolayr gazetelere degisik sekillerde yansiyabilmekte;
mesela bir siyasi parti yetkilisinin demeci o politik goriise yakin olanlarca
oviilerek, aksi goriiste olanlarca da yerilerek aktarilabilmektedir. Ayni
sekilde, ac1 bir olay, soz gelimi, bir trafik kazas1 kazaya tanik olan yakinlari
tarafindan, en azindan kimi zaman kazazedelerin lehine, yakinlik bag
bulunmayanlar acisindan daha nesnel aktarilabilmektedir.

Olaylar, yasayan yahut tanik olan veya aktaran kimselerce onlarin zihin
ve duygu siizgeclerinden gegirilerek yazildigi, aktarildigi gibi, yine en
azindan kimi zaman onu dinleyen yahut okuyan kimselerce de tiirlii filtre ve
stizgeclerden gecirilerek anlagilir, kavranir.

Gerek gegmise ait gerekse giiniimiizde yasanan olaylar hakkinda insam
siibjektif kilan baslica iki unsur dne ¢ikmaktadir; a) Inang, fikir, ideoloji; b)
Duygusallik.
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Bunlardan ilki ile ilgili olarak su kadarmi kaydetmek gerekir ki,
birtakim ideolojiler ugruna tarih, bazi tarihgilerin sizlanarak ifade ettigi gibi
“deforme” edilmistir. Tarihin deformasyonuna kimi zaman olaylar, kimi
zaman sahsiyetler alet edilmis, kurban edilmistir. S6z gelimi, sahabeden Ebi
Zer, Islam ile sosyalizmi kendilerine has bigcimde uzlastiran Islam
sosyalistlerince ncii bir Islam sosyalisti olarak amlmustir. Yine farkli siyasi
ve mistik goriisleri olmakla birlikte fikih alimi olan Seyh Bedreddin
komiinist bir kisilik olarak simgelestirilmistir.

Duygusalliga gelince, bu da tarihin Ozellikle dramatik olaylarin
deforme edilmesinde baslica rol oynayan bir faktdr olmustur. Destanlarda,
halk hikayelerinde bunun sayisiz drneklerini bulmak miimkiindiir.

Insan akil ve irade sahibi oldugu kadar duygu sahibidir de. Oyle ki akil
ve iradesinin tercihinde duygunun hatir1 sayilir bir agirligr vardir.

Duygu insanlarin bakigina, durusuna, kavrayisina derinden etki eder.
S6z gelimi, seven bir insan sevdiginin kusurunu gérmez; ya inkar eder yahut
uygun bir yorumla tevil eder. Kizan bir kimse kizdigimn yanliglarim
katlayarak anar, anlatir. Bu yonilyle duygu kimi zaman salt gerceklige
meydan okur; onu kendince tiraglar, tadil eder yahut biitiiniiyle degistirir.

Burada hi¢ kuskusuz akla, bir baska duygu olan “hakkaniyet”e cok is
diismektedir. Olaylar duygunun ya da duygularin elinden kurtarilmals,
olabildigince “nesnel”, “dogru”, “yansiz”’, “gercek¢i” sekilde anlasilmasi,
kavranmas1 ve anlatilmasi yoniine gidilmelidir.

Kerbela Olay1 hem inang ve bakislarin hem duygunun yogun bigimde
devreye girdigi bir olaydir. Bu olayla ilgili olarak akiglar devreye girer,
girmistir, girmektedir; ¢ilinkii Kerbela vakasi daha sonra geligsen bir¢ok siyasi
ve sosyal olaymn konusu olmus, bircok grup siyasi ve fikri faaliyetlerinde
Kerbela Olay1’na referansta bulunmugtur.

Ayni sekilde bu olayla ilgili olarak “duygu” devreye girer, girmistir ve
girmektedir. Zira olayda birtakim siyasi ihtiraslar ugruna Hz. Peygamber’in
giizide torunu ve onun masum, tertemiz 70 civarmnda yakini 6nce susuz
birakilmig, ardindan hunharca sehit edilmistir.

Bu tebligde, Kerbela Olayr’nin tahrifinde duygusalligin iirettigi bir olay
olarak Hz. Hasan’in oglu Kasim ile Hz. Hiiseyin’in kizinin sembolik olarak
evlendirilmesi 6rnegi lizerinde durulacaktir.

Bilindigi gibi Kerbela Olayr 10 Muharrem 61°de (10 Ekim 680) Hz.
Hiiseyin ve 72 yaramnm Yezid’in gorevlendirdigi Omer b. Sad’m askerleri
tarafindan sehit edildigi hadisedir. Bu olay Islam tarihi kroniklerinde degisik
hacimlerde islenmektedir.
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Kisaca atif yapmak gerekirse, Dineveri el-Ahbaru’t-tival’da, Yakubi
Tarih’inde, Taberi Tarihii’l-imem ve’l-Miiliikk’iinde, Mestdi Miirtcii’z-
zeheb’inde, Makdisi el-Bed’ ve’t-Tarih’inde, Ibnii’l-Esir el-Kamil’inde, Ibn
Kesir el-Bidaye ve’n-Nihaye’sinde olay hakkinda etrafl1 bilgiler vermektedir.

Bu bilgiler zaman i¢inde yazilan miistakil eserlerde tekrarlanmis, bazi
ekleme ve ¢ikarmalarla degisik capta eserlerde ele alinmigtir.

Ayrica olay tarih kaynaklarim asmusg, tarihin hemen her déneminde ve
Islam cografyasinin her bolgesinde olayla ilgili manzum ve mensur eserler
kaleme alinarak genis bir literatiir viicuda getirilmistir.

Kerbela literatiirii iginde “Maktel-i Hiiseyin”lerin ayr1 bir yeri oldugu
muhakkaktir. Bunlarin en meshuru ise EbGi Mihnef’in (6. 157/773) eseridir.
Daha sonra Arapga’dan baska Farsca, Urduca ve Tiirk¢e bircok Maktel’ler
kaleme almmisti. Bu eserlerde olay kimi zaman klasik tarih kaynaklarinda
ele alindig1 sekilde ancak duygusal siir ve agitlarla, kimi zaman da
duygularmm agir basmasina paralel olarak tarih digt bir mecrada yazilip
gitmistir.

Bir Maktel Ornegi iizerinden gitmeksizin, genel olarak ifade etmek
gerekirse, yazarlar ve sairler olayin seriivenine kendilerini kaptirip Hz.
Hiiseyin ve arkadaglarimin baslarina geleni tasavvur ederek Kerbela’ya
gittiklerinde kalemlerini kontrol edememis, kalplerinde duyduklar1 samimi
ve derin ac1 kalemlerini ellerinde alip zaten yeterince dramatik olan olay en
yiirek yakan sahne ve karelerin eklenmesiyle tarihin “ger¢cek” mecrasindan
cikmustir.
sonra ortaya ¢iktig1 bu alanda arastirma yapanlarin biiyiik 6l¢iide {izerinde
birlestigi bir husus. Kerbela’nin intikamimi almak {izere harekete gecen
Muhtar-1 Sekafi bir dizi siyasi faaliyetten sonra Muhtariyye adiyla ilk Sii
firkanin zuhuruna yol agmustir.

Ozellikle Siiligin bir mezhep olarak kabul edildigi Biiveyhiler ve
Safeviler doneminde idarecilerin de tesvikiyle Kerbela Olayi ile ¢ok sayida
eser telif edilmstir. Bu eserler de, deyim yerindeyse “duygu tarihe meydan
okumus”, Kerbela Olaymnin en azindan bazi boliimleri ve sahneleri tahrif
edilmis, yalan ve uydurmalara dayali olarak aktarilnustir.

Belirtilen cer¢evede kaleme alinan eserlerden en etkilisi hi¢ siiphe yok
ki Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin (6. 910/1504) Ravzatii’s-Sitheda’s1 olmustur.
[ran’da taziye meclislerinde en ¢ok okunan metin niteligindeki eser Sii
diinyasinda biiyiik bir yer edinmis, 6zel okuyucular1 olusmustur. Ayrica esere
bircok serh yapilmig ve eser degisik dillere terciime edilmistir.
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Burada detaya girmeden eserin Gelibolulu Cami tarafindan Tiirk¢eye
cevrildigini de belirtelim. Saadetname adiyla terciime edilen bu eser Kanuni
Sultan Siileyman’a sunulmustur.

Ancak eser Tiirk edebiyatina ve Tiirkiye’deki 6zellikle Alev ve Bektasi
cevrelere Fuzuli’nin Hadikatii’s-Siieda’s1 ile niifuz etmistir. Fuzuli’nin
Kasifi’'yi temel alarak hazirladigi eser, Bektasi tekkelerinde Muharremin
bagindan onuncu giiniine kadar diizenli olarak okunagelmistir.

Kerbela Olayinin giderek mecrasindan ¢ikarilmasi, uydurma sahnelerle
tahrif edilmesi vakiasi ilk donemlerden itibaren Sii tarihgilerin dikkatini
cekmistir. Ancak bir yandan da Sii duygulari canli tutan ve besleyen bir iglev
gormesi sebebiyle de bu konuda yogun ve 1srarli bir sekilde tedbir alma
yOniine gidilmemistir.

Olayin halka yansiyan boyutunun biiyiik 6l¢iide tahrifatla dolu olmasina
ragmen Sii alimler toplum iizerindeki etkisini diisiinerek bunlara karsi
cikmamus, hatta gergek disi sahnelerin tasvir edildigi mersiyeleri okuyarak
bir bakima bunlarin yayginlagmasi ve koklesmesine katki yapmglardir.

Bugiin de gerek Muharremin ilk on giiniinde gerekse farkli vesilelerle
okunan mersiyelerde tarih dig1 bircok aktarimla karsilagilmaktadir. Bunlari
biiyiik bir hiiziin ve gozyasi icinde dinleyen halk mersiyelerde c¢izilen
tablolarin tamamen dogru olduguna inanmaktadir.

Mersiyelerde agik¢a ve detaylica dillendirilen, Asura matemliklerinde
sembolik olarak fiilen gosterilen uydurmalardan birisi Utak-1 Kasim’dir. Bu
kisaca Kasim’in zifaf odasidir.

Hadikatii’s-Stieda’da anlatildigina gore, Hz. Hasan’in oglu Kasim
savagmak icin amcas1 Hz. Hiiseyin’den izin ister. Fakat amcas1 ona kiyamaz
ve izin vermek istemez. O sirada i¢ine bir gariplik ¢oker. Tam bu sirada
babasinmin pazusuna bagladig1 bir notu hatirlar: Ey Kasim i¢ine bir gariplik
¢oktiigiinde bu notu oku ve geregini yap! Hemen notu agar ve okur. Notta,
Ey Kasim Hz. Hiiseyin Kerbela ¢dliinde belaya ugradiginda camimi vermekte
kusur etme.”

Kasim bu notu amcasina gostererek savasmak igin tekrar izin talep
eder. Amcasi ise: “Ey Kasim, o hazretin seninle ilgili bana da bir vasiyeti
vardi.” der ve hareme gotiirlir. Kizi haremdekiler hazirlar ve Hiiseyin kiz1
Kasim’a verir ve agabeyinin vasiyetini yerine getirdigini sdyler. Kasim ise
sagkinlik i¢indeyken, bir diigman askerinin: “Benimle dogiisecek var nm?”
diye seslendigini duyar. Ardindan: “Diigman Hiiseyin’in karsisinda iken
benim siirur i¢inde olmam reva midir?”” der. Ardindan: “Benim evlenmemin
vadesi kiyamete kalmistir.” diyerek gelini birakmak ister.



Cesitli Yonleriyle Kerbela * 141

Gelin, Kasim’a: “Kiyamet giinii ben seni hangi makamda arayayim?”
diye sorar. Kasim: “Ey acilmamus giil, ey delinmemis inci! Beni kiyamet
arsasinda parcalanmis gomlegim ve nemli gozlerimle dedelerimin
hizmetinde bulursun!” der.

Kasim gelinle vedalagtiktan sonra meydana gider, diismanla
kahramanca vurusur, bircok haramzadeyi oldiiriir. Daha sonra bir¢ok asker
birleserek topluca Kasim’a saldirir ve sehit ederler.

Tarih kaynaklaria bakildiginda hicbir eserde Kasim’in sembolik olarak
evlendirildigine dair en kiiciik bir kayit yoktur. Daha acik bir ifadeyle
Kasim’la ilgili bu olay tamamen hayal {iriiniidiir.

Oysa Kasim’la ilgili bu efsane mersiyelerde olduk¢a detayli bir sekilde
anlatilir. Ozellikle geng kusak, evlilik c¢agindaki kizlar ve oglanlar yiice
idealler ugruna evlenmekten nasil vazgecilebileceginin dersini alirlar bu
agitlarda.

Dahasim1  da  sdylemek gerekir. Kasim’mn sembolik olarak
evlendirilmesi, onun gelini birakarak savag meydanina atilmasi Muharrem
matemliklerinde sembolik bir oda ile somutlastirilir. Yiiksek¢e dort sopa
iizerine inga edilen ve siyah ortii ile kapatilan oda, toplumda “Utak-1 Kasim”
diye anilir ve o giin insanlar bu sembolik odanin altindan gegerek tevesstilde
bulunurlar, bekar olanlar bahtlari igin dua ederler.

Sonug olarak, tarihin deforme edilmesine kars1 ¢ikmak gerekir. Gerek
gecmise ait gerekse gilinlimiize ait olaylar1 “gercek” hiiviyetiyle tamimak,
anlamak ve anlatmak gerekir.

Kerbela Olaymm dramatize etmeye gerek yoktur. Olay biitiiniiyle
dramatiktir. Dogru olan onu “dogru” bicimde anlamak, degerlendirmek ve
saglikl1 sonuglar ¢ikarmaktir.

Duygularimizin ya da duruslarimizin “gercek” sekillendirmesine,
farklilagtirmasina izin vermemeliyiz. Unutmamak gerekir ki dinin temeli de
“dogruluk”a dayanir ve tarih¢inin en temel gorevi “dogru”yu yansiz ortaya
koymaya caligmaktir.
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MUZAKERE
Mehmet Baktir

Kiymetli hocalarima sunmus olduklar1 bu basarili tebliglerinden dolay1
tesekkiir ediyorum. Kelam alamyla ilgili dort teblig sunuldu. Bunlardan
birincisi Dog. Dr. ilyas Uziim, ikincisi Prof. Dr. Metin Ozdemir, iigiinciisii
Dog¢. Dr. Mehmet Evkuran, dordiinciisii ise Dr. Hiiseyin Ali beyin idi.
Bunlardan ikisi ki Hiiseyin ve Metin Beyin tebligleri tarihi tespitten ibarettir.
Bu iki tebligin i¢inde durum tespiti yapilmasina ragmen konuyla ilgili
oOneriler yoktur.

Bu nedenle iki tebligle ilgili fazla elestiride bulunmayacagim. Sadece
Metin Beyin tespitinde bir yanlis anlamaya yol acabilecegini diisiindiigiim
hususa deginecegim. Diger iki teblig, konunun sebeplerine yonelik tespitlerle
beraber, bu alanla ilgili yeni oneriler de giindeme getirmektedir. Bu son iki
teblig lizerinde biraz durmaya calisacagim.

Oncelikle Metin Beyin tebliginden baslamak istiyorum. Metin Bey
Mutezilenin Hz. Hiiseyin’in imametine bakisin1 konu almaktadir. Sayin
hocam konuyu iyi bir sekilde islemis, ama bu konuda ele almis oldugu
konudan hareketle yeni Onerilerde bulunmamaktadir. Belki bunun nedeni
konunun kendi yapisindan da kaynaklanabilir ancak bu alanla ilgili
oOnerilerini de sunabilirdi. Hocamuin tebliginde yanlis anlasilmaya miisait
birkag ifadeye rastladim.

Ger¢i hocam sunumu yaparken buna isaret etti ancak metinde
zannedersem bu agiklama yer almayacaktir. O ifadeye vurguda bulunmak
istiyorum. “Ciinkii onlara gore (Mutezileye gére)imametin gerekliligi Sia’nmin
iddia ettigi gibi akil ve nas ile sabit olan bir konu degildir.” Ilk okuyan kisi
zihni bu metne hazir olmadig icin sanki akilla ve nalsa imamet belirlenemez
anlamu 6n plana ¢ikmaktadir.

Metin okunurken zihni buna hazir olanlar imam se¢menin
zorunlulugunun kaynaginmin akil ve nas olmadigi bunun sebebinin insanlarin
ihtiyaglar1 oldugunu rahatlikla anlarlar.

Hocam burada okuyucunun zihnini hazirlayici ifadelere yer verseydi iyi
olurdu. Ikinci bir ifade de ise; “Onlarin imamete uygun kimseler olduklar
nas ile de sabittir.” Yine bu ifadeden de sanki imamet nalsa tayin edilmistir
anlamim c¢agristirtyor. Aslinda metin bu anlama miisait degil ama zihin bu
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ifadeye tam hazir olmadig1 i¢in sanki Oyleymis gibi duruyor. Ya da nas
onlarin imametlerini tasdik etmektedir seklinde anlasilmaya yol agmaktadir.
Bunun nedeni bu manada detayli anlatim yapilmamsi ve bagka bir goriisii
destekleyici anlamda delil olarak zikredilmesidir.

Hiiseyin beyim tebligine gelince; o da tebliginde Hz. Hiiseyin’in
imamet anlayisi ve onun bu anlayisinin kaynagi iizerinde durmaktadir. Bunu
anlatabilmek i¢in de olaym kisa ve 6z bir tarihgesini vermektedir. Hiiseyin
Bey tebliginde olaylar1 tarihi agidan tespit ederken de olaylarin ve goriiglerin
tespitinde yasanan bazi zorluklar oldugunu ve bu zorluklarin insan
unsurundan kaynaklandigini vurgulamaktadir. Ozelde de Kerbela olayinin
tarihi agidan tespitinin daha zor oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii olayin
taraflarindan birinin bir iki ¢gocuk hari¢ tamamen yok edilmesi olayin her iki
tarafli olarak anlatilma imkanini ortadan kaldirmistir. Hocamin bu tespiti, her
ne kadar tebliginde konuyla ilgili bir 6nerisi bulunmasa da konunun ¢oziimii
icin taraflara siik(inet telkin etmesi ve suglularin tespitinin zorlugunu ifade
etmesi agisindan bir 6neri sayilabilir.

Hocamun tebliginde 6nemli bir noktaya da isaret edilmistir. Bu nota
Islam alemi igin de ¢ok &nemlidir. Tebligde Hz. Hiiseyin’in toplum
menfaatini gozeterek, halifelik hakki kendisinin olmasma ragmen kendi
istegiyle hilafeti tercih etmedigi tespit edilmektedir. Bunu anlamm ise eger
nalsa halife tayin ediliyorsa tayin edilen kisinin her ne sekilde olursa olsun
bu gorevi geri ceviremeyecegi, ¢eviriyorsa halifenin nalsa tayin olmadigina
inanmakta veya emirlere karsi gelmektedir. Hz. Hiiseyin’in dine baglh bir
sahis olmasi onun dini emirlere karst gelme ihtimalini ortadan
kaldirmaktadir. Geriye ise onun halife olmak istemesini nedeni sadece o
toplumda hilafete en layik kisi olmasi ve miiminlerin de onu istemeleri
gOriisii kalmaktadir.

Ilyas hocam tebliginde Kerbela olaylarimin anlatiminda duygularin 6n
plana ¢ikarildigim vurgulamaktadir. Bu olayin yillar boyu duygulara hitap
edecek sekilde anlatilmasi olaylarin gerceklikten uzaklagmasina ve oziinii
kaybetmesine yol agtigim ifade etmektedir. Bunu carpict orneklerle de
desteklemektedir. Hocam bu tespitiyle de olayin ¢oziimlenmesine yonelik
teklifini de sunmakta ve bu alanda duygusalliktan uzaklasip mantikli
diisiinmeye c¢alisilmas1 gerektigini savunmaktadir. Aksi takdir de bu
durumun insanlarin yanlis yonlendirilecegine ve hayat boyu ¢6ziimsiizliik
icinde kalip bununla mesgul olarak baska islerine zaman kalmayacagim
diistinmektedir.



Cesitli Yonleriyle Kerbela * 159

Ilyas hocamin bu olaylarin duygusal ortamdan mantiksal ortama
taginmasina kismen katiliyorum. Ciinkii olayin gercekligine ancak bu yolla
ulasilabilir. Ama unutulmamsi gereken bir sey daha var ki; bu olay duygulari
yaralayan bir olaydir. Tamamen duygulardan ayrilmasi nasil miimkiin olur
onu bilemem. Ancak vakianin tespiti mantiki alanda yapilabilmeli ve
duygularda degerlenmesine de miisaade edilmeli.

Mehmet Evkuran beyin tebligine gelince; o da iki sey iizerinde
durmaktadir. Birincisi Sia’nin bu olaylar fazla duygusal alana tasiyarak isin
gercekliginden uzaklagsmaya dogru gittigidir.

Bu olaymn vahim bir olay oldugunu ancak bunun duygusallikla
coziilemeyecegini vurgulamaktadir. Digerlerinin de bu konuda duyarsiz
kaldigini, bu tavrim degistirmesi gerektigi lizerinde durmaktadir. O bunu
sOyle dillendirmekte, eger bu olaymn vahim olduguna inaniyorsaniz ki,
Ehlisiinnetin tamami bu olayr vahim olarak nitelemekte, bunu ifade
etmelisiniz.

Aksi takdir de susmakla olay1 tasvip eder bir duruma diismektesiniz. Bu
da inandigimiz seyin tersini sdylemeye benzemektedir.

Evkuran bey bunu temelinde Ehl-i Siinnetin din, siyaset ve tarih
anlayisindaki sapmadan kaynaklandigini  bu anlayisim  degistirmesi
gerektiginin altim ¢izmektedir.

Din anlayisiyla haksizlik karsisinda dinin emri olan karsi ¢ikmayi
sergilemeyi kastetmekte ve eklemekte: fitne ¢ikmasin diye haksizlik
karsisinda susup haksiz olanlar elestirilmeyip devlet bagkam olmasina razi
olmak dinin emirlerine aykiridir. Ikinci olarak iktidar savaglarimn devam
etmemesi i¢in iktidar1 ele gecirenin gilinahkar da olsa idaresine uymanin
gerekliligi  seklindeki siyaset anlayisiin da degismesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ugiincii olarak da tarih anlayigimn degismesi gerektigini
belirtmektedir.

Sayin hocamin birinci elestirisine katiliyorum. Insanlar bu olay1 vahim
olarak goriiyorlarsa bunu ifade etmeliler. Her ne diisiinceyle olursa olsun
bunu gizlemek veya sdylememek yanlis anlagilmaya yol agmakta ve karsi
tarafi lizmektedir. Bunun da otesinde olayin tarafi goriintlisii vermekte ve
sanki olay1 onayliyormus seklinde kanaat olusmasini saglamaktadir.

Ancak hocamin din anlayiginin tamamen degismesini talep etmesi
meselenin ¢oziimii i¢in bir teklif olmasinin Gtesine gidecegini diisiiniiyorum.
Dogrusu din anlayisimizin degismesi ifadesi yerine dinin geregine biraz daha
riayet edilmesi seklinde sdylenmesinin daha uygun olacag kanaatindeyim.
Zira bu tiir tekliflerin siirmin tespiti miimkiin olmayacagmdan dini
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degistirme teklifine kadar gidebilecegini diigliniiyorum. Ciinkii degisim
sadece istekle ilintili olan bir mevzu olmayip onun kendi temel etkenleri
vardir.

Hocamin ikinci elestirisi olan birinciyle de baglantili olabilecegini
diisiindliglim siyaset anlayisimn degismesi konusunda da endiselerim var.
Sayin hocam Ehl-i Siinnetin “Kim ne sekilde iktidara gelirse gelsin giinahkar
da olsa ona tabi olunur” seklindeki yaklasimimin yanlis oldugunu, c¢iinki
haksizliga razi olmamin dinen yasaklandigini, bunu yapmamanin dine
muhalefet anlamina geldigini ifade ediyor.

Onu haksizlik karsisinda susmanin dine aykir1 oldugunu kabul etmemek
miimkiin degildir. Ancak sorun sadece bu degil, sorun taht kavgas: nedeniyle
masum insanlarin canim1 kaybetmesi ve bu miicadelenin sinirinin
olmamasidir. Ciinkii iktidara gelecek kisi icin miicadele veren kisiler devlet
bagkani olacak kisilerin kendileri olmayip yonetilen halktan insanlardir.
Birinin iktidara gelmesi i¢in halkin bir birine kirdirilmasina hem gerek yok
hem de giinahtir.

Miicadelenin siirlip Miisliimanlarin birbiriyle savagmasi yerine basa
gecen kisiye uyup, memleketin hukuka uygun yonetilmesi gerekir. Zira
naslar hukukun g¢ogunlugunu belirlemis durumdadir. Geriye sadece idari
kararlar kalmaktadir. Idari karalarm degerlendirilecegi net bir &lgii
olamayacagi icin idarenin takdirine kalmustir. Sirf bunu i¢inde insanlarin
6lmesine ve Miisliimanlarin yillarmi savagla gecirmesine gerek olmadigi
kanaatindeyim. Sirf bunun i¢in siyasi anlayisin degismesine gerek olmadigini
diisiiniiyorum.

Ancak siyasette yeni yontemlerin belirlenmesi siyasi anlayisin
degismesini de gerektirmeyecegi i¢in yeni yontemler gelistirilebilir. Siyasi
anlayisin temel tas1 olan, devlet yoneticisini se¢gmek naslarla belirlenmemis,
gilinahkar dahil ehil olan her miimin devlet bagkam segilebilir, anlayisinda bir
degisikligin yapilmasi Ehl-i Siinnetin temel kurallarim etkileyecegi igin
miimkiin gérmilyorum. Zira bu kurallar belli bir diislince yapisinin geregi
olarak ortaya cikmustir. Bunlarda degisiklik digerlerinin degismesini
gerektirebilir. Bu ise diigiincenin tamaminin degismesinden tutun da dini
degistirilmesine kadar uzanabilir. Bu ise diisiince icinde gelisme yerine
kimlik degisimini giindeme getirebilir. Onun icin kismi degisiklikler
yapilabilir ama diislince yapisin1 tamamim etkileyecek degisiklikler ne adina
olursa olsun yapilmasi i¢inde bulundugumuz durumdan daha sikintili hallere
sebebiyet verebilir. Sorunlarimiz varsa bu sorular1 ayni diislince yapisi i¢inde
¢ozmek daha basarili olacagi kanaatindeyim.
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Yine hocamun tarih anlayisiyla ilgili Onerisi i¢in aymi seyleri
diisiiniiyorum. Kendi dinamikleri i¢inde bir ¢dziime kavusturulmasi geregine
inantyorum.

Sonug olarak sunu sdylemek istiyorum: tarihte yasanan bu olaym vahim
oldugu herkes tarafindan kabul edilmektedir. Yine herkes tarafindan bu
olayin bir ¢oziimiiniin olmas1 geregi de vurgulanmaktadir. Ancak olayin
yillar Once olmasi ve taraflarin kimler olacagl sorununu karsimmza
cikarmaktadir. Ciinkii hi¢ kimse bu olay1 tasvip etmiyor. Bu durum da suglu
ortada yok, su¢lu olmaymca ceza kime verilecek? Temennimiz bu tiir
olaylarin bir daha olmamasi ve masum insanlarin caninin yanmamasidir.
Hepinize saygilar sunuyorum.
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KERBELA: HZ. HUSEYiIN’LE RANDEVU
Ejder Okumus

Giris:

10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) Cuma giinii Hz. Muhammed’in torunu
Hz. Hiiseyin’in yanindaki sevenleri (yaklasik yetmis kisi) ile birlikte
Kerbela’da sehit edilmesi; Miisliimanlarin tarihinde belki de en dramatik, en
yakici ve en yliz karasi olaydir. Bu olay, biitiin Miisliimanlar i¢in hig
kuskusuz dramatik ve yakici oldugu kadar son derece anlamlidir da. Kerbela
katlianu faciasi, biitlin Miislimanlarin unutamayacaklar1 ve unutmadiklari
ders ve ibret dolu bir olaydir; fakat Siiler ve Alevilerin anlam diinyalarinda
apayr1 bir yere sahiptir. Siiler ve Aleviler, Kerbela’y1 her yil yeniden hatirlar,
yasar ve canlandirirlar. Zamanin ¢evrilmesinin ve tarihin yenilenmesinin ve
yinelenmesinin en canli rnegi, Tiirkiye’de ve Iran gibi iilkelerde Alevilerle
Siilerin Kerbela’ya yaklagimlaridir. Alevi ve Siilerin Kerbela olayini her yil
Muharrem aymnda hatirlamalar1 ve canli bir bigcimde bugiine getirmeleri;
onlarin bu olay1 ve bu olayin ¢agrisimlarini unutmamalarini, nesilden nesile
aktarmalarim ve tarihe, dine, Ehl-i Beyt’e iligkin anlam diinyalarim
beslemelerini saglamaktadir. Alevi ve Siilerin Kerbela’ya bu yaklasim
bicimleri ve Kerbela ile iliski tarzlari, Hz. Hiiseyin’le bir tiir randevulagma
olarak nitelenebilir. Siiler ve Aleviler, her yil Kerbela’y1 goriiniir kilmakta,
huzura getirmekte ve Hz. Hiiseyin ile bulugmakta ve bir sonraki Kerbeld’da
tekrar bir araya gelmek iizere randevulagmaktadirlar. Kerbela’nin Alevi ve
Siiler i¢in ¢ok derin anlamlar ifade ettigi ve Kerbela’mn her yil; yil
doniimiinde hatirlanmasinin onlar i¢in Hz. Hiiseyin ile bir tlir randevu
anlamina geldigi varsayimdan hareket eden bu calismada Alevi ve Siilerin
Kerbela’ya bakis agilar1 ve yaklagim tarzlari, Hz. Hiiseyin’le randevu
ekseninde anlagilmaya ve Stinnilerin Kerbeld ve dolayisiyla Hz. Hiiseyin’in
sehadetine yaklagimlariyla karsilagtirilmaya ¢aligilmaktadir.

Su da belirtilmektedir ki Alevilerle Siilerin Kerbela olayina 6zellikle yil
doniimii etkinlikleri ve ibadetleri c¢ergevesinde yaklasimlari neredeyse
aynidir, en azindan birbirine ¢ok benzemektedir. O nedenle bu ¢aligmada
cogu kez Aleviler derken Siiler de anlagilabilir, Siiler derken Aleviler de
anlagilabilir. Yine de yeri geldiginde somut olarak Alevilere ve Siilere ayr1
ayr1 vurgu yapilmustir.
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Metodolojik olarak konuyla ilgili yazili kaynaklar, Alevilerle Siilerin
web siteleri ve gozlemler, bu ¢calismada temel referanslar olmustur. Ozellikle
her y1l 6zellikle Muharrem ayinda Tiirkiye’de toplumumuz iginde Alevilerin
Kerbeld’ya yaklagimlari, onunla ilgili anma etkinlikleri, ibadetleri gozle
goriilmekte, gozlemlenmektedir. Ayrica S$ii vatandaslarimzin, ozellikle
Igdir, Istanbul Halkali, Corum gibi yerlerde yine aym sekilde her yil
Muharrem aymda yaptiklart anma etkinlikleri, ibadetleri vs. de
gozlenebilmektedir. Bunlarin disinda basta Iran olmak {izere diinyanin gesitli
yerlerindeki Siilerin ve Alevilerin Kerbeld anma etkinlikleri, Muharrem
ayindaki ibadet ve faaliyetleri Ozellikle televizyon ve internet iizerinden
izlenebilmekte, gdzlenebilmektedir.

Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da Sehadeti
Malum oldugu iizre 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) Cuma giini,
I[slam Peygamberi Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin, Yezid’e biat
etmedigi gerekgesiyle yanindaki sevenleri ile birlikte Kerbela’da sehit edildi.
Islam tarihinde belki de esi goriilmemis vahset ya da vahsetlerden biri olarak
ifade edilebilecek olan bu biiyiik facia, sadece olaya taniklik eden ve olay
zamaninda yasayan Miisliimanlar1 degil, daha sonra giiniimiize kadar gelen
biitiin Miisliimanlar1 derinden yaralayan, iizen dramatik ve travmatik bir
olaydir. Bu olayda bir tarafta basta Yezid b. Muaviye, Mervan Ibnu’l-
Hakem, Ubeydullah b. Ziyad, Omer b. Sa’d, Amr b. Haccac, Simr b.
Ziicevsenii’l-Kilabi, Sinan b. Enes, Havliy b. Yezid, Amr b. Hureys, Numan
b. Besir, Kiife halki vs; diger cenahta basta Hz. Hiiseyin, Hz. Zeynep bint-i
Fatima, Omer b. Hiiseyin, Aliyyii’l-Asgar b. Hiiseyin, Zeynelabidin,
Abdullah Ibn Abbas, Kife halkindan bazi zevat, Miislim b. AKkil,
Muhammed b. Hanefiyye, Hiir b. Yezid, Aliyy-el Ekber b. Hiiseyin,
Abdullah b. Hiiseyin, Abbas b. Ali, Osman b. Ali, Cafer b. Ali, Abdullah b.
Ali, Muhammed b. Ali, Atik b. Ali, Kasim b. Hasan, EbG Bekir b. Hasan,
Abdullah b. Hasan, Kasim b. Hasan, Abdullahu’l-Ekber b. Miislim b. Akil,
Ali b. Mislim b. Akil, Muhammed b. Miislim b. Akil, Abdurrahman b.
Miislim b. Akil, Abdullahu’l-Ekber b. Akil ve diger sahsiyetler yer almustir.
Ayrica Hz. Hiiseyin’i seven, onun basarisini isteyen, ama onunla fiilen
birlikte hareket etmeyen, ona Kufe’ye gitmemesini tavsiye edenler vardi:
Abdullah ibn Abbas, Abdurrahman b. Haris, Abdullah b. Omer, Imam Sa'bi,

Ebi Saidu’l-Hudri gibi (Bkz. Kdksal, 1984).
Caglara damgasini vurmus tarihsel bir olay olarak Kerbela Olayi,
meydana geldiginde, Miisliimanlar1 derinden etkiledi; dyle ki bu olay, Emevi
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saltanatimn sarsilmasinda ve daha sonra da yikilmasinda bir temel etken
oldu. Kerbela Olayi’'nin akabinde Emevilere karsi olan hognutsuzluklar
katmerleserek isyanlara yol acti (Hasan, 1985: 90 vd.). Kerbela vakasi,
Miisliimanlarda bir travma etkisi gosterdi (Onat, 2010). Bu travmanin Sii ve
Alevilerdeki etkisi ise giiniimiize kadar artarak devam edecek sekilde cok
biiyiik oldu.

Kerbeld faciasi, Islam toplumunda mezheplesmelerin temellerinin
oturmasinda da oldukga etkili olmustur. Ozellikle Sia’nin bir mezhep olarak
daha da netlesmesinde etkili olmustur (Bkz. Nasr, 2006: 40-41). Kerbela
faciasinda Hz. Hiiseyin’in sehit olmasinin, Siiligin Siilerin gonliinde iyice
yer etmesine yol agtig1 sOylenebilir. Siilerin Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehid
edilisinden sonra siyasal bir egilim olarak kamuoyu olusturmaya basladig
sOylenebilir. (Bkz. Figlali, 1984: 105, 241-42). Dolayistyla Miisliimanlar i¢in
Kerbela’min Kerbela 6ncesi ve Kerbela sonrasi diye iki ayr1 donem meydana
getirdigi aciktir (Bkz. Hasan, 1985: 85).

Siinnilerin Kerbelid’ya Yaklasimi: Mahcubiyet Hissi

Siinnilerin Kerbeld’ya yaklasiminin, olay:1 yanlis gérme, kinama, act
¢ekme vs. baglaminda Siiler ve Alevilerin yaklasimindan pek farkli olmadig
sOylenebilir. Bunu Kerbela olaym1 ele alan ilk Siinni kaynaklardan
giinlimiize kadar belki de biitiin Slinni kaynaklarda gozlemlemek ve
Siinnilerin Hz. Hiiseyin ve Kerbela faciastyla ilgili sozli kiiltiirlerinde olaya
verdikleri 6nemle olaydan ¢ektikleri acidan ¢ikarmak miimkiindiir. Bugiin de
ornegin Tiirkiye’de toplumun demografik olarak biiylik cogunlugunu
meydana getiren Ehl-i Siinnet mensuplariyla konusuldugunda, Kerbela
olayinin dillerde dolastigi, Siinni insanlarin belleginde canli olarak yer aldigy,
Hz. Hiiseyin ve diger Kerbela sehitleriyle ilgili zengin dramatik hikayeler
bilindigi ve iiretildigi, ayrica sehitlerin acisinin derinden yasandigi
anlasilmaktadir. Okuma yazma bilmeyen insanlarin dahi Kerbela’ya dair
sOyleyecekleri ¢ok sey vardir. Bunun sebebi, Hz. Hiiseyin ve diger sehitlerle
Kerbela Olaymm yasayan bagka insanlarin Miisliimanlarin ortak mali
olmasidir.

Fakat belirtmek gerekir ki, Ehl-i Stinnet mensuplari, bugiine kadar
her ne kadar bu olayr derinliklerinde hissetseler de, bunu kiiltiirel ve
toplumsal diizlemde canli tutma anlaminda, daha dogrusu olaya samimi
yaklagimi olmasina ragmen bu yaklagimi nesnellestirme ya da disa vurma
yoluna gitmemislerdir. Ornegin Kerbela’yr yil déniimlerinde anarak,
Kerbeld’da sehit olanlarla ilgili térenler yaparak Hz. Hiiseyin ve ailesinin



168 * Ejder Okumus

sevgisini, daha genel olarak Ehl-i Beyt sevgisini, Ehl-i Beyt’e baglilig
alenice ortaya koymamuglar ve koymamaktadirlar. Bu durum, Siinnilerin
Kerbela’ya yaklagimmin bir tiir sugluluk psikolojisi olmasa da, mahcubiyet
hissi oldugu tespitini yapmamiza imkan vermektedir. Bu noktada denilebilir
ki...

Siilerle Alevilerin Kerbeld’ya Yaklasimi: Hz. Hiiseyin ile Bulusma

Alevilikte Kerbela Olay1 biiyiik bir 6nemi haizdir. Aleviler diinyanin
neresinde olursa olsunlar, adlar1 ne olursa olsun, Hz. Hiiseyin’e ve ailesine
baghdirlar. Onun icin orug tutarlar, yas tutarlar. Onun g¢ektigi acilar1 bir
nebze de olsa hissetmek i¢in ¢ile ¢ekerler (Alevi Forum, 2010).

Alevi yazimi ve sozlii geleneginde biiylik bir yer tutan Kerbela ve
Hz. Hiiseyin’in sehadeti olayi, giinlimiizde Alevilerde bir keder kaynagidir.
Aleviler, Kerbela’nin ve Hz. Hiiseyin’in adim1 duyduklar1 zaman duygulanir,
hatta aglarlar.

Aleviler, Muharrem orucu tutarlar. Bu Muharrem’in 1’inden 12’sine
kadar 12 giin tutulur. Muharrem orucu matem orucu olup Kerbeld’da Hz.
Hiiseyin ve onunla birlikte sehid edilenlerin anisina ve de On iki imam adina
tutulur. Nitekim su dizelerde Muharrem Orucu ve Kerbela ile Hz. Hiiseyin
vurgusu goze ¢arpar:

Asure ayinda matem orucu
Onlar1 tutana sevap yazilir
Kerbela’da yatan Hasan Hiiseyin
Onlar1 ananin gonlii agilir
Birisini tutan hakkini yeter
Ikisini tutan giinahin atar

Ucgiinii tutanlar Cennet’te yatar
Engiir olmus hak ceminde ezilir
Dérdiinii tutana veli dediler
Besini tutana ulu dediler

Altiy1 tutana dolu dediler

Engiir olmus Hak ceminde ezilir
Yedisini tutan havada ugar
Sekizini tutana dolu dediler
Dokuzu tutan Cennet’in dediler
Engiir olmus Hak ceminde ezilir
Pir Sultan Abdalim onunda zahmet
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Onbirin tutana indi irahmet
Oniki tutana nasiptir Cennet
Engiir olmug Hak Ceminde ezilir

Ayrica su giilbank veya duada da ayn1 husus goriilebilir:
Bismi sah. Allah Allah,

Erenlerin hikmetine,

Er hak Muhammed-Ali askina,

Imam Hiiseyin Efendimizin susuzluk orucu niyetine,
Kerbela sehitlerinin temiz ruhlarina matem orucu niyeti ile
Hz. Fatma anamizin sefaatine,

12 Imam, 14 Masum-1 pak efendilerimizin sevkine,

17 Kemerbestler hiirmetine

Hazir-gayib gercek erenlerin yiice himmetleri lizerimizde hazir ve nazir
ola,

Lanet miinkire,

Lanet Yezid'e,

Rahmet miimine,

Allah eyvallah, ht

Muharrem orucunun matemle tutulmasi ve oru¢ giinlerinde zevk i
sefadan kacinilmasi, Alevi/Bektasilerde olduk¢a Onemlidir. Ayrica
Muharrem orucu tutulan giinlerde Alevilerin —degisik yerlerdeki Alevilere
gore kimi degisikliklerle de olsa- su i¢cmesi, et ve elma yemesi, sogan
kesmesi, aynaya bakmasi, sa¢ taramasi, banyo yapmasi, trag olmasi, hayvan
kesmesi, i¢ki igmesi, yas odun kesmesi, diigliin ve nisan yapmasi, cinsel
iligkide bulunmas1 ve cem yapmasi yasaktir. Su yerine ayran, hosaf veya cay
gibi sulu icecekler alimir. Burada suyun yasak olmasi, Kerbela’da Hz.
Hiiseyin’in susuz birakilmasina matuftur (Bkz. Uger, 2005: 320-321).

Aleviler Muharrem orucu giinlerinde aksamlar1 Kerbela olaymi anarlar,
Kerbeld’nin anlatildig: eserler okurlar, mersiyeler sdylerler, Kur’an okurlar
(Uger, 2005: 322). Hz. Hiiseyin’in acikli sonu, Islam edebiyatinda bash
bagia bir tiir olusturmus ve 6zellikle taziye torenlerinde okunmak iizere Sii
edip ve sairler tarafindan maktel veya maktelii’l-Hiiseyin denilen mersiye ve
okuma pargalar1 kaleme alinnmstir (Figlali, 1998: 521; Uziim, 1998: 522-23).

Sonugta Muharrem orucu, gergekte kisinin Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt’e
bagliliginin ifadesidir (Kilig, 2005: 71.
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Muharrem orucu sonrasi yapilan cemde kesilen Muharrem kurbani da
Alevilerde Kerbela’da Imam Zeynelabidin’in sag kalmasi ve Ehl-i Beyt’in
soyunun devamina siikiir niyetiyle kesilir.

Muharrem orucu sonrast pisirilip dagitilan Asure de Imam
Zeynelabidin’in kurtuluguna siikretmenin ifadesidir (Kilig, 2005: 73).

Aym sekilde Aleviler, cem ayininde Hz. Hiiseyin ve diger Kerbelad
sehitlerini 6ven, Yezid ve taraftarlarina lanet eden mersiyeler okurlar. Cemde
birer yudum su i¢ilmesi ve cemaatin iizerine su serpilmesi de Hz. Hiiseyin’in
Kerbeld’daki susuzlugunu anma olayidir.

Siiler, Hz. Hiiseyin’in sehadetini Siilige hayat veren bir menba telakki
ederek sosyal ve siyasal hayatin parolas: haline getirmislerdir (Figlali, 1998:
521).

Siiler, Kerbela ve Hz. Hiiseyin i¢in gbzyast dokmenin sevap olduguna
inanirlar. Nitekim Mutahhari (1366: 138-139) de Imam Hiiseyin icin gozyasi
akitmanin ecir ve sevabi oldugundan bahsetmektedir (Bkz. Inayet, 1995:
327-28). Sia’nin Kerbela’ya bakis1 ve bu ¢ercevede Hz. Hiiseyin sehadetini
canli olarak anma, matem tutma, anma zamanlarinda ezadari, ravzahani ve
zincir-zani gibi hususlarin arka planinda Sia’daki zikr-i musibet felsefesi
yatmaktadir. Sia’da musibet giinlerinde musibeti anmak olduk¢a 6nemli bir
olay ve eylemdir (Mutahhari, 1366: 58-60).

Siiler ve Aleviler, Kerbelda’y1 bir matem ve taziye mantigi i¢inde
anar ve giiniimiize tagirlar: Nitekim Siilerde genelde sehit Imamlar, 6zelde
ise Hz. Hiiseyin ve diger Kerbeld sehitleri i¢in taziye meclis ve torenleri
diizenlerler, yas tutarlar, agitlar yakarlar, aglarlar, hatta kendilerine ezada
bulunurlar, eziyet verirler (Bkz. Biiyiikkara, 2002: 228-238). Boyle yaparak
Kerbela’y1 bizzat yasarlar. Sia’da Hz. Hiiseyin’in sehadeti ve Kerbela olayi
anma torenlerinde taziye ve matem gelenegi ¢ok eskilere dayanir, dolayisiyla
Siilerde taziye ve matemin kurumsallastigi sOylenebilir. XI. veya XIIL
yiizyilla kadar geri gotiiriilebilecek olan, 6zellikle Biiveyhilerden itibaren
Kerbela’yr anma ve bu gercevede etkinlikler yapma gelenegiyle Siilerde
zaman i¢inde devletlerin de destegi alinarak resmi torenlerde dahi yas ve
matem dolu etkinlikler diizenlenmis, bu etkinliklerde cesitli canlandirici
oyunlar oynanmig, Kerbela sahnelemeye baslanmis, Tekye ve Hiiseyniye
denilen binalar yapilmistir (Kurtulus, 2002: 271-74; Strothmann, 1997: 73-
76; Inayet, 1995: 327).

Siilerle Alevilerin Kerbela’ya Hz. Hiiseyin ile randevu olarak
bakiglarimin en giizel ifadesi, yine onlarin benimsedigi su sloganda ifadesini
bulmaktadir: “Her ay Muharrem, her giin Asure ve her yer Kerbela’dir.”
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Her Ay Muharrem, Her Giin Asure ve Her Yer Kerbela

Alevilerde de Siilerde de 6liim ve sehadet kiiltiiriiniin temel bir yerinin
oldugu soylenebilir. Sosyolojik ve siyasal olarak Alevi-Bektasiler de dahil
Siilerle Siinniler arasindaki en 6nemli farklardan biri, belki de Siilerde diri
bir 6liim ve sehadet kiiltiiriiniin olmasi, Siinnilerde ise olmamasidir. Siiler,
Hz. Muhammed ve Ehl-i Beyt’i basta olmak iizere biitiin bilyiik Islam
sahsiyetlerine, Ozellikle Sia agisindan Onemli olan biiylik sahsiyetlere
yaklasimda onlarin 6liimlerini ve sehit olanlarm, 6zellikle Imamlarm
sehadetlerini, canli bir bicimde, her yil, hatta bazi durumlarda yil iginde
¢esitli miinasebetlerle birka¢ kez anarak mensuplarinin duygu ve heyecan
yogunluklu bir bicimde onlarla irtibatlarim1 saglamakta ve diinyayla
iligkilerinin 6nemli bir kismim1 da bu o6liim ve sehadet Kkiiltiirleriyle
diizenlemektedirler (Biiyiikkara, 2002). Sehadetin, Sia tarihinde en degerli ve
en ihya edici sosyal kapital oldugu (Seriati, 1995: 91) ve sehadet i¢inde de en
degerli ve diriltici olanin Kerbeld Olayr ve Hz. Hiiseyin ile diger Kerbela
sehitleri oldugu sdylenebilir. Bu hususla da baglantili olarak Sia’da, 6zellikle
de modern Iran, Irak ve Liibnan Siiliginde Kerbeld Olayi, Hz. Hiiseyin’in
tesadiifen kendini icinde buldugu bir olay degil, bilingli bir bigimde
gerceklestirdigi bir devrim olarak algilanir (Mutahhari, 1360: 5 vd.).

Basta Iran, Irak, Liibnan, Yemen, Bahreyn, Azerbaycan ve Tiirkiye
olmak iizere Diinyamin ¢esitli yerlerindeki Siiler her yi1l Muharrem ayinda
Kerbeld’y1 adeta yeniden yasamakta ve Hz. Hiiseyin’le birlikte adeta sehit
olmaktalar. Siiler ve Aleviler, Kerbela’nin yildoniimiinde matem tutar,
karalar giyer, zikr-i musibet yapar, biiyilik bir hiizne bogulur, sineye vurur,
agit yakar, aglarlar. Tiirkiye’de yillardir Halkali’da yapilan etkinlikler ve
drama ile de canli bir bicimde Kerbela bugiine getirilmekte, tekrar tekrar
yasanmaktadir (Bkz. (http://www.haber34.com/kerbelanin-yil-donumu-2762-
haberi.html; http://www.haberalemi. net/2009). Bdylece Siiler i¢in her ay

Mubharrem, her giin Asure ve her yer Kerbeld olmaktadir. Ornegin 2009°da
Kerbela olaymnin 1370. yil doniimiinde istanbul Halkal’da Siiler tarafindan
diizenlenen torenlerde (http://www.haberalemi.net/,2009) Asure dagitilds,

tiyatro oynandi, tabutlar tagindi, konusmalar yapildi, matemler tutuldu, acilar
yasandi, aglandi ve kan bagisinda bulunuldu. Kars ve Igdir’da da biiyiik
katilimlarla benzer etkinlikler diizenlendi (Radikal, 26.12.2009).

Bu ve benzeri Kerbela anlayis1 ve etkinlikleri, 6zellikle programli bir
bigcimde agir1 matem, aglama, sineye vurma gibi igleri her ne kadar Ali Seriati
gibi sosyolog ve diisiiniirler tarafindan Kerbela’nin asil ruhunu oldirdigi
gerekeesiyle elestirilse, yanlis bulunsa veya reddedilse de popiiler kiiltiirde
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bunlar yapilmaya devam etmektedir. Hatta toplumsal birlik ve kardesligin
saglanmast ve idamesinde iglevsel oldugu gerekcesiyle siyaseten de
yararlanilmaya ve dolayisiyla tesvik edilmeye de ¢aligilmaktadir.

Anlagildig1 kadartyla Sia ve Alevilikte Kerbeld, s6z konusu etkinlik
ve anmalarla simdiye, bugiine, i¢cinde yasamlan zamana getirilmekte,
simdinin olay1 yapilmakta ve bdylece yeniden yasanmaktadir. Bu sekilde
yapilmak suretiyle hak yolunda zulme ve zalime kars1 miicadele ruhu siirekli
canli tutulmaktadir.

Siilerde ve Alevilerde Hz. Ali’de oldugu gibi Kerbela’da da
mitlestirme veya mitolojiklestirme ve efsanelestirme s6z konusudur. Kerbela,
Ehl-1 Siinnet mensuplar1 i¢in kotii ve talihsiz bir olayin tarihi iken, Siiler igin
tarih Otesi mitsel bir olay olup inancin, kendisi etrafinda bigimlendigi bir
motifin, bir baglangicin adidir. (Bkz. Nasr, 2006: 40-41) Kerbela’yi tarihsel
bir olay olmaktan ziyade tarih iistii, mitolojik bir olay olarak algilamakla,
Siiler ve Aleviler, Kerbeld’ya yiikledikleri anlam, toplumsal belleklerine
kaziyarak kendileri i¢in kalict hale getirmektedirler. Bilindigi {izere mitoloji,
olaylar1 canlandirir. Sii ve Alevilerde Kerbela olayr ve Hz. Hiiseyin’in
sehadetine mitolojik yaklagim, olayin tarihsel olandan mitolojik ve kiilt bir
olay haline getirilmesi, aslinda bir anlamda gercekligin yenilenmesi, yeniden
kurulmasi ve bdylece Hz. Ali’nin siirekli glincellenmesi demektir. Tabii ki
yasayan mitoloji daima bir kiilte baghdir ve bir dini davranisi
dogrulamaktadir. ...mitoloji realitelerden bahsetmekte, onlara isaret
etmektedir.” (Eliade, 1990: 77-78).

Mitler ile din arasinda siki iligkiler olmustur. Mitoloji, onu kabul
eden topluluk, grup veya toplumun kutsal tarihini meydana getirir (Eliade,
1990: 81). Nitekim Sii ve Alevilerdeki pek ¢ok mitolojik durum gibi Hz. Alj,
Hz. Hiiseyin ve Kerbela Olay1 da Alevilerin kutsal tarihinin en temel
payandalarindan biridir, hatta en temel payandasidir (Okumus, 2009).

Mitolojinin, toplumun bellek yitimine maruz kalmamasi veya
kollektif hafizanin yenilenmesi bakimindan énemi biiyliktiir. Kerbela ve Hz.
Hiiseyin mitolojisi, o mitolojiyi iireten Alevi ve Sii Miislimanlarin kolektif
hafizalarini yeniler. Bu noktada toplumsal bellekten veya kolektif bellekten
kisaca bahsetmek yararl olabilir:

Kolektif bellek teriminin ¢agdas kullantmi Emile Durkheim’e kadar
gotiiriilebilir. Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimleri adli eserinde am
ritlielleri hakkinda genisge yazmustir. Tabii kollektif bellekle ilgili genis bir
teoriyi ilk gelistiren kisinin Maurice Halbwachs oldugu sdylenebilir
(Suzanne, 1995: 27). Halbwachs’a gore (1992: 33) bir kisi, ancak kendisini,
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bir veya birka¢ grup ve bir veya birka¢ kollektif diisiince durumu iginde
konumlandirmasiyla  hatirlar.  Anlasildigit  kadariyla ~ Halbwachs’in
yaklasiminda biitlin bellekler, kollektif kontekste bi¢imlenir ve organize
olurlar (Pennebaker — Banasick, 1997: 4). Kollektif bellek, simdiden 6diing
alinan data ile elde edilen gecmisin yeniden bir insasidir (Halbwachs, 1992:
69). Soyle de denilebilir: Toplumsal bellek, bilginin kendisi vasitasiyla birey
ve gruplar arasinda ve bir nesilden digerine gecirildigi ara¢ (Crumley, 2002)
olarak tanimlanabilir.

Toplumun zamansal birikimlerine isaret eden toplumsal bellek, tabiri
caizse toplumun arsividir; toplum, hatirlama siirecinde kendisine lazim olan
seyleri bu argivden alir. Bellek, kiginin ve toplumun temelidir. Belleksiz ne
ben ne de kimlik var olabilir. Bellek olmadan gruplar kendilerini
bagkalarindan ayiramazlar (Climo - Cattell, 2002: 1).

Insanlar, toplum iginde hafizalarini edinirler. Toplumda belleklerini
geri getirir, onaylar, tanir ve lokalize ederler (Halbwachs 1992: 38). Maurice
Halbwachs’a (1877—1945) gore bireylerin, grup baglamlar1 disinda uyumlu
ve kalic1 bir tarzda hatirlamasi miimkiin degildir.

Tekrar mitolojik yaklagimla tarih {istii veya tarih disilagtirmaya
donecek olursak, Alevi ve Siilerin kollektif belleklerinin olugumunda
Kerbela Olayr’'nin ve Hz. Hiiseyin’in mitolojiklestirilmesinin Onemi
biiyiiktlir. Bu mitolojiklestirmenin ne kadar dogru oldugu, bu ¢aligmanin
sinirlar1 disinda kalan bir konudur.

Sonug¢

Son ¢oziimlemede Kerbeld’nin Aleviler ve Siilerin anlam diinyasindaki
yeri, onlarm kendi dinl ve mezhebi konumlamslarini anlamak bakimindan
oldukca dnemlidir. Onlar, Kerbeld’ya “Her ay Muharrem, her giin Asure ve
her her Kerbeld” slogaminda ifadesini bulan anlam igerigiyle bakmaktadirlar.
Kerbela, onlar i¢in her yil Hz. Hiiseyin’le ravdevu, bulusma, sodzlesme
zamani ve mekam olmaktadir. Siinniler ise, Kerbela’ya bir mahcubiyet
hissiyle yaklagmaktadirlar. Her ne kadar Hz. Hiiseyin ve biitiin Ehl-i Beyt’e
kars1t sevgi dolu olsalar da, Kerbeld’da Hz. Hiiseyin ve diger sehitlerin
acilarim iglerinde yagasalar da bu duyguyu disa vurmamaktadirlar; bu
noktada Siinnilerde en azindan Alevi ve Siilerle kiyaslanmayacak kadar
soniik bir aynilik s6z konusudur.

Siilerin Kerbeld faciasina yaklasimlarinda Kerbeld, 6zellikle de Hz.
Hiiseyin ve diger sehitlerin tarih-Gtesi/iistii ve mitolojik olmasina karsin
Siinnilerin anlayisinda tarihsel olmasidir. Kerbeld, Sii ve Alevilerde bir
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mitsel boyutla duygu yogunluklu bir olay halini kazanmis iken Siinnilerde
rasyonel bir olay olup donuklastirilmstir.

Siilerin Kerbeld’ya bir tiir Hz. Hiiseyin ile randevulagma, sézlesme ve
bulusma anlaminda ayr1 bir 6nem vermelerinin arka planinda onlarin sahadet
anlayis1 ve kiiltlirleri vardir. Denilebilir ki, genelde sahadet, 6zelde ise
Kerbela ve Hz. Hiiseyin’in sahadeti, Siilerin mezhebl konumlanislarimin
temel noktasidir.

Bir bagka onemli husus, Siilerin Kerbela Olayi’na, ozellikle Hz.
Hiiseyin’in bu olayda sehit olmasina bir anlamda insanligin kurtulug vesilesi
olarak bakmalaridir. Bu olay, Hristiyanlarin Hz. isa’nin ¢arnuha gerilmesi
hadisesine yiikledikleri anlama yakin bir anlamdir. Siiler i¢in Kerbela Olayi,
[slam’m ve insanhigin kurtulusunu sembolize etmektedir. Hz. Hiiseyin,
Islam’in ve insanligin kurtulusu icin kendini bilerek feda etmistir. Hz.
Hiiseyin, Kur’an’da 3/Al-i imran, 110. ayetinde belirtilen “emr bi’l-ma’rif
ve nehy ani’l-miinker” gorevini kendi 6limii pahasina yerine getirmis, bu
gorevi giizel oliimle ifa etmistir (Mutahhari, 1360: 30-32).

Sonug cergevesinde belki basinda sdylenebilecek su hususun da arz
edilmesi faydali olabilir: Burada Kerbela faciasina ne Alevi ve Siilerin bakig1
oviilmiis, ne de Siinnilerin yaklasimi yerilmistir. Bir durum tespiti yapilarak,
s0z konusu durum anlagilmaya c¢aligilmigtir.

Bu ¢alisma birkag oneriyle bitirilebilir: Oncelikle akademik diizeyde
derinlikli sosyolojik, psikolojik, siyaset bilimsel, sosyo-psikolojik ve sosyo-
tarihsel caligmalar yapilarak Kerbeld Olayi’’nin Miisliimanlarin anlam
diinyalarindaki yeri ile birbirlerine kars1 kiiltiirel, dini ve mezhebi acgidan
konumlanmalarindaki etkisi arastirilmalidir. Ayrica giiniimiizde Stinnilerin
de Kerbeld’yr anma etkinlikleri tertip ederek veya yapilan etkinliklere
katilarak Hz. Hiiseyin ve diger sehitlere sevgisini gdstermek suretiyle Alevi
ve Siilerle bu olay vesilesiyle yakinlagsmalari, hi¢ olmazsa Tiirkiye’de bunun
yapilmasi, Miisliimanlarin birbirlerine agilmalarini temin etmek bakimindan
gereklidir; dolayisiyla burada bdyle bir seyin yapilmasi da onerilebilir ve bu
vesileyle Kerbela etkinliklerinin asiriliklara kaymadan, daha “ortada”, daha
“dogru” ve “saglikli” bir bigimde gerceklestirilmesinin yolu da acilabilir.
Ciinkii sonucta Kerbela Olay1 ve bu olayda Hz. Hiiseyin’in ailesi ve
arkadaglartyla birlikte sahadeti, hangi mezhepten olursa olsun biitiin
Miisliimanlarin ortak acisidir.

Sabirla dinlediginiz igin tesekkiir eder, saygilar sunarim.



KABILECILIK OLGUSUNUN SOSYO-EKONOMIK TEMELDE
DINi SOYLEM iHTIiYACI VE KERBELA VAKASI

Hiisnii Ezber Bodur

Tebligimiz; Kerbela trajedisine yol agan tarihsel olaylari, mevcut
kaynak, wveri ve rivayetler c¢ercevesinde sosyolojik perspektiften
yorumlayarak ve agiklayarak Kerbela 6ncesi ve bu dramatik olaydan sonraki
gelismeleri ritiialistik dini aksiyon baglaminda ele alan Kerbela sonrasi
olmak {izere iki kisimdan olugmaktadir.

Miisliiman ¢ogunluklu toplumlar1 tarihsel siirecte analiz etmede
sosyolojik bir bakis acis1 saglayan Ibn Haldun’un teorik yaklasimindan
yararlanmlacak olan bu bildiride, Kerbela olaymin gergeklesmesine neden
olan arka planda yer alan bazi 6nemli tarihi vakalar, catigsmaci din teorisi
perspektifinden incelenerek konuyla ilgili yeni bir bakis agis1 gelistirilmeye
calisilacaktir. Kerbela olayr sonrasi gelismelerle ilgili ¢oziimlememizde
fenomenolojik din teorisi ve yine sembolik etkilesimci mikrososyolojik
teoriler 6nemli tahlil araglar1 olarak kullamilacaktir. Siiphesiz Kerbela olay1
sonras1 giderek ritlialistik bir boyut kazanan kimi uygulama ve pratiklerin
pedagojik yonii, dini aksiyon ¢ergevesinde incelenecektir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siire¢te dinin evrensel bir boyut
kazanmasi yoniinde kurumsallagmasi veya karizmanin rutinlesmesi ve buna
karsilik kiigiik olgekli, cesitli kabilelerin kendi gelenekleri ile beslenen ve
resmi olmayan popiiler dini olusumlarin meydana gelmesinde kabile-gehir
karsithginin oynadigi roliin, yani Ibn Halduncu kavramsallastirmalarim,
Kerbela olayina yol acan siirecte, analitik bakis acilarimiza bir derinlik
saglayacak nitelikte oldugu hususu tartisilacaktir.

Hz. Peygamberin Vefatindan Sonraki Gelismelere Panoramik

Bakis

Hz. Peygamber tarafindan kurulan Medine sehir-devletindeki sosyal-
siyasi sebeplerle, vatandaglarin hak ve sorumluluklari, din farki
gbzetmeksizin bu sehirde yasayan herkesi tehlikelere karsi korunma,
birbirleriyle c¢atigan kabilelerin meydana getirdigi kaotik ortanmun hukuki
ilkelerle giderilmesi kisaca, diizenin tesisi saglanmustir. Asirlardir ve nesiller
boyunca bolge insanin bezdiren kabileler arasinda ya da kabilelerin meskiin
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mahallelere saldirmalar1 bigiminde cereyan eden catigmalar1 sona erdirme
girisimi olarak Medine’de olugturulan yazili ve hukuki diizenlemeler,
toplumun kendine 6zgii sosyal meselelerine ¢éziim arayisi bulmaya yonelik
olarak gelistirilmistir.]

Kabileler arasindaki ¢atigmalar ve diigmanliklar nesiller boyunca devam
etmis, birbirlerine istiinliik saglayip siyasi giicii elde etme amaci bir
motivasyon kaynagi olarak hep var olagelmistir. Bu saldirilar ve savaslar
yoluyla ortaya c¢ikan kolelestirme olgusu cergevesinde ve kdle ticaretinden
zenginlesen bir tliccar ziimresi de kabileler arasi bu catigmacit durumun
devamim menfaatlerine uygun gorerek bu olaylar koriiklemislerdir.

Peygamberimizin Mekke’de karsi karsiya kaldigi tehlikeli durumdan
dolay1 bir siginma yeri arama girisimi baglaminda gerceklesen “Hicret”
olgusu, Medine’de birbirleriyle catigma halinde olan kabilelerin bir
yOneticinin idaresi altina girmesinin zor oldugu sosyal-siyasi bir yapida
gerceklesmistir. Ancak, kisa zaman sonra Peygamberimiz Medine’de diizeni
saglayict ve konumu tartisiimaz bir lider haline gelmistir. Hz. Muhammed’in
vefatiyla birlikte, yerine kimin gegecegi ile ilgili tartismalar ve bu cercevede
olusan gruplasmalar, bilahare ortaya ¢ikacak i¢ savasin meydana gelmesinde
etkili olacak unsurlar1 da biinyesinde barindirmustir.

Bu yeni dénemde, Hicaz Bolgesi ve Arap yarimadasinda Islam 6ncesi
dénemin sosyo-politik yapisina geri doniisiin de miimkiin olamayacagi
acikga goriilmekteydi. Her seyden evvel, Islamiyet’in meydana getirdigi yeni
toplumsal bag ve iligkilere, eski kabilecilik sisteminin grup dinamigini
olusturan kan bagma dayali asabiyet ya da grup-duygusunun® cevap vermesi
artitk miimkiin degildi. Zaten geleneksel kabilecilik olgusunun topluluksal
yapisinin aynen devam etmesinin miimkiin olamayacagi ve bunun yerine
yeni bir sistemin ge¢mesi yoniinde kuvvetli bir irade de dogmustu. Ancak bu
yeni yapinin mahiyeti hakkinda bir konsensiis olmamasina karsin fiili olarak
Hz. Muhammed’in kurdugu sehir-devletinden gelisen merkezi bir idarenin
temelleri de atilmisti.

Bu gelismeler 1s18inda, Hz. Peygamberin yerine halife olarak kimin
gececegi noktasinda, tarihsel olarak Mekke sehir-devletinde 6nemli rol

"'Yildirim, Y., “The Medina Charter: A Historical Case of Conflict Resolution”, Islam and
Christian-Muslim Relations, Vol. 20, No. 4, October 2009, s. 439.

> Asabiyet (grup duygusu): Bir topluluk, cemaat veya toplumun bireyleri arasmdaki
yardimlagsmay1 ve dayanigmayi saglayan direnme ve atilim yapabilmeyi miimkiin kilan
sosyal baglilik duygusu. Gerek iiretim gerek sosyal-siyasal iligkilerde birliktelikte eylem
yapabilmeyi ifade eder. Demir, O.-Acar, M., Sosyal Bilimler Sézliigii, Aga¢ Yaymcilik,
Istanbul, 1992, s. 35.
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oynamis ve belirli bir ekonomik giice ulagsmis olan Kureys kabilesinin bu
yeni yapilanmada aktif rol oynamasi yoniinde bir egilim de canliligim hep
korumustur. Geleneksel olarak kabile liderliginin sec¢imindeki usulden
yararlanilarak Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer’in bu yéndeki maharetli ve aceleci
tutum ve davramsiyla ilk halife olarak secilmistir. Esasen, kabile tipi sosyal
organizasyonlarda yaslilar, grubun yasama bi¢imine agina olmalar1 sebebiyle
elde ettikleri statiiden yararlanarak belli bir gii¢c elde edip grup liderligine en
yakin adaylar olmustur. Dini miilahazalarin biraz daha geri planda oldugu bu
secimde Hz. Ebu Bekir ilk is olarak, yeni devletin merkezi yapisini tehdit
eden bilhassa Hicaz bolgesi disinda Orta Arabistan ve Arap Yarimadasindaki
kabilelerin, yeniden kendi pagan inanglarina geri donerek merkezi otoriteye
bas kaldirmalariyla meydana gelen karmasa ortaminin istikrarini temine
caligmistir. Ridde (dinden donme) olaylari, yeni kurulan bu devletin
miiteakip gelismesinde birligi zedeleyici yonde siyasi ve dini boliinmelere
yol agmustir. Yiizeysel olarak Miisliimanlig1 kabul eden, ancak peygamberin
vefatindan sonra eski inamis tarzlarina geri donen bedevilerin isyani, Hz. Ebu
Bekir’in gii¢ kullanmasiyla bastirilmsgt.

Ekseriya kiigiik, nispeten sosyal tecrit igerisinde varligini stirdiiren
kabile topluluklarinin kendi digindakileri diisman gérme ya da en azindan
onlara kars1t kayitsiz kalma seklinde bir tutum sergiledikleri bilinmektedir.
Stiphesiz liderlerinin istekleri dogrultusunda hareket eden ve bireysel irade
gosteremeyen kabile mensuplari, kurulu diizenin degismesi yoniindeki
gayretleri ve iradeyi giiclii grup duygusuyla bertaraf etmeyi ya da uzatmayi
basarmuglardir. Kabile mensuplari, sosyal etkilesime biitliin kisilikleri ile
katilarak ait olduklar1 sosyal grubun cikarlarimi kendilerininkinin Oniine
koyarlar. Bu ylizden 6rf, adet ve gelenekler sosyal kontrolii saglayan normlar
oldugundan, formel hukuki diizenlemeleri ve bu yondeki organlarin
gelismesini ¢ok fazla istemezler.

Iste bu ve benzeri birgok karakteristik yapisiyla temayiiz eden kabile
toplumunda yasayan bedeviler, kendi kabilelerinin digindaki otoriteye pek
fazla baglilik gdstermemislerdir. Ote yandan giiclii grup duygusu, cesaret ve
tahammiille savasc1 karakterlerini siirdiiren bedeviler, yagmaciligi bir yasama
sekli olarak benimsediklerinden, medeni devlet yapisindan ziyade kiiciik
gruplar halinde yasamaya tercih etmislerdir. Gocebe halkin tek gegim
kaynagi olan deve ve kiiciikbas hayvan yetistiriciligi ve bu ¢ercevede otlaklar
gibi kit kaynaklar iizerinde hakimiyet miicadelesi, devamli olarak bir
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kabilenin digerinin bélgesine akin yapmasim tesvik etmistir.’ Higbir distiin
kamu otoritesini tamimayan bedevilerin hak ve sorumluluklari, moral
degerleri ¢6l sartlar1 ve ihtiyaclarim yansitmustir. Kabile gelenegine gore
kabile liderinin Miisliiman olmasiyla tiim kabile mensuplarinin da Miisliiman
oldugu anlamina gelen bu yapida, liderlerin dolayisiyla tiim kabilenin eski
dini inamgslarina donmelerinde, yeni yonetime vergi ddeme yiikiimliiliikleri,
¢olde basibos ve rahat dolagmalarmin yeni hukuki diizenlemeler ve belli bir
disiplin altina alinmasi, kdleligin devam etmesi gibi hususlarim etkili oldugu
sOylenebilir.

Gelenegin yonlendirildigi kabilevi toplum tipinde din, tiim sosyal
yapiya niifuz etmesi bakimindan olduk¢a énemlidir. Ekonomik, siyasi, ailevi
ve egitimle ilgili tiim pratikler ve aktiviteler aym zamanda dini davranis
bigcimleri olarak da tammlanir. Yani ekonomik ve dini davramslar
birbirleriyle i¢ ice ge¢mis olarak kutsallastirilir. Oysa sehir hayatinda grup
duygusu yerine, insanlarin birbirinden farklilagsmas1 anlaminda bir bireycilik
goriiliir ve ben duygusu 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni sekilde bireysel dini
egilimler ve anlayislar, dini inang sisteminde farkliliklara ve yeni yorumlarin
dogmasina yol agar.”

Ibn Halduncu teoride, bu iki sosyal tipi olusturan kabilelerle sehirler
birbirleriyle ¢atigmaci bir iligki igerisindedir. Cetin ¢6l sartlar1 ve yasama
bicimleri bedevileri, gii¢lii ve acimasiz yaparak her an etraflarindaki yerlesik
hayata ge¢mis olanlara saldirmaya hazir hale getirmistir. Béylece ganimet ve
zafer beklentileriyle motive olan bedevilerin yerlesik bolgeleri istila etmeleri
sonucu, kendileri yerlesik hayata gecip sehirlilerin medeni huy ve davrams
bigimlerini benimserler. Daha sonra sakin ve rahat bir ortamda yetisen bu
istilacilarin torunlari, asabiye duygusunu kaybederek yeni bir bedevi, barbar
akimiyla yiiz yiize gelebilirler. Gogebelerin yagmasi, servet sahibi ve zengin
yagamaya yol acan bu zaferi, aralarindaki sosyal dayanigmay1 zayiflatarak
bagkalarmm egemenligi altina girmelerini kolaylastirir. Béylece Ibn
Haldun’un bu tavirlar teorisinde, dayamgmanin duygusal yoniiniin 6nceligi
vurgulanarak, bu dayanigmaci baglarin sosyolojik temeli agiklanmaya
¢aligilmaktadir.

Hz. Ebu Bekr’in halife segilmesi, Ibn Halduncu yaklasim cercevesinde,
hanedanlifa ait otoritenin biiylimesine izin veren akrabaliktan daha fazlasin
kusatarak Arap grup duygusunun genislemesi ve yayginlagmasinin farkli bir

? Spickard, J. V., “Tribes and Cities: Towards an Islamic Sociology of Religion”, Social
Compass, 48(1), 2001, s. 107; Sonders, S. S., History of Medieval, London, 1978.
4 Vernan, G. M., Sociology of Religion, Mc Grew. Hill, New York, 1962, s. 202-203.
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bi¢imini gostermektedir. Bu yapilanmada cesitli kabile ve klanlarin, etnik ve
akraba temelli grup duygulani ve baghliklar1 yok olmamis ancak Arap
imparatorlugunu miimkiin kilan, daha genis bir birligin icerisinde
bastirilmustir. Siiphesiz Islam bu siiregte, akrabalik baglarmin olusturdugu
grup dayanigmasmin ya da asabiyetinin yerine geg¢ip iyi davramisa ve
disipline vurgu yaparak nesep asabiyetinin yerini alan sebep asabiyetiyle
kuvvetli bir giic kaynagim olusturmustur. Kan bagmin reddini ve inang
bagmin giliglenmesini isteyen Kuran’daki bazi ayetler dogrultusunda, inang
grubuna baghhigi vurgulayan yeni dayamigsmaci iligkiler, giderek hakim
olmaya baslarrnstlr.5

Bu gelismeler 15181nda esitler arasinda one ¢ikan kabile seflerinin yeni
yOnetime bagkaldirmalar1 ve taraftarlarim siyasi yonden mobilize etmeleri,
kat1 esitlik degeri etrafinda sekillenen, gayri resmi popiiler dini olusum ve
sdylemlerle miimkiin olabilmistir. ilk planda birlikte yasama ve ihtiyaglari
ortaklasa karsilama cercevesinde kan bagi ile olusturulup grup dayamsmasi
etrafinda bicimlenmis olan kabilecilik olgusu, sehirlesme ya da yerlesik
hayatla catigmaci bir iligki ¢ercevesinde yeni dini yorum ve pratiklerle
stirdiiriilmeye ¢aligilmustir.

Islam dininin, uluslar arasi ticaretin {irinleri olan materyalizmin ve
grupsal bagindan koparilmig bireyciligin yol actigi Mekke’deki sosyal krize
cevap vermek lizere ortaya ciktigi seklindeki materyalistik bir agiklama
tarzinin son derece abartili oldugunu sdylemek miimkiindiir.® Boyle bir
aciklama tarzi, dini piyasa modeli ¢ercevesinde mikrososyolojik bakis acisim
teorik temellendirmelerinde kullanan giinlimiiz din  sosyologlarinin,
geleneksel doktrinlerin yetersizligi iddiasiyla bireylerin rasyonel olarak yeni
bir dini doktrini seg¢meleri yoniinde, fazla itibar gérmeyen bir aciklama
bicimini yansitmaktadir. Nitekim Hz. Muhammet’in en yakin sahabeleri
arasinda yer alan ilk iki halifenin Miisliiman olmalarindaki ana motifin, yeni
sOylemin hakikat oldugu yoniindeki inang ve kanaatleri oldugunu kaynaklar
bize haber vermektedir.

Kuran’in adalet, dogruluk, paylasim, comertlik, kimsesizlere yardim
etme ve yetimi gozetme, insanin seref ve haysiyetine dnem verme gibi
degerleri, islam’m ilk yillarinda farkli dinlere mensup olanlarla ve gdogebe
kabile mensuplariyla iletisim kurarak onlarm Islamiyet’i benimsemelerinde
etkili oldugu bilinmektedir. Bdylece Hz. Peygamber’in dini mesajinda

5 Jonethan, B., Formation of Islam: Religion and Society in the Near Earth, 600-1800,
Cambridge University Press, New York, 2002, s. 67.
6 Jonathan, Formation of Islam, s. 68.
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temellenen yeni aidiyet kimligi, geleneksel kabilevi iliski ve ittifaklar1 goz
oniinde bulundursa bile, onlardan oldukea farkli ve kendine 6zgii bir olusum
olarak sekillenmistir. Hz. Muhammet kurdugu Medine sehir-devletinde,
farkliliklar1 tamyan vatandaglik temelinde geleneksel dayanigsmac iligkileri
de iceren yeni bir grup kimligini tesis etmistir.

Kerbela Olayimin Sosyo-Politik Arka Planda Kabilecilik Olgusu

Hz. Ebu Bekr tarafindan halifelige aday gosterilen ve onun vefatindan
sonra halife olan Hz. Omer, kisa siirede yeni devletin smirlarim Suriye, Irak
ve Misir’1 kapsayacak sekilde genisletmis ve bunu Islami birlik ve uyuma
biiylik 6nem vererek gerceklesmisti. Ancak, bu yeni devlet icerisinde ¢esitli
béliinmelere yol agacak hatta Islam diinyasinda etkilerinin giiniimiize kadar
siirecegi i¢ cekismeler de icten ice devam ediyordu. Islami toplulukta ¢ok
ciddi krize yol acan bu fikir ayriliklarmin bir i¢ savasa sebebiyet verecek
boyutta oldugu da anlagilmusti.

Hz. Omer Ridde olaylartyla merkezi otoriteye isyan eden bedevileri
yerlesik hayata gecirmek {izere Basra, Kiife, Fustat gibi garnizon sehirlerini
kurmus, bunlarin siyasi sisteme entegre ve bagli olmalar1 yoniinde bir strateji
gelistirmisti. Bedevi kabile mensuplarindan baglilik, disiplin ve yerlesik
hayat tarzim1 benimseme seklinde 6zetleyebilecegimiz sosyal ve ideolojik
paradigma, Hz. Omer’in yénetiminde olduk¢a dnemli olmustur. Dahasi islam
tarihinin cesitli dénemlerinde de Hz. Omer’in gelistirdigi bu politikadan
yararlamlmigtir. Mesela, XVIII. yy.’da Orta Arabistan (Necd)’da dogan
Vahhabi hareketi igersinde gelisen “ihvan” teskilati, Muhammed b. Suud
tarafindan XX. yy.an basinda kurulmustur. “Hiicer” denen bu yerlesim
birimleri bedavetten hederete gecisi gostermek anlaminda bugiinkii sembolik
kullamimiyla Suudi devletinin kurulmasinda 6nemli fonksiyon icra etmistir.”

Hz Omer’in devlet yapilandirmasi yani yénetimle ilgili tedbirleri ve
kurallar1 Weber’in otorite tipolojisinde karizmatik otorite tipinden ¢ok
geleneksel otorite tipi ve yapilandirmasina benzemektedir. Geleneksel otorite
tipinde yoneticinin gorev ve sorumluluklar1 6rf adetlere gore belirlenmek-
tedir. Bu durum yoéneticinin kisisel beceri ve egilimlerine gore belirle-
niyordu. Ayrica geleneksel otorite tipinde, gesitli kabile liderleri kisisel
bagliliklarin1 bildirerek tiim kabilevi topluluklar merkezi siyasi otoritenin
yOnetimine giriyordu.

7 Bkz: Mendel, M., “Rethinking the Islamic Hijra: A Religious Paradigm or an Ideological
Instrument of Political Action”, Oriental Archive 77, 2009, ss. 1-26.
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Hz. Omer halife olduktan sonra Sahabeyi Miisliiman olus zamanlarina
gore konumlandirmis, ge¢ Miisliman olanlar1 ya da epeyce bir miiddet
Miisliiman olmayr reddeden belki de Islamiyet’i kabul etmekten bagska
secenekleri olmayanlarin marjinallesmesine yol agacak bir politika takip
etmigtir. Buna gore daha ¢ok Sam’a gitmeyi tercih edenlerin Mekke’ nin
Fethi’nden sonra Miisliiman olan Kureys’in ileri gelenlerinin olmasi tesadiifi
degildir. Her seyden evvel Mekke fethinden 6nce bu sehir-devletinde yiiksek
statliye sahip olup itibar géren ve imtiyaz sahibi Kureys kabilesine mensup
baz1 kisiler, Mekke’nin fethiyle birlikte Miisliiman olmalarina ragmen
statiileri elinden alinmis ve daha asi bir konuma getirilmislerdir. Ciinkii
Miisliiman olug sirasina gore asagi veya istlin bir statii verme yoluna
gidilmistir. Daha ¢ok Suriye’ye, Sam’a gidenler Emevi devletinin kurulusuna
giden yolda c¢ok etkili olmusglar ve Mekke’deki eski statiilerini yeniden elde
etmeye calismiglardir. Zaten Hz. Osman halife olarak secildiginde,
marjinallesmis ya da g¢evrede olanlari merkeze tasimus® bir anlamda bu
kisilerin eski itibarlarini iade etmistir.

Mekkeli biiyiik tliccarlarin istisnasi ile yarimadanin ister bedevi ister
yerlesik tliim sakinleri kotii iklim kosullarindan ve yetersiz tabii kaynaklardan
dolay1 yoksulluk igerisinde hayatlarim siirdiirmekteydi. Hz. Omer, ridde
olaylarinin sebebiyet verdigi i¢ huzursuzluklarin hallinden sonra bu giict,
Suriye, Irak ve Misir’a yonlendirmis ve buralarin fethinden sonra iyi gelir
elde edilmisti. Ancak Miisliimanlar arasinda farklilagsmaya yol acan yeni
servet edinimine, kisa zaman sonra bu durumdan rahatsizlik duyan
sahabelerce Islam’in esitlikgi ve adaletli yiiziine vurgu yapilarak karst
cikilmaya baglanmigti.

Hz. Osman, Irak (Kiife ve Basra), Misir ve Suriye’ye kendi ailesine
mensup olanlar1 yonetici atayarak bu bolgelerin kontroliinii akrabalar
vasitastyla elinde tutmak istemistir. Bu tiir uygulamanin, donemin tarihi ve
siyasi sartlarinin bir geregi olarak mazur goriilmesi gerektigi yoOniinde
goriisler ileri siiriilse de, Irak’ta bilhassa Kiife halki arasinda Hz. Osman’in
bu uygulamalarina karst hosnutsuzlugun gelismekte oldugu da ifade
edilmistir. Hz. Osman’in sahabelere karsi bu ayirimci tutumu, hatta kimine
kotli muamele etmesi, kendi sonunu hazirlayacak olan dramatik olaylara
kaynaklik etmistir. Buna ilaveten fetihlerin bir sonucu olarak patronaj
iligkileri, itaat ve zayifin kuvvetliye boyun egmesi gibi sosyal iligki aglar
kurumsallasmaya basladi. Islam’in 1srarla iizerinde durdugu esitlik ve adalet
temelli iliskilerde bir zayiflamanin izleri dikkatlerden kagmiyordu. Aslinda

8 Jabali, F., Companions of the Prophet, s. 153.
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bu ilk Islami fetihler, buralarda yasayan insanlarm kendi yonetimlerinin
baskisindan kurtulmak istemeleri ve islami degerlerin gekiciligi ile kolay
olmustur.

Hz. Osman yonetiminde maliye gelirlerinin azalmasi, buna karsilik
artan fiyatlar halk arasinda ciddi ekonomik sikintiya yol agmusti. Bedeviler
Kufe ve Basra gibi garnizon sehirlerinde, maruz kaldiklar1 ancak alisik
olmadiklar1 merkezi kontrole igerliyorlardi. Ayrica merkeziyetci bir devletin,
diizenli vergi ihdasi ve kendi liderlerinin idaresi altinda bagimsiz hareket
eden ve daha c¢ok hayvancilikla ugragan kabilelerin, merkezi ydnetimin
kontrolii altina girmeyi istememeleri, hatta yonetici kabile ile kendilerini esit
gorlip yeni idareye karst meydan okumalar1 gibi sebepler bolgede
huzursuzluklar1 tirmandirtyordu. Yeni idarenin hukuki diizenlemelerini ve
merkezi idareyi temsil eden biirokrasiyi diisman gorerek, kendi kabile
geleneklerine ve inang bigimlerine sikica sariliyorlardi. Ote yandan, dinin
mitleri ve sembolleri, kendi mahalli moralite kavramlarim giiclendirecek ve
haklilandiracak sekilde yeni bir yorumlamaya tabi tutuluyordu. Bu
topluluklarin etnosentrik egilimleri Oylesine giiglii olmustur ki, dinin
lokallesmis versiyonu, inancin tek dogru anlayisi olarak goriilmiis ve bu
ugurda gerekirse savasma da goze alinmustir. Ayrica bu partikiilaristik
egilimler, liderlerce taraftarlarim belli davalar ugruna kolayca mobilize
etmeye yol agmustir.”

Hz. Peygamber’in kurdugu Medine sehir-devletinde sehirlesme siireci
ile birlikte dinle siyasal otoritenin farklilagsmasi yoniinde bir egilimin
isaretlerine rastlanmaktadir. Zaten sehirlesmeyi iceren medenilesme,
beraberinde gayr-i sahsi iliskilere dayali bir kurumlasmay1 da getirmektedir.
Bu bakimdan Islam’in ilk yillarindaki Islami tecriibe, belli tarihsel
baglamdaki insani etkilesiminin bir {riinii olarak dini renk tonuyla
somutlagnustir. Iste bu siiregte gdzlenen hizli sosyal degisim, karizmanin
rutinlesmesi ya da kurumsallasma baglaminda dini sdylemde de bir
farklilasmaya neden olmustur.

Ik dénemlerinden itibaren kurumsallagmaya baslayan islam dininin
evrenselci karakteri one ¢ikarken, kabile mensuplarinin lokal kiiltiirleri ve
adetlerinden olusan folk inan¢ bigimleri de agirligini korumus, ikisi arasinda
catigmali iligkiler kendini hissettirmeye baslamistir. Din sosyologlari
kitlelerin rasyonellesmis bir teoloji ile nadiren hareket ettiklerini buna
karsilik belli bir gelisme gosteren dinin lokallesmis versiyonlarmin halk

? Roberts, Religion in Sociological Perspective, s. 64; 95.
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kitlelerini harekete gegirmekte etkili oldugunu belirtmislerdir.'® Buna gére
formel dini olusumlarda ve resmi dinin ¢esitli popiiler dindarlik bi¢imlerini
olusturan kiiclik sekt tipi organizasyonlarin formasyonunda belli bir
etnisiteye ya da gruba ait olma, aym cografi bolgeyi paylasma ve sosyal
tabakalagma sisteminde asagi yukari benzer konumda olma gibi faktorler,
sosyolojik unsurlar arasinda sayilmaktadir.""

Tam da bu noktada Hariciligin Necd ve Hicaz bdlgesinde yasayan,
hi¢bir otoriteye baglanmak istemeyen, ¢ol sartlarmmin sert karakterli ve
savascl yaptigl Rabia kabilesinin mensuplari arasindan ¢iktig belirtilmistir. >
Muhammed b. Abdilvahhab tarafindan 18. yy.da kurulan ve Hanbelilik
anlayis1 cercevesinde kati bir Islam yorumu olan Vahhabilik hareketi, Necd
bolgesinde yasayan bedeviler arasinda hizla yayilmig ve kendi dini
anlayisinin tek dogru oldugunu iddia ederek diisman gordiigii Osmanh
yonetimine karsi savas agcmuistir.

Peygamberimizin vefatindan sonra halifeligin Ehl-i Beyt’in hakki
oldugu yolundaki tartigmalar ¢er¢evesinde Hz. Ali’nin hilafet makamina Hz.
Osman’dan sonra getirilmesi gelismekte olan i¢ ¢ekisme ve miicadeleleri
iyice su yliziine cikarmist. Bu cer¢evede Hz. Osman’it Oldiirenlerin
cezalandirilmasi ya da geleneksel kan talebi, Muaviye’nin olmazsa olmazi
olarak her firsatta dile getirilmekteydi. izledigi tiim politikalarinda nihai
hedef olarak yonetimi ele gecirmede her yolu miibah géren Muaviye,
hazirliklarim ve planlarim Hz. Ali’nin bu makamdan uzaklastirilmasi dahil,
hilafet makamina gegmeye odaklamisti.

Bu siirecte Peygamberimizin esi Hz. Ayse ile yine Peygamberimizin
sagliginda ¢ok onemli isler yapan ve valilik talepleri Hz. Ali tarafindan
reddedilen Talha ve Ziibeyr’in olusturduklar ittifakin Basra’da yeni bir
yonetim kurma girisimleri, Hz. Ayse ile Hz. Ali’yi karsi karsiya getirdi.
Nihayet her iki taraf arasinda cereyan eden Cemel Savasi’nda Talha ve
Zibeyr dahil on bin Miisliiman’in birbirlerinin kiliglariyla o6ldiiriilmesi Hz
Ali’yi savasin galibi yapmis, ancak sohretini de hayli gélgelemistir. Siiphesiz
bu olaylar, savasta notr kalarak nihai hedefine kilitlenen Muaviye’ nin isine
yaramustir.

' Roberts, K. A., Religion in Sociological Perspective, Wadsworth Publishing, California,
1990, s. 94.

"' Bkz: Bodur, H. E., “Sekt (Firka) Tipi Dini Organizasyonun Ornegi Olarak Haricilik
Hareketine Sosyolojik bir Bakis”, KSU, Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 5, Say1 10, 2007, s.
25-55.

12 Giinaltay, S., Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1997. S. 50.
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Bu savasta taraflardan biri olarak Hz. Ayse’nin aktif olarak yer
almasinda “ifk Olay1” denilen ve bununla iliskili olarak Hz. Ali ile aralarinda
yasana ciddi kirginligin etkili oldugu sdylenmistir. Ancak Hz Ayse ile Hz.
Ali arasindaki bu diigmanca tutumun siirdiiriilmesinde sosyo-politik ¢ikar
catigmalarmin da 6nemli bir etken oldugu diisiiniilebilir. Hz. Ayse, babasi
Ebu Bekr’in hilafete getirilisi esnasindaki ¢ikar catigmalarini tecriibe etmis
bir kadin olarak Hz. Peygamber’in esi olmasi hasebiyle toplum igerisinde
belli bir sayginlik ve konum elde etmisti. Kit olan sosyo-politik ve ekonomik
kaynaklar lizerindeki hakimiyet miicadelesi ¢atigmaci sosyolojik din teorisine
gore, dini ve ideolojik sdylemlerle ifade edilebilmektedir. Hatta geleneksel
toplum tipinde kadinlarin, eger kontrol altina alinmazlarsa fitneye sebebiyet
verecekleri seklinde yaygin bir kanaat hakimdir.” Hz. Ali ile Hz. Ayse
arasindaki miicadelenin mahiyeti catismaci perspektiften bakildiginda daha
iyi anlagilabilecegi diisiiniilebilir.

Hz. Ali’nin, Hz. Ebu Bekr’in halife olarak secilmesindeki tutumu, Hz.
Osman’in oldiiriilmesini miiteakiben katil ya da katillerin yakalanmasi ile
ilgili takip ettigi politikas1 ve Emevilerle sosyo-politik catismaci iligkisi az
cok hilafetle ilgili niyetini gostermekteydi. Arap olmayan Miisliimanlarin
destegini alarak rakipleriyle miicadele yontemini benimseyen Hz. Ali, Cemel
Vakasi’'ndan sonra sert tabiath, anarsik ruhlu, isyanci ve diizensiz bedevi
topluluklardan olusan askerlerinin sehirli elit ziimreleri rahatsiz ettigini
anlayacakti.

Catismaci Perspektiften Kerbela Olayi ve Ritiialistik Boyutu

Catigmact din teorisi, Marx’in tiim davramglarin  ve sosyal
diizenlemelerin kisisel cikara dayali olarak meydana geldigi seklindeki
formiilasyonu etrafinda gelistirilmistir. Bu anlayis, avantajli gruplarin
nasipsizler lizerindeki etkilerini siirdiirebilmeleri i¢in din dahil elde mevcut
her tiirlii aragtan yararlandiklarim ileri sirmektedir.'* Nitekim Kufe, Basra
veya bagka yerlerde esrafin avantajli konumu merkezi yonetimin atadig
valilerle diismiis, dolayisiyla eski prestijli pozisyonlarini koruyabilmek i¢in
mevcut sosyal diizenlemeleri dini temelli sdylemle siirdiirme yollarini
aramuslardir.

Bedeviler, rasyonel, soyut ve evrenselci karakterdeki kurumsallagmis
resmi dini vurguyu reddetme yoniinde tutum gelistirirken mahalli deger ve

"> Maarouf, M., “Asura as a Female Ritual Challenge to Masculinity”, Arabica 56 , 2009, s.415.
' Catigmact teori ve dini atisma hakkinda bkz. Roberts, Religion in Sociological Perspective,
ss. 61-70.
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adetlerin hakim oldugu kendi lokallesmis informel dini sOylemlerini
iretmeye daha istekli olmuslardir. Bu ¢ercevede Emeviler elde ettikleri
avantajli durumlarini siirdiirebilme noktasinda, gercegin, dogru bilginin,
iyiligin temsilcileri olarak yalmz kendilerini goren bilhassa Irak bolgesindeki
cesitli kabilelerin olusturdugu ittifakla din iizerinden catismaya girmislerdir.
Ote yandan yalmizca kendilerinin hakikati temsil ettigi yoniindeki
partikiilaristik anlayis icerisinde olan topluluklar, kendi dini inanig bigimleri
etrafinda bagka topluluklarla kolayca catigmaya girebilmekte, liderlerinin
etrafinda belli davalar ugruna hemen mobilize olabilmektedir.

Siiphesiz bu ¢atisma bigimi, Islam toplumunun daha ilk yillarinda
toplumun birligini ve biitlinligiinii bozacak, fitne savaglar1 denen i¢ ¢ekisme
ve catigmalara yol a¢gmistir. Goriiniisteki anlayis farkliliklar1 ¢atigmalarin
temelindeki Onemli diger nedenleri gizlemistir. Catigmaci perspektif,
catigmanin daha genis birlik ve entegrasyonu bozmasina karsilik grup ici
dayanigmaya yol agacagim da ileri slirmektedir. Bu bakimdan ilk o6nce
Hariciler ve daha sonra Sia, sahip olduklar1 dini farkliliklar1 ¢atismaci anlayis
baglaminda her bir grubun kendi i¢ dayanigsmalarmi pekistirerek sekilde
sirdlirmiislerdir. Ayrica grup iiyelerinden kendi grupsal degerlerine ve
geleneklerine siki sikiya baglanmalari istenir. Bunlari ihlal edenlerin grupla
baglan kesilerek aforoz edilirler. Bu tiir uygulamalar ortak davrams ve kader
birligi duygusunu gelistirirken grup i¢i inancin gelismesine yardimer olur.
Gergekten bir grup icin nelerin reddedildigi tizerindeki anlasma, grup
iiyelerinin inang¢ esaslarim belirlemeye yonelik insacit yaklasimdan daha
kolaydir.

Ayrica, dini organizasyon ya da olusumlarin kendi igerisindeki giic,
imtiyaz ve prestij elde etme miicadeleleri de gatismanin bir bagka yoniinii
olusturmaktadir. Bu bakimdan c¢esitli Siinni ve Sii dini organizasyon ve
olusumlarda bireysel cikarlarin korunmasi1 ya da statii ve diger tiirden
catismalar bdliinmenin bir nedeni olarak goriilebilir. Islam dini kurulusundan
kisa bir zaman sonra, ¢esitli sosyal siyasi nedenlerle her birinin kendine 6zgii
amag ve inanglaryla cesitli sektlere ve gruplara boliinmeye baglamustir.

Islam’m igerisinde en erken ortaya ¢ikan bir firka tipi olan Haricilik,
Kureys’in sahip oldugu ayricalikli konumuna karsi, gercek Islam’1 temsil
etmedigi gerekcesiyle hep catigsma halinde olmustur. Hz. Ali’nin etrafinda
gelisen “parti” anlamindaki Sia, yeni bir dini siyasi otorite kaynagi olarak
Islam’m liderliginin Hz. Ali’ye verilmemesini protesto eden bir hareket
haline gelmisti. Sia, Hz. Ali’nin Allah tarafindan hilafetle gérevlendirildigini,
Hz. Peygamberin mesru varisi oldugunu ve “ilk Imam” olarak tayin
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edildigini buna karsilik ilk ii¢ halifenin bu gasp ettiklerini ileri siirerek
imamet meselesini dini inang esas1 haline getirmiglerdir.

Sekt tipi dini gruplarin olusumunda taraftarlariin belli bir cografi
bolgeden, etnik kokenden ya da sosyal smiftan gelmeleri 6nemli rol
oynamaktadir. Sia’nin taraftarlarii Yemenli kabilelere mensup olanlarin
olusturdugunu g6z oniinde bulundurarak ortak cografyaya ve etnik kdkene
sahip olanlarin belli bir dini organizasyon tipini olusturmalarmin ihtimal
dahilinde oldugunu sdyleyebiliriz. Hz. Ali’'nin Peygamberimizin yerine
gecmesi ve Ehl-i Beyt mensuplarmin bu goéreve getirilmelerinin bir hak
oldugu seklindeki anlayisin Sia tarafindan bir inang esasi haline getirilmesi,
Yemen’de Seba ve Himyer krallarimin soya dayali olarak segilmesi
gelenegini,”” buralardan gelen ve Sia’min taraftarlart olan kabilelerin
tagidigim akla getirmektedir.

Her grubun kendisini, Islami toplumun mesru yoneticisi olarak goriip
bunu dini nassla delillendirmeye calistigi calkantili donemde Kufe, Giiney
Arabistan’dan ve Iran’dan gelen ve mevali denen Arap olmayan
Miisliimanlarin yerlestirildigi bir garnizon sehridir. Hz. Ali tarafindan
bagkent yapilan Kufe, bilindigi gibi Hz. Ali’yi ilk destekleyen Miisliimanlar
olmustu. Emevi yonetimi boyunca siirekli ¢atigmalarin tarafi olan Kufe halk,
bu sefer Hz. Ali’nin kiiclik oglu Hz. Hiiseyin’i siyaset sahnesine ¢ekmeye
ugrastyordu. Mekke’de sakin bir hayat siirdiiren Hz. Hiiseyin, Sia tarafindan
imam ve gelecekte halife olarak goriilmek istendiginden 6nemli bir itibara
sahipti. Taraftarlariin israrli tutumlaria fazla direng goésteremeyen Hz.
Hiiseyin, sonunda Kufe’ye gidip Emevilerle karsi miicadeleye karar
vermistir. Ote yandan Cemel vakasinda babasi dldiiriilen Ziibeyr’in oglu
Abdullah da babasinin intikamin alma yolunda, Medine’ nin eski itibarimin
kaybina icerleyen Ensar ve muhacir arasinda bir taraftar kitlesine sahip
olmustu

Hem Hz. Hiiseyin hem Abdullah bin Ziibeyr, Muaviye’nin yerine gecen
oglu 1. Yezid’e baglanmay1 reddediyordu. Boyle bir siyasi kargasanin
icerisinde Hz. Hiiseyin’in Irak’a gelmesine Emevi yonetimi siddetle karsi
cikiyordu. Kararindan vazgecmesi yoniindeki her ¢aba ve telkine karsi ¢ikan
ve bu konuda asla taviz vermeyen Hz. Hiiseyin, dlecegini bile bile ancak
Kerbela’ya kadar gelebilmisti. Kendisini Kufe’ye davet edenlerin Hz.
Hiiseyin’i desteklemedikleri ve bir avug yakim ile birlikte kilictan gegirilip
Hz. Hiiseyin’in katledilisi, Kerbela trajedisi olarak Islam tarihinde kara bir
leke olarak yerini almig ve bu olayin meydana geldigi giin “Asure Giinii”

15 Sanders, History of Medieval Islam, s.63.
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olarak isimlendirilmistir. Kufe’de Kays kabilesi ortak yasam ve diisiince
alamm paylastiklar1 diger kabilelerle beraber hareket etmelerinin ortak
cikarlar ve ortak yasam deneyimlerinin ve bu siiregte yeni yonetim karsisinda
statiileri diisen esrafin ve bilhassa kdole ticaretinden zengin olan tiiccarlarin
Hz. Hiiseyin’i cagirmalart ve Kerbela olayr esnasinda onu terk etme
algilarinda kendisini agikca gdstermistir.

Maddi kosullarin insani aksiyon iizerinde biiyiik etkisinin oldugu ve bu
baglamda Kufelilerin 6nce Yezid’e biat etmelerine karsin Muaviye’ nin
oliimiiyle biatlari1 bozup Hz. Hiiseyin’i 1srarla ¢agirmalar1 da; ona ve onun
ailesine karsi duyduklar1 derin baglilik ve saygidan ziyade lokal olarak
yasadiklar1 ekonomik sikintilarda aramak gerekir. Ayrica bu siiregte kabilevi
ve sekteryan anarsiden tek kagis ve kurtulusun Emevilerin yonetimi altinda
bir idareyle miimkiin olacag1 seklinde Emevi propagandasi da maddi ¢ikar
arayist icerisinde olan bedeviler arasinda da destek buluyordu. Kufe
yonetiminde s6z sahibi olan esrafin ekonomik olarak Sam yoOnetimi
tarafindan tatmin edilmesi ise Hz. Hiiseyin’in terk edilmesi ile
neticelenmistir. Bu bir bakima Arap kabilecilik anlayisinin ahde vefa, secaat,
yardim gibi yiice hislerin yerini ekonomik degerlerin almasi anlamina
gelmektedir.

Arap fatihler, mevali Misliimanlara ikinci simf vatandag olarak
muamele etmisler ve sosyal ayrimciliga tabi tutmuslardir. Bu yiizden esitlige
o6nem verip itk ve renk ayrimecilifina karsi ¢ikan dini diisiince ve aksiyon
bigimleri benimsemeye baglamustir. Bu siiregte toplumsal tabakanin daha ¢ok
alt basamaklarinda yer alanlar sosyo-ekonomik durumlarina gére dini yorum
ve anlayis1 benimseyerek farkli dini olusumlara zemin hazirlamislardir.
Bilindigi gibi “dindarlik” vurgusu, Miisliiman toplulugun yoneticilerinde
onemli bir gosterge olarak algilanmigtir. Bu siirecte Sia olusumu bir anlamda
Arapgt anlayisa karst Arap olmayan Miisliimanlarin bir tepkisi olarak da
gelismistir denilebilir. Tam da bu noktada Muhtar b. Ebi Ubeyd,'® tepkisel
hareketinin geleneksel kabilecilik olgusu iizerine degil mevali ger¢evesinde
kurmaya calisarak Arap olmayan Miisliimanlarin yiiksek siyasi ve askeri
gorevlere getirilmeyisi yeni bir bicimde ifade etmistir. Muhtar Kufe’de Hz.
Ali’nin Ibn’ul Hanefiyye’nin hakimiyetini tesis ederek esitlik temelinde
Miisliiman Araplarla, Arap olmayan mevali denilen miihtedilere esit bir statii
saglamugtir.

' Hodgson, M.G.S., Islam’mn Seriiveni, islam’in Klasik Cagy, 1. Cilt, Iz Yaymeilik, istanbul,
1993, s. 166.
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Bu olusum, biz duygusundan daha giiclii bir aidiyet duygusunun
dogmasina yol agacak yeni inan¢ sisteminin kurumsallagmasi yoniinde
giderek giiclii bir egilimin gelismesine karsin yeni bir dini sdylemin
gelismesine lokal tutum ve degerlere dayali yeni bir inang versiyonunun
dogmasinda yol agacaktir.

Kerbela vakasi, tarihi bir siirecte tiim unsurlar1 ve bunlarin birbirleriyle
senkronik perspektiften nasil iliskilendirildigi statik ¢ercevede ele alinmistir.
Ancak Kerbela olayi, her kiiltiiriin kendi ge¢misiyle irtibatlandirdig1 ve bir
seyler bulabildigi sembol ve ritiiel haline donlismiistiir. Bu bakimdan ¢esitli
kiiltirel unsurlarin etkilesimi sonucu bir siire¢ olarak bu olgu senkronik
tabloyu coktan asmus, cesitli dini topluluklarm ya da dini biyografilerin
olusum siirecinde 6nemli katkilar saglamistir. Dolayisiyla bu siire¢ dini
diisiince ve aksiyonun zamanla gelisip degismesinde diyakronik bakis
acistyla ele alabilecegimiz yeni bir yapiya donilismiistiir. Boylece daha 6nceki
Kerbela okumalar1 fenomenolojik dini agiklama baglaminda sayilamayacak
renk ve tonlarda tekrar tekrar liretilerek cesitli versiyonlariyla Sii algisinin
bigimlenmesinde 6nemli rol oynarmstlr.]7

Kerbela olayi, baz1 gruplarin hayatinda 6nem verdikleri spesifik tarihi
anma toplantis1 olarak ritiialistik bir boyut kazanmugtir. Belli periyotlarda
tekrarlanan ve diinya goriisiinii zenginlestiren bu tiir ritiieller baglhilarimn
geemiste yapilan hatalar1 anlama ve gelecege yonelik planlar ve firsatlar
saglama yoniinde baglilarim1 motive edecegi diisiiniilebilir. Her seyden evvel,
bu tir anma toplantilar1 c¢esitli dini sekiiller anlamlara sahip olarak
mensuplarimn esitlik, adalet, insan sevgisi, yoksullar1 gézetme vs. degerleri
icsellestirerek sosyal dayanismaya katki yapan onemli fonksiyonlar da icra
edebilir. Ayrica bu toplantilar ge¢cmigle irtibat kurarak 6nemli olaylar1 ve
sahsiyetleri diigiinerek bunlarin yapip ettikleriyle iliski kurulmasinda
dolayisiyla dini diinya goriisiiniin gelismesine katki saglayacak niteliktedir.

Ote yandan Kerbela ile iliskilendirebilecegimiz Hz. Fatima'® kiiltii ile
geleneksel patriarkal ve erkek egemenligine dayali deger ve kavramlan teyit
eden formel dini anlayiglara karsi dindarligin alternatif ifadeleri ¢cergevesinde
informel dini olusumlar1 zenginlestirme fonksiyonu da icra edebilir. Nitekim
kadinlarin sistematik olarak resmi dinde O©nemli rol tistlenmelerinin

"7 Kiiltiiriin diyakronik ve senkronik eksenleri ile ilgili bkz. Rink, N. Ve arkadalar1,
Introduction to the Study of Religion, Orbis books, New York, 1998, s. 16-17.

'8 Bkz. Zaya Kassam-Hann, Trancendence and the Body: Fatimah as a Paradigmatic Model,
Feminist Theology, 30, 2002, ss. 77-93.
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engellenmesi ve bu siiregte bir fitne araci olarak goériilmesine Hz. Fatima
sembolii agik bir kars1 durusun simgesel ifadesi olmaktadir.

Sonug olarak Kerbela olayr ve Hz. Hiiseyin’in temel figiir olarak bu
siirecte mitlesmesi yalanla yasama gelenegine karsi durusun Onemli bir
figiirii olarak Islam tarihinde temayiiz etmis bir sahsiyettir. Tiim yasanan bu
tarihsel olaylar kutsalliktan arindirarak bir takim erdemleri ve kusurlari
agiriliklarla mitlestirmeden ve carpitmadan bilmek, anlamak ve agiklamak
gerekmektedir.






TARIHSEL TRAJEDILERIN TOPLUMSAL YANSIMALARI
VE YON/ANLAM KAYMASI ACISINDAN
KERBELA HADISESI

Selim Eren

Siyasi olaylarin dinsel forma déniisiimii

Dini kurumsallasma siirecinde, dinin ortaya ¢ikisi ve yayilisi esnasinda
ortaya ¢ikan bireysel ve toplumsal iliskilerin, kurumsal dinin olusumunda
etkili oldugu goriilmektedir. Bu tarihsel gergeklik, dinin otantik yapisinin
tamamyla toplumsal etkilesim siirecinden miitesekkil bir olusum, bir bagka
deyisle insan unsurunun bagat oldugu bir siire¢ anlamina gelmemelidir. Dinin
kendine has 6zgiinliigii, temel 6greti ve buna bagh kaynaklar agisindan yine
bulunmaktadir.

Ancak, kanaatimizce Islam dininin bizzat kendisi, yukarida zikredilen
cergevede insan yorumuna/katkisina acik bir alan birakmaktadir. Bu, aslinda
bazi agir1 yorumlarda iddia gibi, dinin insanilestirilmesi ya da insan diigiince
ve fiilinin dinilestirilmesi degil, dinin zorunlu olarak insan yapisim dikkate
almas1 anlamina gelmelidir.

Tarihsel ve ideolojik olgularin dinsel kaliba dokiilmesi insanlik
tarihinde 6rneklerine sikga rastlanan bir durumdur.

Kerbela hadisesi ardindan Islam tarihinde tespit edilen baz1 sonuglar
ortaya ¢ikmigtir. Siyasi ¢ekismeler ve ¢esitli isyanlar bir kenara birakilirsa,
Kerbela hadisesinden sonra gerceklesen ve Islam dini ve toplumunun
gelecegi acisindan son derece Onemli olan gelisme, hadisenin inang
boyutundaki tesiridir. Adnan Demircan’in da belirttigi gibi': “Hz. Hiiseyin’in
oldiirtilmesi, Sia mezhebinin siyasilikten itikadilie kaymasindaki onemli
etkenlerden birisi olarak tarih sahnesinde yerini almigtir.”

[lk dénem yasanan siyasi hadiselerinin itikadi kimlige biiriinmesi
nedeniyle Islam, sonradan Miisliiman olan Tiirklere siyasi yorumlarla
aktarilmig, dolayisiyla Kerbela etrafinda olusan aci ve hiiziin, Alevi-Siinni
ayrimi yapmadan vicdanlarda derin izler birakmustir.” Boylece Tiirkler, Ehl-i

! Bkz. Adnan Demircan, Islam Tarihinde Ilk Iktidar Miicadelesi, Beyan yay., Istanbul 1996, s.
386

2 Ethem Ruhi Figlah, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Selcuk yay., 4. baski, Istanbul 1996, s.
55.
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Beyt’e siyasal igerikli fakat dinsel bir algiyla baglanmiglardir. S6z konusu
ziimrenin dogrudan inang sistemi igerisinde yer almasi ise, Tiirkiye’de daha
cok Alevi ziimre i¢in s6z konusudur.’

I[slam tarihinde yasanan olaylarm bazilar1 ve &zelikle de imamet
merkezli algilamalarla Ehl-i Beyt ve Kerbeld hadisesi, dinin kurumsal yapist
iizerinde belirgin bir iz birakacak boyutta, dinin bizzat aslina dahil edilmistir.
Ali Seriati’nin Safevi Sias1 olarak tammladig Sii gelenekte, Safevi ailesinin
seyyidlik iddiasiyla Ehl-i Beyt’e bagliligt ve ardindan Ehl-i Beyt
diismanlarindan 6¢ alma sloganiyla yola ¢ikmasi sonucu bu sufi grup, dinde
alim ve miirsidin yerine ge¢mistir. Ehl-i Beyt’le kurulan bag ile dindeki
yerini giiclendiren bu grup, yapmus oldugu yorumlarla en temel Islam
konularinda bile ayristirict asir1 yorumlara gitmistir. Sonugta, en temel inang
konularinda bile Siinni gelenekle Sia arasinda énemli ayriliklar ortaya ¢ikti.
“Safevi ruhanileri, tlim Siinnileri Ehl-i Beyt’in diigmani, Ali’nin faziletlerinin
inkarcisi, Hiiseyin’in katili ve Zeyneb’in esir edicisi olarak taniyorlardi!”.
Bilingli bir sekilde insa edilen dindeki bu ayrigma, siyasi ve kiiltiirel
ayrismalarin da destegiyle cok énemli bir sosyolojik sonucu dogurdu: Iran
Sias1 ve diger Miisliimanlarin irtibati bir ¢ok noktada kesilmig oldu.* Bu
ayriligin, kismen asilmakla birlikte giiniimiizde de varligim siirdiirdigiini
sOylemek yanlig olmasa gerektir.

Tarihsel olaylarin gilinliik iliskiler aginda belirleyici rol oynamasi,
bireysel olarak kisilerin dinsel ve sosyal kimliklerini ¢alkantili ve tartigmali
giincel etkilenmeler yerine, kiiltiirel kodlar1 kullanmak suretiyle giincele gore
daha kabule sayan ve risksiz bir formati kullanmak anlamina gelmektedir. Bu
tiir bir yaklagim, bireylere kiiltiirel bir liman sunmaktadir ki, boylece kiiltiirel
unsurlarin giindemde kalmasi, bizzat kabul edenin oldugu gibi, toplumsal
kimlik ingasinda s6z sahibi kisi ve kuruluslarin hassasiyetle devami yoniinde
¢aba harcadiklari bir durum olmaktadir.

Soyun Kutsanmasi ve Kutsalin giicii

Insanlarin, sevdikleri insanlar1 yiiceltmeleri ve onlari hatalardan uzak
gormeleri anlasilabilir bir psikolojik vakiadir. Konu dini kimligi olan kisiler
oldugunda durum daha da net goriiniir bir hal almaktadir. Dinlerin
Peygamberleri ve dinin yayilmasinda etkili olan kisilere kars1 beslenen sevgi,
zaman igerisinde bazen abartili noktaya vardirilabilmis, bazen ana mesajin da
oniine gecebilmistir. Bunu Hristiyanlik, Yahudilik ve Islam dininde asir1

? Sahin Giirsoy-Recep Kilig, Tiirkiye Aleviligi, Nobel yay., Ankara 2009, s. 56, 58.
* Ali Seriati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 111-112, 169 (4.dipnot).
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yorumlarla Peygamberlere atfedilen, bazen insanlik sinirlarini zorlayan iistiin
vasiflarda gérmekteyiz. Ayrica sunu da biliyoruz ki, herhangi bir mezhep
ayrimi yapmadan, Hz. Peygamber’e duyulan sevgi onun vefatindan kisa bir
stire sonra yukaridaki cercevede abartilabilmistir.

Dinin gelisinde ve yayilisinda etkili olan kisilerin, zaman igerisinde
merkezde yer alan dinin tebligcisine yakinligiyla orantili olarak kutsandig
goriilmektedir. Hz. Ali’nin bu manada Islam’m yayilmaya basladigi andan
itibaren siirekli Hz. Peygamber’in yaninda bulunmasi ve kendisine bir¢cok
konuda yardimci olmasi goz ardi edilemez bir gergektir. Aymi sekilde Hz.
Hiiseyin’in de Hz.Peygamber’in torunu olma ve onun degerini 6ne ¢ikaran
hadislerin nakledilmesi yaninda, islami hassasiyeti ne ¢ikmus bir kisi olmasi
onemli bir noktadir.

Yine de, Ali Seriati’nin dikkat cektigi gibi, asir1 yorumlarla Ehl-i
Beyt’in dindeki yeri zaman zaman abartilmus, hatta bazen biitiin insanligin ve
alemin yaratihg1 i¢in yegine sebep noktasina vardirilmistir.”

Kutsanmig kisilerin varligi, sonucta onlarn yasadigi donem ve
sonrasina da sirayetle kutsanmuisg bir tarih de olusturmaktadir.

Islam tarihinde ortaya ¢ikan siyasi miicadeleler sirasinda kutsanmis
soya mensup kisilerin, zaman zaman soylarmin giiclinii arkalarma alarak
miicadele yolunu segtikleri goriilmektedir.® Buna karsin, Kerbeld hadisesi
basta olmak tiizere, Hz. Ali’den sonra yasanan Ehl-i Beyt’e kars1 siyasi
muhalefetin ve miicadelenin kaynaginda, halifelerin kendi iktidarlarina kars1
gelebilecek her tiirlii gii¢ ihtimalini bask: altina alma ya da ortadan kaldirma
yoluna gitmeleri bulunmaktadir.”

Diger taraftan, tarihte, Ehl-i Beyt’in dini ve buna bagl siyasi niifuzunu
kullanmak i¢in baz1 kisi ve gruplarin, kendilerini bu kutsanmis soya

5 Ali Seriati, Ali Siast Safevi Siasi, (¢ev. Feyzullah Artinli), Yénelis yay., 2. baski, Istanbul
1990, s. 148, 149. (“Mufazzal b. Amr, Imam Sadik’tan séyle nakleder: °....Adem ve
Havva'nin cennette, bu on dért masum imammn makami gézlerine carpti. Bu makam
kimdendir? diye sordular. Ilahi celalet makammdan, Muhammed, Ali, Fatima, Hasaneyn ve
Hz. Mehdi'yve kadarki imamlardandir, diye cevap geldi. Eger bunlar olmasaydi sizi
yaratmazdim. Sakin haset goziiyle onlara bakmayin, onlarin makamini temenni etmeyin.
Fakat, Seytan vesvese verdi ve kiilli mutlak velayet makamini temenni ettiler; Imamlarin
makamini kiskandilar. Sonra tévbe dilediler. Allah, "Evliyanin o mukaddes nurlarina
tevessiil edin.”" buyurdu. Dért masuma tevessiilden sonra Allah onlarin tovbesini kabul
buyurdu.”)

% Bu konuda carpici bir 6rnek, M.762 yilinda Abbasilere karst isyan eden Hz. Ali soyundan
Muhammed b. Abdullah en-Nefsii’z-Zekiyye nin halife Mansiir’a génderdigi mektupta bariz
bir sekilde goriilmektedir. Bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii r-Rusul ve’l-Miilik,
(thk. M. Ebd’l-Fadl Ibrahim), Kahire, t.y. vii, s. 567-8, (aktaran: M.Ali Biiyiikkara, Imamet
Miicadelesi ve Hagimogullari, Ragbet yay., Istanbul 1999, , s. 50-52

’ Giilgin Uyar, Ehl-i Beyt, Gelenek yay., Istanbul 2004, s. 502.
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dayandirdiklarina sahit olmaktayiz. Bundaki yaygin amag, siyasi agidan séz
sahibi olmaktir ki, bu egilim Kerbeld hadisesinden sonra baglamigtir
denilebilir.*

Sunu da belirtmek gerekir ki: Islam tarihinde Kerbeld hadisesi gibi
siyasi ve toplumsal kdkenli sorunlarm ortaya ¢ikisi, Islam dininin éngordiigii
insan ve toplum yapisinin kurulmasinda bireysel ve tarihsel etkenler
nedeniyle zaman zaman ortaya konan ideal sistemden ne sekilde sapildigim
gozler oniine sermektedir. Aym sekilde, ortaya ¢ikan bu ¢izgiden sapmalarin
varligl, aym donemde yasayan ve daha sonra gelen inananlar agisindan
kutsanmis ve idealize edilmis dinin ilk inananlar1 ya da onlar takip edenler
hakkinda bir takim kuskularin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Dini Karizma ve Karizma Aktarim

Weber’in dinlerin kurucular1 ya da peygamberleri igin s6z konusu ettigi
“karizma™ kavrami cercevesinde diiglindiigiimiizde, Hz. Ali i¢in, Siinni, Sii
ya da Alevi gelenek ayrimi yapmadan az veya ¢ok bir tiir karizma paylasimi
ya da karizma dagilim diyebilecegimiz bir durumla kars1i karsiya
oldugumuzu soyleyebiliriz. Hz. Peygamber’de var olan karizma, farklh
insanlara da paylastirilarak ama daha ¢ok da Hz. Ali’de yansitilarak varligin
stirdlirmiistiir demek yanlis olmasa gerektir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ortaya ¢ikan halifenin kim olacagi
tartigmalarinda, bastan itibaren 6ne ¢ikan diisiincelerden biri, halifenin aym
soydan birinin olmasi1 gerektigi iizerinde yogunlagmisti. Daha sonra somut
olarak Ehl-i Beyt cergevesinde yogunlastirilan bu diisiince, yine Weber’in
“irsi karizma”'" tabiriyle agiklanabilir bir durumdur.

Muaviye ve oOzellikle de Yezid, tarihsel sahsiyetin Otesine gegerek
toplumsal ayrigsmanin merkezinde yer alan sembolik bir sanal kisilige
doniismiislerdir. Bu sanal kisiligin siirekli olarak zihinlerde ayristirict bir
etken olarak iglev gormesinin yolu da, onu miitemadiyen tekrar etmekten
geemektedir. Boylece tersinden bir islevle, Ehl-i Beyt’in karizmasinin
gliclendirildigi anlagilmaktadir.

Hz. Ali ile baglayan ve Hz. Hiiseyin’le devam eden s6z konusu
karizmatik yapi, Sii gelenekte daha sonra onlar takip eden on iki imamlara
da paylastirilarak devam etmistir.

¥ Bkz. M.Bahaiiddin Varol, Siyasallasma Siirecinde Ehli Beyt, Yediveren yay., Konya 2004, s.
156-160.

? Bkz. Max Weber, The Sociology of Religion, (trans.: Ephraim Fischoff), Social Science
Paperbacks, London 1966, s. 46 vd.; Max Weber, Sosyoloji Yazilari, (Haz. H.H. Gerth-
C.W Mills), (cev. Taha Parla), Hiirriyet vakfi yay., 2. baski, Istanbul 1987, s. 252.

1" Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 254
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Kerbela iizerinden dinsel yapinin yeniden tanimlanmasi

Kerbela hadisesi, yeni bir dinin olmasa bile, inan¢ ve uygulamalar
bakimindan farklilagmis bir yeni dinl formun olusmasinda merkezi bir yer
igsgal etmistir. Olaymn, daha c¢ok bir siyasal ve yorumlarla dinsel bir olgu
olmast konusunda arastirmacilar hemfikirdirler. Daha da o&te giderek,
hadisenin siirekli giindemde tutulmasi ve giincel olabilmesi i¢in din ya da din
yorumlarinin bizzat igerisinde yer bulmas, bilingli bir dini gelenek olugturma
—ki bunun iginde inang ve ibadet boyutu gibi dinin kdkenine iliskin unsurlar
da vardir- ¢abasi sergilenmektedir.

Dinlerin gerek merkezdeki farkli yorumlarinda, gerekse mezhepsel
ayriliklarinda, iginde olustuklart sosyo-kiiltiirel ve siyasal ortamdan
etkilenerek sekillenebildikleri sosyolojik bir olgudur. Sosyolojinin ilgili
alanlari, incelemelerinde bu sosyo-dinsel gercekligi ortaya koymaktadirlar.

Ancak su da var ki; mezhepsel sartlanmugliklarimuizi bir kenara
birakirsak, aslinda yukarida zikredilen bir tiir yapr olusturucu iglev goren
Kerbela hadisesi sayesinde dinin farkli bir yorumunun, bazi durumlarda dinin
kendisinin yerine ikame edilmis unsurlarla karsimiza ¢iktigim1 inkar
edemeyiz.

Kigiler iizerinden dini inan¢ ve uygulamalari tammlama/sekillendirme
farkli dinlerde goriilebilen bir olgudur. Kerbela hadisesi iizerinde
yogunlastigimizda, Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesi iimmette adeta genel bir
pismanlik duygusu olusturmus, bu pismanligin telafisi i¢in zulme ugrayan
Hz. Hiiseyin, sembolik bir sahsiyete biiriindiiriilerek dinde —normalde-
olmayan bir pozisyona oturtulmustur. Bu kismen Siinni gelenekte
bulunmakla birlikte, daha yogun olarak Sii gelenekte goriilmektedir.

Tarihin, bireysel ve dini/milli kimlik olusumunda rol oynadig:
bilinmektedir. Kimlik olusumunda, kisinin veya gruplarin kendisini nasil
gordligii kadar, diger insanlarin onu nasil gordiigii de belirleyicidir. Bu
bakimdan, dinsel muhaliflerin, siyasi rakiplerini belirli kalip yargilar
araciligiyla tanimlamasi sikg¢a goriilen bir durumdur.

Siilerin ya da Tiirkiye’de baz1 Alevilerin (tespit edilebildigi kadariyla)
Siinnileri Yezid olarak tamimlamasinda, yukarida zikredilen kalip tammlama
tarzinin etkisi bulunmaktadir. Her ne kadar bu tiir tamimlamay1 yapanlar ¢cogu
zaman bilingli davranmasalar da, s6z konusu tamimlamaya zaman zaman
rastlamlmaktadir.

Siilik’te 6nemli bir prensip olan Tevelld ve Teberrd’ya bakildiginda,
siyasi ve dini boyutun i¢ ice girdigi, fakat etkinlik bakimindan daha giiclii
olan dini yoniin 6ne cikarildig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’i sevmek,
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soyunu ve onun soyunu sevenleri sevmek anlamina kullanilan Tevelli ve Hz.
Muhammed soyuna diisman olanlardan ve bu kimseleri sevenlerden uzak
durmak anlamina gelen Teberri, ilk dénem Islam tarihinde yasanan
hadiselerden esinlenerek dinsel goriiniimlii bir tiir sosyo-politik ayrigma
argiimant olarak kullamlagelmistir. Nitekim bu prensip, Siiligin merkez1 bir
propaganda araci olarak Safeviler tarafindan aktif bir sekilde kullanilmustir.
Tiirkiye’de Alevilere yansima sekli bir tiir yon kaymasiyla birlikte
yasanmustir. Kutlu’nun da belirttigi gibi'', Alevi-Bektasi gelenekte Teberrd,
Muaviye, Yezid ve Mervan’da yogunlagan bir lanetlemeye doniismiistiir.

Tevella ve teberra, baslangicta bir mezhebin belirleyici prensibi olarak
sosyo-dinsel bir yap1 olusturucu etken olarak ortaya cikarken, zaman
icerisinde benzer sekilde sosyo-dinsel islevlerle ayristirici ve diglayict bir
unsur olarak varligim siirdiirmiigtiir. Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ile ilgili trajik
durum, insanlarin vicdanlarinda tarihsel duruma uygun diisen ve zaman
zaman bunu da asan bir anlamla yer etmekte iken, yukarida bahsi gecen
prensip tarihsel arka planinin da tesinde bir anlam yiiklenerek giiniimiize de
tagimmustir.

Gilinlimiize gelindiginde, Siilerdeki kadar yogun olmasa da (Tiirkiye’de)
Siinnilerde de Asure giinlerini anma uygulamalar1 yeniden canlandirilmakta,
bagsta Caferi ve Alevi gruplar olmak iizere, Kerbela anma torenleri kamusal
alanda daha goriiniir hale gelmektedir. Bunu, dinsel aidiyetlerin canlanis1 ile
paralel bir disa vurum artis1 olarak gérmek miimkiindiir. Bunun da Gtesinde,
belki daha ileri bir iddiada bulunmak gerekirse, Islam’in goriiniirliigiindeki
sekilsel degisikliklerde bir anlamda tarihsel olaylar (trajediler) tekrar sahnede
rol almaya baglamigtir ki, bunlar icerisinde de en 6nde gelen figiir Hz.
Hiiseyin olmaktadir.

Anadolu’da yapilagelen birgok cem ayininde, Kerbeld hadisesi
hatirlamr ve bu aym zamanda “Lanet Yezid’e!” nidalariyla bir tiir
kinamayla'? hissedilen ac1 nefrete déniisiir. Bu tiir bir haykiris, katilanlarin
yakinen hissettikleri gibi, topluluk igerisinde dnemli bir hiss1 biitiinlenis i¢in
islevseldir.

Yine, baz1 bolgelerde rastlanilan, lanetleme ritiielinin grup icindeki
rolii; grubu birlestirme noktasinda etkili olan acinin ve buna bagl nefretin
tekrary, her bir tekrarda bireysel ve toplumsal bilingte varligim
derinlestirmekte, boylece grup ici birlik ve beraberligin bir araci olarak iglev

' Sénmez Kuth, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya
Metadoksi”, Isldmiyat, c. 6, say1: 3, 2003, s. 49

12 Bir 6mek anlatim igin bkz. Iréne Mélikoff, Uyur idik uyardilar, (gev. Turan Alptekin), Demos yay. 3. baski, istanbul 2006, s. 47
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gormektedir. Lanetleme ritiielinin grup disina doniik rolii ise, toplumsal
dislama ve kategorik algilamaya sebep olacak niteliktedir.

Dini Sembollerin olusumu ac¢isindan Kerbela’min Degerlendirmesi

Ana dini sembollerin olusumu genelde, dinin ortaya ¢iktig1 ilk donemde
gerceklesmektedir. Ancak, dinin kurumsallagmasi esnasinda yasanan siireg,
farkl1 kiiltlir mensuplariin dine katilimi ve ortaya ¢iktigi cografyadan farkh
bolgelere yayilmasiyla birlikte s6z konusu semboller ¢esitlenmekte ve bu
cesitlilik yayildigi kiiltiir havzasiin genigligine paralel olarak artmaktadir.

Konumuz agisindan Hz. Ali’nin ve ardindan Hz. Hiiseyin’in din (hem
inang hem de uygulamalardaki yansimalariyla) icerisinde yerlestirildigi
konuma bakmak gerekiyor. Dogrudan dinin kurucu peygamberi olmayan bu
iki sahis, Islam’in yayilis1 sirasinda iistlendikleri roller ve bunun ardindan
olusturulan siyasi-mistik anlam yiiklemeler sayesinde dininin tam da
icerisinde bir yere yerlestirilerek kendi 6zsel kimliklerini asarak sembolik bir
kisilik kazanmslardr.

Hz. Ali’nin tanriligimi iddia eden bazi marjinal gruplar1 hesaba
katmasak bile, bu noktada yogunlugu farkli olmak iizere, Sii gelenekte ve
hatta kismen Siinni gelenekte bu sahislar, dinsel bir kimlik insasi sonucu din
icerisinde onemli yere yerlesmislerdir.

O kadar ki; Sii gelenekte Hz. Ali, Miislimanlarin temel inang
kabuliiniin kisa bir formiilii olan kelime-i tevhide (La ilahe illallah
Muhammediin Restlullah) yapilan “Aliyyiin veliyullah” ekiyle, inang
cerisindeki yerini pekistirmis oldu. Boylece Hz. Ali, Ocak’m ifadesiyle, bu
inan¢ tarzinin mensuplarinca Hz. Muhammed’le hemen hemen esit bir
konuma yiikseltildi. Bununla da kalinmayarak, onun soyundan gelen on bir
kisiye de ruhaniyet izafe edildi."

Aym sekilde, Sii dini gelenekte dinin merkezinde yer alan namaz
esnasinda kutsal kabul edilen Kerbela topragindan yapilmg miihiir (ya da
tiirbet) adi verilen parcanin kullamm da, yukarida bahsedilen kisilerin ve
tabii ki Kerbeld’nin ibadet icerisinde sembolik olarak yer almasina iyi bir
ornektir.

Benzer sekilde, duyulan pismanligin disa vurumu olarak algilanabilecek
olan, kendini kirbaglama, sehitlerin acisim1 hissetme ritiielleri de, yine
sonradan olusturulmus ve kismen dinin asl icerisinde yerini almis
sembollerdendir.

3 Ahmet Yasar Ocak, Tarihten Teolojiye: Islam Inanglarinda Hz. Ali, (haz. A.Yasar Ocak),
Tiirk Tarih Kurumu yay., Ankara 2005, s. XIL
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Kerbela trajedisini zihinlerde canli tutmanin en etkin araci, onu mutad
anmalarla giindemde tutmaktir. Hadisenin ger¢eklesmesinden ¢ok kisa bir
zaman sonra ortaya c¢ikan pigmanlik, “Muharrem matemi” olarak
kurumsallagmis ve zaman igerisinde bazi dini yorum ve uygulamalarda dinin
merkezine kadar ulasan bir etki yaratmistir. Bu durumun psikolojik
gerekeelerini diistindiigiimiizde; Hz. Hiiseyin bagta olmak iizere olayda sehit
olanlarin acisim1 duyma yaninda, olaya miidahale etmeme ya da edememenin
yarattig1 pismanlik duygusunun etkili oldugu anlagilmaktadir.

Stiphesiz Kerbela hadisesinin toplum vicdaninda genis iz birakmasi ve
olayin gerceklesmesinden giinlimiize kadar gegen zaman igerisinde
Miisliimanlarin goniillerinde derin ac1 birakan bir olay olarak varligini devam
ettirmesinde, Kerbela’da sehid edilenlerin oldiriilmeden 6nce maruz
kaldiklar1 sudan ve hareket imkanindan yoksunluk ile 6ldiiriilme esnasinda
ve oldiiriildiikten sonra cesetlere uygulanan ko6t muamelenin'® etkisi
biiytiktiir.

Kerbela Trajedisinin Tekrarlanan Ritiiellere Doniisiimii

Tarihsel ayrigma olaylarini siirekli glindemde tutmanin birkag nedeni ve
sonucu olmaktadir:

1. Ayrismanin dinsel kabul ve bazi ideolojilesmis dinimsi kabullerinin
ayakta kalmasini saglamak, ya da ayakta kalmasi istenilen kabullerin
dayanaklar1 olarak kullanmak,

2. Giincel dinsel ve sosyal iligkileri, bagimsiz yeni tiiredi iliskilerden
olusturma yerine tarihsel postiilanin iizerine inga ederek, bdylece dinsel,
siyasal ya da ideolojik statiilerin sorgulanmasini 6nlemek,

3. Gilinlimiiz bireysel ve toplumsal dini kimlik tamimlamalarinda
gecmisin argiimanlarindan yararlanmak, boylece kadim gelenekle otantik bag
olusturmak.

Tarihgiler, bize Kerbeld hadisesinin akabinde basta Kufeliler olmak
lizere ortaya c¢ikan pismanlik ve sugluluk duygusundan kaynaklanan bir
hiiznlin varhigim aktarmaktadirlar. Ancak, dyle anlasiliyor ki, s6z konusu
hiizniin ifade edilis sekli ve yaygmlagsmasi daha sonraki zamanlarda
gerceklesmistir. Ibn Kesir’in belirttigine gore, Kerbela’y1 anma torenleri (yas
torenleri) 400°li yillarda ortaya ¢ikmistir. Asira giiniinde Bagdat ve diger
baz1 sehirlerde sokaklarda davullar ¢alindigi, sokaklarda hiiznii yansitacak
daginiklik (yollara kill ve saman savrulmasi gibi) meydana getirildigi,

1 Olaym meydana gelis sekliyle ilgili genis bilgi igin bkz. M. Asim Koksal, fslam Tarihi: Hz.
Hiiseyin ve Kerbeld Faciasi, Ak¢ag yay., I1. Baski, Ankara 1984
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kadinlarin kendilerini déverek ve aglayarak sokaklarda dolastiklar1 ve buna
benzer bir takim uygulamalarda bulunduklarimi1 aktarmaktadir. Ayrica, Hz.
Hiiseyin’in susuz birakildig1 ve bu sekilde 6ldiirtildiigii icin onun hatirina su
icilmedigini sOylemektedir. Bu sekilde, Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesinden
sorumlu tuttuklar: Emevileri protesto etmis oluyorlard."

Zaman igerisinde yayginlasan Kerbeld’yr anma ritielleri, Ali
Seriati’nin: “...halkin taassuplarim1 ve bilingsiz duygularim harekete
gecirmek igin.... Islami degil, Hiristiyanligin {islubunca dini karnavallar ve
tarihi trajediler” diizenlemekle sugunu Safevilere yiikledigi,'® fakat ashinda
farkli boyutlarda Safeviler disinda baskaca gruplar tarafindan uygulanagelen
bir yas ve kinama kiiltiiriinii dogurdu.

Seriati’ye gore Safevilerce Muharrem ayinda Hz. Hiiseyin’den bahsedip
ogrenilmesine engel teskil ederek halkin bilinglenmesine mani olmaktir."’

Tarihsel trajedileri zihinlerde canli tutmak ve gilincel yasama
yansimalarmi devamli hale getirmek i¢in bir takim ritiiellere bagvurmak sik
rastlanan bir durumdur. Bu manada en fazla tekrarlanan sey, belirli
zamanlarda (agirlikli olarak yi1l doniimlerinde) anma programlar: tertip
etmektir. Bu manada Kerbela hadisesi yillarca kendisine 6zgii agit yakanlar,
edebi ve kiiltlirel miras icerisinde gesitli tiriin verenlerce canli tutulmustur.
Kerbela hadisesi Siinni veya S$ii bir hareketin sonradan kurumsal yapilarinda
farkli anlamlarda yansima bulmasiyla birlikte, farkli tiir anlama ve anmaya
tabii olmustur. En giiclii gelenek de, siiphesiz Sii gelenekte meydana
gelmistir. Bunun i¢in anmay1 hiiziinlii ve dolayisiyla etkili hale getirecek agit
yakanlarin yilizyillardir varligs bilinmektedir. Diger taraftan, giiniimiizde de
gerek diger Islam iilkelerinde, gerekse iilkemizde, her yil gerceklestirilen
Aslira anma programlarinda Kerbela’da 6lenlerin acilarini hissetmek ve bunu
hissettirmek adina c¢esitli programlarin diizenlendigi bilinmektedir. Olay1
dramatize eden tiyatro gosterilerinin sahnelenmesi, acik havada zincirle
insanlarin sirtlarim kanatincaya kadar ddvmesi, okunan mersiyeler esliginde
gozyaglar1 dokiilmesi hep bu tiirden 6rneklerdir.

Toplumun Islam tarihinde &ne ¢ikan isimlerin gergek kimlikleri
hakkinda bilgisiz olmalari, onlarin geleneksel olarak tekrarlanan ve idealize
edilen farklh bir kimlikle anmlmalar1 sonucunu dogurmustur. Ali Seriati bu

" {bn Kesir, Ebu’l-Fida Tsmail, el-Bidiye ve n-Nihaye, (thk.: Ali Siri), Beyrut 1988, VIII, s.
220. (aktaran: Adnan Demircan, Islam Tarihinde Ik Iktidar Miicadelesi, Beyan yay.,
Istanbul 1996, s. 382

' Seriati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 179-180

' Seriati, Ali Siast Safevi Siasi, s. 180-181
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konuda sOyle der: “...bizim halkimiz, biitlin yil boyunca bu adlar
yineliyorlar; gece giindiiz onlar i¢in gozyas1 dokiip salavat getiriyor,
oturumlar diizenliyorlar. Onlarin kerametlerinden, mucizelerinden s6z
ediyor, onlarla ilgili siir, 6vgii ve menkibeler sdyliiyorlar. Oysa onlara iligskin
tek bir kelime bile bilmiyorlar.”]8 Seriati, halk nezdinde geleneksel din
anlayisinin stirdiiriilmesinde din adamu vasfi kazanmis insanlarin, séz konusu
bilgisizligin giderilmesindeki sorumluluguna dikkat ¢eker.

Kerbela’nin nesilden nesile aktarilan hiizniiniin, insanlarin vicdaninda
yer etmesinde ara¢ olma gorevi goren edebiyatta sayis1 azimsanamayacak
kadar ¢ok mersiyeler yazilmis ve okunmustur.'

Dogaldir ki, bu tiir davraniglar, sadece ge¢misi anmak ve tarihten bir
yansima elde etmek ic¢in degil, yeni nesle dinsel ve mezhepsel kimlik
edindirme faaliyetlerinden biri olarak islev gormektedir. Siilerin ¢ocuklar
icin belki de en etkili kimlik kazandirma faaliyeti bu olsa gerektir.

Sonuc¢ yerine

Ali Seriati’nin yukarida bahsettigimiz, Sia ve Siinnilik arasindaki temel
ayrigsma nedenlerini, benzer sekilde Tiirkiye’de Alevilik ve Siinnilik arasinda
da gormek mimkiindiir. Yillarca aym millet mensuplari, birbirleri
hakkindaki karsilikli bilgisizlik ve buna bagli su¢lamalar neticesinde farkl
din ve millet mensuplar1 gibi birbirlerinden ayri, slipheci ve tedirgin bir
yaklasim tarz1 icerisinde yasayageldiler.

Tiirkiye’de, Kerbeld hadisesinin yeri geldikce dile getirildigi ve bazi
ideolojik okumalarla, Alevi-Siinni ayrismasinda zaman zaman kullamldig
goriilmektedir. Baz1 Aleviler tarafindan Kerbeld olayinda agiktan ya da
ortiillii olarak Siinniler ya da kurumsal olarak Siinnilik suclanmaktadir.
Halbuki Ahmet Yasar Ocak’in da yerinde tespitiyle” ifade etmek gerekirse:
Giliniimiizde bazi durumlarda giindeme gelen Alevi-Siinni soguklugunun
temelinde yatan sebep, tarihte vuku bulmus hilafet miicadeleleri ve daha
sonra Osmanli’da Alevilerle yasanan problemlerin tarihsel gerceklikleriyle
degil, geleneksel ve yanlig bilgilerle degerlendirilmesidir.

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde; her ne kadar son yillarda diizenlenen ortak
katilimli toplantilar, karsilikli davetler ve ziyaretlesmeler nedeniyle kismen
asilmig olsa da, Alevilerin Siinnilere bakiginda Kerbeld ve Ehl-i Beyt’e

'8 Seriati, Ali Sias Safevi Siasi, s. 190.

' Mersiyelerle ilgili genis bir derleme igin bkz. Mehmet Arslan-Mehtap Erdogan, Kerbeld
Mersiyeleri, Grafiker yay., Tunceli Universitesi yay., Ankara 2009

2 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, iletisim yay., 2. baski, Istanbul 1996, s. 243.
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gereken onemin verilmedigi konusunda elestirileri devam etmektedir. Ilyas
Uziim’{in tespitlerine gére Aleviler arasinda yaygin gériis, hocalarin cemaate
Ehl-i Beyt’i anlatmadigi ve Kerbeld sehitleri hakkinda bilgilendirilmedigi
noktasinda yogunlasmaktadir.®' Oysa, Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin basta olmak
iizere Eh-1 Beyt’e kars1 saygi ve sevginin, Kerbeld olayma kars1 da derin
iiziintlinlin Stinniler arasinda da varligi, gerek yazili kaynaklarinda gerekse
halk bilincinde tekrarlanarak varligim siirdiirdigii bilinmektedir. Ancak,
burada bir durumu atlamamak gerekir ki, s6z konusu Ehl-i Beyt sevgisi ve
Kerbela tiziintiisii kargisinda takinilan tavir, birebir Alevilerle ayni degildir.
Farkl1 dinsel geleneklerden beslenen iki farkli grup olmalar1 yaninda olay ve
kisilere kars1 sevgi ve nefretin bireysel farkliliklariin olabilecegini dogal
kabul etmek gerekir.

Kerbela hadisesinin Tirklerin Miisliiman olmasindan ¢ok Once
yasanmig olmasina ragmen, giiniimiizde Tiirklerin ve diger Miisliiman
gruplarin ayrigmasinda bir siyasal ve sosyo-dinsel bir ayrigma unsuru olarak
islev gormesi ilgingtir. Glinliimiiz insaninin dinsel kabullerini bir¢cok noktada
yeniden diislindiigii ve yeniden insa gayretinde oldugunu kabul ettigimizde,
ni¢in gegmiste yasanmis tarihsel olgularin giiniimiiz dinsel inang ve bunun
uzantis1 sosyal iligkilerini belirler mahiyette oldugu énemli bir merak konusu
olarak varligim siirdiirmektedir.

' Bkz. ilyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Isam yay., Istanbul 1997, s. 120.; Benzer sikayet,
Ordu yoresinde tarafimdan yapilan ¢aligma sirasinda da tespit edilmistir. Bkz. Selim Eren,
Sosyolojik Ac¢idan Ordu Yoresi Aleviligi, (basilmamis doktora tezi). A.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2002, s. 176.






TAHTACILAR ve MUHARREM AYI RITUELLERI
Adem Efe

Maih-1 Muharrem oldu, meserret haramdir,
Matem bugiin seriata ihtiramdir.

Fuziili

Ne sabrim kaldi artik ne aram u kararim,
Hiiseyin’in atesiyle yanar kalb-i nizarim
Tutar eflaki her seb figanim, ah u zarim

Revandir seyl-i eskim feza-y1 Kerbela’ya.
S4amih Rif’at

Giris

Iceriden Tiirkmen; disaridan Tahtaci olarak adlandirilan, gegimlerini
daha cok ormanlarda agag¢ keserek, tahta bicerek ve aga¢ ustaligr yaparak
stirdiirmiis olan bu topluluk, kendilerine 6zgii baz1 gelenek, gérenek, inanig
ve uygulamalar1 olan bir Alevi-Tiirkmen toplulugudur. Geleneksel olarak
orman ig¢iliginin bol ve siirekli oldugu yer ve yorelerde yasayan Tahtacilarin
biiyiik bir kismi, mesleklerinden dolayr daglik ve ormanlik arazide gocebe
bir hayat siirdiirmiislerdir. Boylesi hayat tarzi, onlarin, i¢inde yasadiklari
sosyo-kiiltiirel ortamdan soyutlanmalarina yol a¢gmis ve uzun siire kendi
iclerine kivrilmug kapali bir topluluk halinde yasamalaria neden olmustur.
Bu yiizden de Birdogan’in da ifade ettigi gibi, Siraclarla birlikte, Anadolu
Alevileri igerisinde “agizlar1 en kapalr” iki topluluktan biri olma 6zelligini
muhafaza etrnislerdir.]

Ancak 18. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren belli bir oranda konar-
gocerlikten yerlesik hayata gegmeye baslamalari ve Cumhuriyet’in ilanindan
sonra “disar1”’ya agilmalariyla birlikte yeni bir siirecin igerisine girmislerdir.
Ozellikle 1960’lardan sonra Tiirkiye’de hizlanan kentlesme olgusu, egitim,
modernlesme ve meslek hayatlarinin degismesi vb. gibi faktorler sebebiyle
Tahtac1 toplulugunda O©nemli bir dini otorite olan dedelik kurumu

! Nejat Birdogan, “Tahtacilarin Diinii”, 1. Akdeniz Yéresi Topluluklari Sosyo-Kiiltiirel Yapisi
Tahtactlar Sempozyumu Bildirileri, 26-27 Nisan 1993, Antalya, TC. Kiiltir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 1995, s. 9 ve dv.



204 ¢ Adem Efe

bozulmustur. Bu kurumun bozulmasiyla birlikte Tahtact toplulugunda
dedeye bagh olarak yiiriitiilen bazi ritiieller yapilamaz olmustur.” Bu durum
karsisinda Tahtacilarin 6nde gelenleri kendilerine 6zgii gelenek, gorenek,
inanig ve uygulamalarin yeniden islerlik kazanmasi i¢in birtakim ¢aligmalarin
icerisine girmiglerdir. Boylesi bir durumla karst karsiya olan Tahtaci
topluluklar1 hala esrarini korumaktadir. Bu yiizden s6z konusu topluluk, yerli
yabanci pek ¢ok arastirmaci i¢in merak konusu olmayi siirdiirmektedir.

Bu arastirma bir dnceki paragrafta ifade edilen 6nkabullerden hareketle
yerinde gozlem, miilakat ve ornek olay tekniklerinin denendigi bir caligma
sayilabilir. Bunun yani sira bagka yerlesim yerlerinde yapilan diger arastirma
ve materyallerle de mukayese edilerek, Isparta Ozelinden hareketle,
Tiirkiye’deki Tahtacilarin  Muharrem Ay1 ritiielleri  anlatilmaya ve
aciklanmaya calisilmistir.

1. Tahtacilar: Alevi-Tiirkmenler

Tiirkgede “aga¢ kesen, kiris ve tahta bicen ve kereste isleriyle ugrasan
kimse” anlamina gelen Tahtaci ve bir meslek adi olan tahtacilik, zaman
icinde kendilerine 6zgii bir mezhebe inanan topluluga ad olarak verilmistir.’
Igeriden bir arastirmaci olan Veli Asan’a gore, Tiirkmen asiretlerinden bir
topluluk olan Tahtacilar, daglarda agaglar1 kesip bigtikten sonra tahta haline
getirip yerlesik hayattaki insanlara sattiklari igin, oralarda “Tahtaci, tahta
satmaya geldi.” diye sdylendigi i¢in bu adi almuslardir. Zamanla da bu
meslek ismi anlam genislemesine ugrayarak, Anadolu Aleviligi iginde ama
onlardan biraz farkl1 bir dini yapiya sahip toplulugun ismi olmustur. Anadolu
Aleviliginden az da olsa farkli bir dini yapiya sahip olmalari, kendilerine
ozgli gelenek ve gorenekleri, etnik kokenleri sebebiyle, adi gegen topluluk
geemisten giiniimiize yerli, yabanct pek c¢ok arastirmacimin dikkatini
cekmistir.

“En oOnemli igleri tahtacilik ve hayvancilik oldugu i¢in mevsim ve
zamana gore sik ormanlarda dolasmak ve bigtikleri keresteleri ve
hayvanlarinin tiriinlerini yiiksek fiyata satmak diisiincesi ile gogebeligi
ihtiyar ederek ordiikleri karatorluklarda yasamayi tercih etmislerdir. Ana
yurttan gelen her gogebe yurtlandigr halde Tiirkmen oymaklarinin bugiin bile
gbcebe yasayislart bulunmasina sebep Osmanli hiikiimetinin, namaz

? Adem Efe, “Tahtacilarda Dedelik Kurumu (Isparta Ornegi)”, tabula rasa, yil: 7, say1 19, ocak-
nisan 2007, s. 127-142.

* Ethem Ruhi Figlali, “Tahtacilar”, Tiirk Ansiklopedisi, C. XXX, Milli Egitim Basimevi,
Ankara 1981, s. 352

4 Kendisiyle 18.07.2009 tarihinde yaptigimiz miilakat.
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kilmadiklarindan 6tiirii tevkif ve tahkir etmek gibi halleri yiiziinden daima
ormanliklari ihtiyar etmelerindendir.”

Tahtaci nitelendirmesi, Tiirkiye’de Gaziantep, Kahramanmaras, Igel,
Adana, Antalya, Isparta, Burdur, Denizli, Mugla, Balikesir ve Canakkale ile
Manisa ve Izmir illerini olusturan genis sahanin ormanlik bdlgelerinde,
cogunlukla gocebe, cok azi yerlesik olarak yasayan, agac dilmek ve tahta
bigmekle geginen Alevi-Tiirkmen topluluklari i¢in kullamImaktadir.’

Anadolu’da Tahtaci deyimi, ilk defa XVI. ylizyildan itibaren, Osmanh
tapu tahrir defterlerinde ve arsiv vesikalarinda karsinmza c¢ikmaktadir. Bu
yazili belgelerde Tahtaci topluluklari, “Cemaat-i Tahtaciydn” seklinde
geg:mektedir.7 Bunlarin eski tarihleri ve kokenleri lizerinde farkli goriisler
vardir.® Bununla birlikte yapilan aragtirmalar ve incelemeler sonunda
“Tahtacilarin Oguz boylarindan Agag-erilerinin devamu oldugu” birgok bilim
adamu ve arastirmaci tarafindan kabul edilmistir.

Agag-eriler lizerine arastirmalar yapan Siimer, Cl. Huart’in “agac
adami”, “orman adamu” olarak kabul ettigi Agac-erilerin’, Tiirkmen
taifesinden oldugunu, bunlarin 6zellikle XIII. yiizyildan itibaren kaynaklarda
sikca gectiklerini, inanms olarak Kizilbag olduklarim ifade ettikten sonra
“Kizilbag olan Tahtacilarin ata ve dedeleri icin Agag-Erilerinden daha
miinasibini bulmak pek miimkiin degildir.” demektedir."

Bu konuda ¢aligmalariyla taninan Ciblak da, arsivlerde bu goriisii kesin
bir sekilde destekleyen herhangi bir belge olmamasina karsilik Tahtacilarla
Agacerilerin ayni bolgede yasamig olmalari, gegimlerini agac/orman is¢iligi
ile saglamalari, Tahtact adimin zikredilmeye baslandigt XVI. yiizyildan
itibaren Agacerilerin ortadan kalkmasi ve hepsinden &nemlisi her iki
toplulugun da ayni inang yapist ve Oguz boyu icerisinde olmalarinin bu

’ Abdurrahman Yilmaz, Tahtacilarda Gelenekler, Ulus Basimevi, Ankara 1948, s. 22-23.

% Neset Cagatay, “Tahtacilar”, Islam Ansiklopedisi, C. 11, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1979, s. 669-672; Figlal, s. 13; P. Alford Andrews, Tiirkiye’de Etnik Gruplar, Cev.:Mustafa
Kiipiisoglu, Istanbul 1992, s. 90; Nazmi Sevgen, “Tahtacilar”, Cografya Diinyasi, C. 1, S. 4,
1951, s. 303-309; Siimer’e gore “Her Tiirkmen muhakkak Tahtaci degildir ama her Tahtac1
muhakkak Alevi’dir.” Bkz. Faruk Stimer, “Cepniler”, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, 55-60,
1991, s. 7-12.

7 Faruk Stimer, “Agag-eriler”, Belleten, C. XXVI, S. 103, 1962, s. 521-528; Cevdet Tiirkay,
Basbakanlk Arsiv Belgelerine Gére Osmanli Imparatorlugunda Oymak, Asiret ve
Cemaatler, Istanbul 1979, s. 157, 708.

¥ Bu konuda genis bilgi igin bkz. ismail Engin, Tahtacilar, Istanbul 1998, s. 13-74.

° Cl. Huart, “Agac-eriler”, Islam Ansiklopedisi, C. 1, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1978, s.
148.

1 Siimer, s. 528; Bu hususta ayrmntili bilgi igin bkz. Harun Giingor, “Acari Kelimesi Uzerine”,
Tiirk Bodun Bilimi Arastirmalari, Kivileim Yay., Kayseri 1998, s. 143-147.
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goriisii kuvvetlendirdigini sdylemektedir.'' Ancak bu konuda gesitli goriisler
vardir. Ornegin Selguk, Agagcerilerin Oguzlara mensup miistakil bir boy
olmayip birkag boydan meydana gelen bir topluluk oldugunu
dillsilmmektedir.]2 Yilmaz, Tahtacilarin atalar1 olarak kabul edilen
Agacgerilerin Oguz, Kipcak ve Uygur boylarindan meydana gelen bir topluluk
oldugunu ifade ederken' Yériikan ise Tahtacilari Tirkmen olarak kabul
etmekle birlikte, onlarin, Orta Asya’da Tahtah adi verilen bir boyun devam
oldugunu ileri siirmektedir.' Bunlar konumuzun simrlarmi asacag igin
simdilik bu kisa bilgi ile yetiniyoruz.

Tahtac1 topluluklar1 yerlesim yerlerine, hareket ve yasayis tarzlarina
veya sosyal yapilarma gore muhtelif isimlerle nitelendirilmislerdir. Ornegin
Afyonkarahisar/Dinar yoresindekilere Colovast Tiirkmenleri; Gaziantep
yoresindekilere Barak Tiirkmenleri'’; Kazdagi Tiirkmenlerine “Cigili” veya
“Agagceri” ismi verilmistir.'® Teoman ve Siimer, Cepni/Cetmilerin de Tahtaci
oldugunu iddia etmektedir. Ancak Manisa Saruhanli’ya bagli bazi kdylerdeki
Cepni topluluklarinin, Balikesir ve Karadeniz Bolgesindeki Cepnilerin
burada ele aldigimiz gruplarla 6zdes kiiltiirel yapiya sahip olmadiklarin,
dolayisiyla, onlarin farkli bir kiiltiirel yapr icinde degerlendirilmeleri
gerektigini sdylemek miimkiindiir."’

Tahtacilar, Caylaklar ve Aydinhlar olmak iizere iki ana kisim ile
Enseliler, Cingézler ve Uskiitler olarak bes kisma ayrilirlar. Caylaklar da
kendi aralarinda Eseli, Elemetli, Danabas, Yagli, Gogceli ve Haydutlar
olarak siilalelerden miitesekkildir. Toroslarda ve Kazdag1 yoresinde gogebe

" Nilgiin Ciblak, “Tahtacilarda Ates ve Ocak Kiiltii”. 2. Uluslar arasi Tiirk Kiiltiir Evreninde
Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni. 17—18—19 Ekim 2007. Ankara. Gazi Universitesi Tiirk
Kiltiri ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi. Bildiri Kitabi. C. 1. Ankara 2007, s. 671-
686; Taha Toros, Toroslarda Tahtact Oymaklari, Mersin Halkevi Basimevi, Mersin 1938, s.
28; Zeki Teoman, “Tahtacilar”, Tiirk Diinyas: Tarih Dergisi, Haziran-87. S. 6, s. 50-54.

'2 Ali Selguk, Tahtacilar, Yeditepe Yay., Istanbul 2004, s. 28.

13 Yilmaz, s. 11.

' Bu konuda genis bilgi icin bkz. Yusuf Ziya Yoriikan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar,
Eklerle Yayimma Haz.:Turhan Yoriikan, TC. Kiiltiir Bakanhg Yay., Ankara 2002, s. 379-387.

5 veli Asan, “Tahtact Tiurkmenler 1 Biten Yanin Yatir (Narlidere) Dedeligi”, Cem, Y1l 3, S.
31, Aralik 1993, s. 44-45.

' Atilla Erden, “Tahtacilarin Giiniimiiz Kiiltiirel Yapilarindan izlenimler”, 1. Akdeniz Yéresi
Topluluklar1 Sosyo-Kiiltiirel Yapis1 Tahtacilar Sempozyumu Bildirilers, 26-27 Nisan 1993,
Antalya, TC. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1995, s. 53; Musa Seyirci, “Elmal1 Y 6resindeki
Yoriikler ve Tahtacilar Uzerine Bir Arastrma”, Milli Folklor, C. 1, Y112, S. 8, Aralik 1990,
s. 26-27.

"7 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ali Celik, “Anadolu’daki Alevi ve Siinni Cepnilerin Kiiltiirel
Acidan Incelenmesi”, 2. Uluslar aras: Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi
Soleni. 17-18—19 Ekim 2007. Ankara. Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Merkezi. Bildiri Kitab1. C. 1. Ankara 2007, s. 1169-1188.
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hayat1 siirdiirenler varsa da biiylik oranda yerlesik hayata gecmislerdir.
Caylaklar, Adana ve Mersin il merkezinde daginik halde; Isparta Turan
Mahallesinde; Burdur Yukar1 mahallede; Antalya ilinde dagimik halde;
Finike’de birkag aile ile Gokbiik, Hizirkahya ve Baymak koyleri; Mugla’da
daginik halde; Kdycegiz ilgesinde bir kisim, Ortaca ilgesi, Cakallik koyii;
Denizli’de Akkonak koyii ile Acipayam ilgesinde bir mahalle; Aydin’da
Yilmaz ve Alamut koyleri, Cine ilgesine bagli Madran koyii; Manisa
Salihli’ye bag1 Albayrak ve Sehirli kdyleri, Akhisar’a bagli Gebecinar ve
Gobasdere koyleri'®, Soma’ya bagli Konurca ve Gézveren koyleri; Izmir’in
Bergama ilgesine bagli Yerli ve Kapikaya kdyleri; Balikesir’in Tiirkeli koyi,
Edremit’e bagli Camci, Hac1 Hasan, Yassigali, Guslar, Bayir1, Gavlak,
Poyrali, Doyuran, Tasgilar, Pelitkdyii, Demirci Deresi, Kozak koylerinde
bulunmaktadirlar.” Aydinhlar ise doguda Agageri ve Karakaya gibi
siilalelere ayrilmislardir.*

Buraya kadar yapilan alinti ve agiklamalardan anlasilacagi iizere
kendilerini Tirkmen olarak nitelendiren; disaridan Tahtac1 olarak
nitelendirilen bu toplulugun, muhtelif yerlesim yerlerine, sosyal yapilarina
gore farkli isim altinda anilmalarina ragmen hepsinin ortak o6zelligi Alevi-
Tirkmen olmalaridir. Bir baska deyisle Alanya’mn Oba kdyiindekiler”
harig, tamamu Alevidir. Imam Cafer Sadik’a bagl olan Tahtacilarin en
onemli kitab1 Buyruk adi verilen fmam Cafer-i Sadik Buyrugu’ dur. Buyruk,
diger Alevi-Bektasi topluluklar1 gibi mezkur topluluk tarafindan da Kur’an-1
aciklayan ve tamamlayan kitap olarak benimsenir.”

Tahtacilarin {zmir Narhdere’ye bagh Yamn Yatir/Yan Yatir Ocag ile
Aydin’in Resadiye kasabasindaki Emirogullar1 olmak {izere iki ocaklari
vardir. Biitlin dedeleri bu iki ocaktan gelir. Isparta yoresi Tahtacilar1 Yanin
Yatir Ocagina baglidirlar. 1970’lerin basindan bu yana Isparta’ya dedeleri

'8 Bu kéyler sehre yerlestiklerinden tamamen bosalmiglardir.

¥ veli Asan, “Isparta Tahtacilarina Ait Notlar”, Tiirk Yurdu, y1l 1, S. 239, s. 464-466; H. Z.
Kosay, “Manisa, Akhisar ve Cevresi Halk Bilgisine Dair Notlar”, Tiirk Yurdu, Y1l 1, s. (2)
235, Agustos 1954, s. 112-118.

20 Andrews, s. 92.

2! Veli Asan bu koylilerin Stinnilestirildigini sdylemektedir. Bkz. “Oba’li Tahtacilar”, Cem,
Eyliil 1987, Y117, S. 70, s. 40-42.

2 Bu konuda bkz. Fuat Bozkurt, “Tahtaci Gelenekleri ve Buyruk Arasindaki Kosutluklar”, 1.
Akdeniz Yéresi Topluluklari Sosyo-Kiiltiirel Yapist Tahtacilar Sempozyumu Bildirileri, 26-
27 Nisan 1993, Antalya, TC. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1995, s. 31-35; “Buyruk”
Uzerine, Fuat Bozkurt, Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Kap1 Yay., Istanbul 2005,
iginde s. 1-9; cesitli Buyruk cevirileri i¢in bkz. Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Haz.:Adil Ali
Atalay, fmam Cafer-i Sadik Buyrugu, Can Yay., Istanbul 1993; Seyh Safi Buyrugu, Ceviri
Mustafa Erbay, Ayyildiz Yay., Ankara 1994.
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gel(e)memektedir. Dolayisiyla Isparta Tahtacilarimin, dedeye bagli olarak
yiiriitillen gelenek ve uygulamalarinda gevsemelerin oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

2. Muharrem Ayl

Sozliikte “haram kilinan, yasaklanan; kutsal olan, saygi duyulan”
anlamlarindaki Muharrem, savagsmanin haram (eshuru’l-hurum) kabul
edildigi dort aydan biridir. Kur’an-1 Kerim’de muharrem kelimesi ay ismi
olarak gecmemekle birlikte saldirtya ugrama durumu hari¢ savasin haram
oldugu aylardan soz edilerek bu aylara saygi gosterilmesi emredilmistir.”
Ibn Abbas’tan Fecr Suresi’nde iizerine yemin edilen “Fecr” den maksadin
Muharrem ay1 oldugu seklinde bir yorum rivayet edilmistir. Aym surede
lizerine kasem edilen on gecenin Muharrem aymin ilk on gecesi kabul
edildigi de ifade edilmektedir.**

Hz. Peygamber, Muharrem ayim “Allah’in ay1” olarak nitelendirip
ramazandan sonraki en faziletli orucun bu ayda tutulan oru¢ oldugunu
soylemistir.” Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore “Asura Kureys’in
Cahiliye devrinde orug tutugu bir giindii. Resulullah da buna riayet ediyordu.
Medine’ye hicret edince bu orucu devam ettirmis ve bagkalarina da
emretmisti.

Fakat ramazan orucu farz kilininca kendisi asiire orug tutmay1 birakmus,
bundan sonra Miisliimanlardan dileyen bu giinde oru¢ tutmus, dileyen
tutmam1$t1r.26

Hz. Hiiseyin ile aile bireylerinin, Muaviye’nin oglu Yezit’in adamlar1
tarafindan 10 Muharrem 61 Cuma/l0 Ekim 680 tarihinde Kerbeld’da
hunharca ve feci sekilde sehid edilmesinden Stiiri’”” muharrem ay1, baska bir
anlam kazanmus, Siiler i¢in bu tarih Hz. Hiiseyin’in intikamini alma ahdinin
tazelendigi bir matem/yas gilinii olmugtur. Muharremin ilk on giinii ve
ozellikle Iran’da ve Sii diinyasinda 10 Muharrem’de “taziye” térenlerinin
diizenlenmesi, yas merasimlerinde agitlarin sdylenmesi ve Maktel-i Hiiseyin

* 2.Bakara/191; 5. Maide/2; 9. Tevbe/3, 36.

* M. Kamil Yasaroglu, “Muharrem, TDV. Isldim Ansikiopedisi, C. 31, Isam Yay., Istanbul
20006, s. 4-5; Haydar Kaya, Alevi-Bektasi Erkani, Evrad’1 ve Edebiyati, Engin Matbaacilik,
Istanbul 1983, s. 105-108.

 Miislim,”Styam”, 202-203.

* Aktaran Yusuf Sevki Yavuz, “Astrd”, TDV. Islim Ansiklopedisi, C. 4, Isam Yay, Istanbul
1991, s. 24-26.

*7 Kerbel olayiyla ilgili olarak bazi kaynaklar i¢in bkz. Fuzuli, Hadikatii’s-Siieda, Haz.:Seyma
Gilingor, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara 1987, i¢inde s. XV-XXII; Ahmet Turan
Tiiksel, Ihtirastan Iktidara Kerbels, Yediveren Yay., Konya 2001; Giilgiin Uyar, Ehl-i Beyt,
Gelenek Yay., Istanbul 2004, s. 56-64; Hiiseyin Algiil, Kerbel4, Ensar Yay., Istanbul 2009.
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tiirli eserlerin okunmasi ve bu esnada Hz. Hiiseyin’in oldiiriilisiiniin temsili
sahnelere, zincirlerle kendi viicutlarimi yaralamalara kadar varan doviinme
ritlielleri yapilmaktadir.

Muharrem ayindaki matem torenlerinin en meshuru ayin-i siikvaridir.
Siflik’te biiylik 6nem tasiyan bu ayin, Al-i Biiveyh tarafindan resmi bir
hiiviyet kazanmustir.”® Muizziiddevle, 352 (963) yilinda Muharrem aymn ilk
on giiniinii Hz. Hiiseyin’in Kerbela’daki sehadeti i¢in matem zamam olarak
ilan etmistir.

Siiler’in bu giinlerde siyahlar giyinerek toplu halde aglayip yas tutma,
zincirlerle kendilerini dovme seklindeki matem toérenleri bugiine kadar
devam etmistir.”’ Dinin yasakladign bu tiir matem, Sii inancimn canli
tutulmasinda ve mezhep biitiinliigiiniin saglanmasinda énemli rol oynamustir.
Bu giinleri Sia’nin matem ilan etmesine karsilik Emeviler Kerbela faciasim
unutturmak i¢in bir vesile sayarak Asura Giiniinii adeta bir bayram kabul
etmislerdir.

Hatta Fatiml Devleti’nin yikilmasindan sonra senlikler diizenlenmis,
tatl yiyecekler pisirilmis ve bu konudaki bid’atlerin hakli gdsterilmesi
maksadiyla gesitli hadisler uydurulmustur.®

Si1 diinyasinda var olmaya devam eden toplu halde yas etme ve
kendilerini dovme seklindeki uygulamalar Anadolu Aleviliginde goriilmez.
Adi gegen topluluklarda matem, Maktel-i Hiiseyin’ler, Fuzili’nin
Hadikatu’s-Siiedd’s1 ve cesitli mersiyeler okunarak sabir ve sukiinetle
gecirilir. Bunda Hz. Hiiseyin’in su sozii belirleyici olmustur denebilir.
“Gokten asag bir at iner zalimleri, mazlumlar1 kapsar. Zalimler feryat ile
tagkinliklarim gosterir mazlumlar sabir ile suki{inetle o afeti atlatir. Ben size
mazlumlar i¢in aglamaym demiyorum. Sagimizi basimizi yolmayin.
Aglarsamz topragin rahmeti yagmurdur. Viicudun rahmeti gozyasidir. Ehl-i
Beyt ve mazlum ugruna akan bir damla yas, mazlumun goniil aynasinin
pasim siler.”!

Anadolu Aleviliginde ve dolayisiyla Tahtacilarda Muharrem ayinin
6zel bir yeri vardir. Alevilere gére Kur’an’da dviilen ay Muharrem ayidir.
Kutsal sayilan dort ay i¢inde Ramazan ayr yoktur. Kutsal aylar Recep,
Zilkade, Zilhicce ve Muharrem’dir. Kur’an’a goére on bir aym sultam

% Mehmet Zeki Pakalin, Osmanii Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii 2, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1983, s. 565-566.

29 -
Yasaroglu, s. 5.

30 Yavuz, s. 26. o

3 Adil Ali Atalay, “Sah Hiiseyin Kani Ile Insanlig1 Sulamistir”, Cem, Mayis 1998, Y1l 30, S.
78, s.37-38.
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Muharremii’l Harem ayidir ki hicri takvimin yilbasidir. Savaslarin
yasaklandig1, pek ¢ok peygamberin kurtulus ayidir. Ilmen dogrulama imkani
olmayan ve bir kisminin yanligligi acikca ortada olan inaniglara gore:

-Adem Peygamber esi Havva ile bulustugu zaman ilk olarak, Allah’a
kars1 siikran orucu tutmugtur. Muharrem ayinda tutulan bir giinliikk orug,
baglangictir.

-Nuh (as) tufandan kurtulunca iki giin orug¢ tutarak aglire pigirmistir.
Orucun ikinci giinii ile aglre pisirme ustlii Nuh (as)’den kalmustir.

-Ibrahim (as) Nemrud’un attirdigi atesten mucizevi olarak sag
kurtulunca Allah’a giikretmek amaciyla {i¢ giin oru¢ tutmustur.

-Ismail (as) kurban olmaktan kurtulunca bir giin de kendisi ilave ederek
Muharrem orucunu doérde ¢ikarmustir.

-Musa (as) Firavun’un gazabindan kacarken, Kizildeniz’in agilarak yol
vermesine karsilik silikriinii bildirmek gayesiyle mezkur ayda bes giin orug
tutmustur.

-Yakup (as) ¢ok sevdigi oglu Yusuf’a kavustugu zaman Allah’a siikiir
icin bu ayda alt1 giin orug¢ tutmustur.

-Eyyiib (as) ugradig1 dertten kurtulunca siikiir maksadiyla sozii edilen
ayda yedi giin orug tutmustur.

Yunus (as) kavminin zulmiinden kagmak i¢in bindigi gemiden
diismanlar1 tarafindan denize atilir. Allah’in emriyle kendisini bir balik
yutarak kiyiya getirir. Bu mucizeye siikretmek anlaminda adi gecen ayda
sekiz giin orug tutmustur.

Muharrem’in dokuzuncu giiniinii Hz. Muhammed tutmustur. Zamaninin
azili miigriklerinden kurtulmak icin Medine’ye hicret eder. Medine’ye sag
salim vardiktan sonra dokuz giin orug tutar, onuncu giin asiire pisirir.

Hz. Hiiseyin ve yakinlarina yapilan kanli zuliim ve igkencelere
lanetlemek ve Zeynelabidin’in sag kalmasi1 miinasebetiyle Hz. Muhammed’in
ve Ehl-i Beyt’in soyunun diinyada devam etmesine karsilik, Allah’a stikiir
senalarini ifade etmek i¢in Anadolu’da yasayan Alevi-Bektasi ve dolayisiyla
Tahtacilar, Muharrem ayinda orug tutarlar ve agiire pisirirler.32

Stinni kesimde Muharrem ayimin adi daha g¢ok “asir ay1” olarak
bilinmektedir.”

Ayrica Muharrem ayimmin halk dindarliginda 6nemli bir yer tuttugunu
sOyleyebiliriz.

2 Kaya, s. 381-382; Seyit Tur Dervis, Erkdnname Aleviligin Islam’da Yeri ve Erkanlari’, Can
Yay., Germany 2002, s. 185.
* Bildigim kadariyla Manisa Akhisar’da halk Muharrem ayim bu isimle anmaktadar.
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3.Tahtacilarda Orug

Esasen Tahtacilarin iki tiir oruglar1 vardir. Bunlardan ilki gliniimiizde
daha ziyade yash kadinlarin tuttugu ve kokenini Nuh Tufani’na
dayandirdiklar1 “Hizir Orucu”; ikincisi ise Imam Hiiseyin Matemi adin
verdikleri “Muharrem Orucu”dur.

Hizir orucu bazi bolgelerde ve yorelerde degisik nedenlerle her yil ocak
aymmn sonu ile subat aymn ilk yansinda @¢ gin tutulmaktadir.”*
Tahtacilardan giiniimiizde bu orucu tutanlarin sayisi oldukga azalmustir.”

3.1.Muharrem Orucu

Muharrem orucuna bazi bolgelerde “tuzlu orucu”; bazilarinda “susuz
orucu”; bazi yorelerde de orucun onuncu giiniinde/(baz1 yerlerde on ikinci
giinlinde) aglire pisirildigi i¢in “asir orucu” denmektedir. Bununla birlikte bu
ayda tutulan orucun yaygin adi “Matem orucu”dur. Tahtacilarin oldukca
ehemmiyet verdikleri Matem/Muharrem orucu, yerlesim yerlerine gére on
veya on iki giin tutulur.”® Isparta Tahtacilar tarafindan “Babaamca” diye
hitap edilen Kurbanci, 1920 dogumlu Ibrahim Tagdemir’e gére “Esasinda bu
giinlerde tutulan orug¢ degil, Hz. Hiiseyin matemidir. 10 giin su i¢cmeyen
‘lyilik ya Sefaat’ diyen bir insan hakikaten sefaate nail olur. Bu orucu
Aydinlilar on giin tutar on birinci giin asure pisirirler; Caylaklar ise 11 giin
tutar 12. giin asure pisirirler. Zeynelabidin sag olarak kurtuldugu icin o giin
‘selamet kurbam’ keserler.”’ Tahtacilar, Muharrem aymda orug tutma
zorunlulugunu Kerbela olayiyla iliskilendirirler. Buradan hareketle onlar
Kerbela’da on giin boyunca susuz birakilip sehit edilen Hz. Hiiseyin’in her
y1l mateminin tutulmas: gerektigine inanirlar.*®

Tahtacilarda orug, Muharrem ayinin birinci giinii baslar; birinci giinii
Kurban Bayrami’na gore belirlenir. Kurban Bayrami’min birinci giliniinii
takip eden 21. giiniin Muharrem ayinin baslangici yani birinci giinii oldugu
kabul edilir.

** Bu konuda ayrintili bilgi igin bkz. Atilla Firat, “Hizir Orucu”, Cem, Mart 1998, Y1l 8, S. 76,
s. 22; M. Serif Frrat “Kanun aylarinda bozatli Hizir orucu tutulurdu”. diyerek bu orugtan
bahsetmektedir. Bkz. Dogu Illeri ve Varto Tarihi, Kardes Matbaasi, Ankara 1970, s. 252.

* Efe, s. 138.

3 Selguk, s. 140; Siileyman Fikri (Erten), “Muharremin on giiniinde bazen Ramazan orucuna
miisabih ve bazen de miitemadiyen tuzlu yiyerek ve su igmemek suretiyle orug tutarlar.”
Diyerek Tahtacilarin on giin orug tuttuklarini ifade etmektedir.. Bkz. Siileyman Fikri (Erten),
“Teke Vilayetinde Tahtacilar”, Musa Seyirci, Bati Akdeniz Bolgesi Tahtacilari, Derin Yay.,
Istanbul 2007, iginde s. 93-108.

%7 Tagdemir’le 05.03. 2010 tarihinde yaptigimiz miilakat.

¥ Selguk, s. 133; Sabri Cakir, “Kargali Koyiinde Yasayan Alevilik”, Meslek Hayatinmn 25.
Yilinda Prof. Dr. Abdulhaluk Cay Armagani, C. 1, Haz.:Yasar Kalafat-Atilla Simsek, Isik
Ofset Matbaacilik, Ankara 1998, s. 213-242.
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Oruca kalkilacag: giin miirebbinin evinde toplanilir. Herkesin yemegi
arkasindan getirilir, miirebbinin evinde topluca yenir. “Orucumuz kabul
olsun. Muradiniz hasil olsun. Imam Hiiseyin sefaat¢imiz olsun. Ehl-i
miirsidin dedigi olsun.” diye dua edilerek “Yarin oruca bagliyoruz.” denir.
Sonra herkes dagilip evine gelir gece sahura kalkilir. Safak vaktinden az dnce
niyet ederek oruca baglanir, aksam ezam1 okundugunda da iftar edilir.
Muharrem orucuna “Niyet ettim Allah rizast i¢in Muharrem orucunu
tutmaya, sen beni sabredenlerden eyle ya Rabbim. Gergege huu.” diyerek
niyet edilir.

Orug agmak igin tuz disinda kesinlikle bir sey kullamlmaz. Iftar igin iki
parmak arasmma almip avug¢ icine koyulan bir parca tuz kullamlir.
“Bismillahirrahmanirrahim. Bize bu Muharrem orucunu tutmay1 nasip ettigin
icin sana hamd u sendlar olsun. Peygamberlerine salat u selam olsun. Kerbela
sehitlerinin ruhlar1 ilahi nurun ile sad olsun. Selamullah ya Hiiseyin!
Selamullah ya Hiiseyin! Selamullah ya Kerbeld’da susuz sehit diigen
siihedalar! Bismi sah Allah Allah diyelim, hak lokmas1 yiyelim. Gergege
huu.” denilerek tuz agza atilir ve orug ac;lhr.39

Hz. Muhammed’e onun Ehl-i Beyt’ine inanmip iman eden Tahtacilar
onlara yapilan zulmiin acisim hicbir zaman unutmazlar. Muharrem ayi
gelince, o zuliim kendilerine yapilmus gibi, acisini hissetmeye galisirlar. Iste
bu yiizden Tahtacilar on veya on iki giin boyunca diinya nimetlerinden el
cekerler. Dolayisiyla bu oru¢ miiddetince birtakim yasaklar devreye girer.
Ornegin orucun baslangicindan sonuna kadar kesinlikle saf su i¢ilmez. Su
icmemenizin sebebi nedir diye sordugumuzda “Hz. Hiiseyin’e on giin
boyunca su i¢irmediler, onun i¢in su igmiyoruz.” diye cevap vermislerdir.
Saf su yerine genellikle pekmez, visne ve ¢ay gibi kirmuzi renkli sivilardan
olusan seyler igilir.

Fazla sulu yiyeceklerden miimkiin oldugunca sakimlir. Oru¢ boyunca
evli olan c¢iftler yataklarim ayirirlar, kesinlikle birlikte yatmaz ve cinsel
iliskide bulunmazlar, tam bir cinsel perhiz vardir. Yine bu siire zarfinda et ve
hayvansal gida igeren yiyecek, yumurta yenilmez. Bigak kullanilmaz. Oruglu
iken higbir canli Oldiiriilmez. Aga¢ kesimi yapilmadigi gibi canli kabul
edildiginden bir tek yas dal dahi koparilmaz. Yine bu giinlerde banyo
yapilmaz, camasir yikanmaz, elbise degistirilmez, tiras olunmaz, tirnak
kesilmez, cenaze evinde eglence olmayacagi gibi bu giinlerde de saz
calmmaz, miizik dinlenmez, televizyon izlenmez, aynaya bakilmaz, tiirkii-

¥ Hiiseyin Yiiksel Bicen, Inamislari ve Gelenekleri Agismndan Tahtacilar, Tekagag Yay.,
Ankara 2005, s. 160; Tur, s. 193-194.
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sarki sdylenmez, oyun oynanmaz, diiglin yapilmaz, kolonya-parfiim gibi
kokulu maddeler kullanilmaz, icki ve sigara icilmez, cem yapilmaz. Ancak
zamanla yeme, i¢cme ve yatma disindaki konularda bir kisim degisiklikler
meydana gelmis, yasaklar yuamusamaya baslamustir.

Tahtacilarin  kurban disindaki yaygin adaklarindan birisi  de
“Ogundurma Orucu”dur. Ogundurma orucu Muharremin son giinii tutulur ve
adayan kisi 11. giiniin aksam orucunu saka suyu ile acar ve bagka bir sey
yiyip igmeden oruca devam eder. Ogundurma, bir yudum su ile iki giin
araliksiz tutulan oru¢ demektir ve bunun sevabinin ¢ok olduguna inanilir. Bu
oru¢ oldukca zor oldugundan daha ziyade inamiglar1 kuvvetli insanlar
ozellikle yash kadinlar tarafindan tutulmaktadir. Bu orucu sadece musahipli
olanlar tutabilir.

Ayrica s0z konusu orucu en az yedi yil ara vermeden tutmak gerekir.
Yedi yil art arda tutan kimseler hacca gitmis sayilir. On iki yil tutmak daha
makbuldiir. On iki yil araliksiz bu orucu tutanlarin dogrudan cennete
gidecegi kabul edilir.* Ogundurma orucu tutan kimseler yedi veya on iki
yilin sonunda imam Hiiseyin adina kog¢ kurban ederler.*' Bu kurbana imam
Hiiseyin Kurbam denir. Kesilen kurban, kurban pisirme kurallarina gore
hazirlanir. Yani kesilen kurbanin kani yere akitilmaz, kemikleri k1r11maz.42,
kazanda biitiin olarak pisirilir. Kurbanin etinden ancak musahipli olanlar
yiyebilir.

Orug 11 tam giin siirer, 12. giin saat on sularina kadar yani yarim giin
tutulur. Ciinkii 12. Imam Mehdi 6lmemistir. 11. giiniin aksami, yani orucun
bitmesine bir giin kala, miirebbinin evinde toplamlir ve orada “sakka suyu”
tadilir. Sakka suyu, “Kerbeld Sehitleri” i¢in dagitilan sudur.” Kerbela
sehitleri icin dagitilan sudan oruglular ertesi giinii oru¢ agilincaya kadar
ancak bir yudum igerler.

Sakka suyu tatmadan once orug agilir ve orada hazir bulunan topluluk,
dolu iicler. Orug acilmadan ve dolu iiglemeden sakka suyu tadilmaz. Sakka
suyu bardak veya tasla degil, bir legene tabak konularak icilir. Bu gecede

0 Isparta’da 1933 dogumlu Ibrahim Saygivar. 05.03.2010 tarihinde yaptigimiz goriismede: “Bu
yil dokuzuncusunu tuttum. Allah nasip ederse on ikincisini de tutacagim.” demistir.

4 Bigen, s. 161; Tasdemir’in ifadelerine gore.

“ Kurban kemiginin kirllmamasi adeti Samanizm’de vardir. Samanizm’de kemigin manasi
biiytiktiir. Ave topluluklarda da ayni adet vardir. Bu topluluklarda hem insan hem de hayvan
kemikleri hayatin sonuncu kaynagmi teskil ederler. Hayvanin caninm, kemikler icinde
barindigina, kemikleri kirmamakla hayatin yeniden baslayacagma inanirlar. Bkz. Mehmet
Eroz, Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Kiiltir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990; s. 297-298.

# Ayten Kaplan, “Tahtacilarda Aile ve Akrabalik Kurumu”, Alevilik, Haz.:Ismail Engin/Havva
Engin, Kitapyaymevi, Istanbul 2004, iginde s. 378.
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dagitilan su artarsa geri kalan1 yere dokiilmez bu nedenle geri kalan suyun
tamamin sakkaci igmek zorundadir. Bundan dolay1 sakkaci suyun dagitimim
iyi ayarlamalidir.™

12. gilin orug, diger gilinlerden farkli olarak hem erken hem de tuz ile
degil, pisirilen kurbamn cigeri ile acilir. Kurbanin yaninda mutlaka o giin
aslre pisirilir ve topluca yenir.*

Tahtacilarda ikrarim aldiran herkes Muharrem orucunu kendi
ifadeleriyle imam Hiiseyin matemini tutmak zorundadir. Gozcii orug
tutmayanlar1 miirebbiye bildirir. Mazeretsiz olarak orug¢ tutmayanlar ile
oruglarim bozan ikrarh kisiler diigkiin olurlar. Ikrarini aldirmayan kisiler s6z
konusu orucu tutabilir. Ancak kurbanin etinden yiyemez.

Muharremde tutul(a)mayan orug i¢in fidye ya da kefaret verme veya
onceden kazaya kalan oruglar1 tutma gibi uygulamalar da yoktur. Ciinkii

Tahtacilara gére “ Vaktinde eda edilmeyen bor¢ 6denmis sayilmaz.”*

3.2. Asiire /Asir Asi/Tath Keskek

Tahtacilarda Muharrem orucunun son giinil icra edilen bir diger 6nemli
ritiel aglre pisirme ve onu topluca yeme seklinde kendini gosterir.
Muharremin on ikinci giinii ya da orucun son giinii biitiin canlar matemli ve
oruclu olarak dedenin huzurunda toplanirlar. Kurbanlar var ise tekbirlenir,
kesilir ve kazanlara konup pisirilmeye baslanir.

Kurban etinin yanm sira aslire de pisirilmek i¢in hazirlanir. Tahtacilar
aglireye “asir corbas1” veya “agir as1” derler. Isparta Tahtacilari ise buna “tath
keskek” demektedirler. Onlara gore tatli keskegin Hz. Hiiseyin’le pek alakasi
yoktur. Nuh peygamberden kalma bir gelenektir. Inamsa gére Nuh tufam
sonrast yiyecek higbir sey bulamayan Nuh’un ailesi ve gemiye binerek
kurtulanlar, geminin ambarinda bulunan az miktardaki erzagi bir araya
getirerek bir kazanda pisirmislerdir. Az miktardaki asir as1 bereketlenerek
orada bulunup yiyen herkese yettigi gibi, kazandaki as hi¢ eksilmeden ilk
halindeki gibi kalmustir.

Son zamanlarda agiirelerde 6zelikle kent ortaminda modern yontemlerle
doviilmiis hazir astrelik bugdayin kullamilmakta oldugunu belirterek,
kirsalda ve bazi1 yorelerde geleneksel ustlle doviilen astrelik bugdayin
doviilmesi esnasinda icra edilen ritliellerden bahsedelim: Astrenin bugday:

“ Mustafa Aksoy, “Mut’ta Bir Alevi-Tiirkmen K&yiinde Inang, Gelenek ve Gérenek”, Alevilik,
Haz.:Ismail Engin/Havva Engin, Kitapyaymevi, Istanbul 2004, i¢inde s. 385-391.

“ Bigen, s. 161.

“* Tirnak igindeki ifade Tagdemir’e aittir.
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orucun son giinii daha dnce i¢inde hi¢ bugday doviilmemis dibekte doviiliir.
Bu ylizden hizmet sahiplerinin evinde birer dibek bulundurmas: adettendir.
Miirsit, o yoksa miirebbi, o yoksa gozcii, o da yoksa delilci veya musahipli
bir kisi beline kement baglar. Kement, Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali!
iiclemesiyle ii¢ defa diigiimlenerek baglanir.

Bu iigleme ve ii¢ kez diiglim atma ritiieli Allah’a, Hz. Muhammed’e ve
Hz. Ali’ye bagliligin bir ifadesidir. Kement kusanan bu kisiler yine aym sira
icinde Ya Allah! Ya Muhammed! Ya Ali! iiglemesiyle tokmag: dibege 12’ser
defa vurduktan sonra bugday dévme isini musahipli olan diger insanlara
birakar.

Dovme isi bitince asir asimin pisirilmesi i¢in ayr1 bir ocak yakalir.
Ocagm fizerine konulan kazanin igine su, bugday, musir, nohut, iizlim,
fasulye, ceviz, incir, karanfil, fistik, badem gibi on veya on iki ¢esit malzeme
katilir. Asiirenin karistirilmast isini ilk 6nce dede o yoksa hizmetteki en
yetkili kisi bir kisi yapar. Bu kisiler de bellerine kement baglarlar; agir aginin
karigtirilacagt  kepgeye niyaz ederler. Herhangi bir kazam kepgeyle
karistirdiktan sonra, o kazandan bir kepge alir ve diger kazamn igine
dokerler.

Aym sekilde ikinci kazandan bir kepge asir asimi {igiincii kazanin icine
dokerler. Bu islem orada ne kadar asir as1 kazam varsa hepsine uygulanir. Bu
sekilde dede veya musahipli kiginin biitiin asir aglarm karistirdign kabul
edilir.”’

3.3.Lanetleme Ritiieli

Astire giinli herkes evinde pisirdigi asir asim dedenin evine getirirler.
Ciinkii dede asir a1 pisirmez. O kurban kesmekle yiikiimliidiir. Genisce
sofralar hazirlanir. Yemege baslamadan once dede ve sazandar/gilivender
disinda herkes darda bekler. Bu esnada Asik Hatayi’den {i¢ nefes okur. Diger
Alevi-Bektasi topluluklar1 gibi Mersin Tahtacilar1 da Yezid’i lanetlemeyi
ibadet kabul ederler. Muharrem ay1 boyunca Tahtacilarin selamlagmalari
lanet kelimeleriyledir. Selam veren kisi “Yuh Miinkir’e” der, selam alan kisi
de “Lanet Yezid’e “diye karsilik verir.*

Ancak Tasdemir, lanetlemenin o6zellikle Sia’da ve diger Alevi-
Bektasilerde oldugunu ama Isparta Tahtacilarinda kesinlikle olmadigim ifade
etmigtir. Bu ifadeden lanetleme ritiielinin biitiin Tahtacilar icin gecerli
olmadig1 anlagilmaktadir.

47 Selguk, s.136-137 ve Tasdemir’in ifadeleri.
* Selcuk, s. 137-138.
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3.4. Ayin-i Cem

Yemekten sonra giilbenk okunarak yemek fasl kapanir. Aslire giiniiniin
aksamm matem bitmis, dolayisiyla biitiin yasaklar kalkmustir. Yerlesim
yerinde dede varsa kestigi ko¢ yenir, ardindan cem ve samah yapilir. Sayet
dede yoksa, miirebbinin evinde o giin kesilen Cebrailler ve yemek topluca
yendikten sonra biitiin canlar evlerine dagilir.

Sonug¢ Yerine

Tiirkiye’nin hi¢bir yerindeki Tahtacilarda Siinni anlayigtaki Ramazan
orucu tutma inanig ve uygulamasi yoktur. Ancak i¢lerinden istisna kabilinden
bazi insanlarin bu orucu tuttugu goézlemlenmistir. Adi gecen topluluk, diger
Alevi-Bektasi gruplari, Azerbaycan Tiirkleri, [ran’da Ehl-i Hak gruplari
tarafindan tutulan Hizir orucu ile Siiler ve Alevi-Bektasi topluluklar
tarafindan tutulan imam Hiiseyin Matemi/Muharrem Orucunu tutmaktadir.
Bu iki orugtan Hizir orucu Muharrem orucuna goére daha one c¢ikmmstir.
Tahtacilar, Muharrem orucunu Hz. Peygamber’in torunlarindan Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da on giin boyunca susuz birakildig1 ve Zeynelabidin’in
bu faciadan sag olarak kurtuldugu i¢in tuttuklar1 anlagilmaktadir. Yasin, Hz.
Hiiseyin’in 6lim giliniinden once yapilmasi, onun 6ldiigiine inanmilan giin
yapilan su i¢me ritiieli ile yasmn sona ermesi bunun gostergesi olarak
dillsijlnﬁllebilir.49 Muharrem orucunu, bir matem olarak kabul eden Tahtacilar
Muharrem ayimnin ilk on veya on iki giiniinii bunun nisanesi olarak birtakim
yasaklarla gecirirler. Muharrem ay1 icinde biitiin Islam diinyasinda pisirilerek
toplu olarak yemek veya akraba ve komgulara dagitmak suretiyle yenilen
aslire Tahtacilarda kutsal bir yemek olarak kabul edilmektedir. Bugdayin
doviilmesinden pigirilmesi ve yenmesine kadar biitiin safhalar1 torensel
unsurlart  iginde  barindiran  aslre = matemden/orugtan  ¢ikisin
sembollerindendir. Hz. Nuh’un tufandan kurtulup selamete ¢iktiginda bir tiir
siikiir yemegi olarak yediklerine inanan Tahtacilar, onu, su ve kurbanla
birlikte matemden ¢ikisin ana yemegi olarak kabul etmislerdir.

Ote yandan Sia’da oldukca siddetli, diger Alevi-Bektasilerde daha
makul diizeyde goriilen “lanetleme” ritiieli, Selcuk ve digerlerinin belirttigi
gibi bazi yerlesim yerlerinde olmasina ragmen Isparta Tahtacilarinda
gdzlenmemistir.

Bu orugtan cikista yapilan ayin-i cem ritiieli ise dedelerin olup
olmamasina bagl olarak degismektedir.

¥ Selguk, s. 141.



IV. BOLUM /PART IV -

CESITLIi KONULAR/DIFFERENT SUBJECT

Editor Hiiseyin YILMAZ






TURK KULTUR COGRAFYASINDA KERBELA iICERIKLI
HALK INANCLARI

Yasar Kalafat - Necdet Yasar Bayath

“Ayni dili konuganlar degil
Ayni seyi hissedenler anlagir.
Hz. Mevlana”

Giris

Biz bu bildirimizde Tiirkiye’den Kars ve Igdir Afganistan’dan Mezari
Serif, Sibirgan ve Tirmuz, Azerbaycan’dan Bakii, Giircistan’dan Tiflis,
Iran’dan Ilhict ve Irak’tan Tuzhurmati ve diger Tiirkmen bé&lgelerinden
Kerbela ile ilgili inanglar1 ele aldik. Bunlardan Iran Tiirk bolgesinden
derlenilen bilgiler daha ziyade edebiyattan edinilmis ve evvelce
irdelenmistir.] Irak Tirk Kiiltiir bolgesinden derlenilen bilgiler Bayath
tarafindan tespit ve dokiimanter edilmistir.” incelemesi yapilan diger
bolgelerde bizzat bulunulmus ayrica Igdir ve cevresi derlenilen bilgiler
gdzleme, edebiyata’ ve Z.Makas’in arsivine dayalidir.*

Metin

Kars’ta Kerbela ziyareti uzun siire Igdir iizerinden organize edilmis
1980°1i yillardan sonra seyahatlerin istanbul ayag: da olusmustur. Kars’taki
Azerbaycan Tiirkleri biiyiik ¢ogunlugu ile Sii-Caferi inancl Islam kesimden
olugsmustur. Kars’in merkez ve bazi ilgelerinin yam sira Igdir agirlikli olmak
iizere Ardahan’da da Islam’in bu mezhebine mensup Miisliiman halk vardir.
Anadolu’nun bazi kesimlerinden Alevi inan¢lhi Miisliiman halk Kerbela’ya
ziyarete giderlerken Kars, Ardahan ve Igdir’dan Alevi inangli Islam

! Yasar Kalafat, Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk inanclar II, Berikan Yay.,
Ankara 2007, s.105-125.

Necdet Yasar Bayath, “Irak’ta Kerbela Inang ve Uygulamalar1”, (Basilmamis Derleme
Notlar1) . S6z kuonusu derleme notlar1 hazirlanirken su kaynak kisilerden derleme
yapilmistir: 1.Muhammet Musaddak Muhammet Nuri 1956 dogumlu Tuzhurmati, 2.fbrahim
Uryan Ibrahim, 1982 dogumlu Tuzhurmati, 3. Zeynelabidin Vehap; 1964 dogumlu
Tuzhurmati, 4. Muhammet Kemal; 1982 dogumlu Tuzuhurmati, 5. Resmiye Kazim 1959
Hanekin dogumlu, 6. Hasan Haydar 1971 Hanekin dogumlu, 7. Hasan Ali 1961 Karatepe
dogumlu.

? Ziya Sakir Acar, Her Yéniiyle Igdir, Ankara 2006.

4 Zeynelabidin Makas, Igdir Kiiltiirii, Ankara 2006.

¥}
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kesimden bu kutsal mekanlara yogun bir ziyaret yoktur. Bu yogunlukta
ziyaret Siinni inanch Islam kesimde de vardir. Esasen Kerbayi ve Meshedi
olma anlaminda vecibe olarak ziyaret Sii-Caferi inangli kesimin inang¢larinda
goriliir.

Irak’ta Ehl-i Beyt ve On iki imama kars1 farkli seviyede sevgi saygi
duyan insanlar Kerbela’ya gider ve ziyarette bulunur. Bununla birlikte basta
Siinni kesimi olmak iizere bu ziyaret Irak cografyasinda yasayan diger
Miisliiman topluluklar tarafindan da yapilir.

Kars’ta yapilan Muharrem ayina mahsus dini uygulamalar Sii-Caferiler
kadar yogun olmasa da diger mezheplerde de goriiliir. Sii-Caferi Islam kesim
“Sine Dovme” tiirlinden uygulamalar1 cami disina pek tasirmazlar daha
ziyade uygulamalar cemaat dahilinde kalir. Diger kesimlerde oldugu gibi
burada da kara giyilir, tirag olunmaz, toy yapilmaz. Igdir’daki “Elam
Gezdirme” inang ve uygulamalar1 bilhassa son yillarda daha belirgin
olmakla beraber sine doviilerek kan dokiilme yoluna gidilmez, bu
miinasebetle Kizilay Kurumu’na kan bagisinda bulunulur.

Bakii’de bu kutlamalar icin biiyilk camilerden birisi ayrihir. Alem
bulunan sanduka hem caminin igerisinde hem de bahgede olur. Camideki
sandukanin minbere c¢ikarildigi olur. Halk Muharrem’i cosku ile kutlar.
Caminin i¢inde ve bahgesinde “sadaka sandiklar1” bulunur. Halk buraya
para yardiminda bulunur. Daha sonra alemi tagiyan gengler 6nde olmak iizere
cami bahgesinden toplu halde disar1 c¢ikilir. Azerbaycan kirsalinda Ehli
Beyt’in simgesi olarak kabul edilen acik el bir¢ok pirin mezarinda goriilebi-
lir. Hemen her evde asure hazirlanir. Dostlar asure yemek icin ziyaret edilir.’

Giircistan’da Muharrem ay1 Borcali ve Kara¢op kirsaliin yam sira
Tiflis’te de Tiflis Kalesi’nin etegindeki camide kutlamlr. Buradaki Alem’li
pir sandukasinin kumbarasina yardim igin hayir parasi atilir.’

Muharremlikte Afsar Tiirkmenlerinde yapilan uygulamalar, Giiney
Azerbaycan’in diger Tirklerinden farkli degildir. Afsarlarda “alem”
gezdirirler. Bolgenin kuzey batisinda Yaraziz koyii vardir. Burada {izeri
ayetlerle bezeli iki kilo kadar agirligi olan agik el (dlem) vardir. inanca gore,
Habib Ibn. Mezahir’e ait olan bu 4lem muharrem ayinda yerinden oynarnus.
Oynamaya baglayinca sahibi, onu o0zel bir tesrifatla kaldirip halka
gosterirmis. Bu esnada alem nmeziri olan kimseye dogru gidermis. Inanca

5Yasar Kalafat, Giiney Kafkasya/ Sosyal Antropoloji Arastirmalar1 (Kuzey Azerbaycan-
Giircistan-Nah¢ivan Gezi Notlar: ve Tiirk Halk inanclari), Ankara 2000.

6Yasar Kalafat, “Giircistan’da Tiirk Havast Soluduk”, Yeni Diisiince, 24-30 Agustos 2001
S.34 5.38-42.
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gore alem kayip esyanin veya yeri bilinmeyen 6liiniin yerinin bulunmasinda
kullaniimaktadir.”

Bize gére bu inang biiyiik dlciide geleneksel Islam’in bir iiriiniidiir.
Kam kiiltiiniin Islami tezahiiriidiir. Bilindigi gibi kamuin davul ve benzeri ayin
esyalarma da kutsiyet ve hikmet atfedilirdi. Alem, bir kisim halkimizda
ehlibeytin simgesidir. Pirlerin asa, tespih ve benzeri esyalarinda oldugu gibi,
Alemde de 6zel hikmet olduguna inamlirdi. Ayrica hak asiklarmin da kayip
esya yerini saz ¢alarak tespit edebildiklerine inanilir.

Irak’ta da Asure ziyaretinde sine doviiliir, grup halinde desteye ¢ikilir.
Zincir, kama vurmak adeti de vardir. Kama alin kismina vurulur. Kama
vuranlarin tirag olmast zorunludur. Kama vuranlar kamay1 vurduktan sonra
cars1 hamamina toplu olarak gider; yikanirlar. Kerbela’da Asure giiniinde yol
boyunca cesitli igecek ve yiyecekler bedava dagitilir. Kara elbise giyilir.
Muharrem ay1 boyunca Siiler tiras olmaz, kelle paca yemez, diigiin dernek
yapmazlar. Aksi takdirde o evliligin ve senligin ugursuzluk vesilesi olacagina
inamhr.® Kelle paga yenildigi ve yenilmesinin yasaklanmus oldugu yerler
bakimindan Tiirk kiiltiirlii halklarin beslenmesinde 6zel bir konuma sahiptir.”

Irak’ta kadmlar yol boyunca durup desteye cikan erkek grubunu
seyrederler. Bunun yam sira bagirir, ac1 ¢igliklar atarlar. Grup halinde ¢ikan
kadinlar erkelerin arakasindan yiiriirler."’

Tiirk kiiltiir cografyasinda kadinlarin erkeklerin arkasinda yiiriimeleri
ozelikle inan¢ icerikli yolculuklarda sik goriiliir. Cemaat namazlarinda
kadinin yeri arka saflardir. Cenaze cemaatlerinde kadinlar erkeklerin ardi sira
giderler. Bazen de mezar ziyaretleri erkeklerden sonraki tarihlere alinir. Cok
kere gece gezmeleri iftar yemegi davetlerinde erkekler onde giderler. Bu
durum bazen kadinlarin korunmasi bazen edep adina bazen de ugurlu olup
olmamakla izah edilir.

Irak’in birgok yerinde ve Ozellikle Kerbela’da 40. 10. giinde
animasyonlar yapilir: Yezit’in roliinii canlandiran sahis, cadir1 yaktiginda
etraftaki insanlar o ¢adira kosarak bir parca bez almaya caligirlar. Bu yilizden
tam anlammyla bir kutsal yagma sahnesi yasanir. Hatta Yezit’i canlandiran
ilgili sahis taslamr.” Kerbela Muharrem Ritiielleri Metin And tarafindan

T Eli Mehemmedi, Afsarlarin Yoresel Gelenekleri ve Halk Kiiltiirleri Tahran 1376 (1917),
$.219-222.

¥ Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

Yasar Kalafat, “Kiziltepe Yéresinin ‘Sofrada Kelle’ Gelenegi ve Tiirk halk Kiiltiiriinde
Kemigin yeri”, 1. Ozcosar, Makalelerle Mardin III, Egitim Kiiltiir Edebiyat, Istanbul,
2007, s.414-425.

' Necdet Yasar Bayatl, a.g.e.

" Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.
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ayrmtili  incelenmistir.”  Bizim yapmaya calistgimiz Kerbela ve
Mubharremlik dini uygulamalarindan hareketle bir kiiltlir cografyasi ¢izmek
bu cografyamin Tiirk kiiltiir cografyasi ile ortiiiirliigline parmak basmaktir.

Irak cografyasinda inanca gore Kerbela’ya gidemeyen Kirk’
yasayamayan kimse evin damuna, yiiksek bir yere, ¢ikip duasim okursa
ziyaret etmis saylhr.]3 Bu giin icin Keskek yemegi yapilir. Keskege Diyale
ilindeki Tirkmenler tarafindan Herise, Kerkiik’te Halim, Tuzhurmati’da
Sulen denir. Halim’e (Herise) badem atilir. Bu badem daha sonra nazarhk
olarak ¢ocuklarin yakasina takilir. Ayrica keskekten alan sahisin kepgesinden
badem ¢ikarsa muradimin gergeklesecegine inamilir. Keskegi karistiran
insanin eline keskekten sicrarsa muradinin verilecegine inamlir. Zerde
Helvasi da yapilir: Bu helva bugdaydan yapilir. Bununla birlikte Kiyma Ast,
Kuru Fasulye, Pilav {istii et, tavuk, 1spanak as1 gibi sulu yemekler de yapilip
halka dagitilir."*

Bazi ¢ediklere mistik bir anlam yiiklemek onlar1 nazarlik ve tespihlerde
kullanma inancina kiiltiir cografyasinda yer yer rastlanildigi olur. Hacdan
bizzat getirilmis Kébe Hurmasimin g¢ekirdegi veya iftar acilan zeytinin
cekirdegi bunlar arasinda sayilabilir. Anadolu’da 6zel giinlerde icerisine
madeni para konulmus kete tiirli yiyecekler hazirlamr ve para kimin payinda
cikar ise o kisi sansh sayilir. Keza yemek hazirlanirken kabindan sigramasi
ile ilgili inanglar da ¢cok yaygindir. Sigrayan kisim ocaga diistii ise ocagin pay
istedigi seklinde yorumlandig: olur.

Esasen Kerbala ve Mesed ziyaretleri i¢in bir zaman simirlamasi yoktur.
Sahsen biz kis aylarinda Mesed’i ziyaret etmistik ve {i¢ aylara tekabiil
etmemisti. Sii-Caferi Islam inancinda 3 aylarda ziyaret edilmenin faziletinin
daha biiyiik olduguna inamlir ve ziyaretler bu aylara rastlatir.””

Igdir ve yakin ¢evresinde Kerbeld’ya gitmeden Once benzeri
seyahatlerde oldugu gibi sahsi ihtiyaglarin karsilanmasi yolunda bazi
hazirliklar yapilir. Yakin c¢evreden ve akrabadan ‘“helallik” alimr. Bazi
varlikli aileler konu-komsuya yemek ikram ederler. Adaylara 6zel ugurlama
yapilmaz, yakinlarin yola koyan ¢ikabilir. Resmi bir ugurlama olmamakla
beraber grup halinde ve hoca nezaretinde gidilince hareket edilmeden evvel
hoca ziyaretin kabulii, sag gidilip salim doniilmesi, gitmeyenlere de nasip
olmasi i¢in temenni duasi yapar.]6

2 Metin And, Ritiielden Drama KerbeldA-Muharrem-Ta’ziye, 2.baski, Istanbul 2007.

" Necdet Yasar Bayatl, a.g.e.

' Necdet Yasar Bayatl, a.g.n.

> Metin And, a.g.e.

16 Zeynelabidin Makas, Muharremlik-Kerbela Ziyaret Notlari, [gdir 2010 (Basilmamis)
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Irak’ta Kerbela’ya gidenlerde gitmeden evvel mezarlik ziyaret etme
gbemiis yakinlardan helallik alma, bor¢ 6deme ve bunun gibi inang icerikli
mecburi uygulamalar yoktur. Irak’ta, Kerbela’ya gidecek olan kimseler,
sadece kapiya kadar yolcu edilir, arkalarindan da su serpilir."”

Yolcunun ardi sira su doékmek suyun aydinlik oldugu inancindan
kaynaklanmaktadir. itibarli sevilen kimselerin bilhassa uzak mesafe
yolcularin ardi sira su dokiilir ayna tutulur. Sevilmeyen gitmesinden
memnun olunan kimsenin ardi sira tag atilir ve teneke ¢alinir.

Igdir Siilerinde Kerbela ve Meshed’deki kutsal mekanlari ziyaret etmek
icin yas, cinsiyet ve ekonomik durum siirlamasi yoktur. Maddi durumu
masrafi karsilayabilmeye uygun olan herkes gidebilir. Zihinsel veya bedensel
sorunu olanlar ebeveynleri veya doktor kontroliinde daha ziyade sifa amagh
gotiiriillirler. Bu seyahatlerde sefer simirlamasi yoktur. Bu seyahatlere
herhangi bir kimse adina da katilmak olur. Bu durumda sevab1 vekalet veren
alir ancak unvan ziyareti yapanin olur. Sii-Caferi islam inancinda bu ziyaret
siinnettir.'®

Irak’ta, bu ziyaret miinasebeti ile kurban kesilir. Ozellikle nezir edilen
kurbanliklar orada kesilmesi sevaptir. Vekalet alarak baskasi i¢in dua
yapilabilir ve kurbanlik da kesilebilir. Ama yine de ilgili sahis oraya
gittiginde kendi kurbanim kendisi kesmesi zorundadir. Irak islam inancinda
da bu ziyaret farz degil ama sevilerek yapilan bir ziyarettir. Insanlar sevap
kazanmak i¢in goniillii olarak giderler. 1

Kutsal yerlerde ve kutsal kabul edilen giinlerde yapilacak duanin kabul
gorecegi inanc1 Tirk kiltlirli halklarda c¢ok yaygindir. Haci adaylarina
yakinlar1 sorunlarinm sdyler ve onlar i¢in isim anarak dua etmelerini isterler.
Hacdan donen kimse de bu gérevi yerine getirdigini siparis sahibine anlatir.

Irak’ta hem yoksul hem de zengin ziyarete gider. Hatta fakirler borg
ederek de Kerbela’ya gidebilirler. Belli bir say1 sinirlamasi1 yoktur ama 40
Muharrem’de Kerbela ziyareti S$ii kesimi i¢in yedi hac ziyaretine
mukabildir inanc1 vardir. Irak’ta da bir baskasimin yerine Kerbela ziyaret
edilebilir. Ozellikle de bir kiginin istegi iizere onun yerine gidilebilir.
Bununla birlikte 6len akrabalarin yerine de ziyaret edilir. Ozellikle birinci
derece akrabalar, baba, anne, agabey, kardes, kiz kardes, es vd. yerine
ziyarete gidilebilir.*

" Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.
'8 Zeynelabidin Makas, Muharremlik-Kerbela Ziyaret Notlar1, Igdir 2010 (Bastimamis)
' Necdet Yagar Bayatli, a.g.n.
% Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.
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Igdir’dan Kerbela’ya gidecek S$ii inangli Miisliimanlar yol giizergah
iizerinde bulunan ziyaret yerlerine de giderler. Igdir’dan diizenlenen turlar
Sam iizerinden hazirlanmakta ve doniis ise Sam iizerinden olmaktadir.
Boylece gidis ve doniiste bir¢ok kutsal mekénin ziyaret edilmesi imkani
dogmaktadir.”’

Irak’ta ise, ziyarette Hz. Hiiseyin, Sehitler Mezarhg (Bu mezarlikta
72 sehidin mezar1 vardir). Savasei diye bilinen Ibrahim iil Mucabbir, Hani
Bin Arva (Bu sahis, Yezidin grubundan olup daha sonra Hz. Hiiseyin’in
grubuna gegmistir) ve Hz. Abbas’in yatirlarina gidilir.”

Irak’ta gerek S$il gerek Siinni Tiirkmenler tarafindan Cay Abbas
Ziyafeti diye bilinen bir uygulama yapilir. Bunun i¢in mahallede bir kadin
dilekte bulunur, dilegi gerceklesince ikindi namazindan sonra komsu ve
akraba kadmlar1 Cay Abbas Ziyafeti'ne davet eder. Ziyafette, ¢ay, kiilce
ikram edilir. Hz. Abbas Cayi’na katilan misafir kadin bir kasik alir ve
nezirde bulunur. Hatta ev sahibine danismadan s6z konusu kagig1 alabilir. 3

Anadolu Tiirk kiiltiir cografyasinda eski yogunlugunu kayip etmis olan
6zel maksatli kadin sofralar Giiney Azerbaycan Tiirk halk inanglarinda
varligim hala siirdiirmektedir. Bunlar tamamen kadinlara acik ve ¢ok kere de
erkeklere duyurulmama sart: tastyan olan yemekli Kur’an’li toplantilardir.**

Ev sahibine haber vermeden kiz evinden oglan evinin kap kasik
tirtinden ufak bir sey almasi ugur-bereket ile iliskilendirilir. Kiz evi buna
mani olmaya calisir. Bu uygulama siiphesiz siradan bir yagma veya ¢alma
degildir. Dilek sahibin uygulama geregince bir seyler dagitmasi, dagitilan
nesneden alanin da dilegi olunca onun da dagitmasi Ankara Haci Bayram
Tiirbesi etrafinda da uygulanan bir inang bigimidir.”

Irak’ta ziyaretgiler Kerbala’da aldiklar1 konfetileri Hz. Hiiseyin, Hz.
Abbas ve diger yatir mezarlarma siirer ve memleketteki akrabalarina
gotiirtirler. Kefenler bu tiir mekanlardan alinir. Bu kefenlerin iistiinde ayetler
yazilidir. Bu kefenler Hz. Hiiseyin ve Hz. Abbas’in yatirlarina siiriiliir ve
saklanir. Inanca gére kirk gecesinde basta peygamber efendimiz olmak iizere
biitiin peygamberler ve bes biiylik melek Kerbela’da bulunurlar, onbinlerce
ziyaretci gelir.”® Midyat Yezidilerinde ise cocuklar vaftiz edilirken onlara bir

2 Zeynelabidin Makas, Muharremlik-Kerbela Ziyaret Notlari, (Basilmamis) Igdir 2010

2 Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

» Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

# Yasar Kalafat, islamiyet ve Tiirk Halk Inanclar, Tirk Kiiltiirli Halklarda Halk
inanclar, Berikan Yay., Genisletilmis 2. bask1 Ankara 2009.

» Yasar Kalafat, Dogu Anadolu’da Eski Tiirk inanclar: izleri, 3. baski, Ankara 1999.

*Najdat Yashar Murad (Necdet Yasar Bayatl), Irak Tiirkmenlerinin Halk inanclar1 ve Bu
inanclarm  Etrafinda Olusan Halk Edebiyati  Unsurlarinin incelenmesi,
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azizin ismi gébek ad1 olarak verilir ve kayitlara geger. Ismi alan gocugun o
aziz tarafindan korunduguna inamhr. %/

Ad verme konusunda da 12 Imam’in isimleri nemli yer tutar. Necef'te
Hz. Ali’nin Kerbela’da Hz. Hiiseyin’in ve Hz. Abbas’in Bagdat’ta Musa el
Kazim’m tiirbelerini ¢ocuk dilegi ile ziyaret edip etraflarinda 3 veya 7 defa
tavaf eden ve oradaki agag¢ tiirii yerlere Adak Bezi asan halk cocuklari
oldugu zaman isimlerini Ali, Hiiseyin, Abbas, Musa ve Kazim koyarlar.28 Bu
tiir isimlerin bagina “abit” 6n eki gelir. Kulu anlamindaki bu kelime Abit Ali
orneginde oldugu gibi Ali Kulu demek olup Hz. Ali’nin korumasi altinda
anlamma gelir.”” Bu uygulama Tirk kiiltirli halklar arasmda ¢ok
yaygindir.”’ Irak’in Sii inangh Miisliiman halkinin yasadigi her evde erkek
cocuklara muhakkak 12 imamdan birisinin ismi kiz ¢ocuklarma da Fatma,
Zehra, Zeynep gibi isimler koyulur.’’

Irak’ta yasayan Sii inangh Tiirkmenler bebek sahibi olabilmek i¢in 10
Muharrem’de Asure giinii Hz. Hiiseyin igin yapilan Kasim Iris Atr’mn
altindan gegerler. Deste Dovme ve Sin-Zen’den sizan kan bebek uman
kadinin giysilerine veya karmn altina siiriiliir.”> Atlarin karinlarimn altindan
gecmek, gemleri ile yeni gelini bereketli ve uyumlu olmasi i¢in gemlemek,
atlarm nallar1 ve nal izlerinde hikmet aramak Turk kiiltli halklarda ¢ok sik
goriiliir.”

Igdir’dan bu kutsal mekanlara gidecek kimselerin adak da adadiklar
olur. Mesela su kadar rekat namaz kilacagim, ziyarete su kadar sefer yliziimii
slirecegim, ziyarete slirlinerek gidecegim, ziyaretin esigini Opecegim,
ziyaretin kapisinda yatacagim gibi niyetler ve nezirlerde bulunuldugu olur.
Ziyaret esnasinda okunan 0zel bir dua yoktur. Her ziyaret¢i bildigi dualari
okur. Ayrica hocanin okuduklarma katilime1 cemaat 4min der.>

(Yaymlanmamis Doktora tezi), Gazi Universitesi-Sosyal Bilimler Enstitiisii-Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ana Bilim Dali-Tiirk Halk Edebiyat1 Bilim Dali, Ankara 2009.

“Hatice Kiibra Uygur, Midyat Halk Kiiltiirii Monografisi, (Halk edebiyat1 Lisans tezi) Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali, Diyarbakir,
2008.

*Necdet Yasar Bayatli (Najdat Yashar Murad), a.g.e.
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Semineri ITI. 1996 —1997 —1998- 1999-2001, Alanya 2004 s.74-82.
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Mezar1 Serif ve yakin cevresinde Muharrem kutlamalar1 Hz. Ali
Kiilliyesi’nde yapilir. Diinyanin bir¢ok yerinden bu ay i¢in Mezar1 Serife on
binlerce ziyaret¢i gelir. Sibirgan ve Tirmuz’da da bu ay biiyiik hayir
hasenatlar yapilir. Hayvanlar kesilir, yemekler ikram edilir, konuklara
hediyeler verilir. Oteller aylarca evvel dolar, biiylik hazirliklar yapilir.
Mersiyeler okunur, konferanslar verilir. Bilhassa Hazara Tiirk bdlgesinde
alem ¢ok yaygindir.”

Irak’ta Kerbela’ya ziyarete gidenlerin okuduklar1 6zel dualar vardir.
Bunlardan Asure duasi okunur. Bununla birlikte her imama 6zgii dualar da
vardir, Her yatirin girisinde 6zel” izin dualar1” okunur. Hz. Hiiseyin’in
ziyaretinde El Varsi olarak bilinen 6zel bir dua okunur. Bu dualar biiyiik
tablolarda asihidir veya kitapgiklarda yazilidir.*®

Nezri yerine getirmek icin yapilan Kerbela ziyareti inanci Irak’ta da
vardir. Esasen sair igler icin kutsal sehirlere gidenler dogal olarak kutsal
mekanlara da giderler.

Irakl ziyaretciler tarafindan ozellikle yesil caputlar getirilir. Bir kisi
tarafindan baglanan caput digeri tarafindan agilirsa ilk kisinin muradi verilir
ve bezi acan da sevap kazanir inanci vardir. Bazi insanlar da basorti,
yasmak, atki gibi nesneleri Hz. Hiiseyin’in mezarina firlatilirlar; diistiigiinde
onu alan kisi bir dilek tutarak onu tekrar atar. Bu uygulama ziyaret boyunca
devam eder.

Ziyarete yaya gitmek tiirlinden nezirler Irak’tan yapilan katilimlarda
cok goriiliir. Ozellikle nezir edenler Kerbela ziyaretine yayan giderler. Yaya
yapilan yolculuk cografi mesafeye gore degisir. Yaya yapilan bu seyahatler
bazen 7, 10, 15 giin de siirebilir.*’

Kerbela’ya gidene “Kerbelayi”veya “Kelbayl” unvani verilir. Sahis
isminin 6niine gelen bu unvan kisaltilir “Kelba” sekline sokulur. Mesela
Kelba Yasar gibi. Bir kimse hem Kerbela’y1 ve hem de Mesedi ziyaret eder.
Ancak sadece “hact” unvam zikredilir. Mesela Haci Kelbayi Mesedi Zeynel
denilmez, Hac1 Zeynel denilir. Bu unvan edinmis kimsenin toplum oniindeki
itibar1 artar, ancak bu unvam tastyamayanlarin itibar1 eski hallerinden ¢ok
asagilara dl'llser.38

Igdir Sii inangli Kerbela haci adaylarinin ziyaretleri bir din gorevlisinin
nezaretinde yapilir, namaz saat ve yerleri ile kutsal mekan ziyaretlerini bu

35Yasar Kalafat, Kuzey Afganistan Tiirkleri (Ozbekler, Tiirkmenler, Hazaralar, Afsarlar-
Kazaklar) ve Karsilastirilmah Halk inanclari, istanbul 1994,

 Necdet Yasar Bayatli, a.g.e.

7 Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

% Zeynelabidin Makas, a.g.e.
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din gorevlisi tanzim eder. Gruptan ayrilip ayrica tiirbe ziyaretine gitmeler
adaklarmi yerine getirmeler dogal olarak goriiliir. Dualar ¢ok kere giinahlarin
affi baz1 dileklerin gergeklesmesi igerikli olurlar. Baskalar1 i¢in de onlarin
sorunlarina goére ve istemeleri lizerine dua yapilir. Ziyaret esnasinda aglamlip
sizlanilir, bol bol namaz kiliir. Ziyarete gelen bagista bulunur; bagislar
genelde altin para ziynet esyasi eklinde olur. Sii-Caferi inangli kimsenin
buradaki ziyareti ile Alevi inangh ziyaret¢inin arasindaki ibadet farki sadece
bir kisim Alevi inangh ziyaret¢ilerin burada namaz kilmiyor olmalarindadir.
Tiirbe daima agiktir ve farkli mezhepten ziyaretciler icin degisik ziyaret
programlari yoktur.>

[ran Karakoyunlu Ehli Hak Tiirkmenlerinde de koklii bir imamet
inanc1 vardir. Muharremlik inan¢ ve uygulamalar1 biitiin ayrintis1 ile bu
toplumda da yasamir.* Ehl-i Hak Tirkmenleri /Tiirkleri agirlikli olarak
IThicr’da yasamaktadirlar. Ilhict yakin zamana kadar biiylicek bir kdy iken,
simdi bir sehir olmugtur. Kelime anlami, at bakicis1 olan Ilhici Dogu
Azerbaycan’da Tebriz’e bagh bir sufi sehridir. Bu sehrin tepelerinde
Nisangiah olarak bilinen ziyaretlerden kuzey bolgesindekinin ismi Sah
Cirah’dir. Bu tepenin eteginde ise Sah Cirah Tiirbesi bulunmaktadir.
Giliney tepesindeki nigangdhin ismi ise, Nebi Musevi’dir. Yakin ¢evrede
ayrica Giilmiski Hatun (Miski Nene) ziyareti de vardir. Halkin inancina
gore, bu Nene, Hz. Ali’nin kizidir. Buraya kurak mevsimlerde yiiriinerek
cikilir. Burada Sebek/ Benzer Meydaninda yagmur duasi yapilir. Bu
meydanda Hz. Iman Hiiseyin’in sehit edilmesi, Asure Giinii olarak
canlandirilir. Meydanin merkezinde 3 metre uzunlugundaki bayrak imam
Hiiseyin Elemi olarak bilinir. Elemin etrafinda bir ocak vardir. Orada mum
yakilmasi seklinde daimi bir uygulama yapilir.*' Ehl-i Hak Karakoyun-
lularinda Asure Giinii Imam Hiiseyin’in roliinii miirsit oynar. Kdyiin agig1 —
ozam da Yezit olur. Yezidilerin elbiseleri kizil, imam Hiiseyin’in giysileri ise
yesil olur.*

Ehl-i Haklarda yil tevil olup giinlerin uzadig1 gece, bayram yapilir.
Gortige gidilir. Yemek verilip arak igilir. Yemekte, siitlii as, badem unu
murabbasi (receli) kelem (lahana) as1 olur. Bayram gecesin “Eli Gecesi”
denir. O giin Hz. Ali’den bagka hi¢ kimsenin hakli ile haksiz1 ayirma yetkisi
olmadigina inanilir. Bayram 13. giine kadar devam eder. O giin disar1 ¢ikailir.

* Zeynelabidin Makas, a.g.e.

“ Gulam Hiiseyin Saidi, Ilhicy, Tahran 1964

*! Gulam Hiiseyin Saidi, Ilhiey, Tahran 1964 s.12.
** Gulam Hiiseyin Saidi, a.g.e s.148.
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Pir Abdal ve Tekiye Boyu’na gidilir. Son Carsamba (Ahir Carsamba)
giinii ates yakilir.” Carsamba giin kiiltii bir kisim Sii Caferi ve ayrica Yezidi
halk inanglarinda canliligim biiyiik 6l¢iide korurken Hanefi ve Safii inangl
Islam kesimin kirsalinda sozlii kiiltiir verisi olarak yasamaktadur.**

Goronlarda seyidin geliri nezirlerden saglanir. Persembeden
persembeye cem yapilir. Cem aksamlari yapilir. Ilkin namaz kilinir. Bu
namaz bilinen Sii-Caferi islam namazidir. Goranlar hac faraziyesi igin
Kerbalaya giderler ama her Goran'a da hac farz degildir. Goronlar igin
namazin kilinmasi da mecburi degil, serbesttir. Bayram namazi ise bu
toplumun inancinda gerekli bulunmustur.

Kakailerde Oru¢ Muharrem aymin ilk 10 giliniinde tutulur. Orucun
sebebi Hz. Ali’nin ramazanda sehit edilmis olusu ile izah ederler. Kakailerde
2 tiir orug¢ daha vardir. Bunlardan Allah i¢in Orug¢ veya Goruni Giinler i¢in
orug olarak bilinir. Bu oru¢ Sultan Isak ve Dervislerinin Sendroy Daginda
Neva Magarasinda a¢ ve susuz kalmalari i¢in tutulur. Bu oru¢ Aralik ayimin
12.13. ve 14. giinlerinde kisin 40. giinii yapilir. Ayrica 3 giinliik Kaltas
Orucu vardir. Sultan Isak’1 ziyarete gelen 7 kisinin 3 giin Saho Daginda
mahsur kalmis olmasi lizerine tutulur.”

Sebekler hacea da Mekke-Medine’ye gitmezler. Hac niyetine Kerbela
ve Necef’te bulunan imamlar1 ziyaret ederler. Ayrica Kerbela’yr 7 kez
ziyaret edenin hacca gitmis olacagma inamrlar.*

Irak haci adaylar1 igin, iki biiylik ziyaret mevsimi vardir; On
Muharrem (Asure), 15 Saban (Hz. Mehdi’nin dogumu). Bunun yani sira,
40. Muharrem, Hz. Hiiseyin’in basta Imam Zeynelabidin olmak iizere
Irak’in farkl illerinde bulunan imamlarin yatir ve makamlar1 ziyaret edilir.
Ayrica Sii kesimi anilan imamlarin dogum ve 6lim yildoniimlerinde yatir ve
makamlarini ziyaret eder. Ziyarette ilk olarak Hz. Abbas’in yatirina gitmek
gerekir. Ciinkii Siiler arasinda mevcut rivayetlere gére Hz. Hiiseyin: “Benim
kardesimi ziyaret etmeden beni ziyaret etmeyin.” demis. Ama bu uygulama
insandan insana degisir. Kimi ilkin Hz. Hiiseyin’i sonra Hz. Abbas’1 kimi de
Hz. Abbas’1 sonra Hz. Hiiseyin’i ziyaret eder. Kesin bir kural yoktur. Nezir
eden insanlar ise nezir ettigi imama gore ziyaretini yapar. Mesela, “Hz.

# Gulam Hiiseyin Saidi, a.g.e. s.131-135.

44Yasar Kalafat, “Ahir Carsamba-Kurt” Tiirk Halk Tefekkiiriinde Kurt 2, Tiirk Kiiltiirlii
Halklarda Karsilastirmal Halk inanclari, Berikan Yaymlar1 Ankara 2009, s.139-179.

“Ali Zeynel, Kakaiyye Hareketi, (Yiiksek lisans tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara 2004.

46Yasar Kalafat, “Bektasiligin Yakin Ortadogu Tiirevleri” Tiirk Diinyas1 Arastirmalari, 2010,
Ocak-Subat 2010.
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Abbas’n ziyaretine siiriine siiriine geleyim....” seklinde nezirde bulunur. $ii
kesimi arasinda “Hz. Abbas’in basi sicaktir, asabidir, sinirlidir” seklinde
inanglar vardir. $i1 inan¢h bir kisitm Miisliimanlar arasinda sdyle bir inang
vardir: Hz. Abbas’1n yatir1 ziyaret edildiginde bir gerginlik hissedilir. Ciinkii
onun sinirli olduguna inanilir. Ama Hz. Hiiseyin’in ziyaretinde ise dyle bir
sey soz konu degildir.

Asure ziyaretinde sine doviillir, grup halinde desteye ¢ikilir. Zincir,
kama vurmak adeti de vardir. Kama alin kismina vurulur. Kama vuranlarin
tirag olmasi zorunludur. Kama vuranlar kamayir vurduktan sonra carsi
hamamina toplu olarak gider; yikamrlar. Asurede Kerbela’da yol boyunca
cesitli icecek ve yiyecekler bedava dagitilir. Kara elbise giyilir. Muharrem
ay1 boyunca Siiler tirag olmaz, kelle paca yemez, diigiin dernek yapmaz, aksi
takdirde o evliligin, senligin ugursuz olacagina inanilir. Kerbela’da 10. ve 40.
gilin balcik yapilir ve bu balgik (camur) ziyaretgilerin elbisesine, sagina,
almna siiriilir. "’

Balgigin yapilip onun iiste basa siiriilmesi topragin kutsalligi bilhassa
bu mekandaki topragin kutsalligi ile izah edilir. Zira miihiiriin itibar1 Kerbela
topragindan yapilmis olmasindadir. Bu toprak ayrica da zemzem suyu misali
almp evlere iilkelere kutsal bir armagan olarak gotiiriiliip saklanir. Bu
topragin, tasin bebeklerin ilk agizlarimin agilmasinda kullamldig: bilinir. Bu
toprak ile defin esnasinda kefen bezine Allah’in birligini anlatan sozler
yazilir. Tekrar dirilme giinlinde insanlar konusamayacaklar ancak bu yazimin
okunmasi onlarm imanma sahadet edecektir inanci vardir.* “toprak basima”
soziinde yas ve keder saklidir. Bu ifadede sen degil de ben dlmeliydim, sen
Olmiisken yagama bana haram, Senin i¢in dlebilirim anlami saklidir. Camuru
ylizline ve giysisine siiren kimse bu iki inangtan hareket etmis olmalidir.

Irak’ta, Kadinlar yol boyunca durup desteye ¢ikan erkek grubunu
seyrederler. Bunun yam sira bagirir ¢iglik atarlar. Grup halinde ¢ikan
kadinlar erkelerin arakasindan yiirlir. Muharrem ayimn ilk giiniinden itibaren
dilek tutan aileler evlerinin catilarina kirmizi, yesil ve siyah renkli bayraklar
asarlar. Hatta evin giris kapisinda Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Hz Abbas ve diger
on iki imamun ¢izilen resimlerini asarlar. 2003 yilindan itibaren yani Saddam
Hiiseyin rejiminin distiigli yildan itibaren Sil kesiminin yogun olarak
yasadig1 yerlesim birimlerinde yollar boyunca rengarenk bayraklar asilir.

47
Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

“®Yasar Kalafat, “Vatan—iran-Turan Hatti ve Caferi Tiirklerde Halk inanglarr” Tiirk Diinyasi
Arastirmalari, Haziran 1997, S.108 s. 33-101.
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Irak’ta Tiirkmen kadinlar1 da Arap kadinlarimin yaptigi gibi bir dilek
tutup Muharrem ay1 boyunca siyah elbise giyinirler.

Igdir’da ziyaret edilen yerlere yemin edildigi olur. Mesela “Ant olsun
gittigim ziyarete ki benim bu olaydan haberim yoktur veya vardir.” denir.
Irak’ta, ziyaret makami etrafinda tavaf yapilir; tavaf en az ii¢ en ¢ok yedi
defa yapilir. Tiirk kiiltiirlii halklarda yatir etrafinda tavaf inan¢ ve uygulamasi
¢ok yaygindir.”

Igdir’da Kerbela Hacilar1 icin de Tayyi Mekan, Tayyi Zaman igerikli
rivayetler anlatildig1 olur ancak bu anlatilara pek yogun rastlanilmaz.>

Irak’ta ise Kerbela’daki kutsal sahislarla ilgili cok sayida menkibe ve
efsane vardir. Bunlardan: bekar bir kiz herhangi birisiyle cinsi miinasebette
bulunmadan aniden hamile olur. Bu ylizden kardesleri namuslarini
temizlemek i¢in onu 6ldiirmek isterler. Ancak bir akrabanin tavsiyesi {izere
o, Hz. Hiseyin’in yatirma gotiriilir. Yatiin demir tirnaklarma/
parmakliklarina bir siire bagl kaldiktan sonra aniden transa gecer ve
agzindan uzun bir yilan ¢ikar. Yilan ¢iktiktan sonra kardesleri ve diger asiret
mensuplar1 havaya ates agarlar. Daha sonra kiz tekrar doktora gétiiriiliir ve
bu defa daha 6nce hamile oldugunu sdyleyen doktor kizin hamile olmadigini
sOyler. Bir diger anlatida ise: Bir kaynana gelinine iftira atarak basortiisiiniin
caldigin1 iddia eder. Bunun iizerine ikisi beraber Hz. Abbas’in yatirina gidip
orada niyet ederler. Yatirin kapisindan girer girmez avluda dnlerine agzinda
kayp basértiisii ile bir inek ¢ikar.”!

Irak’ta da Kerbela’ya giden Miisliiman Mekke’ye gidebilir. Sii inanglh
Miisliimanlar arasinda 7 defa Kerbela’ya gidenin bir Hac’a gitmis olacagi
inanc1 vardir. Yedi defa Kerbela’ya giden bir defa Mekke’ye gitmis olur.
Kerbela’ya Irak’ta Imamlari ziyaret edip onlarin tarafinda olduklarim dile
getirmek, sevap kazanmak icin gidilir.”

Igdir’da Kelbay1 aday1 pek avlanmaz. Kelbay1 olunduktan sonra da pek
avlanilmaz. “Hac1r” veya “Kelbay1” unvam almig kimsenin avlanmasi
toplumca yadirganir.”

Irak’ta da ziyarete giden insanlarin dogal olarak temiz olmasi gerekir.
Ama siradan ziyaretler i¢in sag, sakal, biyik kesme adeti yoktur. Zaten S$ii

4(}Yasar Kalafat, “Diyarbakir ve Cevresi Ornekleri fle Halk Inanglarinda Tavaf/Dénme”
Osmanli’dan Cumhuriyete Diyarbakir, (Editérler Bahaeddin Yildiz-Kerstin Tomenendal),
T.C. Diyarbakir Valiligi, Ankara 2008, s.453—463.

* Zeynelabidin Makas, a.g.e.

' Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

2 Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

% Zeynelabidin Makas, a.g.e.
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inancina gore sakal kesme adeti hos goriilmez. Ama kirk ziyaretine
gidenlerin tiras olmasi gerekir.54

Igdir’dan Kerbela’ya gitmis kimse oradan oncelikli olarak “miihiir”
getirir. Ayrica tespih, seccade, kefen, parfiim tiirlii seyler getirilir. Irak’ta
ziyarete gidenler, Tiirbet getirilir. Tiirbet miibarektir, namazda kullanilir.
Ayrica, Imam sekeri, oyuncak, tespih, basortii, aba, ciibbe, iistii yazili (ya
Ali, Ya Hiiseyin Ya Abbas, ya Fatima, Ya Zeynep ) atkilar getirirler.

Irak’ta ve Iran’da yeni dogan Sii inangh Tiirkmen gocuklarin agizlar:
Zemzem Suyu ile acilir ve Kerbela topragi gibi kutsal kabul edilen Kerbela
tas1 siiriiliir.”

Irak ziyaretcileri tarafindan Hz. Abbas Suyu’ndan getirilir. Ozellikle
Hz. Abbas’m yatir1 altinda bulunan kuyudan ¢ikan suyun kutsal olduguna
inamlir. Inanca gore bu su her derde devadir. Miibarektir, kutsaldir. Saddam
Hiiseyin doneminde bu su sadece Saddam ve akrabalar1 tarafindan
kullanilirdi. Yani halka yasak edilmistir. Glinlimiizde ise bu suyu kullanmak
yine sade vatandasa nasip olmamaktadir.”®

Sonug¢

Evvelce Hz. Ali,”" Hz. Fatma® gibi Tiirk halk inanglarinda fevkalade
onemli yer tutan kiiltler konusunda ¢aligmalarimz olmustur. Bu ¢alisma ile
inan¢ cografyamizin bu kesime Muharremlik ile ilgili inang ve uygulamalara
Tiirk kiiltiirlii halklar arasinda dolagarak biraz daha girmeye ¢alistik. Burada
ki dini sembollerin diger inang kesimlerindeki benzerleri ile karsilastirmay1
amacladik. “Kefaret edici ayinlerin” halk inanglar1 arastirmacisit gozii ile
bakinca farkli boyutlarda da olsa bu kiiltlir cografyasinda biiyiik ol¢iide
paylasildigim gordiik. Bunlar biiyiik dl¢iide temsili ayinlerdi.”

* Necdet Yasar Bayatli, a.g.n.

* Necdet Yasar Bayatli, a.g.e.

 Necdet Yasar Bayatli, a.g.e.

57Yasar Kalafat, “Tiirk Halk Inanglarmmda Hz. Ali Kiiltii, “Sehriyar Hayat Edebi, Kisiligi ve
Eserlerine Bir Bakis” (15-16 Mayis 2003 Ankara), Ankara, 2003 s. 33-35, Erciyes Kasim
2004 S. 323 s. 13—14, Name-i Asine “Ortak Kiiltiir Mirasimizin Arayisinda” Ilkbahar 2003
S. 12s. 41-45.

¥ Yagar Kalafat,“Halk inanglarndan El Sanatlarina”, II. Ulusal El Sanatlari Sempozyumu (03—
05 Nisan 2008) Gazi Universitesi Tiirk El Sanatlar1 Aragtirma ve Uygulama Merkezi Ankara
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iRAN’DA KERBELA - TAZIYE VE MERSIYE
Abazar Cheraghi

Hicri 61 yilinda Kerbela’da Peygamberimizin torunu Hz. Hiiseyin’in
sehit edilmesi ile sonuclanan Kerbela Olay1 ylizyillardir hafizalardan
silinmeyen ve biitiin Islam Diinyasi’m yasa bogan acikli bir hadisedir. Her
y1l 10 Muharrem’de yeniden hatirlanan bu faciay1 dile getiren sanat eserleri
edebiyattan mimariye kadar degisik alanlarda insanlar1 etkilemeye devam
etmektedir. Yeni meydana getirilecek eserler de yine aymi duygulan ifade
etmeye devam edecektir. Bu eserler ve uygulamalardaki farkhiliklar islam
Diinyasi’nin  bir zenginligi olarak diisliniilmelidir (Biinyamin Caglayan
2004).

Bagdat’in 100 km. gilineybatisindaki Kerbela, biitiin Miisliimanlar
arasinda 10 Muharrem Hicri 61°de Peygamberimiz (S.A.V) ’in torunu Hz.
Hiiseyin’in susuz birakilarak sehit ediligsine sahne olmus bir yerdir ve bu elim
hadise asirlar boyu iiziintiilere yol agnustir. Bilindigi gibi bu acikli hadise,
halifeligi babasindan devralip saltanat sekline doniistiiren Yezid’in Hz.
Hiiseyin’i kendisine zorla biat ettirmek istemesi ile baglamusti. Siyasi
kaygilardan uzak bir hayati tercih eden ve Yezid’e Islam’a uygun bir
yonetim ve hayat tarzi i¢inde bulunmadig: i¢in biat etmeyen Hz. Hiiseyin,
Kufelilerin kendisini halife olarak gormek istediklerini belirten 1srarh
mektuplar1 lizerine Medine’den bolgeye gitti. Fakat Kerbeld’da ikamete
zorlanarak Firat’m suyundan istifade etmesi engellendi. Biat etmek veya
savagmak gibi iki tercih ile kars1 karsiya birakilinca savagsmak zorunda kaldi.
Aralarinda Ehl-i Beyt mensuplarimin da bulundugu 72 kisinin sehit
olmasindan sonra Hz. Hiiseyin de Sinan Bin El- Nehai tarafindan miibarek
bag1 viicudundan ayrilarak sehit edildi. Bu hazin olay biitiin Miisliimanlar1
derinden yaralamus ve iizlintii ylizyillar i¢inde artarak zamammza kadar
gelmistir.

Kalpleri derinden etkileyen bdyle bir olaym tarihi ve sosyal sonuglari
ile edebiyata ve giizel sanatlara yansimasi kaginilmazdir.

Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi giin olan 10 Muharrem’de bu aci olayin
hatirlanmas1 ve matem giinii olarak telakki edilmesi ile zaman iginde buna
bagli adet, gelenek ve uygulamalarda zenginlesme meydana geldi. XI.
yiizyllda Bagdat civarinda hiikiim siiren Biiveyhiler doneminde buglinkii
mevlid torenlerine benzer tdrenlerle Hz. Hiiseyin’in sehit edilisi anilmaya
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baglandi. Mevlana da Mesnevi’de Araplar arasinda buna benzer torenlerin
yapildigini anlatir.

XVI. yiizyilda Iran’da Siiligin resmi mezhep olarak kabul edilmesiyle
burada da Kerbeld vak’asi her yil yadedilegelmistir. Iran’da ve Siilerin
bulundugu bolgelerde 10 Muharrem’de taziye veya sebeh adi ile Kerbelad
vak’as1 canlandirilir.

Islam’da Muharrem ve Kerbela Olay1, Asura ve ta, zeye, ortadogudan
ortaasyaya ve Sumatra’dan Jamaika’ya dek c¢ok genis bir kusagi
kapsamaktadir.  Ozellikle Sii  olan Islam toplumlarinda titizlikle
gdzetilmektedir. Ta, ziye: Iran’da ve Siilerin bulundugu bolgelerde 10
Muharrem’de taziye veya sebeh adi ile Kerbela vak’asi canlandirilir. fran’nin
her sehir ve kasabasinda dahi en kiiclik bir karyesinde bile adeta tiyatro
seklinde etrafi iki kat lokali cesim binalar miisahede olunur ki bunlara tekye
namu verilip eyyam-sairede iist kat localar dahi diikkan olarak
kullanildiklarindan adeta bir pazar halini alirlar.

Ik ta'ziye hanlar Kerimhan Zand zamamnda ortaya cikmuslardi ama
Kacariye zamaninda resmi olarak Iran'da taninnustir.

Ta'ziyeyi Islam'da tek dram tiirii olarak nitelendirebiliriz. Ayrica
tiyatronun ii¢ onemli doéneminin ozelliklerini de gosterir. Bunlar1 asagida
ayrimtili olarak ele alacagiz. Once ta'ziyeyi olusturan 3 geyi kisaca gorelim.

1-Siir: Siir, ta'ziyenin en 6nemli 6gesidir. Ta'ziyede tiim oyuncular
manzum sdylesir. Yalmz Imam'a karsi olanlar bunu diiz Siirle, imam ve
yandaglar1 ise miizikle, ezgili sOylerler. Aslinda Ta'ziyede siir ve nazim
olmasa tam bir anlamu kalmayacaktir. Genel olarak siir Ta'ziyede bir
sOyleyistir hepsi bir vezinde bazen Ta'ziyenin uygulamasina katilanlar
Ta'ziye okuyanla beraber soylerler ve gogiislerini doverler. Safeviye ¢aginda
Kerbela Olayr ve Hiiseyin’in sehit edilisi kakkinda mersiye ve Ta'ziye
okuyanlar i¢in mersiye ve Ta'ziye okumak biiyiik bir onur sayilmaktadir.
Belli bagli biitiin nazim bigimleri kullamilir, ¢ogu kez iinlii sairlerden de
konuyla ilgili alintilar yapilir. Ornegin Muhtesm-i Kagsani'den haftbend
kasam1 mersiye hamde bir saheser olarak sdylenebilir. Bunlarin asagida
Farscasi 6zetce verebiliriz.
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Yine bu nasil bir cogsgudur halkin iginde

Yine bu nasil bir ta'ziye, yas ve matemdir

Yine bu nasil bir bilyiik kalkigdir yeryiiziinde

Diinyanin isi ve diinya halki climleten karisik i¢inde

Sanki giines batidan doguyor

Biitiin evrenin i¢inde kiyamet gopuyor

Eger diinya kiyamt1 sdylesem bile sasirtict degildir

Bu genel kalkis ki adi Muharremdir

Cinler, melekler insan halkina mersiye okuyor

Cilinkii Ademin serefli evladimin matemi oluyor

Yine bu nasil bir cogsgudur halkin iginde

Yine bu nasil bir ta'ziye, yas ve matemdir

halkin i¢inde

Ta'ziye anlati tiyatrosu oldugu i¢in oyuncular okuyucudurlar. Ta'ziye
oyuncularmin kusaginda, halk sairlerinin ince, uzun conkleri gibi defterler
bulunur. Bir gdsterimde at {istiinde Ibn Sa’d1 oynayan oyuncunun bir ara
kusagindaki defteri ¢ekerek c¢ikarip agtigi halde ona bakmadi. Bununla
seyircilere, "bu sdzler benim sdzlerim degil, ¢iinkii ben Ibn Sa'd degilim, bu
defterdeki sozlerin okuyucusuyum." mesajim veriyordu.

2-Musiki: Ta'ziyede musikinin Onemli yeri vardir; ta'ziyenin
gelisimiyle musiki de Oonemli gelisme gostermistir. Gerek ses gerek calgi
musikisi vardir. Her oyuncunun canlandirdigr kisiye 6zgiin bir makanu
oldugu gibi , ayrica bu kisinin ¢esitli ruh durumlar1 i¢in de degisik makamlar
kullamlir. Sarkiyla olan yerlerde calgi esligi yoktur, ancak kimi kez ney
esliginde soylenebilir. Calgi miiziginin ise ¢esitli islevleri bulunmaktadir.
Belli bagh calgilar, seypiir, ney, karni, tabl, davul, korno ve zil, trompetten
olusur. Oyunun baslangicinda nevha'lar koro ile sdylendiklerinde, ayrilig
sahnelerinde, tutsak alindiginda savaglarda bir olayr haber vermekte,
bitiglerde ¢algi miiziginin 6nemli islevleri vardir.
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Iran'da gosterimler bir evin ya da konagmn avlusunda yapildiginda
sahne yiikseltisi sOyle saglamyordu. Evlerin yagmur sularmi topladiklari
biiyiik dikdortgen havuzlar vardir. Bunlarin gevresinde alacak bir korkuluk
duvart bulunur. Bu duvarin iistiine enlemesine tahtalar yerlestirilir. Oyun
bunun {izerinde oynamiyor. Nitekim havuz {izerinde ya da tahta {izerinde
anlamma gelen ru-havzi (havuz iizerinde) ya da tahta havuz iistiinde
anlamma gelen taht-1 havuzi deniyor (Beeman, 112). Bu da Iran'daki
dogmaca Iran halk tiyatrosunun gesitli adlar1 arasinda yalmzca ikisidir. Bu
yalniz komedya i¢in degildi.

[ran'da Safeviler déneminden beri Muharrem ve Kerbela Olaylart
karsisinda halkin duygusalligi politik ve ideolojik amaglara devleti yakindan
ilgilendirmistir. Muharrem ay1 buyunca ve Safer'in 20'si ve 28'ine kadar
torenlere biiylik 6nem verilmektedir. Gosteriler arabalar 6zerinde de oluyor.
Giderek bu ilgi arttyor ve bu amacla kalic1 binalar yapiliyor.

Baslangicta Muharrem'de torenler icin Bagdat'ta ¢adirlar kuruluyordu.
Ta'ziyenin heniiz ortaya ¢ikmadigi donemlerde cadirlar bir siginak
islevindeydi (Minorski, 19). Ta'ziye gosterimleri basladiginda ¢esitli
meydanlar, camiler, o6zel evler ta'ziye gosterimlerinde kullanmliyor
olmaktadir. Tahran'da Giiliistan Sarayi'min dis1 ve Isfahan'da meydan-1 sah,
ta'ziye gosterimlerinde ¢ok sayida kisiyi alabiliyor.

Fakat Muharrem geldigi anda localardan her birinin tezyini biri
tarafindan nezr olunmus oldugundan avize ve lambalarla tezyin olunarak on
giin ale’t-tevali vak’a-i Kerbela’y1 gosterir lu’biyyat icra edilir. Mesela bir
giin Hazret-1i Hiiseyin’in vefati, diger bir giin dahi aile-i sa’adetin huzur-i
Yezid’e getirilmesi ve Yezid tarafindan edilen tahkirat, daha ertesi giinii
Yezidiler tarafindan edilen eziyetlerle kerime-i Hazret-i Hiiseyin’in vefati
velhasil her giin bir suret ve vukuat tasvir edilir. iran’da ve Siiler nezdinde
Hiiseyin i¢in bir adam ne kadar aglarsa o kadar ¢ok nail-i ecr olacagindan
herkesin aglamasi i¢in mezkur sebihler pek mubalagali sekilde icra edilir.

Giyim-kusamuin  gelisi  giizel secilmesi de yene gerceklikten
uzaklagildiginin bir énemli belirtisidir. Ibn Sa'd bir jandarma {iniformasi
giyer, Imam Hiiseyin'i oynayanin iizerindekiler ise hi¢ Arap giysisine
benzemeyebilir. Frenk'i oynayan oyuncu 19. yiizyilda Tahran'daki Avrupali
elgilerin giydikleri iiniformay1 giyer. Giyim-kusam konusunda uyusmazligin
giilliing goriiniimiine bir tanik deginiyor. (Verestechagin, 53-54)

Ta'ziye tiyatrosunda, gOsteriminin yonetmeni ve sahne yardimcilari
gosterim siiresince sahnede goriiniirler. Kimi donatim getirip gotiiriir, kimi
sehid diisecek olana kefen giydirir, iizerine kan yerine kirmuzi boya
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serpistirir. Mesela Siraz'da ta’ziye gosteriminde yonetmen ve yardimcilari
siyah pantolon ve siyah gomlek giymislerdir.

Ravza: Ravzatii’s-siheda namiyle imameyn-i sehidiyye hakkinda
nesrolunan ilk esere nisbetle ravza tesmiye olunmustur. Ravza-i mezkure bir
takim na’t-1 Seriflerle suzisli hikayelerden ibaret olup aser-i Muharrem’den
bagka tekmil Muharrem aymnda ve hatta ondan sonra dahi ekabir ve ahad
hanelerinde kiraat ettirilir.iran'da ¢ok cesitli olan dramatik sunus bicimleri
arasinda anlat1 tiirli genis yer tutar. Genel olarak nakkallar bu tiir anlatilara da
yer verirler. Rovze-han'larn da o6nemli bir yeri vardir. Bunlar yanliz
Muharrem'de degil, ama yilin baska giinlerinde de konuyu dramatik bir
bicimde anlatirlar. Bir yerden oOtekine tahtirevanla gétiiriilen Rovze-han'lar
¢ok aranan kisilerdir. Bunlarin kimi kez yardimcilari da olur, bunlara sakird-i
Rovze-han ya da pa-mimber-han denilir. Mimberin ayaginda dururlar, ya
Rovze-han ile sdylesir ya da Rovze-han bir yerde durunca s6z konusu ettigi
kisi lizerine sarki sOylerler. Bu arada Rovze-han'larin da 6nemli yeri vardir.
Bunlar birkag¢ kisi (daha ¢ok da olabilir) aglayarak, aralarinda dramatik bir
bicimde soylesirlerdi. Bunlarin kadin kiliginda, ta'ziyelerde kadin korosunu
olusturdugu da goriilmektedir (Rezvani, 99-100; Monehi-zadeh, 68 vs.)

Bir de dinsel resimler gostererek anlatanlar vardi. Bunlar iki kisi
gezerler, biri ya biiyiik bir kitap i¢indeki ya da tomarlardaki resimleri tagir ve
gosterir, konuyu agiklar, oteki de gdgsiine vurarak sdyler. Bunlara semail-
gerdani denmektedir (rezvani, 121;pourmand) .

Mersiye serayi: Taziye ve Sebehlerde veya Kerbela ile ilgili bagka
tiirlii programlarda gesitli makamlarda okunan mersiyeler Kerbela olaynin
musikiye de yansidigimi gosterir. Mersiye okuyanlara mersiyehan denilir.
Mersiye Sefeviye zamanindan Kacariye’ye kadar Muharrem teziyesinde
onemli bir rulo var. 1- Muhteseme kasani bu konuda en basta olarak
arkasindan 2- sebahi begdili 3- vesal sirazi 4-mirza habib sirazi 5-asik
esfehan1 6- melekusuara behar yer almaktadirlar. Kerbeld mersiyeleri sayi
bakimindan diger mersiyelerin toplanundan fazladir. Diger mersiyeler sadece
olenin mensup oldugu milletin sairlerince ve kendi dillerinde yazilmisken
Kerbela mersiyeleri Arap, iran ve Tiirk sairlerince yazilmistir. Bu bakimdan
Islam diinyasinin ortak eserleri durumundadirlar. Diger mersiyelerde 6liim
sebebine gore sebep olanlara dogrudan bir sey sdylenmemesi hallerinde felek
suclu bulundugu halde Kerbeld mersiyelerinde her vesile ile Yezid’in suglu
oldugu belirtilir ve felege sitem az yer tutar.

Eza-dar1: Muharrem'in ritiiel kesimi olan ve deste-i eza-dar1 denilen yas
tutanlarin bu yaslarim disa doniik bir bigimde belirtmek icin goégiislerini
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dovmeleri, aglayip bagirtiyla inlemeleri, zencirlerle bedenlerini dévmeleri
gibi ¢esitli tepkilerin de ta'ziyede dnemli bir yeri vardir.

Sine-zenler: Bu dahi Muharrem’ mahsus tertip olunan miizeyyen bir
alem etrafina toplanan ahali “ey sehid-i Kerbela es-selamii aleyk™ avazesiyle
ve kemal-i siddetle sine vurarak devr-i esvak ederler.

Bu sine-zenler tertip ile hereket edenler ve sme —zenler grubu olarak
miizeyyen bir sekilde hareketlerine devam edenler ve bir grup insanlar'da
cay, serbet, siit ve igcecekleri hem sine-zenlere ve hem de halka dagitirlar
(Mass', 1797-98) .

Asagida olan ezgiler koro iizerini giyinirken sOylenir, daha sonra
camiden ¢ikalir.

O (515 (61 s s
O b S el

S Clade (ube

O (515 (61 s s
SOl 5o

O (515 () s s
S SOS) Glia

O (515 () s s
O b S el

Hiiseyin Hiiseyin ey vah Hiiseyin
Sehid Kerbela Hiiseyin

Abbas elemdarin hant

Hiiseyin Hiiseyin ey vah Hiiseyin
Ali Asgar'in ham

Hiiseyin Hiiseyin ey vah Hiiseyin
Cenabi ekber'in hant

Hiiseyin Hiiseyin ey vah Hiiseyin
Sehid Kerbela Hiiseyin

Hem sine-zenler ve hemde zincir-zenler belden {istleri ¢iplak olarak ve
ciplak ayakla dolagirlar ve bu sekilde iisteki metinler sdylenir. Asiire giinii
Kerbela sehitlerinin naag1 sedyelerle gegirilir. Bunlarin kimi i¢inde saman
doldurulmus kuklalardir, iizerlerine kirmizi boya ile kan lekeleri yapilmstir
ve hanger sokulmustur. Kiminin bagi sedyenin i¢ine saklanmis, boyun
yerlerine yeni kesilmis koyunun kanli boynu konmustur.



KERBELA OLAYINA VELAYET ACISINDAN KISA BiR BAKIS
Durmus Tathhoglu

Giris

Kerbela Olayim velayet agisindan degerlendirmeden dnce Hz. Hiiseyin
hakkinda kisaca bilgi vermek gerekir. Hz. Hiiseyin 626 yilinda Medine'de
dogmustur. Hz. Hiiseyin, Hz. Ali ve Hz. Hasan'dan sonra 3. imamdir.
Kiinyesi Ebu Abdullah, lakab1 "Eg-Sehid" bazen de "Mazlum-i Kerbeld" diye
de amlir. Peygamber Efendimiz Hz. Hiiseyin'in dogdugunda ona "giizelcik"
anlamina gelen Hiiseyin ismini vermistir. Hz. Muhammed: "Hiiseyin
bendendir; ben Hiiseyin'denim. Hiiseyin'i seven beni ve Allah't sever."
"Hasan ve Hiiseyin cennet genglerinin efendileridir." buyurmustur. Bir hadisi
serifte Resul-i Ekrem, Hz. Hiiseyin'i bebekken kucagina alip sevmis, daha
sonra da aglamgtir. Orada bulunan Umeys Kizi Esma, Hz. Peygamber'e
ni¢in agladigini sormus, Hz. peygamber: “Giiniin birinde azgin bir grup Hz.
Hiiseyin'i 6ldiirecektir; ama onlar sefaatime nail olamayacaklar.”' demistir.

Kerbela, giiniimiizde Irak sinirlari icinde yer alan cografi bir bolgedir.
Kerbeld’y1 6nemli kilan Hz. Muhammed’in torunu, Hz. Ali’nin oglu imam
Hiiseyin’in, Emevi halifesi Muaviye oglu Yezid’in askerleri tarafindan
Kerbeld’da sehit edilmesidir. Bu insanlik dis1 katliam tarihe "Kerbeld Olay1"
olarak gegmistir.

Kerbela Hadisesi ve Velilik

Sia: Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’ini
halifelik i¢in en layik kisi olarak goren ve onu tayinle mesru halife kabul
eden, ondan sonraki halifelerin de onun soyundan gelmesi gerektigine inanan
topluluklarm ortak adi olmustur. Siilik ise, Hz. Hiiseyin’in Emevilerce,
Kerbela’da (61/680) tarihinde sehit edilisinden sonra siyasi bir temel diisiince
olarak ortaya ¢ikmmstir. Hz Hiiseyin’in intikamim almak iizere toplanan ve
onun yardimina gelmedikleri icin doviinerek tovbe edenlerin olusturdugu
“Tevvabiin hareketi”, Sia’min bir 1stilah haline gelisini, yani Islam icinde
siyasi bir kitlelesme hareketinin baslamakta olusunun ilk tezahiirleridir.

! Miislim, Fezailii’Sahabe, 32.
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Bugiin Sia denilince on iki imamin yolundan gidenler anlagilmaktadir.> Sia
ikidir. Biri: sia-i velayet, digeri: sia-i hilafettir.

Kerbela Olayma Velayet Acisindan Kisa Bir Bakig adli sunumda hilafet
boyutu degil, daha c¢ok wvelayet boyutu iizerinde durulmustur. Hz.
Muhammed (s.a.v) velilerin bas1 olarak Hz. Ali’yi gostermis ve bir hadis-i
serifte: "Her nebinin nesli kendindendir. Benim neslim, Ali'nin (r.a)
neslidir."’ buyurmustur. Hz. Peygamberin, Hz. Ali (r.a) hakkinda “Hz.
Ali'nin (r.a)"Sah-1 Velayet" unvamyla biiyiik bir ¢ogunlukla evliyamn ve
tariklerin temsilcisi olacagim belirtmistir. Hz. Ali ve neslinin ilim, secaat ve
ibadetteki ¢ok yliksek mertebeleri nedeniyle Hz. Peygamber (a.s) ona ve
ondan sonra gelen Al-i Beyte kars1 gok biiyiik ilgi ve sevgi gostermistir.”* Bu
gercegi gosteren diger bir hadis-i serifte ise soyle buyurmustur: "Size iki sey
birakiyorum. Onlara tabi olursamz, kurtulusa erersiniz. Biri Kitabullah olan
Kur’an-1 Kerim, digeri Al-i Beyt’imdir."> Hz Peygamber, Hz. Ali (r.a)
gelecekte ¢cok zor sartlar altinda gdrev yapacagini ve bir sok fitneye maruz
kalacagim peygamberlik Ongoriisii ile hissetmistir. Hz. Ali'yi (r.a)
imitsizlikten ve iimmetini onun hakkinda yanlis diisiinmekten yani s0-i
zandan kurtarmak igin #¥'ss (o128 8¥°ss &3 e « Ben kimin efendisiysem, Ali de
onun efendisidir”.’ gibi sozleriyle Hz. Ali’yi (r.a) teselli etmis ve {immetini
de uyarmustir.

Siinnet-i Seniyye’nin kaynagi ve muhafizi Al-i Beyt’tir. Tarihte de
goriildiigii gibi Islam dinine hizmet eden, Kur’an ve siinnete bagl olan ve bu
ugurda canmi bile vermekten sakinmayan Ehl-i Beyt olmustur.” Hz.
Muhammed peygamberlik 6ngériisii ile ilerde Islam {immetinin zayif
diisecegini anlamis ve sikintiya girdikleri anda, Al-i Beyt’in etrafina
toplanmalarin tavsiye etmistir.8 Ehl-i Beyt, yaratilisindaki fitri Islamiyet
cihetiyle Din-i Islam lehinde her seyi kabul eder ve ona sahip ¢ikar. Islam
cografyasinda hangi iilkeye baksaniz dini onderlerin seyit yani Ehl-i Beyt
olduklarimi goriirsiiniiz. Ehl-i Beyt hilafet konularinda degil velayet
alanlarinda daha basarili olmus ve Islam’1 en giizel sekilde yasanus ve temsil

? Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Tlahiyat Fakiiltesi Yaym1, Izmir,
2004,s. 117

* C.U.Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Din Sosyolojisi Anabilim Dal1 Bagkani,
durmustatlilioglu@hotmail.com

*Et Tebarani, El Mu’cemu’l Kebir,3/43. Et-Deylemi, El-Miisned, 1/172.

4 Bubhari, Cihad, 102, 143 Fezailii’Sahabe, 9, Megazi, 38. Miislim, Fezailii’Sahabe, 32.

s Tirmizi, Menakib, 31. Miisned, 3/14, 17, 26, 59, 5/181.

6 Tirmizi, Menakab, 1 Ibn-i Mace, Mukaddime, 11, Miisned, 1/84-118

7 Et Tebarani, El Mu’cemu’l Evsaf, 3/338, Et Tebarani, el Mu’cemu’s-Sagir, 1/119.

8 El-Bezzar, E1 Miisned, 9/343. Et Tebarani, El Mu’cemii’-Kebir. 3/45,46. 12/34.
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etrnistir.9 Ornegin, Hz. Hiiseyin bunlarm basinda gelmektedir. Islam dinine
ve Miisliiman halka yapilan ziiliim, haksizlik ve iskencelere kars1 onurlu bir
sekilde miicadele etmis ve bu ugurda sehit olmustur.

AN B Bl ) AT e (KELTY (8

“De ki: Ben bu risalet ve irsat hizmetinden Gtiirii, sizden akrabalik
sevgisinden baska bekledigim higbir karsilik yoktur.”'? il 3 535l Y
ayetinin bir goriise gore manasi: "Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselam,
vazife-i Risaletin yerine getirilmesine mukabil iicret istemez, yalmz Al-i
Beytine sevgi istemektedir.""”

Hz. Muhammed (s.a.v), peygamberlik vazifelerin geneli i¢inde bazi
ozel ve kisisel olaylara kars1 ¢ok biiyiik bir sefkat gdstermistir. Dig goriiniise
gdre o biiyiik sefkati, bireysel ve kiigiik maddelere harcamasi, peygamberlik
vazifesinin dnemine uygun gelmiyor. Gergekte ise o 6zel konu, biiylik ve
genel bir peygamberlik vazifesinin medar1 olabilecek bir silsilenin ucu ve
temsilcisi oldugundan, o silsilenin hesabina, onun temsilcisine ¢ok biiyiik
onem vermistir. Ornegin, Hz. Peygamberin torunlari Hasan ve Hiiseyin’e
kars1 kiigiikliiklerinde gosterdikleri ¢ok biiyiik bir sefkat ve 6nem, yalmz
biyolojik yakinhigindan gelen sefkat ve merhamet degil, belki peygamberlik
vazifesini devam ettirecek neslin ucu ve peygamber varislerinin ¢ok énemli
bir cemaatinin baslangici, temsilcisi cihetiyledir."

Hz. Peygamberin torunu Hz. Hasan1 (r.a) sefkatinden kucagina alarak
basimi 6pmesiyle; Hz. Hasan'dan (r.a) devam eden ve onun soyundan gelen
Gavs-1 Azam olan Sah-1 Geylani gibi ¢ok veli zatlarin hesabina bu davranist
gostermigstir. Ayrica biiylik zatlarin istikbalde edecekleri kutsal hizmetlere
dikkatleri cekip takdir ve tesvik isareti olarak, Hz. Hasan'm (r.a) basimm
tipmijlstijr.]3

Hz. Hiiseyin'e kars1 gosterdikleri fevkalade onemli sefkati ise, onun
neslinden gelen Zeynelabidin, Cafer-i Sadik gibi biiyliik imamlar i¢indir.
Gelecekte bunlarin soyundan veliler ve hakiki peygamber varisi alimler
gelecegi ve dine hizmet edecegi i¢in risalet vazifesi adina boynunu 6pmiis ve
cok biiylik bir sefkat gé')stermistir.]4 Hz. Hasan ve Hiiseyin'in arkalarindan
gelen peygamber varisi alim, veli ve bir¢ok biiyiik zatlar1 gérmiis ve onlarin

% Said Nursi, Lem’alar, Isik yaymlari, istanbul. 2004s. 30.

1% Sira stiresi, 42/ 23.

" Bkz. Buhari, Menakib 1, Tefsiru Siire (42) 1. Tirmizi Tesiru Siire, Miisned 1/229, Daha
genis bilgi i¢in, Et Taberi, Camiul Beyan, 25/23-26

"2 Hz. Hasan ve Hz Hiiseyin (r.a) faziletleriyle ilgili hadislerin bir kismi igin bkz: Buhari,
Fezailii ashab 22. Miislim, Feziilii’s sahabe 56-60

" Bkz. Miisned 5/47 Et-Taberani el-Mu’cemii’}-kebir 3/32, 22/274.

" Bkz. ibn Mace, Mukaddime 11; Miisned 4/ 172.
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adina baglarmi Opmiistir. Hz. Hasan''n (r.a) basim Opmesinde, S$ah-1
Geylani'nin biiyiik bir pay: vardir."

Hz. Hiiseyin’i anmak, sadece belli giinlerde gdzyas1 dokiip mersiyeler
okumaktan ote bir sey olsa gerek. O’nu anlamak, klasik sdylemlerden éte,
Hz. Muhammed’in yasadig1 doneme gidip sevgili dedesiyle miinasebetinden
tutun da, Emevi donemindeki siyasi gelismeleri inceleyip gorebilmekle
ancak miimkiindiir. Hiiseyni durusu gosteremeyenlerin, dahasi saltanat ve
sefahat batagina diismiis o gilinkil zihniyetin hastaligini bugilin farkh
sekillerde tekrar ettirenlerin bu hadiseye anlam verememeleri ¢ok dogaldir.

Muaviye’nin dliimiinden sonra haksiz bir sekilde Emevi saltanatina
gecirilen Yezid, Imam Hiiseyin’in de kendisini tamimasini istiyordu. Imam
icin iki segenek vardi; ya Yezid’e biat edip onun yaptiklarma géz yummak,
ya da biat etmeyerek haksizliga meydan okumak. Zillet icinde yagamaktansa
izzetli bir olimii tercih eden Hz. Hiiseyin, yakinlarimi da yanina alarak
Kufe’ye davet edenlerin davetine icabet etmeye karar verdi.

Davet edenlerin davetine icabet etmemek, yola ¢ikip kucak aganlari
bagsiz birakmak Ehl-i Beyt ahlakina yakismazdi. Bunun iizerine yola ¢ikti,
ancak yolu yariladiginda durum degismisti. Siddet yanlist valinin etkisiyle
Kufe halki bir anda degisivermisti.

Bu durum kendisine bildirilip ac1 haberler verilmeye baslandiginda bir
durum degerlendirmesi yapti ve yola devam karari aldi. Serefiyle ayaga
kalkan bir peygamber torununa geriye donmesi, sdziinden vazgegmesi dogru
olmazdi. O, bu hareketini nefsi i¢in degil, iimmetin 1slah1 i¢in yapiyordu.
Amaci kesinlikle diinyevi bir makam ve mansip degil, Hakkin ikamesiydi.
Onun karakteristik yapisina bakildiginda, asla haksizliga papug¢ birakmayan
cesur, metanetli bir kisilikle karsilasilir.

Boyle bir sahsiyetin Yezid gibi sefih birine biat etmesi veya ondan
kagmasi s6z konusu olamazdi. Eger olsaydi, iktidarin biitiin yanhsliklarina ve
haksizliklarina mesruiyet kazandirmug olacakti. Aslinda o, bu tavriyla
Miisliiman’im deyip de ne biiylik yanliglar yapan, iman noktasinda dahi
biiyiik agmazlar1 olan, diinyalik pesine siiriikklenmis yiginlarin maskesini
indiriyordu. Ikircikli bir sahsiyete sahip bu hainlerle insanhig1 yiizlestirerek
caglara uzanan bir ibret dersi veriyordu.

“Hz. Hiiseyin, zalim yoneticinin baski, zuliim ve haksizligina, uygun
bir yontemle karsi ¢ikilmasi gerektigine inaniyordu. Aksine davranan ise,
zalim idarecinin {irettigi kotiiliiklere seyirci kalmg olacak ve bunun vebaline

' Said Nursi, a. .g. e. 5.28.
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ortak olacakti. Hz. Hiiseyin’e gore Umeyyeogullari, Allah’m ¢izdigi hududu
¢ignemisler, Seytan’in yoluna gitmisler, fitne ve fesat c¢ikarmuslar, helal-
haram dinlemeksizin devlet hazinesini gahsi menfaatleri dogrultusunda
kullanmusglard:. Islam toplumunu bu kétii durumdan ancak adalet, liyakat ve
hakkaniyet {izere ¢aligan hayirl bir idare kurtarabilirdi. S6z konusu bu kétii
yOonetime son vererek Miislimanlarin adalet ve liyakat prensipleri
dogrultusunda destegini saglayacak mesru bir idareyi tesise en layik olan ise
Hz. Hiiseyin’in kendisi idi.”'® “Haksizhk gordiigiinde hakkim aramayan,
hakkiyla birlikte serefini de kaybeder.” diyen babasi Hz. Ali’nin yolundan
giden Hz. Hiiseyin kendisine yakigani yapmistir.

Hz Hiiseyin’in hayatta kalan tek oglu Mekke’ye gitmis ve orada
omriinii ibadetle gecirmis ve ona “ibadet edenlerin siisii” anlaminda
Zeynelabidin denmistir. Zeynelabidin hazretlerinin oglu Muhammed Bakar,
onun da oglu Cafer-i Sadik, onun da oglu Musa Kézim ve onun da oglu Ali
Riza (r.a) dir. islam cografyasinda birgok tasavvuf insam, tarikat seyhi ve
mezhep imam gibi veli kisiler bu soydan devam etmis ve giiniimiize kadar
gelmistir."”

Hem Hasan hem de Hiiseyin’edir soyun.

Muhammed’in ahlakindan var huyun

Makamin Bagdat’tir Geylanidir koytin.

Ya Hazreti Abdulkadir Geylani.

Anadolu’daki Siinni tasavvuf ve tarikat geleneginde Hz. Ali ve Ehli
Beyt sevgisi biitiin canlilig1 ile devam etmektedir. Tiirkler Hz. Muhammed
(s.a.v) ve Ehli Beyt sevgisini 6n planda tutan siifilik cerayanin etkisi altinda
kalmiglar ve gilinlimiizde bile bunu hala devam ettirdikleri yapilan
aragtirmalarda goriilmektedir.'®

Rifai Tarikat1 Seyhlerinden Kerbelayla flgili Siirler

Kerbela Olay1 Alevi ve Siinni Miisliiman cografyada bircok edebi ve
miizikal esere konu olmus, mersiye gibi yeni tiirlerin dogusuna neden
olmustur. Ornegin, “Dini Cemaatlerin Yapisal-Fonksiyonel Analizi, Kayseri
ve Ankara Illeri Rifai Cemaati Ornegi” adli doktora calismamda Rifai
Tarikat1 seyhlerinin Kerbeld ve Hz Hiiseyin’le ilgili siirlerinden bazilari
sunlardir:

' Hiiseyin Algiil, Kerbela Mersiyeleri, s. 19.

" Figlal, a. g. e. 5.115

'8 Képriiliizade Mehmet Fuat, “Anadolu’da Islamiyet” Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Sene 2, Say1 4, Istanbul, 1922, 5.291.
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Giillerim agmadan soldu

Selvi kalbim keman oldu
Zalim su Yezid’e ne oldu
Ben Ali bin Hiiseyin’im.

Bu zulmii reva gordiiler
Ok atip kili¢ vurdular
Halimize sad oldular
Ben Ali bin Hiiseyin’im.

I¢ilse biter mi Firat’mn suyu
Kurusun kalmasin Yezid’in soyu
Giinlerden Cuma Muharrem ay1
Ben Ali bin Hiiseyin’im.

Hiizn ile esiyor saba yelleri

Ne cok sicak Kerbeld’nin ¢olleri
Sama ugrar uzeranin yollar1
Ben Ali bin Hiiseyin’im.

Bu zulme bakarak akiyor yasim
Yezid’e gidiyor armagan bagim
Karalar baglammsg yarenlerim yoldagim
Ben Ali bin Hiiseyin’im.

Vahap’1in yaresi derin sizliyor

Ehl-1 Beyt’in izin siiriip izliyor
Mehdi Ali Resuliinii gozliiyor

Ben Gulam’1 Ali Haydar Hiiseyin’im

an

Seni sevmek bize farzi vaciptir

Ey benim imamim imam Hiiseyin

Senin deden dost Muhammed Habib’dir
Ey benim imamim imam Hiiseyin

Baban dahi Sah1 Kerrar Ali’dir
Senin yolun Muhammed’in yoludur
Garip gonliim agkin ile doludur

Ey benim imamim imam Hiiseyin
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Kerbelada kiydilar sen civana
Kiyamette ¢ikacaklar divana
Lanet olsun Yezid, ziyad mervana
Ey benim imamim imam Hiiseyin

Ta kalu belada sevmisim seni
[zini izlerem dénmezem geri
Peygamber torunu ey din rehberi
Ey benim imamim imam Hiiseyin

VIRANI seni gérmek diler seherde
Senin derdin yare act1 cigerde
Nola yiiziin gorebilsem mahserde
Ey benim imamim imam Hiiseyin

(11II)

Gozlerimde kanl yaslar
Aglar Hiiseyin agkina
Su Kerbela cigerlerimi
Daglar Hiiseyin askina

Sevenler dost Muhammedi
Sefaat kan1 Ahmedi
Yiirekten edip feryadi
Soyler Hiiseyin agkina

Ani seven alir berat
Mubhibleri gecer sirat
Kizil kan olmustur firat
Caglar Hiiseyin agkina

Salat ona selam ona
Feryat eder Fatma ana
Asiklar yasindan kara
Baglar Hiiseyin agkina

Yine yarem oldu beter
Hasreti burnumda tiiter
Muharrem matemi tutar
Aylar Hiiseyin agkina
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Ani1 sevmek ylice devlet
Goriiriim cemalin elbet
VIRANI yezide lanet
Eyler Hiiseyin agkina

av)

Muhammed Mustafa dlem sultam
Sitk ile yolunda kurban olda gel
Aliyel miirteza gir-i yezdani

Dini Islam ehli iman olda gel

Hasanla Hiiseyin sebberi siibber
Zeynel Abidin’dir Bakir’a peder
Caferi Sadik’tan kusanip kemer
Meveddet hitkmine canan olda gel

Musa’y1 Kazim’dir Bagdat’in sahi
Imam Ali Riza meshedin mahi
Goniiller sultan1 Takiyle Naki

Hel eta sirrina irfan olda gel

Hasani askere ettiler cefa

Onlara zecreden ehli bivefa
Muhammed Mehdi kayboldu heyfa
Serdabi imamda mihman olda gel

Virani’yem kurban olam aslina
Muhammed Mustafa Ali nesline
Kamil bir miirsidin diisiip destine
Hakka hizmet edip insan olda gel

M
Biilbiil gibi giile etsem efkam

Derdimin dermani sahim el medet
Acep dur olur mu serim dumani
Derdimin dermani sahim el medet

Ta devri ademde girdim dergaha
Ikrar bend olmusam sen gibi saha
Kerem kil sultamim aciz bedbaha
Derdimin dermani gahim elmedet
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Imam Hiiseyin’dir zatina peder
Virane gonliime askin akseder
Men aref sirrindan ver bize haber
Derdimin dermani sahim el medet

VIRANI zikreyler eyliile Nehar
Nazar kil gonliime agila bahar
Sinemin sehrinde binbir illet var
Derdimin derman sahim elmedet

(VD)

Bizi kurtar bu nefsin elinden
Merhamet kil muhtarina bagisla
Gonliimiiz uyandir askin elinden
Medet eyle Haydar’ina bagisla

Hasan hulki riza canlarin cam
Hiiseyni miicteba derdim dermamn
Zeynel aba gibi Ali sultam

Yad eyleyen giiftarina bagisla

Muhammed Bakir’dir bizlere fener
Cafer-us Sadik’tir sems ile gamer
Kazimin yolunda kusandik kemer
Ehl-i Beyt’in ikrarina bagisla

Musa Riza sah takiyle ba naki
Kanlara boyandi1 Hasan askeri
Yolunu gézlerim imamim mehdi
Ol imamin zamanina bagisla

Ehli beyte dahi Al-i abaya
Gavsiyette Hac1t Ahmet Baba’ya
O nesli ziillale Yakup Baba’ya
Senamirin piranina bagisla

Pirlerin himmeti erenler yolu
Ervahi ezelde nus ettik dolu
Sehri senamirde peygamber giilii
Haci Mevliit serdarina bagisla
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Nisan olmus bize bunda melamet
Askin ile bulsun canim selamet
VIRANIYE ger¢i pek yiice devlet
La taknatii isarina baglslal9

Sonug

Kerbelad hadisesi inanan insanlarin i¢ini kanatan, cigerlerini yakan bir
hadisedir. Kerbeld giinlerini hatirlamak adina bir takim aktiviteler yapmak,
sevmemiz gereken insanlara karsi sevgimizi ortaya koymak gerekir.
Kerbela’da yasananlar her yil iilkemizde Sii, Alevi ve bir kisitm Siinni
Miisliimanlar tarafindan anmilir. Yas tutma durumu savasin gerceklestigi
Mubharrem ayimin 10'unda (Asure Giinii) doruga ¢ikar. Asure giinlerinde orug
tutulur, agure yemegi yapilarak dagitilir ve ¢esitli konusmalar olur. Tiyatro
seklinde Kerbeld Hadisesi ile ilgi canlandirmalar yapilir ve agitlar yakilir.
Hz. Hiiseyin’in neden hayatin1 feda ettigi ozellikle vurgulanir. Baskiya ve
zulme teslim olmadig1 belirtilir. Hz. Peygambere ve Ehl-i Beyt’e Salat ve
selamlarla programlar tamamlanir.

Selam Peygamber Torunlarina

Selam Cennetin Iki Giiliine

Selam Ehl-I Beyte

Sevgi Besleyen Biitiin Dostlara...

Saygilarimla.

" Genis Bilgi i¢in Bakiniz. Durmus Tatlilioglu, “Dini Cemaatlerin Yapisal-Fonksiyonel
Annalizi, Kayseri ve Ankara Illeri Rifai Cemaati Ornegi”, Basilmamis Doktora Tezi,
E.U.Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri, 1995.



MUSLUMANLAR ARASINDA AYRILIGIN YA DA
BIiRLIKTELIGIN ODAGINDA KERBELA

Hiiseyin Yilmaz

Giris

Kerbeld Olayi, Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin’in akrabalar1 ve
sevenleri ile birlikte sehit edildigi, Islim diinyasinin yiizyillardir unutamayip
hiizlinle hatirladig faciamin adidir. Tarihten giiniimiize bu olayla ile ilgili pek
cok eser yazilmus, sairler ve asiklar olayin vahametini agit, mersiye], Siir ve
roman tiirlinden eserlerle anlatmaya ¢alismislardir.

Tarihsel siiregte dogru ya da yanlis pek ¢ok bilgi ile beslenen, sozlii ve
yazil kiiltlir halinde nesilden nesile aktarilan Kerbeld Olayi, tilkemizdeki
farkli kiiltiir gruplarimin birbirlerine karsi diisiince ve tavirlarinda etkili
olmaya devam etmektedir. Bu olay, giinlimiizde Alevi-Siinni ayrilig ile ilgili
tartismalarda en c¢ok sozii edilen konulardan biridir. Ciinkii {llkemiz
Misliimanlarmin - Alevi-Siinni seklinde kendilerini farkli gérmelerinde,
Kerbela Olay1 ve sonrasinda yasananlarin rolii biiytiktiir.

Tarihte sosyal ve siyasal bazi nedenlerin etkisiyle yasanan Kerbela
Olayr’nin giiniimiiz Miisliimanlar1 arasinda ayrigmanin mi1 yoksa birlikteligin
mi sembollerinden oldugu konusunda toplumun yeterli bilgiye sahip
olmadig1 bilinmektedir. Hz. Peygamber’in torunu Hiiseyin ile yetmis
civarinda yakimmnin sahadetiyle sonuglanan bu faciayr giiniimiizde higbir
Miisliiman onaylamadigi halde, toplumun degisik kesimleri arasinda konuyla
ilgili bir diisiince karmasas1 yasandign da bir gercektir. Oyleyse Tiirklerin
Islam dinini kabul etmesinden yiizyillar &nce gergeklesen, ancak
anlatildiginda herkes tarafindan iizlintiiyle karsilanan Kerbela nin iilkemiz
insanlarina dogru anlatilmasi, her seyden oOnce tarihe olan saygimin bir
geregidir.

Yiizyillardir ayni topraklarda yasayan, ayni dili konusan, ayn Tanr1’ya,
aynt kitaba ve aym Peygambere inanan, Ehl-i Beyt sevgisini ylireginde
tagtyan, ayn1 bayramlar1 kutlayan, vatam1 korumak i¢in diismanlara karsi
omuz omuza miicadele eden Alevi ve Siinni kesimin birbirini farkli din

! Kerbela Olay: ile ilgili yazilmis agit ve mersiye tiirli siirler i¢in bkz: Mehmet Arslan ve
Mehtap Erdogan, Kerbeld Mersiyeleri, Tunceli Universitesi Alevilik Uygulama ve Arastirma
Merkezi adina Grafiker Yaymlari, Ankara, 2009.
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mensubu gibi gdérmesi, iki kesim arasinda en azindan dindas ve vatandas
olmanin gerektirdigi birlik ve kaynagmanin yeterince saglanamanmus olmasi,
iizerinde diisiiniilmesi gereken bir problemdir. Ulkemizde her tiirlii siyasal,
etnik ve inangla ilgili ayriliklarin bir kenara birakilarak herkesin kendini
biitlinlin ~ pargast  olarak  gérebilecegi  bir anlayismn  toplumda
yayginlastirilmasina ihtiyag¢ vardir. Onyargilardan uzak bdylesi bir anlayisin
gelistirilmesinde tarihi olaylar1 dogru yorumlamanin rolii biiyiiktiir.

Bu tebligde amacimiz, kendilerini Alevi ya da Siinni olarak nitelendiren
kesimlerin Kerbeld konusundaki diislincelerinin dogrulugunu ya da
yanlhishgim tartigmak degil; biitlin Miisliimanlarin yiiregini sizlattifina
inandigimiz bu olaymn gilinlimiizde bir arada barig igerisinde yasamamiza
engel olusturmamasi gerektigini vurgulamaktir. Tebligde Kerbeld Olay
tarihsel bilgiler 1s1831inda degerlendirilerek giiniimiize yonelik bazi egitsel
oOneriler sunulacaktir.

Kerbela Olayr’min Kisa Tarihgesi

Kerbela Olay1 ile ilgili detayl bilgi vermek, konumuz digindadir.
Ancak olaymn tarihsel siirecine kisaca deginmeden bu konu hakkinda
degerlendirmede bulunmanin zor olacag: da bir gercektir. Bu nedenle olayin
tarihgesiyle ilgili hatirlatici baz1 6zet bilgiler dogrultusunda konuyu islemeye
calisacagiz.

Kerbeld’da faciayla sonuclanan olayla ilgili siirecin baglangicim, Hz.
Ali ile Muaviye arasinda yasanan hilafet tartigmalarina kadar gétiirmek
miimkiindiir. Bilindigi gibi, Hz. Ali halife olunca, Sam boélgesini kendisine
siyasi merkez olarak goren ve Medine ydnetiminin mesruiyetini kabul
etmeyen Muaviye’'nin iyilikle kendisine biat etmesini istedi. Ancak
Muaviye’nin kendisine biat etmemesi halinde Miisliimanlar arasinda siyasi
boliinmenin kacimlmaz olacagim diisiinen Hz. Ali, s6z konusu boliinme
tehlikesini Siffin’de 6nlemeyi denedi. Ciinkii bir an 6nce iilkede birligin ve
barisinin saglanmasi gerekiyordu. Ancak Muaviye Hz. Ali’nin bu konudaki
girisimine karsi direnme yolunu segti. Hz. Ali’nin 1srarla siirdiirdiigii barig
¢abalar1 sonugsuz kalinca savas kag¢inilmaz oldu.

Miladi 657°de gergeklesen ve pek cok insanin Oliimiine neden olan
Siffin Savasi sirasinda Hz. Ali’nin ordusu Muaviye ve askerlerinin direnigini
bastirmak tlizereyken Amr b. As iki taraf arasindaki anlasmazligin ¢oziilmesi
icin Kur’an-1 Kerim’in hakemligine bagvurulmasin teklif etti. Bunun iizerine
Muaviye’nin ordusundan bes asker Kur’an sayfalarmi nmuzraklarin ucuna
takarak: “Savasi sona erdirelim, Allah’in Kitab1 arammzda hakem olsun.” diye
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bagirdi. Hz. Ali, bu tavrin zaman kazanmaya doniik siyasi bir manevra
oldugunu anladiysa da, kan dokiilmemesi ugruna anlasmazligi hakem
yoluyla ¢ézme diisiincesini kabul etmek durumunda kaldu.

Yapilan goriigmelerde Ebu Musa el-Esari Hz. Ali’nin, Amr b. As da
Muaviye’nin hakemi olarak kabul edildi. Hakemler iki bagli yonetimi sona
erdirerek Miisliimanlarin siyasal birligini ve iilke barigim saglayacak bir
¢ozlim {ireteceklerdi. Toplumun belli kesimleriyle yapilan goriismeler
sonucunda hakemler hem Ali’nin hem de Muaviye’nin hilafet gérevinden
almip yeni halifenin bir kurul tarafindan se¢ilmesini kararlastirdilar.

Hicretin 37. senesi Safer ayinda Dumetii’l-Cendel denilen yerde
Miisliimanlar hakemlerin aldig1 karar1 8grenmek iizere toplandilar. Once soz
alan Ali’nin vekili Ebli Musa el-Es’ar1: “Bu yiiziigii parmagimdan ¢ikardigim
gibi Ali’yi halifelikten cikariyorum...” dedi. Muaviye’nin vekili Amr b.
As’m da aym seyleri sdyleyecegi beklenirken o: “Ben de bu yiiziigi
parmagima taktigim gibi Muaviye’yi halifelige getiriyorum.” dedi. Yani Amr
b. As, hile yaparak kararin Muaviye’ye biat etme seklinde alindigini toplanan
kalabaliga ilan etmis oldu. Ebu Musa el-Eg’arl durumu diizeltmeye calistiysa
da, Samlilarin tek tarafli olarak Muaviye’ye biat etmeleri onlenemedi. Bu
durum {izerine iki grup arasinda tartigma ¢ikti. Ancak Miisliimanlar arasinda
kan dokiilmesini istemeyen Hz. Ali, ¢ikan tartigmay1 yatistirdiktan sonra
ordusuyla beraber Medine’ye geri dondii.”> O tarihten sonra Ali Hicaz
bolgesinde, Muaviye de Sam ve civarinda halifelik gorevini siirdiirdil.
Boylece hakem olayi, halife secimi ile ilgili problemi ¢dzmek bir yana,
Miisliimanlar arasinda asirlardir devam eden siyasal, sosyal ve hatta inangsal
ayriligin koklesmesine zemin hazirlayan bir uygulama olarak tarihe gegti.

Hakem olaymin Islim’la bagdasmadigini diisiinen Hariciler Hz. Ali,
Muaviye ve her ikisinin hakemlerini 6ldiirme karar1 aldilar. Harici militam
[bn Miilcem alman karar geregi Hz. Ali’yi sehit etti.

Hz. Ali’nin sahadetinden sonra, Hicaz ve Kufe boélgelerinde yasayan
Miisliimanlar Hz. Hasan’a biat ettiler. Bu durumu 6grenen Muaviye hemen
bir ordu hazirlayarak Hz. Hasan’in girisimini 6nlemeye ¢alistt. Hz. Hasan da
Ubeydullah b. Abbas komutasindaki 6ncii birlikle Muaviye’nin karargahina
dogru yola cikti. Ancak askeri giicliniin yetersizligini anlayan ve yapilacak
bir barigin Miisliimanlarin yararina olacagini diisiinen Hz. Hasan, toplumun
hayrina yonelik bazi isteklerin yerine getirilmesini sart kosarak hilafetten

2 Bkz: Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiliik, Beyrut tsz., c. 6, s. 53—62;
Ebu’l Fida Ismail b. Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihaye, Beyrut 1966, c. 7, s. 315-316.
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vazgegme karart aldi’ Onun bu karariyla Islim diinyasinda iki halifeli
donem bitmis ve Miisliimanlar arasinda siyasal birliktelik sekilsel de olsa
saglanmig oldu. Ancak saglanan birlik, gegmisin yaralarini sarma ve insanlar
arasindaki kirgiliklar1 giderme agisindan yeterli olmadig: i¢in {ilkenin biitiin
insanlarini kapsayan manevi bir kucaklasma da saglanamads.”

Muaviye yaslaninca, kendisinden sonra oglu Yezid’in halifeligi i¢in
halktan biat istedi. Miisliimanlarin ¢ogu, iglerine sinmese de fitneyi dnleme
adina Muaviye’'nin teklifini kabul etti. Ancak Yezid’in halifeligini kabul
etmeyenler de vardi. Bunlarin baginda gelen Hz. Hiiseyin, Yezid’in adaletsiz,
dini yasama konusunda ciddiyetsiz, i¢ki ve eglenceye diiskiin biri oldugunu,
dolayisiyla onun Miisliimanlarin basina halife olarak getirilmesinin dogru
olmadigim sdyleyerek Muaviye nin oglu i¢in biat talebini reddetti.’

Muaviye’nin kendi 6liimiinden sonra halifelik makamina oglu Yezid’i
diisiinmesi ve insanlar1 Yezid’e biat etmeye zorlamasi, siyasal tartismalari
daha da alevlendirdi. Ozellikle vefatindan kisa siire 6nce Yezid’e vasiyetinde
sOyledigi rivayet edilen su sozler dikkat ¢ekicidir: “Ey Oglum! Senin i¢in her
tirlti imkan1 hazirladim. Diismanlarim zelil kilarak sana boyun egdirdim.
Kurdugum bu diizende, dort kisi harig, kimsenin seninle miicadele
etmesinden korkmuyorum. Seninle miicadele edecek bu kisiler Ali’nin oglu
Hiiseyin, Omer’in oglu Abdullah, Ziibeyir’in oglu Abdullah ve Ebubekir’in
oglu Abdurrahman’dir.”®

Muaviye’nin halki ogluna biat ettirmeye ¢alistigt donemde Hz. Hiiseyin
Medine’de siyasetten uzak, sessiz ve sakin bir sekilde yasiyordu.

Muaviye’nin Oliimiinden (680) sonra oglu Yezid hilafet makamina
gecince, basta Hz. Hiiseyin olmak iizere biitiin Miisliimanlarin kendisine biat
etmelerini, yani halifeliginin taninmasimi istiyordu. Yezid, degisik
vilayetlerde yasayan halkin kendisine biatinin valiler kanaliyla merkeze
iletilmesini istedi. Medine valisi 6zellikle Hz. Hiiseyin’in biatini isteyince O,
Miisliimanlar arasinda bir fitne ve kargasa ¢ikmasin diye Mekke’ye gitti.
Ancak Yezid’in adamlar1 onu orada da rahat birakmadilar ve Yezid’e biat
etmeye zorladilar. Hz. Hiiseyin Yezid gibi birinin halifeligini onaylama ile
Islam davas1 adina miicadele etme arasinda bir tercih yapti ve miicadele
karar1 aldi. Mekke, Medine ve Kife bolgelerinde halkin biiylik
cogunlugunun Yezid’in hilafetine sicak bakmiyor olmasi, onun Yezid’e karsi

* Bkz: Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, c. 6, s. 91-95.

* Hiiseyin Algiil, Kerbel4, Ensar Yaymlari, Istanbul 2009, s. 45.

3 Bkz: Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-fmame ve’s-Siyase, Kahire 1967, c.
1,s. 162-163.

8 Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz: Taberi, Tarihu’l-Umem ve’I-Miilik, c. 4, s. 238.
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miicadele etme karar1 almasinda 6nemli rol oynadi. O an i¢in Miisliimanlarin
birliginin, Hz. Peygamber’in torunu Hiiseyin’in halifeligi etrafinda
saglanacagini diigiinenlerin sayisi hi¢ de az degildi. Hz. Hiiseyin Mekke ve
Medine’de yasayan pek ¢ok insanin kendisini destekledigini zaten biliyordu.
Kufeliler de gonderdikleri mektuplarla Hz. Hiiseyin’e olan giiven ve
bagliliklarim1 bildiriyorlardi. Konuyu degerlendiren Hz. Hiiseyin, durumu
yerinde incelemek ve mektup gonderenlerin samimiyetini Ogrenmek
amactyla Miislim b. Akil’i Kife’ye gonderdi. Baglangicta ilgiyle karsilanan
Miislim, Kifelilerin Hz. Hiiseyin’i destekledigini bizzat yerinde goérdii ve
onlarm pek ¢ogundan Hz. Hiiseyin icin biat aldi. Kafelilerin Hz. Hiiseyin’e
olan ilgi ve gilivenini mektupla kendisine bildirdi. Ancak Yezid’in
gorevlendirdigi Vali Ubeydullah b. Ziyad halk iizerinde baski kurunca, Hz.
Hiiseyin’e olan destek bir anda yok oldu ve Hz. Hiiseyin adina Kiifelilerle
gdriisen Miislim, valinin adamlar1 tarafindan 6ldiirildii.”

Kiufelilerin daha 6nce mektup yoluyla bildirdikleri giiven ve davetin
geregini yerine getirmek isteyen Hz. Hiiseyin, Vali’nin zulmiinden korkan
halkin kendisine olan destegini geri c¢ektiginden ve kendi -elgisinin
oldiiriildiigiinden habersiz bir sekilde, akrabalar1 ve sevenleri ile birlikte
Kufe’ye gitmek tlizere hazirlik yapti. Gitmemesi yoniinde bazi tavsiyeler
yapildiysa da, Yezid’in saltanatina ve zulmiine karsi koymanin hem dini hem
de insani bir sorumluluk oldugunu diistinerek Kife’ye dogru yola koyuldu
(Eyliil 680)."

Hz. Hiiseyin, Kife halkinin valinin tehditlerinden korkup daha 6nce
mektuplarla bildirdikleri giiven ve destegi geri ¢ektiklerini ve elgisi Miislim
b. Akil’in Vali’nin emriyle oldiiriildiiglinii yolculugu sirasinda Sgrendi.
Yeniden bir durum degerlendirmesi yapan Hz. Hiiseyin, yakinlartyla birlikte
yola devam etme karari aldi. Firat Nehri kenarinda Nineva denilen yere
gelindiginde Hz. Hiiseyin ve beraberindekiler sulak bir yerde konaklamak
istediler. Ancak Kife valisinin adamlar1 buna izin vermeyip Hz. Hiiseyin ve
yanmindakileri yiyecek ve icecek sikintistnin ¢ekildigi kurak bir yer olan
Kerbeld’da kusatma altina aldilar.” Hz. Hiiseyin, niyetinin carpismak degil
hak ve adaleti saglamaya c¢alismak oldugunu, bunun i¢in gerekirse Yezid’le
goriigebilecegini, en azindan beraberindekilerin serbest birakilmasi
gerektigini soylediyse de, Yezid’in Kufe valisi olarak gorevlendirdigi

" Bkz: bn Kuteybe, el-fmame ve’s-Siyase, c. 2, s. 5; Algiil, Kerbela, s. 75-99.

8 Bkz: Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, c. 6, s. 218.

% Bkz: Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, c. 6, s. 232; Ibn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siyase, c.
2,s.5-6.
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Ubeydullah b. Ziyad, emrindeki askerlere savas emri verdi. Savasin
kaginmlmaz oldugunu anlayan Hz. Hiiseyin ve yakinlar1 var giicleriyle
savastilar. Yogun gecen carpigsmalar sonucunda 57 yasindaki Hz. Hiiseyin ve
aralarinda kiigiik cocuklarin da bulundugu 70’ten fazla yakim sehit edildi (10
Muharrem 61/10 Ekim 680).10 Islam tarihinin kirilma noktalarmdan biri olan
bu olay, giiniimiizde Kerbeld Olayi adiyla hatirlanmaktadir."

Yankilar1 yiizyillar boyunca devam eden Kerbela faciasi sonucunda
Yezid ve taraftarlar1 lanetle, Hz. Peygamber’in cigerparesi Hz. Hiiseyin ve
beraberindekiler ise rahmetle anilmigtir. Hz. Hiiseyin basta olmak {izere Hz.
Peygamber’in Ehl-i Beytine yapilan zuliim siirlere ve destanlara konu
olmustur. Bu siir ve destanlar olayin yasandigi simirlarin ¢ok Otelerine
taginmig, zulme ugrayan biitlin insanlar arasinda biiyiik bir ilgi uyandirnustir.
Nitekim Tiirklerin bir kisminin Miisliimanlig1 segmesinde, Hz. Peygamber’in
Ehl-1 Beyti i¢in sOylenen hiiziinlii sdzlerin, mersiyelerin, siirlerin ve dilden
dile dolagan destanlarin etkili oldugu bilinmektedir. Orta Asya’da gocebe bir
hayat yasayan Tiirkler, Kerbeld ile ilgili olarak anlatilan sozlii kiiltiirde adeta
kendilerini bulmuglardir. Bu yiizden Orta Asya Tiirklerinin din olarak
Miisliimanhigi segmesinde, baska nedenlerden daha cok bu tiir sozlii
anlatimin etkili oldugu sdylenebilir.

Kerbela Olayr’nin Diisiindiirdiikleri

Kerbela Olayr’min sorumlularina bakildiginda; ahlak, insaf, adalet,
sagduyu, basiret ve merhamet gibi degerlerin siyasal ihtiraslarin gerisinde
kaldig1 goriilmektedir. Olayin seyrinde hak ve adaletten yana olmak yerine,
akrabalik baglarmnm, Islim oncesi cahiliye doneminden kalma kabilecilik
diislincesinin ve saltanat hirsinin daha etkili oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Hiiseyin basta olmak iizere, pek ¢ok Miisliiman tarafindan Yezid’in
halifelige layik goriilmemesi, onun ickiye ve eglenceye diiskiin olmasindan,
yoneticilige ehil olmamasindan, ilim, adalet ve dini yasanti konusundaki
yetersizliginden kaynaklanmaktadir.'” Oyleyse Hz. Hiiseyin’in sahadetiyle
sonuglanan Kerbela miicadelesinin amacini; “Islam’in temel ilkelerine uygun

1 Bkz: Taberd, Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik, c. 5, s. 416-453; Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye,
Beyrut 1966, c. 7, s. 181-204.

" Kerbela ile ilgili genis bilgi igin bkz: M. Asim Kéksal, islam Tarihi, Hz. Hiiseyin ve Kerbela
Faciasi, Ankara 1984; Unal Kilig, Tartismalarm Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye,
Kaythan Yaymlari, Istanbul 2001, s. 209-292.

"2 Yezid’in halifeligine karsi ¢ikanlarin gerekgeleri ile ilgili ayrmntili bilgi igin bkz: Kilig,
Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, s. 156-163,215-230, 396-412.
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diismeyen bir yonetim tarzinin Miisliimanlar iizerindeki egemenligine karsi
koymak” seklinde 6zetlemek miimkiindiir.

Hz. Hiiseyin, baglattigi miicadele ile Emevi yonetiminin Miisliimanlar
acisindan hos olmayan gidisatini durdurmak istiyordu. Ancak dénemin
yoOneticileri onun bu girigsimini “siyasal iktidar1 devirmeye yonelik bir isyan
hareketi” olarak gordiiler ve Hz. Hiiseyin’in Islim’a uygun bir yonetim
kurma miicadelesini acimasiz bir sekilde engellediler. Olaymn sonucunda Hz.
Hiiseyin zulme karg1 direnen 6rnek bir kahraman, Yezid ise kotiiliik timsali
zalim bir yOnetici olarak tarihe gecti.

Kerbeld Olayr’ndan sonra, siyaset aktorleri ve olaym seyri hakkinda
pek cok rivayet uydurulmus ve bu olayla ilgili yorum yapanlar, uydurma
rivayetlerden énemli dlgiide etkilenmislerdir.”” Konuyla ilgili anlatilan ve
yazilanlar incelendiginde, gerceklerle bagdagmayan bilgilerin, abartili rakam
ve yorumlarm, birbiriyle celigkili ifadelerin kaynaklarda yer aldig
dikkatlerden ka¢mamaktadir. Bu bilgi kirliligi, olayla ilgili saglikh
degerlendirme yapmayi zorlagtirmaktadir.

Ulkemiz Miisliimanlarinin Alevi ve Siinni seklinde iki ayri gruba
ayrilmig olmasinda Kerbeld Olay’’mn  6nemli roliiniin  bulundugu
soylenmektedir. Ancak Tiirklerin IslAim dinine girisinden yaklasik iki asir
once donemin sosyal ve siyasal sartlar1 icerisinde gerceklesen ve tarih
boyunca Miisliimanlarin geneli tarafindan iiziintiiyle karsilanan Kerbeld
Olayr'm  giinlimiizdeki ayriliklarin  nedeni  gdérmek, tarihin  yanls
degerlendirilmesinden bagka bir sey degildir. Ciinkii o donemde Alevilik ve
Siinnilik gibi farkli mezhepler olmadig: icin Kerbela Olayi’na karigan taraflar
da Alevi ya da Siinni degildi. Orta Asya’da yasayan ve ancak Talas
Savagi’nda sonra Miisliimanligi kabul etmeye baglayan Tiirkler bu siyasal
olayin seyircisi bile olmamiglardir.

Kerbeld Olayr’nin bas sorumlusu Yezid’in Siinniler tarafindan da
lanetlendigi', oncelikle islam diinyasinda Yezid ismine rastlamlmamasindan
da anlagilmaktadir. Olaymn magdurlar1 olan Ehl-i Beyt’in hem Alevi hem de
Siinni kesim tarafindan biiylik bir saygiyla amldigi, cem térenlerinde ve
kilinan biitliin namazlarda onlara dua edildigi, cocuklara onlarin isimlerinin
konuldugu bilinmektedir. Hz. Hiiseyin’in vefat yildoniimii olan Muharrem

" Konuyla ilgili genis bilgi igin bkz: Taberi, Kitabu’l-Umem ve’l-Miilik, c. 5, s. 301-304;
Kilig, Tartismalarin Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, s. 75-174; Algiil, Kerbela, s. 635—
84.

1 Bkz: Yezid’in lanetlenmesi ile ilgili Islam bilginlerinin goriisleri igin bkz: Sadiiddin Mesud
b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, Istanbul 1294, s. 74; Kilig, Tartismalarin
Odagindaki Halife Yezid b. Muaviye, s. 412—420.
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aymnda Kerbela sehitleri anisina matem orucunun tutulmasi, camilerde
okunan hutbelerde ve vaazlarda Ehl-i Beyt sevgisi iizerinde durularak Hz.
Peygamber’in aziz hatiralarina sahip ¢ikmanin éneminin vurgulanmasi, Hz.
Hiiseyin’e sevginin ve onun davasina olan sayginin agik bir gostergesidir.
Dolayisiyla kimsenin bir digerini Hz. Hiiseyin sevgisiyle denemeye
kalkismas1 dogru degildir.

Hz. Hiiseyin’in Yezid’e karsi siirdiirdiigii miicadeleden Alevi-Siinni
biitiin Miisliimanlarin ¢ikarmalar1 gereken dersler vardir. Ancak bu konuda
gerekli diisiinsel olgunluga ulasiimadigi da bir gergektir. Ornegin agitlar
yakip gozyast dokerek Hz. Hiiseyin’in acisini paylagan pek ¢ok insanin, onun
ugruna canim feda ettigi Islimi prensiplerden uzak yasamas: bir celiskidir.
Yaptig1 zuliimden dolay: lanetler yagdirilan Yezid’in igkiye diiskiinliigii ve
dini yasanti konusundaki duyarsizligi bilindigi halde, onun tavir ve
davramiglarini taklit edercesine, dinin ilkelerine, emir ve yasaklarina ilgisiz
kalmak Hz. Hiiseyin sevgisiyle asla bagdasmaz. Ote yandan Yezid’in
politikalarin1 onaylamadig1 halde, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ini hedef
alan Kerbela Olay: ile ilgili elestirel yorum yapmaktan kac¢inmak, Tarih
bilimine olan giivenin zedelenmesine ve konuyla ilgili bilgi kirliliginin
artmasina neden olmustur.

Bilindigi gibi Kerbeld Olay1’nin ¢ikis nedeni, ilk halifenin se¢imiyle de
iliskilendirilmektedir. Hz. Peygamber’in yakin akrabasi olmas1 nedeniyle Hz.
Ali’nin halifelige Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’dan daha layik
oldugu iddia edilmektedir. Ancak soy ve akrabalig1 halifelik se¢ciminde bir
kistas olarak ileri siirmek, Muaviye’nin hilafeti saltanata doniistiirmesine
kars1 olma diigiincesiyle ¢elismektedir. Ciinkii Kerbela Olayi’nin asil nedeni
olan saltanat diizenini koruma ile halifenin Ehl-i Beyt’ten olmasi gerektigi
fikri arasinda acik bir fark yoktur.

Kerbela Katliami, Anadolu Alevilerince her y1l Muharrem ayinda anilir
ve lanetlenir. Siinniler tarafindan camilerde okunan hutbe ve vaazlarda Ehl-i
Beyt’e yonelik iglenen bu cinayetin vahameti ile ilgili konusmalar yapilir.
Ancak Siinniler, aktorleri arasinda sahabeler var diye Kerbeld Olayz ile ilgili
detayli yorum yapmaktan cekinirler. Islim’in pek ok ilkesinin ihlal edildigi
ve Hz. Peygamber’in tiim Misliimanlara emaneti olan Ehl-i Beyti’ne
saygisizligin doruga ulastign Kerbela Olayi’nin sorumlularim elestirmekten
kaginmak, Alevi camiada Siinnilerin bu olaylarda Emevilerden yana tavir
aldig1 izlenimini uyandirmaktadir. Dolayisiyla bu vahim olayimn elestirilip
yorumlanmast konusunda c¢ekingen davranmak, Miisliimanlar arasinda
vahdeti degil tefrikay1 giiclendirmektedir.
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Hicretin 61. yilinda (10 Ekim 680) gerceklesen Kerbeld Olayi, tarih
icerisinde bir¢ok olayla beslenmis, bazi ¢ikar odaklarinin 1<1$1<11’tm2151]5 ve
toplumun bilgisizligi yiiziinden canliligini koruyan bir konu olma 6zelligini
stirdiirmiistiir. Kisacasi iilke glindemindeki yerini koruyan Alevilik-Stinnilik
olgusu ile ilgili goriis ve degerlendirmelerin énemli bir kismu, daha ziyade bu
olgunun tarihi, dini, siyasi ve Kkiiltiirel boyutuyla celisen Onyargihi
aciklamalar diizeyinde seyretmektedir.

Kerbela Olayi’'nda Hz. Hiiseyin ve akrabalarina yapilan zuliim ve
iskenceye taraf olan bir tek Miisliiman’in varlig1 ihtimal dis1 iken, bu olayin
Siinnilikle iliskilendirilmesi, bilgisizlik ya da yamlgidir. Oyleyse atalarimizin
Miisliimanligr kabuliinden yaklasik iki asir once gerceklesen Kerbeld
Olayr’nin hesabimt bugiin gérmeye kalkismanmin asla hakli olamayacagi
bilinmelidir.

Alevilerin Siinnilere, Stinnilerin de Alevilere kars1 6nyargili olmalari,
bilgisizlikten ya da tarihi olaylar1 carpitmaktan kaynaklanmaktadir. Konuyla
ilgili bilgi boslugunu ayrimci ve tahrip edici dislinceler doldurunca
kutuplagma kac¢inilmaz olmustur. Dolayisiyla, bu olayin saglam bilgiler
1s181nda dogru olarak degerlendirilmesi gelecegimiz agisindan énemlidir.

Kerbela Olayr’ndan Cikartilacak Dersler

1. Tarihte yasanmus olaylar1 degerlendirmekten kacinmak, gegmise
saygiy1 gliclendirmekten c¢ok tarihe giivensizligi artirmaktadir. Bu konuda
yapilmis ve yapilacak iyi niyetli bilimsel ¢aligmalar, tarihte yasanmis aci
olaylar1 kasima olarak degil, tarihe olan saygimin bir geregi olarak
algilanmalidir.

2. Kerbela Olayi, giinlimiiz Miisliimanlarim ayristiran bir unsur degil,
Alevi-Siinni herkesi Hz. Hiiseyin ve Ehl-i Beyt sevgisinde bulusturan ortak
bir matemin adidir. Oyleyse gegmise takilip kalmadan Kur’an, Siinnet ve
Ehl-i Beyt cizgisinde birlesip biitiinlesmek gerekir.

3. Siyaset toplum idaresi icin bir ara¢ degil de cesitli alanlarda ¢ikar
saglamaya yonelik bir amag olarak disiiniildiigiinde, kisisel ¢ikarlar ahlak
kurallarina, adalet duygusuna ve hukukun {istlinliigli ilkesine tercih
edilebilmektedir. Yezid ve onun adina is yapanlarin siyaset hirs1 bunun agik
bir 6rnegidir.

4. Siyasi konularda karar alirken istisare etmek ¢ok Oonemlidir. Ancak
istisare, Muaviye’'nin yaptig1 gibi, Onceden verilmis karar1 bagkalarina

5 Bkz: Cemal Sener, Alevilik Olays, 19. Baski, Ant Yaymlari, istanbul 1995, s. 19-30;
Arslanoglu, “Tiirkiye’de Alevi-Siinni Farklilig1 ve Sorunlar”, s. 150.
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onaylatma geklinde uygulanirsa, sorun ¢é6zmeden ¢ok yeni sorunlarin ortaya
cikmasina neden olur.

5. Siyasi bir 0Ozellik arz eden Kerbeld Olayi, dinsellestiriimeden
sogukkanlilikla degerlendirilmeli, bu olayr anmaya ve anlamaya yonelik
programlar Alevi ve Siinniler tarafindan ortaklasa diizenlenmelidir.

6. Aleviler ve Siinniler birbirlerini ge¢misten beri siiregelen soylenti ve
onyargilarla degil, olduklar1 gibi tanimaya ¢aligmalidir.

7. Toplumun Alevi ve Siinnl kesimi arasinda karsilikli iletisim ve
igbirligi  giiclendirilmeli, diislince ve yasanti farklilifi hosgoriiyle
karsilanarak birlik ve kardeslik duygular1 korunmalidir.

8. Heniliz Tiirkler Miisliiman degilken ger¢eklesen ve biitlin
Miisliimanlar: {izen Kerbela faciasinin hesabin bugiin gérmeye kalkismanin
ve bu olayimn gerceklesmesinde asla sorumlulugu bulunmayan giiniimiiz
insanlarin1 sugluymus gibi gdstermenin kardeslik duygularim zedeledigi
bilinmelidir.

9. Yeni nesil, tarihsel olaylardan beslenen siddet ve nefret kiiltiiriinden
uzak, birlik ve kardeslik duygulariyla yetistirilmelidir. Bu konuda basta anne
babalara, Ogretmenlere, toplum Onderlerine, medya mensuplarina,
yoneticilere ve konuya ilgi duyan herkese sorumluluk diigmektedir.

10. Agitlar yakip gozyast dokerek acisini paylastigimiz, ¢ocuklarimza
ismini vermekten gurur duydugumuz Hz. Hiiseyin’in ugruna camm feda
ettigi dini ve ahlaki degerleri ne dlclide anlayip yasadigimizi sorgulamamiz
gerekir.

11. Kerbeld Olayi, asilsiz rivayet ve yorumlardan arindirilarak dogru
bilgiler 15181inda degerlendirilmeli ve bu olaydan giliniimiize dair saglikli
mesajlar ¢ikartilmalidir. Bu sempozyumun s6z konusu ihtiyaci bir nebze de
olsa karsilayacak nitelikte olmasi sevindiricidir.

Son Séz

Allah (c.c.) buyuruyor ki:

“Ey Miiminler! Kendilerine agik deliller ve ayetler geldikten sonra,
pargalanip ayrihiga diisenler gibi olmayin. Iste onlar igin bilyiik bir azap
vardir.” (Al-i Imran 3/105)

“... Dinlerini parca parca eden ve firkalara ayrilan miisriklerden
olmayin. Onlardan her bir grup, kendi sahip olduguyla O6viiniir.” (RGm
30/31-32)

“Allah ve Restliine itaat edin, birbirinizle ¢cekismeyin. Sonra korku ile
zaafa diisersiniz de kuvvetiniz dagilir...” (Enfal 8/46)
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TURK DiN MUSIKISI’NDE KERBELA KONULU ESERLER
Ahmet Hakki Turabi

Imam-1 Gazzali’nin ifadesiyle “udun ve evtarinin, bahirin ve ezharinin
tesir eylemedigi bir kisinin mizdc1 o kadar fasiddir ki bunun ildc1 yoktur”.'
Insanlik tarihi kadar eski olan misiki, dogumundan &liimiine kadar insanin
tiim hayatinda yer almaktadir. Semavi veya gayr-i semavi, hak veya batil tim
inang sistemlerinde misikinin yer aldig1 ve diger sanat dallarindan daha ¢ok
kullanildig1 bilinen bir gercektir. Zira William Shakespeare (6. 1616),
miusikinin insan {izerindeki etkisini “miizik, yerle gok arasindaki her varlig
hi¢ kimsenin tahammiil edemeyecegi bir kudretle sarsar” seklinde ifade
etmektedir.

Islamiyet’i kabulden 6nce Tiirkler i¢in mdsiki, “Samanizm” inanc1 ve
gelenekleri ¢ergevesinde dini giin ve ayinlerinin vazgegilmez bir unsuruydu.
“Saman, kam, baksi veya ozan” adimi verdikleri din adamlari, ayinler
esnasinda sihre yardimer bir unsur olarak dansin yani sira miizik yaparlardi.
Hekimlik, sihirbazlik, din adamlig1 vb. bir¢ok 6zelligi tasiyan bu kimseler
miiziklerinde “kopuz” adi verilen sazi kullamirlardi. Aym zamanda bu
kimselerin halk iizerinde oldukea biiyiik tesiri vardi.

Islamiyet’i -genel kanaate gore- toplu bir sekilde kabul eden Tiirkler,
Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt’e olan muhabbetleriyle temayiiz etmislerdir.
Savasect bir millet olmalar1 hasebiyle ozellikle Hz. Ali ve Hz. Hamza gibi
kahramanliklar1 ve cesaretleriyle 6n plana ¢ikmug olan Ashab-1 Kiram
kendilerine 6rnek almiglardir. Dolayisiyla Hz. Ali Efendimiz’in savaglarim
ve kahramanliklarim anlatan “Cenk-ndme”ler, Hz. Hamza Efendimiz’in giicii
ve cesaretini hikaye eden “Hamza-nime”ler Tiirk islam Edebiyat: formu
haline gelecek ve bu kitaplar1 6zellikle uzun kig gecelerinde toplu olarak
okuma gelenegi baglayacaktir.

Islamiyet’i Emeviler’in yaptiklar1 haksizliklar ve bilhassa Ehl-i Beyte
reva gordiikleri zulme tepki olarak ortaya ¢ikan Abbasiler doneminde kabul
eden Tiirkler, Ehl-i Beyt’e olan muhabbetleri ve bilhassa “her zaman magdur
ve ezilenin yaninda olma” karakterleri dogrultusunda Kerbela’da yasanan
hadisattan oldukga etkilenmislerdir. Zamanla Islamiyet’i daha iyi taniyan ve

' ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Hos Sad3, Istanbul 1958, s.2.
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bu yolda samimiyetle devam eden Tiirkler; Hz. Peygamber’in, hadis-i
seriflerinde “Istanbul’u fetheden kumandan ve asker” miijdesine nail
olmuslardir. Zaman igerisinde Kerbela hadisesini daima biiyiik bir act ve
iizlintliyle derinden hissetmislerdir.

Bu hissiyat, onlar1 kimi zaman nefrete kimi zaman matem ve yas
tutmaya sevk etmistir. Hatta Kerbelad hadisesinin yagsandigi Muharrem ayina
mahsus bir misiki gelenegi ortaya ¢ikarmustir. Hig sliphesiz Kerbela olayimin
bliyiik bir aci, hiiziin ve 1zdirap oldugunu bize unutturmayan en Onemli
unsurlardan birisi, musikimizde islenen Kerbela motifli formlar ve bu
formlarda bestelenen bu eserlerdir.

Muharrem ay1, Hz. Peygamber’in risalet gelmeden once de kutladigi,
Ramazan orucu farz olana kadar orug¢ tuttugu ve tutulmasini emrettigi bir
aydir. Ramazan orucunun farziyyetiyle birlikte Hz. Peygamber bu ayda orug
tutmus ve tutulmasini tavsiye etmistir.

Muharrem ay1, aym zamanda tarih boyunca bir¢ok kutsal hadisenin
yasandig1 bir ay olmustur. Hz. Adem ile Hz. Havva’nmin Arafat daginda
bulugmalari, Hz. Nuh’un gemisinin karaya oturmasi, Hz. Adem’in tevbesinin
kabul olmasi, Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’a kavusmasi vb. bu ayda
gerceklesmistir.

Hz. Peygamber’in de isaretiyle zaten kutsal olan bu ay, “aslra”
(Muharrem’in onu kastediliyor) kiiltiirlinii ortaya g¢ikartirken diger yandan
Ehl-i Beyte yapilan saldiriyla daha da onem kazanmis ve Tiirk Din
Miisikisi’nde bu aya ait 6zel formlar ortaya ¢ikmustir.

Zira Tiirk Din Musikisi formlarini belirleyen en 6nemli etken, dini giin
ve aylardir. Ramazan ayina mahsus olarak “temcid” ve “ramazan ilahileri”,
Mirac gecesine mahsus “miraciye”, Hz. Peygamber’in diinyay1 tesriflerine
mahsus “Mevlid” vb. formlarin yam sira muharrem aymna mahsus olarak
“mersiye”, “nefes” ve “muharrem ilahileri” seklinde isimlendirilen formlar
icra edilmeye baglamis; zamanla bu formlarin sekilleri ve kurallar tespit
edilmistir.

Basta silsile olarak Hz. Ali efendimize dayanan ve “cehri” (sesli) zikir
yapan tarikatler olmak iizere hemen tiim tasavvufi kollar -baz1 formlar bazi
tarikatlere mahsus kalmakla beraber- Kerbela hadisesini konu alan eserleri
gerek zikirlerinde gerek meclislerinde, bilhassa da muharrem aylarinda
kullanmslardir.

Tasavvuf sevgiye dayanir; kdinatin sevgi iizerine yaratildigina inanir.
Gergek yol tizere olan tarikatlarin hicbirisinde diger tarikatlarla bir kavga soz
konusu olmamustir. Bunlara Bektasilik de dahildir. Eger tarikatlarindan zikri
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devam ettirecek bir kimse yoksa zikir meydani, yollarina en yakin baska
tarikatin kidemli mesayihinden birisine birakilmigtir. Bektasilik gizli bir
tarikat degildir, bununla beraber her tarikatin kendine gore sirlar1 vardir ve
disartya karsi korunmaktadir.” Temelde bu gizliligin nedenlerinden en
onemlisi, 1826’da Yeniceri Ocagi’mn manen bagli oldugu Bektasiligin
resmen yasaklanmasidir.’

Basta Bektasl gelenegi olmak iizere hemen tiim tariklerde islenen
Kerbela hadisesinin Tiirk Din Misikisi’nde ortaya ¢ikardigi formlar mersiye,
nefes ve ilahilerdir.

Bektasi kiiltlirlinii giiniimiize tasiyan en Onemli unsurlardan birisi,
kendine has olan miizigidir." Tebligimizin konusu Kerbela hadisesini isleyen
ilahiler olmakla beraber, genel olarak muharrem ayinda icra edilen diger
formlar hakkinda kisa da olsa bazi bilgiler vermenin yerinde olacag
kanaatindeyiz.

Mersiye

Tiirk Edebiyati’'nda Kerbela hadisesini anlatan “Mersiye”’ler ve bu
mersiyelerin besteli hallerine genel olarak “Muharremiyye” denilmektedir.’
Bu eserlerin yazilma nedeni, Kerbela’da sehit edilen Ehl-i Beyt hakkinda
duyulan iiziintii ve Ehl-i Beyt muhabbetini kalplere yerlestirme ¢abasidir.
Aynm1 zamanda genel olarak Ehl-i Beyt mensuplari i¢in yazilmis manzum
eserler de tevsih ve ilahi formunda bestelenmis ve bunlara “muharrem
ilahileri” veya genel olarak “muharremiyye” ad1 verilmistir.

Mersiye okumak ve asure pisirilmek adetinin bilhassa kiydmi ve
devrani tekkelerinde yer buldugunu goriiyoruz. Muharremin onundan
otuzuna kadar gecen miiddet zarfinda tekkenin ayin giinii veya gecesi asure
dagitilir, kurbanlar kesilir, yemekler yedirilir ve meshur mersiyehanlara
mersiye okutulurdu.

Bu mersiyeleri okutmak icin mersiyehanlikla sohret bulmus kisiler
tercih edilirdi. Bunlari;; Bayrdmi Yazicizdde (V.1451), Sinani Seyyid
Seyfullah (V.1699), Giilseni Sezayi (V.1738), Halveti Zekal (1812),

Ubeydullah Sezikli, Kiiltiir Cogratyamizda Hz. Ali Sevgisi, “Tirk Din Masikisi’'nde Hz. Ali
Sevgisi” Basilmamig Teblig, Izmir 2009

Omer Tugrul fnanger, “Bektasi Misikisi” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Tiirkiye
Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, fstanbul 1994, c. II, s. 130.

Gloria L. Clarke, Toplum Bilim, “Alevi Kiiltirel Kimliginde Bektasiligin Roli”, Ceviri:
Hande A. Birkan, Kizilca Yiiriir), Istanbul 2001, say1 12, s. 132

’ Mustafa Uzun, “Muharremiyye”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, s. 8
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Naksibendi Selami (V.1813), Bedevi Kazim Paga (V.1889), Kadirl Osman
Semsi Efendi (V.1893) olarak siralayabiliriz.°

Yaklagik XV. Yiizyildan itibaren gelismeye baslayan bu manzum tiirler
icerisinde bilinen en eski ve en meshur manzume, Yazicioglu Mehmed’in (6.
855/1451) “Muhammediyye”sindeki elli dort beyitlik “Vefatii’l-Hasan ve’l-
Hiiseyin” baslikli manzumedir. Bu manzumede Kerbela olay;, Hz.
Peygamber’in mucizesi olarak degerlendirilmekte ve Yezid, olaymn
miisebbibi goriilerek lanet edilmektedir. Baz1 kisimlar1 Muharrem ayindaki
toplantilarda masiki esliginde okunmustur.

Eser tamamen Res{ilullah’in verdigi ilham ve adeta tedris ile yazilmms
olup bunu, su beyitlerde teyit etmektedir; “sana ol vermis idi bu kitabi/ pes ilt
ona geri igbu kitab1/ o ciimle kainatin afitdby/ ¢iin emretti bana diizdiim bu
kitabr”.”

Mevlidden sonra en ¢ok sohret kazanan eser, Yazicioglu Mehmed’in
Muhammediyye’sidir. Muhtelif zamanlarda mubhtelif kisiler tarafindan
bestelenen bu eserin XV. yy’da bestelenmis olmasi muhtemeldir. XVIIL
yiizyilldan itibaren baz1 sanatkarlarin  “Muhammediyyehan”  diye
isimlendirilmeleri, eserin mevlid gibi irticalen ve beste ile okunduguna isaret
etmektedir. Tamamyla ger’i bir mahiyet arz eden bu eser halk arasinda da
aydin ziimre arasinda da biiyiik bir takdirle karsilanmustir.®

Ozellikle Muhammediyye'nin halk {izerinde en etkili kismu “Vefat-
Muhammed” bahsidir. Ciinkii bu boliim Hz. Fatima’nin, dort halifenin, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in vefatlariyla ilgili mersiyelerle Asere-i Miibessere
ve Ashéb-1 Suffe’nin tavsifinin ardindan bir miinacatla sona erer. Bilhassa
“Vefatli’l-Hasan ve’l-Hiiseyn” baslikli elli dort beyitlik Kerbela Mersiyesi
muharrem torenlerinde asirlarca okunmustur.9

Muhammediyyehan olarak sohret bulan isimlerin bagsinda XVIL
yiizyilda yasayan Akbaba imami: Mehmed Zaifi ve Istanbullu Hafiz Suhtidi
Mehmet Efendi gelir.'” Mersiyenin Zakiri Hasan Efendi tarafindan niihiift

® Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, Riza Koskun Matbaasi, Istanbul, 1942, c.

11, s. 476.
7 Yazicioglu Mehmed, Muhammediyye (haz. Amil Celebioglu), Terciiman 1001 Temel Eser,
c.l,s. 18
Sadeddin Niizhet Ergun, age, c. 1, s. 13; Sezikli, agt
° Mustafa Ugun, agm, s.586
' M.Nazmi Ozalp, Tiirk Miisikisi Tarihi, Milli egitim Bakanligi Yaymlari, Istanbul 2000, c.I,
s. 457
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makaminda yapilan bestesi Tiirk dini misikisinde tiirlin en ¢ok ragbet edilen
orneklerinden birisi sayilmaktadir."'

Bektasi misikisinin en Onemli iki formu mersiyeler, digeri ise
nefeslerdir. Hz. Hiiseyin ve diger Ehl-i Beyt mensuplarinin on muharrem 61
(10 Ekim 680) tarihinde Emeviler tarafindan sehit edilmesinin yil
doniimlerinde diizenlenen matem torenlerinde bu olaydan duyulan {iziintiiyii
dile getiren, sorumlularina lanetler yagdiran Arapca, Farsca, Tiirkce
Manzlimelerin “mersiyehan” ve “nevhahan” denilen sanatkérlar tarafindan
besteli veya irticali olarak okunmasi, dini Tiirk misikisinde mersiye adi
verilen bir icra tarzimn dogmasina neden olmustur.

Mersiyeler agit gibi insanlar1 hiizne ve disiinceye sevk eden
melodilerle okunur. Mersiye okumak iyi icrd yapanlarin mersiyehanlikla
sohret bulacaklar1 kadar deger verilen bir konu idi. Yirminci asrin ilk
yarisinda meshur olan mersiyehanlar1 Aksaraylh Ama Yasar, Zakirbasi Yasar
Baba, Hac1 Faik Bey, Nezih Bey, Said Bey, Hafiz Receb, Arap Ahmed, Haci
Hakki, Hasan Yiimni, Ibrahim FErkal, Karababa Seyhi Haydar,
Kasimpaga’daki Hasimi Dergdh’1 seyhi Riibabi Siireyya, Cerrahpasa Camii
Hatip ve imami Hafiz Mehmet Arif Efendizade na‘than Hafiz Kemal olarak
siralaya biliriz."

Siinbiil Efendi Tekkesi’nde muharremin onuncu giinii, hangi giine
tesadiif ederse etsin, o giin orada 6gleden sonra on iki rekat “husdma” namazi
kilindigr ve Yazicizide Mersiyesi okundugu, gecesi de yiiz rekat namaz
kilinarak yetmis bin kelime-i tevhit ¢ekildigi tarihen sabittir.

Mersiye okumak ve asure pisirilmek adetinin bilhassa kiydmi ve
devrani tekkelerinde yer buldugunu goriilmiistiir. Muharremin onundan
otuzuna kadar gecen miiddet zarfinda tekkenin ayin giinii veya gecesi asure
dagitilir, kurbanlar kesilir, yemekler yedirilir ve meshur mersiyehanlara
mersiye okutulurdu.

Bu mersiyeleri okutmak icin mersiyehanlikla sohret bulmus kisiler
tercih edilirdi. Bu kisilerin isimlerinin 6niindeki sifatlar1 ise diger tarikatlarda
Hz. Ali sevgisini anlatmaya yeter. Bunlar; Bayrami Yazicizade (V.1451),
Sinani Seyyid Seyfullah (V.1699), Giilseni Sezayi (V.1738), Halveti Zekai

" Mustafa Uzun, agm, s.586

"2 Nuri Ozcan, “Mersiye”, DiA, Ankara 2006, ¢.XXIX, 5.219.

" Cemaleddin Server Revnakoglu, “Eski Muharremlerde Mersiye ve Astire”, En Son Dakika,
Istanbul, Kasim 1951.
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(1812), Naksibendi Selami (V.1813), Bedevi Kazim Pasa (V.1889), Kadiri
Osman Semsi Efendi (V.1893) olarak siralayabiliriz."*

Bundan baska Sinan Pasa’nin Tazarru'ndme’sindeki “Na’t-1 emirii’l-
mi’minin Hiiseyin radiyalldhu anh” baglikli mensur mersiye de
unutulmamalidir. Halk arasinda Y0nus Emre’ye nispet edilmekle birlikte
Asik Yinus’a ait olan “Schidlerin sercesmesi/ Enbiyanin bagri basy/
Evliynin gozii yasi/ Hasan ile Hiiseyin’dir” seklinde baslayan dokuz kitalik
manzumedir.

XVI ylizyilda Fuzlli’nin Hadikatii’s-siiedd adli eserinde yer alan
mersiyeler muharremiyyelerin en klasik 6rneklerindedir. Fuz(li’den sonra ise
Safi, Semsi Pasa, Ali Mustafa Efendi, Rahi-i Bagdadi, Ubeydi ve Virani
gelir. XVIIL. yiizyillda Fasth Ahmed Dede, Kafzade Faizi, Sabthi, Feridun,
Cem’i, Naili ve Nesati’'nin Kerbeld mersiyesi yazdigi kaydedilmektedir.
XVIIL yiizyilda Birri Mehmed Dede, Kami, Nazim, Ismail Belig, Sezai-yi
Giilgseni, Cemaleddin Ussaki, Behisti, Tahir, Siikliti, Hasim Baba, Ziihdi
muharremiyye yazan sairler arasinda yer alir. Siikti ve Hasim Baba ise
dorder manzumeyle bu yiizyilin 6nde gelen sairlerindendir. Muharremiyye
yazanlarin sayisinda artisin gozlendigi XIX. Yiizyillda ise Kézim Pasa,
Osman Sems Efendi, Seref Hamim, Sirzad, Mustafa Zekal Efendi, Hoca
Nes’et, Selami, Refi-i Kalayi, Kececizdde Izzet Molla, Seyh Miistak,
Leskofcali Galib, Nevres-i Cedid, Yenisehirli Avni, Ayci Mehmed, Lebib,
Hakki Bey, Adile Sultan, Leyld Hanim, Murad Molla, Ziya Pasa, Mualim
Feyzi, Mebni, Ibniirresad Ali Ferruh, Mehmed Ali Hilmi Dedebaba, Murad
Emri, Mustafa Asim ve Hersekli Arif Hikmet gibi isimler muharremiyye
yazmuglardir. Bu isimlerden bazilar1 birden fazla mersiye kaleme almislardir.
Kazim Pasa ile Osman Sems Efendi bu ylizyilin en 6nde gelen mersiye
sairleridir. 3

Edib Harabi, Sadeddin Sirri, Samih Rifat Bey, Mehmed Memduh Pasa,
Sidki Baba, Kanbalakzade Hazmi, Fahimi, Mehmed Semseddin (Ulusoy),
Ahmet Remzi (Akyiirek), Tahiriilmevlevi, Keméli Efendi, Abdurrahman
Sami, Alvarli Muhammed Lutfi, Yusuf Fahir Baba (Ataer), Hiiseyin Semsi
Ergiines gibi ismler mersiye sairleri arasindadir. Bu sairler arasinda en
onemlileri siirlerini Nefdyisii’lenfds adli eserde toplayan Samih Rifat ve elli

4 Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, Riza Koskun Matbaasi, Istanbul, 1942, c.
1L, s. 476; sezikli teblig,

5 Mehmet Yalgin , Tirk Din Musikisinde Mersiyeler ve Mersiyehanlar, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 2006, s.41
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beyitten olusan “Mersiye-i Imdm-1 Hiiseyin aleyhisselini”  adh
manzumesiyle Kemali Efendidir. Miistakil risaleler halinde basilan Kerbela
mersiyeleri de bulunmaktadir. Bunlarin iginde en sohret kazanmis olam
Kazim Pasa’nin Makalid-i Ask’1 ile Osman Sems Efendi’nin

Mersiye-1 Cendb-1 Seyyidii’s-siiheda’sidir. Muharremiyyelerde gazel,
kaside, murabba, muhammes, miiseddes, miisemmen, terkibibend ve
terciibend nazim sekilleri kullanilmgtir.

Klasik bir muharremiyye soOyledir: Kerbeld olayr detayli sekilde
anlatildiktan sonra muharrem aymin geldigini belirten ifadeler gelir. Felege
sitem, Hz.Hiiseyin’in matemini tutmanin liizumu vurgulanarak soyu oviiliir.
Daha sonra ise Ehl-i Beyte zulmeden Yezid, Simr ve diger kisilere lanetle
son bulur. Kerbeld olayr halk ve asik edebiyatinda da yaygin sekilde yer
almustir. Ozellikle Alevi ve Bektasi cevreler bu hususa dair bir cok manzume
yazilmstir. Bunlarin en ¢ok sohret kazananlari Dedemoglu (XVII. yiizyil),
Kalbi, Noksanl Baba (XVIIL yiizyil), Deli Boran, Mir’ati (XIX. yliizyil),
Yozgath Hiizni, Hilali, Fakiri, Sefil Ali, Done Sultan, Seyyah Dede, Riza,
Arif Abdal, Dervis Kemal, Hiiseyin Cirakman (XX. yiizy1l)’dir.82

Nefes

Bektasi miusikisinin en onemlilerinden birisi de nefeslerdir. Bektasi
miusikisinin en yaygin tiirlerinden ve en dnemli unsurlarindan biri olan
nefesler, melodi karakteri olarak kiigiik usullerle bestelenmis ve halk
misikisinin etkisinde kalmustir. Aslinda bu etki mersiye, “nevriziyye”,
“diivaz” gibi diger tiirler i¢inde séylemek miimkiindiir.'® Giifteleri genellikle
Bektasi sairlerin giiftelerinden secilmistir. Uslup, ilahiler nispetle daha sade,
basit ve halk miisikisine daha yakin bir karakter arzetmektedir.

Bazi nefeslerin birkag ezgisi olabildigi gibi, baz1 ezgilerinde birkag
nefesi olabilir. Nefeslerin agir usullerle sdylenenlerine oturarak, yliriik
usullerle sdylenenlerine “sahlama” denilir. Sahlamalar “semah nefesi” olarak
da bilinir.

Nefeslerde kullanilan “Bektasi raksi, Bektasl raksan1 ve Bektasi devr-i
revant” adli usuller tamamen bu misikiye mahsus ve genellikle bestelenen
giifteye gore yapilan usullerdir. Bu nedenle Bektdsi masikisinden bagka
yerde fazla kullanim alan1 bulamamustir.

' Nuri Ozcan, “Bektasi Masikisi?, DA, Istanbul 1992, ¢.V, 5.371,372.
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Bir¢ok Bektasi nefesinin sairleri biliniyorsa da bir¢ogunun bestekar1
mechuldiir. Bunda Bektdsi msikisinaslarinin adlarim  gizlemelerinin
(sirretme ) rolii biiytiktiir.

Tabidir ki her tarikatin bir ayini vardir. Ozellikle Bektasilik gibi esas
geleneklerini Anadolu kdy ve kasaba Aleviliginden alan bir tarikatin kokli
temellere dayanan bir ayininin olmasi da gayet dogaldir. Zira Bektasi tarikati
torenlerinde icra edilen musiki Tiirk din misikisinde mevlevi misikisinden
sonra en zengin misikidir. "’

Burada sunu da belirtmeliyiz ki; Anadolu Aleviligi miizigi ile sehir
Bektasiligi miizigi arasinda bariz farklar vardir. Anadolu Aleviligi daha ¢ok
halk miizigine yakinken sehir Bektasiliginde klasik misikimiz etkili
olmustur. Bunu kullandiklar1 sazlarda da gérmemiz miimkiindiir. Kullanilan
temel saz baglamadir ve her boyutu kullamilir. Baglamamn yamnda
Anadolu’da ¢ogiir, ruzba, 1irizva, bulgiri, cura, tambura ve divan sazi
kullanilirken bunlara toplu icralarda kabak kemane, egit, ud, climbiis gibi
muzrapl ve yayli sazlarda eslik edebilirdi. Bunun aksine Sehir Bektasileri ise
klasik miisikimizde ki sazlara iltifat etmiglerdir. Muharrem ay1 igerisinde
yapilan Ayini Cem’ler de semah doniilmez. Bu toplantilarda Hz. Hiiseyin ve
kerbela iizerine sdylenmis nefesler ve bilhassa mersiyeler okunur. '®

Sozleri Sah Ismail Safevi’ye (Hatdyi) ait oldugu sdylenen Meviid-i Ali
de sazsiz okunur. Ancak klasik Siilleyman Celebi Mevlidin de oldugu gibi
Mevlid-i Ali’de de aralarda besteli nefeslere yer verilir.

Genellikle kalabalik semah ayinlerinde okunan nefeslerde, bazi
nakaratlar Bati miiziginde oldugu gibi “kanon” teknigi ile tekrarlanir. Bu tiir
nefeslere “deste”, “takim” veya “erka” nefesi gibi adlar verilmistir.

Yine kalabalik semahlarda bulunanlardan bazilar1 “Ya Allah”, “Ya
Sah”, “H0”, gibi sozlerle nefeslerin karar perdelerinden tekrar ederler ki buna
da “dem tutmak” denilir. Biitiin tarikatlarda kullamlan “perde kaldirma”
teknigi de Bektasi ayinlerinde kullarulir."

Bektasi mosikisi giiftelerinin hepsi nefes tarzinda olmadigi gibi,
sairlerinin bir kismm da Bektasi degildir. Biitiin Bektasi tekkelerinin baglica
inang¢ temellerinden birisi Ehl-i Beyt’e 6zellikle Hz.Ali’ye kars1 beslenen ¢ok
gliclii sevgidir. Bu sevgiyi dile getiren hemen her giifte, Bektasi nefesi

7 Nuri Ozcan, agm,372.

'® Omer Tugrul inanger, “Bektasi Misikisi” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Tiirkiye
Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, fstanbul 1994, c. II, s. 130.

" Omer Tugrul inanger, “Bektasi Misikisi” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Tiirkiye
Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, fstanbul 1994, c. II, s. 130.
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tarzinda bestelenip okunmustur. Bunun en ¢arpici 6rnegi {inlii Mevlevi sair
Seyh Galib’in “ikrarimuza ser veririz ahde kavlyiz” nakarathh miiseddes
tarzindaki siirinin Bektasi nefesi olarak bestelenip okuna gelmesidir. Tahirii’l
Mevlevi'nin (v.1951) “miincezib zerrat-1 sems-i Hazret-i Peygamberiz /Abd-i
hass-1 zat1 zehra-y1 indyet perverizz Bende-i al-i aba hem biz
Hiiseyni’lerdeniz giiftesi de bu konuda en ¢ok bilinen eserlerdendir.”

Bektasi misikisinde “sirr1 saklama” veya “Bektasi sirr1” kaygisi ile pek
az kaynaga ulagilabilir. Bektasi misikisi ile ilgili nota nesriyati yok denecek
kadar azdir. Bunlarin en 6nemlisi Ali Rifat Cagatay, Rauf Yekta, Zekaizade
Ahmet Irsoy ve Suphi Ezgi’den olusan Istanbul Belediye Konservatuari
Tasnif ve Tesbit heyeti tarafindan tesbit edilen 88 adet Bektasi nefesidir.

Ilahiler

Tiirk Din Misikisi’nin en ¢ok kullamlan formu olan “ilahi”; kelime
olarak “Allah’a ait” demektir. Tiirk Edebiyati’ndaki manzum bir formun adi
olan “Ilahi”, dini Tiirk Musikisi’nde de adi gegen formun besteli hallerine
isim olmustur. Baz1 ilahiler —Kadiri, Naksibendi, Giilseni, Halveti, Cerrahi
vb.- tarikatlere 6zeldir ve sadece bu dergahlarda okunur. Bununla birlikte
cogu ilahi de umumidir ve her tarikte okunmaktadir. ilahiler, isledikleri konu
acisindan hicri aylara gore tasnif edilmis ve isimlendilmistir. Rebiiilevvel
ilahileri (kutlu dogum), zilkade-zilhicce ilahileri (hac ve kurban), ramazan
ilahileri vb. gibi.

Sunu 6nemle belirtmek gerekir ki yukarda bahsettigimiz mersiye
formunda yazilan manzumeler, ilahi formatinda da bestelenmistir. Bu eserler
ilahi iislubu igerisinde olmalar1 sebebiyle mersiye olarak degil, muharrem
ilahileri olarak degerlendirilmektedir.

Hz. Ali, Ehl4i beyt ve bilhassa Imam Hiiseyin hakkinda birgok
methiyelerin yazildig1 ve Kerbela hadisesi karsisinda duyulan iiziintiiyii ifade
eden eserlerin birok tekkede okundugu muhakkaktir.”' Bu duygular Tiirk
Din Miisikisi’nde sadece mersiye ve nefes formu igerisine hapsolmamus, ilahi
formu olarak farkli manzumeler veya ayn1 manzumeler farkli makam ve usil
anlayis1 icerisinde bestelenmistir. Bestelenmekle kalmamus, bilhassa
muharrem ayinda okuna gelmistir.

* Omer Tugrul inancer, Bektasi Misikisi” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Tiirkiye
Ekonomik ve Toplumsal Tarih Vakfi, fstanbul 1994, c. II, s. 130. .

21 Sadeddin Niizhet Ergun, Tiirk Miisikisi Antolojisi, Riza Koskun Matbaasi, Istanbul, 1942, c.
1L, s. 475.
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ilahiler Liste*?

Giifte
Giiftenin ilk satir1 Makam Usil Beskekéar sahibi
Bende-i Al-i Restil'em Aslan
Mustafa'dir sevdigim Sehnaz Diiyek Hepgiir ?
Bir derde miibtelayim
Mevlam inayet eyle Gerdaniye | Nim Sofyan | Zeki Altun Arif Hikmet
Can-1 candir Hazret-i Neyzen
Ahmed Muhammed Miistear Miisemmen [ Necib Dede | Ken'an Rifal
Céan-1 candir Hazret-i
Ahmed Muhammed Stiznak Diiyek Ken'an Rifai | Ken'an Riféi
Daver-i asr-1 Muharrem'dir Miralay Miisa Kazim
Hiiseyn-i Kerbela Hicaz Diiyek Rifat Bey Pasa
Daver-i agr-1 Muharrem'dir Muzaffer Miisa Kazim
Hiiseyn-i Kerbela Hiiseyni Diiyek Ozak Pasa
Daver-i agr-1 Muharrem'dir Muzaffer Miisa Kazim
Hiiseyn-i Kerbela Hiizzam Diiyek Ozak Pasa
Divane gonliimiiz gegmez
giizelden Eve¢ Hiizi Sofyan ? Kul Himmet

Mehmed
Diisdii ¢lin Kerbela'ya Veysel Sevket
gozleri gsehla Hiiseyn Hicaz Devrihindi Dalsald Efendi
Ehl-i vela ezelden kail olup Ciineyd Omer
belaya Saba Sofyan Kosal Riseni
Elestii bi Rabbikiim hitab
olumduk Ussak Sofyan Nezih Tolon | Nezih Tolon
Ey giizel Rabbim bizi sen
bdyle nagar etme Saba Sofyan Amir Ates ?
Ey sehid-i Kerbela'ya Abdullah Sezai-i
aglayan Hicaz Devrihindi Uysal Giilgeni
Ey sehid-i Kerbela'ya Hiiseyni Sofyan ? Sezai-i

2 Tebligimizin ismi gergevesinde nefesler ve mersiyeleri degil, iginde Kerbela kelimesi gegen
ilahileri listemize dahil ettik. Eserleri toplanirken Ayta¢ Ergen, Tiirk Miisikisi Notam
Programi, Sadeddin Niizhet Ergun, Bektasi Kizilbas Alevi Bektasi Sairleri ve Nefesleri,
C.III, Rauf Yekta, Tiirk Misikisi Klasiklerinden Bektasi Nefesleri, c. IV-V, BK Yayinlar
Istanbul 1933 isimli kaynaklardan yararlandik.
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aglayan Giilseni
Ey sehid-i Kerbela'ya Aslan Sezai-i
aglayan Hiiseyni Diiyek Hepgiir Giilseni
Ey sehid-i Kerbela'ya Edirneli Sezai-i
aglayan Nisabur Sofyan Salih Dede | Giilseni
Ey sehid-i Kerbela'ya Edirneli Sezai-i
aglayan Rast Sofyan Salih Dede | Giilseni
Ey sehid-i Kerbela'ya Kemal Sezai-i
aglayan Ussak Diiyek Gilirses Giilgeni
Ey sehid-i Kerbela'ya Abidin Sezai-i
aglayan Hiiseyni Nim Sofyan | Gergeker Giilseni
Ezelden agikim ben Samih Rif'at | Samih Rifat
Muhammed Mustafa'ya Ussak Diiyek Bey Bey
Gegeriz diinyada can i M. Hakan Muzaffer
canandan Hicaz Sofyan Alvan Ozak
S.  Osman
Kerbela vakiasin yad ile M. Hakan Sems
kan aglayim Hicaz Diiyek Alvan Nureddin Ef.
Kethiidazade
Kurretii'l-ayni Habib-i Hact Arif Mehmed
Kibriya'sin Hiizzam Diiyek Bey Arif
Mah-1 Muharrem eristi Dursun
tende canlar aglar bugiin Hiiseyni Sofyan Cakmak Cevabi
Mah-1 Muharrem oldu Cinugen
safaktan ¢ikip hilal Diigah Curcuna Tanrikorur Fuzili
Seyh
Miraca Cikinca Ahmed-i Cumbhur Enes | Fahreddin
Muhtar Hicaz Sofyan Ergiir Efendi
Nizamoglu
Muhammed Mustafa'nin Abdiilkadir | Seyyid
nesliyim ben Acemkiirdi | Diiyek Tore Seyfullah
Muharrem geldi can aglar Ciineyd
cinan aglar Hicaz Diiyek Kosal ?
Muharremdir bugiin cana Alvarli Efe
goniiller hiin fesan ol Sehnaz Diiyek Ahmed Sahin | Hz.
Miincezib zerrat-1 sems-i Saadettin Tahirii’1-
hazret-i Peygamberiz Hiiseyni Diiyek Okten Mevlevi
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Ol cihanin fahrinin sirrina M. Hakan Niyazi-i
kurban olayim Hicaz Diiyek Alvan Misri
Rivayetde gelir bir giin Hatip Zakirl | Yagcizade
Resulallah olup dilgad Niihiift Serbest Hasan Ef. Mehmed Ef.
Sahra-y1 Kerbeld kan Alvarli Efe
giilistan Hicaz Sofyan Hasan Akinci | Hz.
Sigindim Cenab-1 Rabbii'l- Bahéeddin
aleme Hicazkar Sofyan Bilginer Kéazim Baba
Sah Hiiseyn'in firkatine
aglayangelsin beri Hiiseyni Sofyan ? Fuad Efendi
Sah Hiiseyn'in firkatine Seyh  Omer
aglayangelsin beri Maye Aksak ? Fuadi
M. Hakan
Sehitlerin ser ¢esmesi Hicaz Raks Aksagi | Alvan Yunus Emre
Sehitlerin ser ¢esmesi Hiiseyni Sofyan ? Yunus Emre
Sehitlerin ser ¢esmesi Hiiseyni Sofyan ? Yunus Emre
Sehitlerin ser cesmesi Saba Raks Aksag1 [? Yunus Emre
Selahaddin
Sehitlerin ser ¢esmesi Segah Curcuna Girer Yunus Emre
Pir  Sultan
Sehitlerin ser ¢esmesi Ussak Sengin Sem. | ? Abdal
Sehitlerin ser ¢esmesi Ussak Sofyan ? Yunus Emre
Sehitlerin ser-gesmesi Hicaz Diiyek ? Yunus Emre
Siithedanin ser gesmesi Hiiseyni Diiyek ? Yunus Emre
Tevellay1 imamlardan Sersem
getirdim Biiselik Raks Aksag1 | ? Abdal
Vak'ayr sah-1 sehid-i Mustf. Hayrullah
Kerbelay: giis edip Segah Diiyek Diizgiinman | Taceddin Ef.
Nizamoglu
Ya Restlallah bize gor Sikarizade S. | Seyyid
n'itdi &si iimmetin Hiimayun Evsat Mehmed Seyfullah
Yandi génliim Mustafa'nin
askina Hiiseyni Diiyek Amir Ates Hiiseyin Top
Zalimler el vurup hep Hiiseyin Misa Kazim
simsir-i can-riibaya Hiizzam Yiiriikksemai | Sebilci Pasa
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Sonug olarak icinde “Kerbeld” kelimesi gecen elli ilahi tespit edebildik.
Bu eserlerde onbir tanesi hiiseyni ve on tanesi hicaz olmak iizere yirmi farkli
makam, basta onsekiz diiyek ve onyedi sofyan olmak {izere onbir farkli usil
kullanilmugtir. Asik Yunus’a ait “Sehitlerin ser-cesmesi” giiftesi dokuz,
Sezdi-i Giilseni’nin “Ey sehid-i Kerbeld’ya aglayan” giiftesi yedi defa
bestelenmistir.

b

0N
A\3Y — — i s S A A — )
° -~ 1T 1T 1

Not: Bestekarmn el yazisi nota esas alinarak yazild.

Ehl-i vela ezelden kail olup belaya
Kisbeyledi rizay: sabreyleyip cefaya

Oldu bu yol giizergah evlad-1 Mustafa'ya
Gitdi Hiiseyn-i mazlum sahra-y1 Kerbela'ya

Candan edip icdbet bu kaderi Hiida'ya
Ashab Haseneyn bir bir gitdi rah-1 bekaya
Cismi sitheda duisdil vadi-i Kerbela'ya
Ervah- kudsileri ugdu ta Kibriya'ya
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SOZNAK ILAHL

Dilyek Guifte-Beste: Ken'an Rifai Hz.
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SABA iLAHI

Gufte: Omer Riseni Hz.
Sofyan Beste: Clineyd Kosal

Eh- li vela e-zel- den Ka- il olup  beld- ya
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USSAK ILAHI

Gufte: Sezai-i Gulseni

Dityek Beste: Kemal Gurses
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Ey se-hi- di Ker- be-la- ya ag- la-yan

Kim- dirol  sa- h  se-hi- di Ker- be- la

Ey Se-za- i bil- misol  sa- hi  Hiseyn
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Ag- lama- tem- dir ~ Muhar- rem-  dir bugiin
NG-  riges- mi Miir-  te- za A- li A- ba
Cum- le-ye sev- mek- dir a- ni far- z1 ayn

Agz- la ma- tem- dir  Muhar- rem- dir  bugin
NO-  ri ces- mi Mir-  te- za A- li A- ba
Cum- le-ye  sev- mek- dir a- n far-  ziayn
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HICAZ iLAHI
Gufte: Yunus Emre
Diiyek Beste: ?
—_——
’ e i N tlrer e
GERSISESS s
Se- hid- le- rin a- man ser ¢es- me-
Ev- li- ya- nin a- man go- zu ya-
ljfs = | —=— ]
7
r
e fen- dim
e fen dim

|

Sehitlerin ser cesmesi
Enbiyanin bagn basi
Evliyanin gozu yasi
Hasan ile Huseyin’dir.

Muhammed'dir dedeleri
Imam Ali babalari
Fatma ana kuzulan
Hasan ile Hiseyin'dir.

Kerbela’nin yazilari
Sehid olmus gazileri
Arsin cifte kiipeleri
Hasan ile Huseyin’dir..

Dedesiyle bile varan
Kevser irmaginda duran
Susuz ummete su veren
Hasan ile Huseyin’dir.

Kerbel&d’nin ta icinde
Nur parlar siyah saginda
Yatar al kanlar iginde
Hasan ile Huseyin’dir.

Yunus der ki dunya fani
Bizden evvel gelen hani
Sekiz cennetin sultam
Hasan ile Hiiseyin’dir
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HUZZAM iLAHI

Gufte: Mlsa Kazim Pasa

Yuriksemai Beste: Huiseyin Sebilci
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TARIHTE GOYGOYCULAR
Hikmet Toker - Erhan Ozden

[slam tarihinin 6nemli déniim noktalarindan biri olan Kerbela Olayi,
Istanbul’un kiiltiirel hayatinda bir takim etkiler dogurmustur. Kerbela
Olayr’nin vuku buldugu Muharrem ay1 boyunca bu olay1 hatirlamak ve sehit
olanlarm yasim tutmak amaciyla yapilan merasimler, beraberinde Istanbul’a
0zgli bir takim adetleri ortaya ¢ikarmistir. Bu adetlerin en mithimlerinden biri
de “Goygoycular” adi verilen bir dilenci grubunun, Istanbul mahallelerini
dolagarak agtrelik erzak toplamasidir.

Genellikle altisar kisilik gruplar halinde dolagan bu dilenciler,
ekseriyetle korlerden olusmaktaydi. Ayrica her grubun basinda bu dilencilere
rehberlik eden c¢olak veya topal bir posta bagi bulunurdu. Bunlara “yedekgi”
de denilirdi.

Kendilerine has giyim sekilleri olan bu dilencileri diger dilencilerden
aywran en biiyiik ozellik, paradan ziydde aslire erzaki toplamalar1 ve bu
esnada Kerbela Olayr’’n1 konu eden ilahiler sdylemeleri idi. Bu topluluk
ilahilerin her beyitinden sonra hep bir agizdan tekrar ettikleri “Ya hoy goy
camm” kelimesinin zaman i¢inde degisime ugramasi ile “Hoygoycular” veya
“Goygoycular” adin aldi.

Goygoycularm ilk olarak hangi tarihte ortaya ¢iktiklar1 kesin olarak
bilinmemekle birlikte, bir¢cok kaynakta Yeniceri Ocagi’nin 1826°da
lagvedilmesinden sonra goriilmeye bagladiklar1 belirtilmektedir. Bu hususta
Resat Ekrem Kogu su aciklamay1 yapmaktadir:

“Sultan Mahmut o kadim asker ocagim kaldirdiktan sonra devlet
bilinyesinde 1slahata baglamus, bir genis kiyafet inkildb1 olmus; programlari,
ornekleri Avrupa’dan alinarak yeni mektepler miiessesler acilmis, orduya ve
okullara Avrupa dilleri 6gretimi girmis, asirt muhafazakar ve muhakkak ki
cogunlugu da teskil eden agir1 cahil kitle padisdhi “dinsizlik”, “gavurluk” ile
ithama baslamust.

Onlarin da dini hisleri oksanmis, onlara zararsiz tavizler verilmis, tarih
kaynaklar1 ~ karistirilarak  Istanbul’un  muhtelif yerlerinde padisahin
cevresindeki kimselerin gordiikleri riiydlarla bir takim “Sahébe” kabirleri
bulunmus, merasimle ihya edilmis, bu arada miibarek bir matem ay1 olarak
bilinen Muharrem ayinda kafilelerle dilenmeye ¢ikan goygoycular da hos
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goriilmiis belki de devlet ricali kapilarindan verilen comertge sadakalarla
himaye edilmisti.” '

Sehzade Camii karsisinda bulunan Tabhane (Tavhane)2 binasinda
barinan Goygoycularin, Istanbul’a Muharrem ayinda geldikleri ve sonra
tekrar memleketlerine dondiikleri anlatilsa da bazi kaynaklarda Istanbul
halkindan olduklar1 belirtilmistir. Geleneksel Osmanli kiyafetine ek olarak
yalmizca Muharrem ayima 6zgii bir kiyafet giyer ve topladiklari erzaklari
omuzlarmda bulunan iki agizl torbalara koyarlardi. Topladiklar1 erzaklarin
bir boliimii ile Muharrem ayimin onuncu giinii Tabhane bahgesinde astire
yapar, kalan kismim da satarlardi.

Astirenin, bdyle bir dilenci ziimresini ortaya ¢ikarmus olmasi, bu
donemde halkin agiireye verdigi dnemin bir nevi gostergesidir. Bu baglamda
konuyu biraz daha acarak bu gelenegin topluma nasil yansidigini gorelim.

Istanbul’da Asiire:

Konuya baslamadan once astire kelimesinin anlam ve mengei hakkinda
birkag s6z sOylemenin faydal olacagi kanaatindeyiz. Arapga bir kelime olan
aslira on sayist ile ilgili olarak “asr” kokiinden tiiremistir. Aslire gilinliniin
mengei ile ilgili olarak bir¢ok rivAyet anlatilmaktadir. Bunlardan bazilari
sunlardir:

e Hz. Adem’in tovbesinin bu giinde kabul edildigi.

e  Nuh (as)’un gemisinin bu giinde Cudi Dag1’nin tepesine oturdugu.

e  Hz. Musa ve kavminin, Firavun’un zulmiinden bu giinde kurtulduklar1.
e  Hz. Yunus’un baligin karnindan bu giinde kurtuldugu.

Yukarida bahsedilen bu olaylarin tarihte gercekten varolduklarim
Kuran-1 Kerim’den &grenmekteyiz, ancak hepsinin ayni gilinde olduklari
ihtilaflidir.” Agtre giinii Islamiyet’ten 6nceki donemde de Araplar tarafindan
kutsal sayilmis ve bu giinde orug tutulmustur. islimiyet’ten sonra Ramazan
orucunun farz kilinmasi ile birlikte bu gelenek sona ermis ancak dileyenlerin
oru¢ tutmaya devam etmeleri hususunda bir kisitlama getirilmemistir. Bu
giinle 6zdeslesmis olan 6nemli adetlerden biride astlire ad1 verilen bir tatlimn
pisirilerek dagitilmasidir. Dini bir dayanagi olmayan bu adet Osmanli

! Resat Ekrem Kogu, “Goygoycular”, Istanbul Ansiklopedisi, MEB Basimevi, 1973, c. XI, s.
7056.

? Osmanlida diigkiin ve bakima muhtag kisilerin barindiklar1 agevi yada dar-iig-sifa.

? Eyiip Bas, “Agiire giinii tarihsel boyutu ve Osmanli dini hayatinda ki yeri iizerine diigiinceler”,
AUIFD

2004, sy. 1, s. 168-169.
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geleneginde de yer bulmustur. Biitiin Miisliiman milletlerde farkli bi¢cimlerde
icra edilen asiire dagitma adeti komsuluk iligkilerinin gelistirilmesi ve
toplumsal diyalogun arttirilmasi agisindan biiyiik neme sahiptir.

Genellikle bugday, arpa, bulgur, kuru iizim, nohut gibi maddelerle
yapilan aglre tatlistnin menseinin Nuh Tufani’na dayandigi bir¢cok kaynakta
belirtilmistir. Buna gére Hz. Nuh’un gemisi Muharrem’in onuncu giiniinde
Cudi Dag tepesine oturmus ve gemide bulunan erzaktan ¢orba pisirilmistir.
Iste yukarda bahsettigimiz malzemeler ile pisirilen bu gorba giiniimiizdeki
agtireye temel olusturmustur.

Osmanli Devleti’nin baskenti olan Istanbul’da da astre pisirilerek
dagitilmast yaygin bir hal almis ve en fakir evden saraya kadar her mutfakta
agtire pisirilerek dagitilmasi onemli bir gelenek olmustur. 17 Mart 1905 (10
Muharrem 1323 ) tarihli Ikdam gazetesi, saray mutfaginda pisirilen astire ile
ilgili su haberi vermistir:

“Asgr-1 Muharremii'l-haram olmak miinasebeti ile bu sene dahi seref-
sudir buyurulan irade-i seniyye-i hazret-i Hilafet-penahi mantiik-1 miinifince
(padisahin iradesi/fermanm1 geregince) serkilari-i hazret-i Padisahl atifetlii
Osman Beyefendi hazretleri ile Matbah-1 Amire miidiirii saadetlii Mazhar
Beyefendi hazretlerinin nezaretleri altinda olarak Saray-1 Hiimayun-1 cenab-1
miilikane civar-1 mes‘adet-medarinda tehyi’e edilen (hazirlanan) mahall-i
mahsusda suret-i nefisede aslra tabh ile fukara ve zu‘afiya (fakirlere) tevzi
‘kilinmig (dagitilmig) ve bu vesile ile de ed’iye-i mafriiza-i hazret-i Padisahi
yad u tezkar kilinmistir”.*

Istanbul’da astire giiniinii Sadri Sema su satirlarla anlatmaktadir:

“Aglre, Muharrem aymin onuncu giinii. Aslre gilinii. Muharremde
pisirilen maruf nevile tabhi aslra. Astr da denilir. Imaretler faaliyete
gecerdi, ocaklar alev alev yanar bacalardan buram buram dumanlar ¢ikardi.
Istanbul’un Hamidiye, Laleli; Uskiidar’m Yeni Camii, Valide CAmii imareti
gibi biiyiik as ocaklarinda ve bircok dergihlarda asire pisirilirdi. Istanbul
sahlanirdi, kosede bucakta ne kadar fakir varsa, ne kadar dilenci varsa
aksamdan imaretlerin, dergahlarin etrafim sararlar, kapilarinda siralanirlardi.
Lakin karma karigik bir halde. O ¢aglarda kuyruk diinyaya gelmemisti.
Ellerde kovalar, giigiimler, testiler...

Muharrem de on giin Iranhlar Karacaahmet’te Seyit Ahmet
Deresi’ndeki tekkelerinde geceli giindiizlii matem ayini yaparlardi. Onuncu
giinde Istanbul’un dért tarafindan buraya toplamrlar, bir kisim takim takim,

4 fkdam Gazetesi, “Astra”, 17 Mart 1905 (10 Muharrem 1323), s. 3.
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deste deste, bir kism1 ayr1 ayr1 perakende gelirler, Seyit Ahmet Deresi’ne
giderler, aksama dogru alaca bulaca bayraklarla donanmis bir alay kafile
kafile halinde donerler, Istanbul’daki hanlarma avdet ederlerdi. Orada bir
veda, bir matem gecesi yaparlardi. Hiiziinlii bir ayin, hatta kanl bir veda....” >
20 Nisan 1901 ( 9 Muharrem 1319) tarihli Ikdam gazetesi Istanbul’da

Iranlilarn gergeklestirdigi matem merasimi ile iligili su haberi vermektedir:

Merasim-i T4’ziyet

“Diin Aksam Iranilerce asr-1 mah-1 Muharremii'l-haram olmak hasebi
ile sehrimizde mukim (Ikamet eden) tebaa-i Iraniye tarafindan Valide,
Yusufiyan, Siinbiil, Vezir, Caferiye hanlarinda merasim-i ta‘ziyet-kari ifa
edilmistir.

Valide haninin etrafi ve duvar1 eméakin (yer, mekan) ve cidar1 (duvari)
serapa (bastan basa) siyaha biirlinlip cabeca (yer yer) fanuslar ve avizeler
ikdd olmus (yakilmis) ve mersiyehanan ve taziye-yi gliydn (okuyan) deste
deste sahnhaniye (avlu meydana) dahil olarak defaatle etrafim dolagmuslar ve
okuduklar1 merasi-i dilstizin (ylirek yakici mersiyeler, agitlarin) te’siri ile
hazirtinu gark-1 te’essiir eylemislerdir. iran Sefareti Maslahatgiizar1 ve
Sefaret ve konsoloshane erkdm me’mirini merdsim-i ta’ziye esnasinda hazir
bulunmusglardir.

Kafileler, icra-y1 resm-i ta‘ziye onlerinde mes‘aleler bulundugu halde
han igerisine girip nuhdt-1 gam-1 engiz (hickirarak aglamak) ref
(yiikseltmek) ve hususen [debistan-1 (okul) Iraniya-yi] sakirdan-1 eda-y1
ma‘siimaneleri ile hazirlinu esk-nisar (gdzyas1 dokme- sagma) eylemislerdir.
Saat ii¢ raddelerinde merasim-i matem hitam-pezir olmugtur (son bulmustur).
Stferd-i Me’mirin-i ecnebiyyeden (yabanci elgilik memurlarindan) bazilari
esna-y1 merdsimde hazir(in miyaninda bulunmuslardir. Tebaa-i irdniye bugiin
Uskiidar’da vaki‘ Seyyid Ahmed Deresi'ne giderek ikmal-i merasim-i matem
edeceklerdir’™.

Yukarida Istanbul kiiltiir hayati agisindan 6neminden bahsettigimiz
Aslre giinii i¢in erzak toplayan bu dilenci grubuna neden Goygoycular
denildigi hususuyla ilgili muhtelif agiklamalar vardir. Simdi kisaca bu konu
izerinde duralim.

’ Sadri Sema (1880-1964), Eski Istanbul Hatiralari, haz. Ali Siikrii Coruk, Istanbul 2002, s.
311.
% ikdam Gazetesi, “Merdsim-i Taziyet”, 20 Nisan 1901, ( 9 Muharrem 1319), s.2.
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Goygoyculuk Isminin Cikis Noktasi ile ilgili Muhtelif Rivayetler:

Kerbeld vakdsini konu eden mersiye ve ildhileri okuyarak dilenen
Goygoycular bu ilahilerin beyit ya da kit’a sonlarinda tekrar ettikleri “ya hoy
goy- goy camim” ya da “hey koy goy” gibi terenniimlerden dolay1 bu isimle
amlmaya baglamglardir. Ercliment Ekrem Talu Goygoycular adh
makalesinde bu konuyu soyle agiklamstir:

“Kendilerine Goygoycu denilmesinin sebebi her caldiklar1 kapinin
tekrarladiklari, zemin ve zamana uygun bir nevi ilahinin nakarati idi -Gokte
melek; yerde her sey agliyor, hey goy goy camm.”’

Musahipzade Celal ise bu terenniimlerin “Hayyulkayyum”dan
tiredigini belirtmistir.® Musiki mecmuasinda okunan “ya hoy goy goy
canim” terenniimiiniin ashmn “yahu koy koy” yani agtirelik erzaktan torbama
koy oldugu ve zaman iginde yukaridaki sekli aldig ifade edilir.” Bagka bir
kaynaga gore: kelimenin ash “koy koy”dur ancak, aslen Anadolulu olan bu
dilencilerin yanls telaffuzlarimin sonucu olarak goy goy seklini almlstlr.]o
Yine farkli bir kaynakta kelimenin aslmn “gaygay” oldugu, ilahilerin
kalabalik ve giiriiltiilii bir ortamda aglamakl seslerle okundugundan goy goy
olarak algilandig: bilgisi verilmistir.""

Son olarak, bu terenniim “Hey kaygulu camm” sekli ile de ifade
edilmistir."* Téhir-iil-Mevlevi Mahfel dergisinde yaymlanan “Muharrem’iil
Haram” adli makalesinde “hoy goyculuk” olarak tabir ettigi bu kelimenin
kokenini soyle aciklamigtir:

“Kendilerine unvan-1 mahsus olan bu “hoy goy goy” (hu hu hu)
miikerrerinin (tekke agz1) olarak (gaygayl) tegannisinden ibaret idi.”"

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde elde ettigimiz kanaat ise bu
kelimenin “koy koy” veya “koy koy yahu” terenniimiinden tiiredigidir. Zira
Goygoycularin dilenmek amaciyla gittikleri kapilarin 6niinde heybelerini
acarak ev sahibine “koy koy” veya “koy koy yahu” gibi terenniimleri

7 Erciiment Ekrem Talu, “ Goygoycular”, Resimli Tarih mecmuasi, Istanbul 1952, c.III, sy, 93,
s. 1929.

¥ Musahipzade Celal, Eski Istanbul Yagsayisi, Tiirkiye Yaymevi, istanbul 1946, s. 99.

° Halil Can, “Dini Musiki”, Musiki Mecmuasi, Haziran 1974, sy. 296, s. 21.

1% Emin Karabey, “Elli Sene Evvelki Istanbul’da Sokak Miizigi”, Musiki Mecmuasi, sy. 12, s.
2.

" John Morgan O’ Connell, “The Life And Death Of The Turkish Gazel”, Ethnomusicologhy,
University

illinois Press, vol.43, s. 410.

"2 Hacer Aktas, Osmanlida Miibarek Giin ve Gecelerde Dini Musiki, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler

Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s. 47.

" Tahir-iil- Mevlevi. “Muharrem il Haram”, 1339 Muharremine Mahsus Niisha, sy. 3, s. 48.
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sOyleme olasiliklar yiiksektir. Goygoyculugun amaci dilencilerin tagidiklar
heybelere agtlirelik erzak konulmasidir. Bu da elde ettigimiz kanaati dogrular
niteliktedir.

Barmaklari ve Kiyafetleri:

Kanuni Sultan Siileyman’in oglu Sehzade Mehmet icin yaptirdig
Sehzade Camii’nin karsisinda sakat ve fakirlerin barinmasi1 amaci ile insa
edilmis olan Tabhane ( Tavhane) adli bir bina bulunmaktadir. Burada kalan
garibanlara sabah ve aksam olmak iizere iki 68iin yemek verilirdi. Muharrem
ay1 geldiginde Tabhanede barinan amalar baslarina sariklar sarar ve sirtlarina
bir aba giyerek omuzlarinda asili olan torbalarla erzak dilenciligi yaparlardi.
Muharremin ilk giliniinden itibaren sokaklar1 dolasan bu goygoycularin
kendilerine 6zgii bir dilenme sekilleri vardir. Bu da onlar1 diger dilencilerden
aywran en Onemli Ozelliktir. Tabhane binasi ve goygoycularin kiyafeti ile
ilgili olarak Ragip Akyavas su ilgileri vermistir:

“Sehzade Camii’nin karsisinda tabhane denilen bir bina vardi burasi
Anadolu’dan gelen iki gozii kor olanlarin ikAmetine tahsis edilmis bir vakifti.
Gokyiiziinde Muharrem aymmn goriilmesi ile beraber bu i¢ turistler
iistlerinden harekete gegerler ve hep bir agizdan bir mersiye tutturup
dolagsmadik Islam Mahallesi kapisim ¢almadik Ummet-i Muhammet hanesi
birakmazlardi. Baglarinda yemeniden bir sarik, sirtlarinda bezden ciippe,
ellerinde degnek, ayaklarinda yarim bir pabug, yarim mest, omuzlarinda
ortasindan boliinmiis biri 6nde biri arkada iki agizli beyaz bez torbalar asili
bulunurdu.”"*

Kiyafetleri ile ilgili baska bir agiklama ise su sekildedir: Baslarinda
sarik, sirtlarinda boy abasi, omuzlarinda birer beyaz torba, ellerinde ise bir
degnek bulunurdu." Diger bir kaynakta kiyafetlerinin ince yemeni sarikli ve
bez ciibbeli, ellerinde uzun asalar1 sirtlarinda ortasindan boliinmiis iki tarafli
ve iki agizli beyaz bez torbalar seklinde oldugu belirtilir."®

Kaynaklarin ¢ogu goygoycularm kiyafetleri hususunda asagi yukar
ayn1 bilgileri vermekle beraber bazi kii¢iik farkliliklar da bulunmaktadir.

'* Erhan Afyoncu, ilber Ortayli, Vahdettin Engin, Payitaht-1 Zemin Eminéni, Eminonii
Belediyesi, Istanbul

2008, c. I, s. 347.

15 Abdiilaziz Bey, Osmanli, Merasim ve Tabirleri, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, Istanbul 1995, s.
320.

' Efdaliiddin Tekiner, “Asiire Goygoycular:”, Islim Tiirk Ansiklopedisi, Asar-1 ilmiye
Kiitiiphanesi

Nesriyati, Istanbul 1941, c.I, s. 614.
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Dilenme Sekilleri:

Goygoycular altisar kisiden olusan gruplar halinde dolasirlardi. Bu
grup, ekseriyetle korlerden olusur ve baslarinda ¢olak veya topal bir yedekei
bulunurdu. Birbirlerinin omzuna tutunarak belli bir yiirliylls nizam
saglarlardi.’”” Bir evin oniine geldiklerinde grup halka seklini alr,
baglarindaki yedekgi giilbank ¢eker ve Goygoycular da bir Kerbela mersiyesi
okurlardi. Mersiyenin her beyitinden sonra hep bir agizdan “ya hoy goy
canim!” derlerdi. Sayet kap1 acilirsa Sehidan-1 Kerbela agkina diyerek zahire
dilenirlerdi. Tahirii-I-Mevlevi, kap1 acildiktan sonraki seremoniyi su sozlerle
anlatmaktadur:

“I1ahinin hangi bendinde evin kapis: acilir, ya nakten yahut aynen asura
harci uzatilirsa artik agagiki bentlerin okunmasina liizum goriilmeyerek
duaya baglanirdi verilen hediye her ne ise ona mahsus torbanin hamili kapiya
yaklagir aldigim torbasina bosaltip kabim iade ederdi. Hatta su adet meshur
meselimizin sebeb-i zuhuru olmustur. Hanimin biri ¢orba icerken kapimin
oniinde ki Goygoycularin ildhisinden meraklanmig. “Zerafet! su corbayi
icemeyecegim gotiir de Hoygoyculara ver.” demis. Zerafet’in kapiy1 agmasi
iizerine fukaradan biri: “o nedir?” diye sormus. “Piring” cevabimi alinca
yaklasip torbasim agmis. Zerafet Baci da elindeki tasi torbanin igine
bosaltiyormus, zavalli ama pirincin dane olamadigini torbamn 1slandigim
anlayinca: “Bac1 sen eski hayrat1 da berbat ettin.” demis!”

Toplanan erzaki koyduklar1 heybeler iki gozliiydii ve her Goygoycuda
bir adet torba bulunurdu. Sayilar1 alti oldugundan, tasidiklari heybelerin
gozleri on iki imam esasina dayanirdi. Resat Ekrem Kogu, heybelerin on iki
g06zIi olmasi ile alakal su izahat1 yapmstir:

“Bir takimdaki alti kiginin her birinin omzunda birer heybe, torba
bulunurdu rivayet ikiser gozlii alt1 torbadan murat, on iki imam agkina sadaka
erzak niyaz idi."®

Heybelerin her gozii farkli erzak gesitlerine tahsis edilmisti. Evlerden
verilen sadakanin tiirii ne ise ona mahsus torbay1 tasiyan Goygoycu kapiya
yaklagirdi. Ardindan yedek¢i erzaki uygun torbaya koyardi . Bunu
yaparken de ellerinde bulunan keskiilvari kaplar1 kullamirlardi. Erzaklar
gozlere su sekilde boliistiiriildii:

7 Ali Riza Bey, Bir Zamanlar Istanbul, haz. Niyazi Ahmet Banoglu, Terciiman Gazetesi
Yaymlari, Istanbul Tarihsiz. s. 86.

8 Koeu, s. 7056.

" Tekiner, s. 614.
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1 ve 2. gbz: Zeytinyagi, sadeyag

3 ve 4. gbz: Piring, bulgur

5 ve 6. gbz: Un, irmik

7 ve 8. goz: Seker, sabun

9 ve 10. goz: Hosaflik, kuru fasulye, nohut, bakla, mercimek
11 ve 12. goz: Tarhana, ¢ay-kahve®

Toplanan erzak, Sehzade Céamii karsisindaki Tabhane binasina
gotiiriiliir ve burasi adeta bir erzak deposuna doniisiirdii. Muharremin onuncu
gilinii geldiginde toplanan erzaklarm bir kismi ile aglre kaynatilir, geriye
kalan kismu satilarak Goygoycular arasinda taksim edilirdi. Onemli bir nokta
da asfire pisirildigi anda Goygoycularin bir agizdan Imam Hiiseyin Hazretleri
ile Ashab-1 Kirdm’a dud etmeleridir”. Baz1 kaynaklarda, bu merdsimden
sonra ortadan kaybolduklar1 sdylense de Muharrem’in sonuna kadar
dilendikleri kuvvetle muhtemeldir.

Okuduklar ilahiler:

Goygoycular genellikle Kerbeld hadisesini konu alan ilahiler okur, o
donem Istanbul’'unda her Muharrem ayinda yasanan matem havasini
ziyadelestirirlerdi. Istanbullularin Kerbela yasini ne kadar samimi bir sekilde
tuttuklarimi Ercliment Ekrem Talu sdyle anlatmaktadir:

“Nerede kald1 ki, Goygoycular1 hatirlayalim onlar1 bir masal gibi
cocuklarimiza anlatalim? Onlar, Muharrem ay1 girdi mi métem tutarak
evdeki endam aynalarinin yliiziine perde geren, otuz giin tahta kupalarda su
icen ve kapilar1 nese ve nisata kapali bulunduran babalarimizla beraber
tarihin bir tiirlii doymak bilmeyen gayyasina gogiip gittiler.””

Sadaka istenecek sokagin bagina gelindiginde yedekc¢i tarafindan
“Allah Allah, bir Allah, kadim Allah, Stiheda-i Kerbela, imam Hasan ve
Hiiseyin agkina, cemi-i enbiya ve evliya keremine, climle mertler (comertler)
demine, gelip gegmis miiminlerin ervahina hi diyelim hd” giilbanki
okunurdu. Goygoycular ise bir agizdan hi gekerek karsilik verirlerdi.”
Okunan ilahilerle ilgili olarak degisik kaynaklarda su ifadeler yer almaktadir.
Her kafilede bulunan, sesi giizel bir Goygoycu ilahiyi okur, beyit aralarinda
da digerleri (yedek¢i de dahil) hep bir agizdan terenniimleri tekrar

» Kogu, s. 7056.

' Mehmet Arslan, Mehtap Erdogan, Kerbeld Mersiyeleri Tunceli Universitesi Alevilik
Uygulama ve Arastirma Merkezi Yaymlari, Ankara 2009, s. 74.

22
Talu, s. 1928.

B Aktas, s. 47.
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ederlerdi.”* Her caldiklari kapimin oniinde konusu Kerbeld olan fakat
muhtelif giifteli bir ilahi okurlardi.” Istanbul’u mahalle mahalle dolasan
Goygoycular, dilenecekleri kapinin dniine gelince se¢gmis olduklari mersiyeyi
belli bir makamda toplu olarak okurlardi®.

Okunan ilahi ve mersiyeler genellikle su sekildedir:

Sehidlerin ser¢cesmesi
Enbiyanin bagr1 basi
Evliyanin gozii yast
Hasan ile Hiiseyin’dir
“Ya hoy goy canim”

Kerbeld’nin yazilar
Sehit olmus gazileri
Fatma ana kuzular
Hasan ile Hiiseyin’dir
“Ya hoy goy camim”

Kerbela’ nin ta iginde
Nur balkir siyah saginda
Yatir alkanlar i¢cinde
Hasan ile Hiiseyin’dir
“Ya hoy goy canim”
(Asik Yinus)

Hasan ile Hiiseyin’e olan islere
Gokte melek yerde her can agladi
Goriin goriin Yezitlerin halini
Bagladilar hep sularn yolunu
Soldurdular Fatma Ana giiliinii
“Ya hoy goy canim”

#Kogu, s. 7056.
* Talu, s. 1929.
% Abdiilaziz Bey, s. 320.
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Medine sehrinden kalkip goctiiler
Nice nice susuz yerler astilar
Kerbela sahrasinda sehit diistiiler
“Ya hoy goy canim”

Seyhoglu tath canina kiymadi

Ol Yezit oglu Mervan’a uymadi
Gokte melek yerde her can agladi
“Ya hoy goy canim”

Beni bir dagda buldular (Seyhoglu)
Kolum kanadim kirdilar
Dolaba layik gérdiiler
Anm igin inilerim
“Ya hoy goy canim”
(Yunus Emre)

Bu ilahi ve mersiyelerin beyit aralarinda zaman zaman asagidaki
terenniimler okunmustur.

“Siibhanallah Sultan Allah
Her dertlere derman Allah”
“Mevla ya hoy goy camm”

Ey sehid-i Kerbeld’ya aglayan

Agla matemdir muharemdir bugiin
Nar-1 hasretle cigerin daglayan

Agla matemdir Muharrem’dir bugiin
Ya hoy goy canim

Sinede serde gerektir dag ola

Kanli yaslar dideden irmag ola

Ger dilersen menzilin ugmag ola
Agla matemdir Muharrem’dir bugiin
Ya hoygoy camm
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Gece giindiiz ey Muhammet {immeti
Idelim can-1 Yezid’e laneti
Ger dilersen ola Hakk’1in rahmeti
Agla matemdir Muharrem’dir bugiin
Ya hoygoy camm
Kimdir ol sah-1 sehidi Kerbela
Nuri ¢esmi Murtaza Ali Aba
Ceddi pakidir Muhammet Mustafa
Agla matemdir Muharrem’dir bugiin
Ya hoygoy camm
Her seher sanma safakla sebnemi
And1 kan aglar felekler ol demi
Alemi tuttu Hiiseyin’in sohreti
Agla matemdir Muharrem’dir bugiin
Ya hoygoy camm
Car yar ile Muhammed ey said
Oldular temsim zahmile gehit
Kildilar rahmetmeyip bunca pelid
Agla matemdir Muharrem’dir bugiin
Ya hoygoy camm
Ey (Sezayi) bilmis ol sah1 Hiiseyn
Climleye sevmektir an1 farzi ayn
Seksiz eklulldha oldu nuri ayn
Agla matemdir Muharrem’dir bugiin
Ya hoygoy camm

(Hasan Sezayi’')

Bu ilahilerin o donemde nasil bir beste ile okundugu hakkinda elimizde
kesin bir bilgi yoktur. Ancak, giiftelerin 19. yiizyilda yasamis bazi
bestekarlar tarafindan bestelenmis Ornekleri ile bu giifteleri hadiz diger
anonim bestelerin Goygoycular tarafindan okunmus olma ihtimali yiiksektir.
Yaptigimiz aragtirmada yukarida giiftesini  verdigimiz = “Sithedd’min
Sercesmesi” adl1 ilahinin Goygoycular tarafindan okunmus olmasi muhtemel
iki bestesini tespit ettik. Bunlardan birincisinin bestecisi bilinmemektedir.
[lahinin makdmu Hiiseyni, us@ilu ise Diiyek’tir. Ikinci ilahi Ismail Dede

77 Cagatay Ali Rufat, Rauf Yekta, frsoy Ahmet, Ezgi Suphi, Hicri Senenin Her Aym’da
Okunmaga Mahsus Ilahiler, Istanbul Konservatuari Nesriyati, c. I, s. 50- 51
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Efendi’ye aittir. Hicaz makdminda ve Diiyek ustliindedir. Tespit ettigimiz
bir baska ilahi, “Dolap Nigin Inilersin” giiftesinin, Abdullah Dede tarafindan
yapilmig, Devri Hindi ustliinde ve Rast makamindaki bestesidir. Tespit
ettigimiz son eser ise “Ey Sehid-i Kerbela’ya Aglayan” adli ildhinin, Edirneli
Salihzade tarafindan yapilmig, Sofyan usfiliinde ve Nisdbur makadmindaki
bestesidir. Bu eserlerin notalari tebligimizin ekler kisminda sunulacaktir

Zamanla bu gelenekteki uygulamalar degiserek ilahileri ve mersiyelerin
yerine anlamsiz maniler okunmaya baslanmigtir. Sadri Sema, hatiralarinda
konu ile ilgili olarak sunlar1 nakletmistir:

I¢lerinden biri dnce bagirirds:

- Aksaray’dan ¢iktim yola! Sonra yamndakiler hep bir agizdan
haykirigirlard:

- Yaaa!... Yaaal... Yaaal..... hoy, goygoy canim

-Yaaal... Yaaal... Yaaa!..... hoy, goygoy canim
-Yaaal... Yaaal... Yaaal..... hoy, goygoy canim
-Yaaal... Yaaal... Yaaal..... hoy, goygoy canim

Bunlarin laflar1 boyle ipe sapa gelmez seylerdi. Y& yalari, hoy hoylari,
goygoylar1 sokaklart mahalleri ¢inlatirdi. Sonra iglerinden biri iri gozlerini
kafeslere, pencerelere, kapilara dikerek seslenir hayir giirlerdi:

-Yagdan, baldan piringten, bulgurdan

- Bugdaydan, sekerden!...”*®

Bazi Hatiratlarda Goygoycular:

Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey’in “Bir Zamanlar Istanbul” adh
Eserinden:

“Istanbul’da dilencilik iki sekilde yapilmakta idi. Birincisi siirekli
olarak yapilam ki bu, giiniimiizde de devam etmektedir. Ikincisi ise gegici
olarak yapilamidir. Muharrem ayinda sokaklarda ve birbirinin yedeginde
dolagsma hakki bu gediklere aittir. Bunlar evlerin 6niinde dururlar,
birbirlerinin omuzlarina dayanip, yaslanarak ildhi okumaya baslarlar.
Okuduklar ilahinin nakarati: “Gokte melek, yerde her can agladi.” beyitidir.

= Sema, s. 137.
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Bu beyitin sonuna bir de “Hoy goy camim” diye eklerler ¢ocuklugumdan
isittigim giifte hep budur, asla degismez. {1ahi’nin sonunda iglerinden biri
yiiksek sesle dua eder, 6tekiler: “Amin” derler. Evlerden kuru bakla, fasulye,
nohut, bugday, piring, seker, kuru iiziim gibi agiire malzemesi veririler,
aldiklar1 malzemeyi omuzlarinda asili olan torbalara koyarlar, diger evlere
gecerler, ilk on giin i¢inde topladiklar1 astire harci bir hayli miktara ulasir

tabii bunlar1 satip bedelini aralarinda paylagirlar.”*

Sadri Sema’min Eski Istanbul Hatiralar1 Adh Eserinden:

“Bizim c¢ocukluk gilinlerimizde bir de Hoygoycular vardi. Sanirim
bunlar Muharrem aylarinda ortaya g¢ikarlardi, dérder beser kisilik gruplar
halinde sokaklar1 dolasirlar, sokak kopekleri ile dalasirlar ve calmadik
asilmadik, takilmadik kap1 birakmazlardi. Bunlar iri yar1 kor topal adamlardi.
Sac, sakal, biyik birbirine karigmus. Bakiglar1 kalin, baglarinda renk renk
sarikli sargili, kiilahlar, kavuklar... Yiiz, goz, el-ayak kir pas iginde.
Sirtlarinda bir alay torba. Keskiil bedest™ evlerin 6niine dikilirler, hep bir
agizdan haykirigirlardi fakat ne giiriiltiilii, ne giimbiirtiilii, ne kafa patlatici
seslerle, mahallenin ¢ocuklar1 bunlarin etrafim sarar, sagkin sagkin perisan
hallerine pejmiirde kilik kiyafetlerine dalar, bagirip haykirigmalar: karsisinda

aliklagirlardi. Korkanlar da olurdu giilenler de bulunurdu.”'

S6z korkudan agilmisken annelerin ¢ocuklarim goygoycular yoluyla
korkutmalarim anlatan, su satirlar1t Ekrem Talu’nun kaleminden aktaralim:

“Mabhalle karilar1 Goygoyculardan arsiz ¢ocuklarimn tethis ve terbiyesi
bakimindan pek istifade ederlerdi. Goygoycu onlar igin: bekgi, polis, sika>,
kor dilenci, eskici Yahudi gibi hakiki ve canli, karakoncolos™, ¢arsamba
karis1 kabilinden efsanevi ve mevhum korkuluklardan biri idi. Velet, katila
katila yaygaray: basti mi, anne hamm tehdidini savururdu: -Dur! Muharrem
gelsin de seni Goygoycunun torbasina koyayim, goriirsiin, gavurun pigi!
derdi”.*

Goygoycularin  Anadolu koyliisii olduklar1 ve Muharrem ayinda
Istanbul’a geldikleri veya o6zbedz Istanbullu olduklar1 hakkinda gesitli
rivayetler vardir. Koy koy kelimesinin telaffuz edemedikleri, bunun yerine

» Ali Riza Bey, s. 86.
30 Keskiil bedest: Elde kegkiil
3! Sema, s. 137-138.

3 Eskiden cadi gibi iirkiitiicii tipler igin kullanilan terim.
* Talu, s. 1929.
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goy goy dedikleri i¢in Anadolulu olma ihtimalleri vardir,” ancak bunlar
Istanbul’a sonradan yerlesen Anadolu koyliileri de olabilir. Baz1 kaynaklarda
ekseriyetle Anadolulu olduklar®® ve Muharrem ayinda ortaya ¢ikmalarindan
dolay1 da Alevi ya da genel olarak Sii olmalari kuvvetli ihtimaldir’’. R.
Ekrem Kogu ise bunlarin Anadolu’dan geldiklerini ve aslen Darendeli
olduklarim belirtir.*®

Goygoycularin Tarih Sahnesinden Cekilmesi:

10 Mayis 1909°da cikarilan “Serseri ve Mazanne-i St Eghas™’
hakkindaki kanun ile Istanbul’da bulunan ise yaramaz serseri ve dilenciler
sokaklardan toplanilarak caligabilecek durumda olanlar bagka sehirlere
caligmaya  gonderilmis, yash ~ve sakatlar ise Dar’iil-Aceze’ye
yerlestirilmislerdir. Calismaya génderilenler i¢in genellikle Izmir, Selanik ve
Beyrut gibi ticaret merkezi vilayetler tercih edilmistir. Serseri ve dilencilerin
takibinden Istanbul emniyet midiiriyeti sorumlu tutulmustur®’. Kanunun
gerekleri tam olarak yerine getirilememis olsa da Goygoyculugun ortadan
kalkmasim saglamsgtir.

Son olarak Riza Tevfik’in su misralari ile bahsimizi kapatiyoruz:

“Asri Goygoyculuk”

Biz Rumeli abdaliy1z, Anadol’a go¢ ettik;

Ar u vakarn kaldirdik kendimizi hig ettik,
Batinimiz ma’mur oldu, hazineler ig ettik,
Yolda, bir miinkire ¢attik, zevkimizi pig ettik.
Lanet olsun o imansiz Feylesof’un canina

En sonunda girdi mazlum Fizuli’nin kanina!
Ya Hoy goy goy canim!!!

Bulgur ask et imanim!!!

Suikast eyleyip hain, siingiisiinii zagladi,
Biz tabani1 yaglamadan sinemizi dagladi,

 Karabey, s. 20.

% Mehmet Zeki Pakaln, “Goygoycular”, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligi, c. 1,
5. 673.”

7 Ugur Géktas, “Goygoycular”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, c.11, s.404.

¥ Kogu, s. 7056.

¥ Kendisinden kétiiliik beklenen sahislar.

“ Nadir Ozbek, “II Mesrutiyet Istanbulunda Dilenciler ve Serseriler”, Toplumsal Tarih, Nisan
1999, sy.

64,s.34—39.
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Ciimlemizi toparladi bir kaziga bagladi,
Halimize gokte melek, yerde insan agladi.
Lanet olsun o imansiz Feylesof’un canina!
En sonunda girdi mazlum Fizuli’nin kanina!
Ya Hoy goy goy canim!!!

Bulgur agk et imamm!!!

Pirimiz Nur Baba candir, suya batmaz giinestir;
Isi giicii riyazettir, kor nefsiyle giirestir,
Kerameti s6z gotiirmez, yasayisi belestir,
Fakat zindiklar elinden isimiz kesmekestir.
Lénet olsun o imansiz Feylesof’un canina,

En sonunda girdi mazlum Fizuli’nin kanina!
Ya Hoy goy goy canim!!!

Bulgur ask et imanim!!!

“Pir evi” miz Turan’dadir, Kizil Elma Dagi’nda;
Nice kiiciiklerimiz var imamzade ¢aginda;
Manada Yunus’u gormiis pirim kendi saginda;
Keskiiliimiiz kalacakmig meger balik aginda!
Lénet olsun o imansiz Feylesof’un canina,

En sonunda girdi mazlum Fizuli’nin kanina!
Ya Hoy goy goy canim!!!

Bulgur ask et imanim!!!

Biz goygoycu dervisleriz, her birimiz ermistir;
Maksadimiz lokma, astir, zikrimizde gevistir,
Biz ne $ii, ne Siinniyiz, mezhebimiz genistir,
Boyle bir dava ¢ikarmak meded Allah, ne istir?
Lénet olsun o imansiz Feylesof’un canina,

En sonunda girdi mazlum Fizuli’nin kanina!
Ya Hoy goy goy canim!!!

Bulgur ask et imanim!!!

Muharrem aylar1 gecti, Hak imdada yetige!
“Sey’en lillah” dedik yahu! Hor bakmayin dervige!
Kurban etti bizi zalim sonra gegirdi sise

Yahya Baba’nin postunu serdi kizgin giinese

293
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Lanet olsun o imansiz Feylesof’un canina,
En sonunda girdi mazlum Flizuli’nin kanina!
Ya Hoy goy goy canim!!!

Bulgur ask et imanim!!!*!

EK1: Metin Icerisinde Yeni Harflerle Verdigimiz “Astira” Adli Gazete Haberi.

I Riza Tevfik, “Asri Goygoyculuk”, Aydede Dergisi, Haziran 1922, sy.46,s. 1.
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EK-2: Merasim-i Ta’ziyet Adl1 Gazete Haberi. (1. Sayfa)
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EK-3: 19. yy. Istanbul’dan Bir Dilenci Resmi
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EK-4: 19. yy. Istanbul’dan Bir Dilenci Resmi
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EK-6: Sultan Abdiilhamit’in Hiikkiimdarlik Yillarinda Sehzade Camii.
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EK-8: Ey Schid-T Kerbela’ya Aglayan Adli flahinin Tespit Ettigimiz Notas1.
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RAST ILAHI
(Dolap nigin inilersin)

Devr-i Hindi Beste: Abdullah Dede
J:140 Giifte: Ylnus Emre

[
Do lap ni ¢in i ni ler
Der vis Yd nus ey diir a
0 4 p—
gt s s Tt T o — 1 1
0 ——— i
J  — [— ¥ T — ey
sin ya Hay Der dim var dir i ni
hi ya Hay Goz ya s1 do ker gi
; L —— e
le rim Ah Ben Mev 13 ya

na h1  Ah Hak ka & s1

EK -7: Dolap Nigin Inilersin Adh [lahinin Tespit Ettigimiz Notast.
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Evliybinem gézl yap Fitimé ana kuzubars Susuz Ummete su veren
Ah benim Hasen'im Ah benim Hesen'im Ah benim Hasen'im
Karbeld'da pekid eden Kerbeld'da gehid chn Ferbeld'da pehid ohan

Kerbelf'yaujroyolm  Gokde bubst plrelends  Viieus icder diinyl firi
Dertliyirek doflayehm  Sine cifer yirelendi  Senden evel gelen hani
¥éne ylne ojfayclen Finmé'ne kirelendi Tk cihlin sutténe

Ah bersm Hazen e Ah benie Hasen' Im Ah bersm Hasen'im
Kerbeld da gehlid clan Kerbeld'da gehid ol Kerbeld'da pehid olan

EK-8: Siiheda’nin Sercesmesi Adl1 flahinin Tespit Ettigimiz Notas
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HICAZ ILAHI*

Glfte : Yunus Emre Hz.(1240-1320)
Beste : ismdil Dede EL(1778-1846)
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Sehitlerin ser gesmesi Dedesiyle bile varan

Enbiy&nin bagjr bagi Kevser irmaginda duran

Evliyirun géizii yasi Susuz limmete su veren

Hasan ile Hiiseyindir Hasan ile Hiiseyindir

Muhammed'dir dedeleri Kerbeld'min 1@ iginde

Imam Ali babalari Nilr parlar siyah saginda

Fatma ana kuzular Yatar al kanlar iginde

Hasan ile Hiiseyindir Hasan ile Hiseyindir

Kerbeld'nin yazilari Yunus der ki diinyé fént

Sehit olmug giizileri Bizden evvel gelen hani

Arsin gifte kilpeleri Sekiz cennetin sultdni

Hasan ile Hiseyindir Hasan ile Hilseyindir

EK-9: Siiheda’nin Ser¢esmesi Adli flahinin Tespit Ettigimiz Notasi
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EK-10: Tansu Tanyar Tarafindan Cizilmis Goygoycu Tasviri
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EK-11: Goygoycular’1 Dilenirken Tasvir Eden Bir Gériintii ( Tansu Tanyar)






KERBELA TURKULERI
Fazh Arslan

Giris

Kerbela, mimarinin, edebiyatin, resim sanatinin konusu oldugu gibi
miizigin de 6nemli konular1 arasindadir. Hz. Hiiseyin ve yandaglarimin katlini
dile getiren, ona ve yakinlarina dua, katillere de bedduayi igeren yiizlerce siir
yazilmig ve bestelenmistir. Sozleri incelendigi zaman “Alevi-Bektasi miizigi”
genel bashigi altinda yer alan diger tiirlerin de muhtevasina kismen sahip
olan, Kerbela temal: tiirkiilere “Kerbela Tiirkiileri” adim veriyoruz. Kerbela
Tiirkiileri ifadesi ile Kerbeld sehrine ait tiirkiileri kastetmiyoruz. Temasi
Kerbeld olan Tiirkiye’deki halk miizigi eserlerini ele aliyoruz. Tiirk halk
miiziginde her ne kadar TRT repertuarina kayitli sadece iki Ornegine
rastlansa da Kerbeld temal: tiirkiiler iilkemiz halkimin hatir1 sayilir boliimii
tarafindan ¢alinmakta, okunmaktadir. Her daim yenilerinin eklendigini de
miisahede ettigimiz bu tiirkiiler asirlardir sdylenmis ve s6ylenmektedir.

Gliniimiizde “Alevi-Bektasi miizigi” ana bashig altinda degerlendire-
bilecegimiz bu tiirkiiler, cogunlukla Alevi sanatcilar ve ozanlar tarafindan
okunmakta, radyo televizyon programlarinda énemli yer tutmakta ve bu
tiirkiilerle alblimler yapilmaktadir.

Kerbela tiirkiilerini Alevi-Bektasi miizigi icerisinde nereye koymak
gerekir? Pek tabiidir ki bu tiirkiilerin s6zlerini olusturan siirler -tam olarak
kargilamasa da- klasik Tiirk edebiyatinda “mersiye”, halk edebiyatinda ise
“agit” tirti altinda degerlendirilmektedir. (Neden tam olarak mersiye/agit
denemeyecegine az sonra deginecegim.) Tiirk edebiyatindaki, Hz. Hiiseyin
ile ilgili yazilan mersiyeler, 6zellikle dini misiki ¢ergevesi icerisinde yer
almakta, bestelenmekte veya bestesiz dogaglama olarak mersiyehanlar
tarafindan okunmaktadir.' Halk miiziginde ise konusu Kerbela olan tiirkiilere
Alevi sanatgilar, yazarlar bazen mersiye bazen agit demektedirler.

Mersiye-Agit

Kerbela Tiirkiileri

Golpinarli’ya gore halk edebiyatindaki agitin karsihign Alevi-Bektasi
edebiyatinda mersiyedir. Ozellikle vurguladigi bir husus var Gélpmarli’nin.
O da sudur: Alevi-Bektasi edebiyatinda Hz. Hiiseyin’den baskasi icin, bir
kisi veya olay hakkinda yazilan agit yok denecek kadar azdir.” Yani Alevi-

" Mehmet Arslan, Mehtap Erdogan, Kerbeld Mersiyeleri, Ankara 2009, s. 61.
2 Golpmarl, Alevi Bektasi Nefesleri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1963, s. 58.
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Bektasi edebiyatinda mersiye denince akla Hz. Hiiseyin i¢in yazilanlar
gelmektedir. Bu agidan bakildiginda Alevi-Bektasi edebiyatinda mersiye
tirti, Tilirk edebiyatindaki “mersiye” ve halk edebiyatindaki “agit’tan bir
yoniiyle ayriliyor. Ayrica klasik mersiyelerde goriilen muhteva’ ile bizim
konumuz olan tiirkiiler tam olarak Ortigsmiiyor. Klasik edebiyatta
mersiyelerde iic ana boliim vardir. Bunlar Olenin arkasindan duyulan
iizlintlinlin dile getirildigi boliim, 6lenin oviildiigli boliim -mehasini ta’dad-
ve duyulan acilara katlanmanin tavsiye edildigi boliim.* Kerbela tiirkiilerinde
-bu caligma i¢in tespit ettigim yiiz drnek tiirkii- bir adet eser harig, (Kurrat-iil
ayn-i Habib-i Kibriya'sin ya Hiiseyn Nur-i ¢esm-i Sah-1 merdan Miirteza'sin
ya Hiiseyn) o da hiizzam nefestir- Hz. Hiiseyin’in giizellikleri, iyilikleri dile
getirilmez genelde, daha ¢ok yapilan katliamin dehseti, Hiiseyin’in basina
gelenler en dramatik bigimiyle aktarilir. Ona su verilmeyisi, baginin kesilisi,
zalim Firat’a sitem, Yezid’e, Mervan’a lanet ve Kerbela sehrine, Hiiseyin’in
mezarma duyulan hasret gibi konular eksenindedir tiirkiilerin sozleri.

Inceledigimiz tiirkiileri Alevi-Bektasi miizigi icerisinde nereye koymak
gerekir? Bu hususta fikirler muhteliftir. Bakana ve bakilan yere gore
tanimlama degisiyor:

Bilindigi gibi Alevi Bektasi miizigi, konular: dikkate alinarak, deyis,’
nefesé, duvazdeh imam,7 tevhid,8 rnirac;lama,9 mersiye,lo devriye,” semah

? Mersiyelerin muhtevas: hakkinda detayli bilgi icin bkz. Biinyamin Caglayan, Kerbeld
Mersiyeleri, Doktora Tezi, Ankara 1997, s. 53 vd.

4 M. Faruk Toprak, “Mersiye”, DIA, c. 29, s.215.

3 Melih Duygulu’nun “Ogretici, egitici, 65iit verici konularin yaninda daha ¢ok Alevi Bektasi
miizigi ve edebiyatinda, dini, tasavvufi inanci ve tarikatin ilkelerini anlatan siirlerin genel
adidir.” diye tanimladig1 deyisler, Alevi miizigi ve edebiyatinda en yaygin kullanim alanina
sahiptir. Bkz. Melih Duygulu, Alevi- Bektasi Miiziginde Deyisler, Istanbul 1997, s. 8; Nese
Ayisit Onatca, Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Kirklar Semahi, Baglam Yaymcilik, fstanbul, 2007,
s. 48. Tgerik olarak diger tiirlerin muhtevasina kismen de olsa dokunan deyisler diger tiirler
arasinda muhtevasi en genis olandir.

% Nefes, Bektasi topluluklarmin deyise karsilik olarak kullandiklar: bir terim olarak
goriilmektedir. Nese Ayisit Onatca, s. 48.

" i¢inde on iki imamin adi gegen siirler. Duvaz-1 imam, duvazmam ve kisaca duvaz (diiaz) da
denen duvazdeh imam’in halk dilindeki sdylenis seklidir. Duvazdeh imam, on iki imam
anlamma gelen Farsca bir tabirdir. Bkz. Golpmarly, s. 46; Ayrica bkz. Sevgi Demir, Istanbul
Cem Evilerinde Cem FErkani, Ritiieller Ve Miizikal Formasyonlar Uzerine Analitik
Karsilagtirma, YLT, 2009, s. 192; Gani Pesken, Kiill Anadolu Derlemelerim 1, Izmir 2007,
s. 22; Onatga, s. 51.

¥ “Allah’mn varligmi, birligini konu eden eserler. Golpmarl, s. 63-64 Tevhidlerde edebi yapi
miizikal yapidan 6nde gelir. Ritmik ya da melodik agidan herhangi bir sinirlama yoktur.
Cemlerde soOylenen eserler {iizerine ¢alisgan Sevgi Demir serbest ritmsiz eserlere
rastlayamadigini belirtir. Demir, tevhidlerin nakaratlarinin genellikle “Hakk [ ildhe illallah”
ve “Allah Allah” terenniimleri igerdigini ekler. Bkz. Demir, s. 193.

? Miraglama, Hz. Muhammed’in mira¢ doniisiinde Kirklar Meclisi’'nde Hz. Ali ile bulugmasini
konu alan siirlere denir. Bkz. Onatga, s. 52.
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olarak smiflandirimaktadir.'” (Semahlar igerisinde adi gegen tiirlerin
bircogunun yer aldigim belirtelim. Kerbeld temasina da semahlar i¢inde yer
verilir.) Edebiyatgilar tarafindan yukarida sayilan tiirler dini-tasavvufi halk
edebiyati nazim tiirleri olarak da ele alimmakta, degerlendirilmektedir.” Halk
miizigi cephesinden bakilacak olursa, Onur Akdogu, Alevilerin deyislerini de
ve deyislere karsilik olarak Bektasilerin kullandig1 nefesleri Tasavvufi Halk
Miizigi tiirleri i¢inde ele alir."* Akdogu bunlarm konularinm ise Hz. Ali,
Kerbeld, on iki imam oldugunu belirtir."” Abdiilbaki Gélpinarhi ise mersiye
ve diger tiirleri tamamen Alevi-Bektasi nefesleri baghig altina koyuyor.
Akdogu’ya gore nefesler, Bektasi tarikatinda ilahiye genel olarak verilen bir
addir. Ona gore nefeslerin sdzlerinde Hz. Hiiseyin’in Kerbeld’da oldiiriiliisii
nedeniyle matem igeriyorsa mersiyedir (s. 261-264). Baska bir yerde
Mersiyeye, Onur Akdogu sozel iceriklerine gore yaptigi tasnifte ilahiler
bashg altinda yer veriyor'® ve Akdogu buna Muharrem ilahilerini érnek
gosteriyor.”” Mehmet Ozbek, nefesleri, halk siiri tiirlerinden Dbirisi
saymustir.”®  Goriildiigii  gibi bazilari  mersiyeleri, “nefes” olarak
degerlendirirken, bazilar: tasavvufi halk miizigi, tasavvufi halk edebiyat tiirii
saymakta, bazilar ise ilahiler bagh@ altina sokmaktadir. Biitiin bunlar bir
yana Tiirkiye’de Alevi halk miizigi sanat¢ilarinin icra ettigi bu tiirkiilerin
yukarida verilenlerden biiylik 6l¢iide farkli olduklarimi belirtmek zorundayiz.
Bu tiirkiileri kag Alevi halk miizigi sanatgist ilahi olarak adlandirir, kagi
nefes adim verir veya tasavvufi halk miizigi olarak kabul eder? Belirtmek
gerekir ki bu tiirkiiler kendine has karaktere sahip 6zgiin eserlerdir. Biitiin

' Mersiye; “Alevi-Bektasi yol biiyiiklerine ve daha ok iigiincii imam Hz Hiiseyin’e agit
ozelligi tagtyan siir ve miizik tiiridiir. Cogunlukla Hz Hiiseyin’in Kerbeld’da sehit edilmesini
konu alan ve epik karaktere sahip olan bu siirlerin, mistik ve duygusal bir ezgi yapisi
bulunmaktadir.” Nese Ayisit Onatga, s. 54. (Riza Zelyut’tan naklen)

" Gélpmarly, s. 70.

"2 Bkz. Nese Ayisit Onatca, Alevi Bektasi Kiiltiiriinde Kirklar Semahi, Baglam Yay, istanbul
2007. Bu tiirler iginde semahlarmn ayr1 bir yeri vardir: Tema olarak semahlar da genel olarak
sayilan tiirlerin birgogundaki konulari ihtiva etse de, “Alevi-Bektasi cem torenlerinin zorunlu
bir uygulamasi olan semah, saza ve agigin (zakirin) sdyledigi deyise uyarak yapilan kutsal,
dini oyun” (Onatga, s. 58) olarak tanimlandigina gére 6zellikle saza ve oyuna/dini raksa eslik
edebilecek yapida olmasi gerektigi sebebiyle diger tiirlerden farkli olmasi kagmilmazdir.

" Erman Artun, Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati, Akgag, Ankara 2002, s. 97-106.

1 Ating Emnalar da ayni sekilde ele alir. Tiirk Halk Miizigi ve Nazariyati, s. 193.

% Onur Akdogu, Tiirk Miiziginde Tiirler ve Bigimler, {zmir 2003, s. 261.

' Akdogu, s. 383.

"7 Akdogu, s. 358. Ornek olarak “Sah Hiisey’nin firkatine aglayan beri gelsin” rast ilahisi
verilir. Ayrica bkz. Mehmet Yal¢in Yilmaz, Tiirk Din Musikisinde Mersiyeler ve
Mersiyehanlar, YLT, Istanbul 2006, s. 23.

" Mehmet Ozbek, Folklor ve Tiirkiilerimiz, Otiiken Istanbul 1994, s. 57.
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bunlar1 géz 6niinde bulundurarak biz bu tiirkiilere mersiye veya agit yerine
“Kerbela tiirkiileri” demeyi uygun gordiik.

Burada vurgulamamiz gereken 6nemli bir husus sudur: Kerbeld temasi
sadece mersiyelerin konusu degildir. Mersiyelerin sozleri biitiiniiyle
Kerbela’y1, Hz. Hiiseyin’i, ona yapilanlar1 igler. Bunun yaminda diger biitiin
tirlerde Kerbeld’yr bulmak miimkiindiir. Yani Kerbeld’y1 devriyede de,
semahlarda da, tevhidlerde de bulabiliyoruz. Bu ¢aligma i¢in bir araya getirip
dinledigimiz yiiz tiirkiide ve inceledigim siirlerde bu durumu miisahede ettik.

Konumuz, bizzat Kerbeld’da Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesini ele alan
tiirkiiler oldugu i¢in bu detaylara girmekten sarf-1 nazarla diger tiirlere sadece
birkag 6rnek vererek asil konuya donmek istiyorum.

Sozleri Hatayi’ye ait olan bir Duaz’da tamamen Yezid’e lanet ve
Hiiseyin’e hasret ifade edilir:

Dinleyin nefesim mevali canlar

Aningiin okurum lanet Yezid’e

Hasan’a Hiiseyn’e kasdetti canlar

Aningiin okurum lanet Yezid’e

Ali’nin sebbine takrir yazdilar
Imam-1 Hiiseyn’in basin kestiler
Bunca miiminlerin yayin astilar
Aningiin okurum lanet Yezid’e"

Devriyelerde Kerbeld’ya bir 6rnek:

Ikrar verdik ciimle diiziildiik yola
Sirr1 fs etmedik asla bir kula
Kerbela’da Imam Hiiseyin’le bile
Pak ettim dameni giil tagidim ben®

Semahlarda da Kerbela unsuruna rastlamak miimkiin:

Basim acik yalin ayak yiiriittiin

Sen merhamet eyle lebbi balim yar

diye baglayan meshur Urfa Kisas Semahi’nin ikinci yiiriiyiis boliimiinde
bir dortliik soyledir:

19 Golpinarly, s. 48.
2 Siir Neyzen Tevfik’e ait. Gélpmarly, s. 77.
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Her sehit Kerbela’da giiriimez
Hak’tan izin yoktur kalkip yiiriimez
Imam Hiiseyin’in kani kurumaz
Sehitler serdarn gordiin mii durnam®'

Melih Duygulu'nun Hasan Beydili’den derledigi bir Gaziantep
deyisinde sOyle denir:

Muhammed Ali’den sdyler Beydili

Ta ezelden segtim bu dogru yolu

Sehit Hiiseyin’im cennetin giilii

Yezit kargalara yem olur gider.”

Secilen Tiirkiiler Ustiine Birka¢ Soz

Bu c¢aligma i¢in, rastsal bir secimle Kerbeld muhtevali yiiz tiirkii tespit
ettik.” Dinledigimiz bu tiirkiiler Alevi sanatgilar, ozanlar tarafindan g¢esitli
albiimlerde yer alan, degisik programlarda ¢alinip okunan eserlerdir.

Kerbela tiirkiilerini makamsal agidan ele alacak olursak, genel olarak
tirkiileri/halk  miizigi eserlerini makam nazariyesi esasmna  gore
degerlendirmede karsilasilan sorunlar Kerbela tiirkiileri i¢in de gegerlidir. Bu
tiirkiilerden bazilar1 klasik Tirk miizigi makam kurallaria biiyiik o6lgiide
uygun olmasina ragmen bazilar1 boyle degildir. Tiirkiilerin bilylik ¢ogunlugu
Hiiseyni, Ussak, Muhayyer makamlarina yakindir. “Yakin” ifadesini az dnce
andigim sebeple sOylilyorum. Hiiseyni makaminin tiim o6zelliklerini veya
Ussak makaminin tiim 6zelliklerini ihtiva etmez bu eserler. Biiyiik ol¢iide
Ussak dortlii ve Hiiseyni besliler kullamildig1 goriilmektedir.

Bu yiiz tirkii hakkinda bazi genel bilgiler verecegiz ve Onemli
gordiigiimiiz bazi eserlerden boliimler dinletecegiz. Bu tiirkiillerden en

*! Halil Atilgan, Mehmet Acet, Harran’da Bir Tiirkmen Koyii Kisas, Kiiltir Bakanhgi, Ankara
2001, s. 256.

2 Duygulu, s. 171. Sadece siirler degil bagka yerlerde, ¢esitli vesilelerle Kerbela sehitleri anilir.
Cemlerde saka hizmeti duasi yapilir ve bunda amag Kerbela sehitlerini anmaktir:

“Esirgeyen Bagislayan Allah’in adiyla! Biitiin canlilar1 sudan yarattik. Allah her diledigine sifa
verir. Selamullah 414 Tmam Hiiseyin Evlad-1 Imam Hiiseyin. Liitfuna muhtaciz eyle ihsan Ya
Hiiseyin. Derdimize senden derman eyle derman Ya Hiiseyin.

On Tki Imamlar Hakk'm sevgili yari

Onlar birlemistir Halik-1 perverdigari

Susuz sehit ettiler Ali evladi ol hanedan1

Derem derem bir yudum su, Kerbela'da Mervanlar elinde sehit olan imamlar agkina
Saki fmam Hiiseyin Cennet mekani imam Hiiseyin. Sevgi Demir, s. 107.

 Bu tespit isinde bana yardime1 olan Kazim Tatar Beyefendi’ye tesekkiir borgluyum.
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meshuru burada ilk 6rnek olarak yer verecegimiz, Alevi miizigi icerisinde

calinan okunan en meshur eser Hiiseyni makam ses dizisine sahip “Bugiin
v . . 9s24 .2

Matem Giinii Geldi”** adh eserdir.”
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** Bu tiirkii cemlerde de sik okunur. Sevgi Demir’in verdigi bilgiye gore, cemin baglangicindan
sonuna kadar olan siirecte belli kurallar dahilinde birgok eser seslendirilir. Ceme baslarken
dede ya da zakir, inang esaslar1 ve ogiitler iceren aydmlatict sdzlere sahip eserler okurlar.
Ardimndan on iki imamlarmn anildigi Duvaz fmamlar, Allah’m varlik ve birligini temsil eden
ve belli nakaratlar ile bu inanci pekistiren ve hep bir agizdan okunan Tevhid’ler, cemin
kaynagi olduguna inanillan ve Hz Muhammed’in miraci ile Kirklar Bezmi’ni anlatan
“Miraglama”, Hak askina sdylenen ve doniilen semahlar ve Kerbeld sehitleri igin okunan
“Mersiye”ler, cemin en 6nemli unsurlarini olustururlar. s. 195.

Ornek gosterilmesi, dinletilmesi icin tiirkiileri CD’de numaralandirdik. Parantez iginde
verilen numaralar bunu gosteriyor. Tiirkiiniin notasint Sevgi Demir’den aldik. Kendisine
tesekkiir ediyoruz.
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Sozleri:

Bu giin matem giinii geldi
Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im
Senin derdin bagrim deldi
Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im
Sehit olmus Sah-1 Merdan
Sah Hiiseyn’im vah Hiiseyn’im

Kerbelad’ya ugrayalim

Dertli yiirek daglayalim

Yana yana aglayalim

Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im
Sehit olmus Sah-1 Merdan
Sah hiiseynim vah Hiiseyn’im

Kerbeld’ nin 6nii diizdiir
Geceler bana giindiizdiir
Sah Kerbeld’da yalmzdir
Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im
Sehit olmus Sah-1 Merdan
Sah Hiiseyn’im vah Hiiseynim

Sah Hiiseyin attan diistii
Simir melun (Yezit gelip) kamn icti
At1 Medine’ye kagti
Ah Hasan’1im vah Hiiseyn’im
Sehit olmus Sah-1 Merdan
Sah Hiiseyn’im vah Hiiseyn’im
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*  Dinledigim yiiz tiirkiiniin 10 tanesi icinde Segah ve Hiizzam cesniler
(Notas1 bu ¢aligmanin en sonunda yer alan “Hasan’1m Attan Diistii” adl
tirkliyli tam Hiizzam sayabiliriz.) kullanihiyor. 5 tanesinde tam si
basiliyor. (6rnek cd. 29-30) Digerlerinde si bemol 2 yer aliyor. ilging
bir sekilde eser boyu Segah ¢esni kullanilan eserlerin bazilar1 sonunda
la da karar veriyor. (cd. 18-65) Buna bir érnek tiirkii ve notasi:*

AGLAR HUSEYIN ASKINA

n =
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Fadime, Sakine, Zeynep saglarini yoldular hep
Atasi Ali Muhammed aglar Hiiseyin askina
Imam Hasan igti agu Yusuf'u sakladi kuyu

Akip giden Firat suyu aglar Hiiseyin askina
Fatima Ana doker yast kesildi Hiiseyn'in bagt
Kerbela'nin kurdu kusu aglar Hiiseyin askina

Giil bactyam dugtiim gama bakin susuz durunlara
Ehlibeyit soyu yasta aglar Huseyin askina

Bu on eserden bazilar1 si’de kaliyor. Biri do’da karar veriyor. (cd. 16)
Sozleri Kiirtge olan bu eserin sadece notasim buraya koymak istiyoruz.
Tirkii Kiirtge sozlerle ancak giriste Kerbeld ile ilgili Tiirkce bir siir ve
Hiiseyni bir ag1s var.

Notanin ikinci satirina dikkat edilecek olursa sadece orada si bemol 2
kullaniliyor ve ezgi la’dan basliyor. Bunun gibi ilging ezgi kaliplarina
tesadiif etmek miimkiin bu tiirkiilerde.

* Tiirkiilerin notaya almmasi hususunda bana yardimer olan Sgrencim, dostum Bekir
Kursunet’e tesekkiir borcumu ifade etmek istiyorum.
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Aslinda si kararlilar la’da bitirilecek hissi veriyor ancak bazilarinda bu
tamamlanmiyor. La ile bitirilse bunlar1 da Ussak-Hiiseyni dizisi icinde
degerlendirmek miimkiin ancak si’ler Ussak si’si degil. (Yukaridaki “Aglar
Hiiseyin Askina adli tiirkiide oldugu gibi sadece sonda tek la ile bitiriliyor.)
Bu tiir eserlerin bazilarinda girig saz1 Hiiseyni dizisi ile ag¢ig yapiyor. (cd. 17)
Ilging bir eser Saba’dir. (cd 47) (47 Giifte, Kahyazade Arif Efendi’ye
ait Hiizzam Nefes burada Ali Metin Dede’nin sesiyle baglamasiyla dile

geliyor:
Kurrat-iil ayn-i Habib-i Kibriya'sin ya Hiiseyn
Nur-i ¢gesm-i Sah-1 merdan Miirteza'sin ya Hiiseyn

Sen cigerpare-i Zehra Fatima Hayriinnisa
Ehl-i1 Beyt-i Miicteba Al-i Aba'sin ya Hiiseyn

Sana giille dokunan {imid eder mi magfiret
Gonca-i giilsenseray-i Mustafa'sin ya Hiiseyn
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Ehl-1 mahger dest-i Hayder'den icerken kevseri
Sen susuzlukla sehid-i Kerbela'sin ya Hiiseyn

Kil sefaat Arif'e ceddim Muhammed agkina
Arsa-i mahserde makbul-iir-recasin ya Hiiseyn

* g eser ise Hicaz’dur. ikisi uzun hava. (cd 1diiaz-63-64/barak) Bir eser
de bozlaktir. (cd. 26)

*  Bunlar disindaki eserler (86 adet) Hiiseyni, Ussak, Muhayyer, Karcigar
(cd. 13) makamlar1 ses orgiisiine sahiptir diyebiliriz.

*  Bu yiiz tirkiiden 83’1 ustlli, 17°si uzun havadir. Bunlardan en
dokunakli olanmimi dinleyelim. Corumlu Borani’ye ait eser. (Ali Ekber
Cigek’ten, cd. 40)

Bakip car kdseye seyran eyleyen (Cikip dort kdseyi seyran eyleyen okunuyor)
Yaralarin bende imam Hiiseyin
Hak i¢in canim kurban eyleyen
Yaralarin bende imam Hiiseyin

*  Actyl, olaymn vehametini anlatmak, dinleyen {izerinde daha fazla etki
yaratabilmek icin tiirkiilerin bircoguna siirle veya Kerbeld olayindan
bazi boliimler aktarilarak girilir. (cd. 19-24)

Hilal-i Muharrem giydi karalar
Onun i¢in aglar Fadime anam.
Go6z goz oldu sinemdeki yaralar
Onun i¢in aglar Fadime anam.

Kerbela’ya diistii hiin-i sehadet
Ehlibeytim diye aglar Muhammed
Matemlere girdi Sah-1 Velayet
Onun i¢in aglar Fadime anam.”’

*  Aym sozler, farkli ezgilerle, aym ezgi farkli sozlerle icra edilmektedir.
Ornek olarak “Bugiin Matem Giinii Geldi” tiirkiisiinii verebiliriz. Bu
tirkii hem uzun hava ve hem de usillii olarak okunmaktadir bu yiiz
tiirkii i¢inde. (cd 43-24) Baz tiirkiilerin sozlerinin bir boliimii diger bir
tirkii icinde yer alabilmektedir. Yine ilahi olarak da ¢ok meshur olan

?7 Belkis (Temren) Menemencioglu, “Bektasi ve Alevi Geleneklerinde “Muharrem”,
http://www.alevibektasikulturenstitusu.de/dosyalar/Temren-Muharrem. pdf
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sozleri Yunus’un “Sehitlerin ser ¢esmesi” dizesi ile baglayan eser hem
uzun hava hem usllii olarak okunmaktadir. (cd. 34 ve 51).

*  Baz tiirkiilerin de saz boliimleri ustlli s6z boliimii serbest bazilarinda
ise tam tersi durum s6z konusudur. (cd 37dinlet)

Sehit diistii zalim Mervan elinden
Kerbela’da yatar Imam Hiiseyin
Benim arzumanim sensin ezelden
Kerbela’da yatar Imam Hiiseyin

*  Tiirkiilerde dort zamanl usil sik kullanilir. Genel olarak ¢ok agir ve
muhtevadaki hiiziin geregi ¢ok hislidirler. Oldukga ritmik olanlar1 da
vardir.

TRT ve Kerbela

TRT repertuvarinda ne kadar tiirkii oldugu konusuna deginmek
istiyorum: Tim arastirmanmuza ve ilgili kisilerle goériismelerimize ragmen
sadece iki 6rnegine tesadiif ettik. “Bugiin Matem Giinii Geldi” adl1 tiirkiiniin,

Sah Hiiseyin attan diistii

Yezit gelip kanin igti

boliimiinden sonra TRT uzun hava repertuar: 718 numarada kayitlidir.
Kaynak Arif Sag, yoresi Askale olarak belirtilmis. Bu konuda tespit
edebildigimiz iki eserden birisi budur. Bir dortliikte ise

Kerbeld’nin 6nii yonca

Boyu uzun beli ince

Sah Hatay’im katarinca

Ah Hasan’1m vah Hiiseynim

Sehit diismiis sah-1 merdan vah Hiiseynim

climleleri yer almaktadir. Bu konuda hicbir tiirkiiye yer vermeyen
TRT’nin bu eseri repertuvarina neden dahil ettigi bilinmese de, alirken
yaptig1 degisiklik de ilk bakista goze carpmaktadir. Tiirkiiniin higbir
dortliigiinde bu denli ilgisiz ifadelerin yer almadig aciktir. Boyle bir dram
icinde “boyu uzun beli ince” ifadesinin ne kadar alakasiz durdugu ortada. Bir
donem TRT’de yer alan deyisler semahlar bile icra edilirken son dortliiklerde
yer alan Pir Sultan Abdal isminin gectigi boliimlerin de bilingli bir sekilde
okunmamas1 gibi uygulamalarin oldugu bilinmektedir. TRT nin bu tavri
sayesinde yiizlerce tiirkii piyasada okundugu halde TRT repertuarinda
yoktur. Bilindigi gibi TRT de olmak adeta resmen tanminmak kabul edilirdi.
Bu tiirkiilerden bir¢ogu sair tiirkiilerin yine birgogundan miizikal agidan daha
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kiymetli oldugu halde bu tiirkiiler bu haktan mahrum edilmis oldular. Bir
bakima ayirimcilik sayilan bu davranig sebebiyle bu uygulamay: yapanlar da
tirkiileri okuyan besteleyenler tarafindan adeta Yezid taraftarlarn gibi
degerlendirilmis olabilir. Bu da biiyiik bir ayrigmay1 beraberinde getirmistir.
Bugiin basit bir taramayla yiizlerce tiirkiiye ulasildigi halde bunlardan
higbirinin devletin kurumunda olmamasi Alevi vatandaslar agisindan oldukga
yaralayict olsa gerektir. TRT repertuvarina alinan eserlerde diger birtakim
garip simirlamalar da var ki bunara deginmege gerek goérmiiyoruz.

Repertuardaki diger bir tlirkii ise “Miirsidine Sahip Olan Kisi” adli
tirkiidiir. 4226 numarada kayithdir. Urfa Kisas tiirkiisii, kaynak Asik Sefai
(Mehmet Acet). Bu tiirkiide:

Hatice Fatime cennetin giilii

Imam Hasan igti agu zehiri

Imam Hiiseyin’in Kerbela ¢élii

Derdine dermani pirden almali.

Son olarak iki tiirkliyii notasiyla birlikte dinleterek tebligimi
tamamlamak istiyorum. (cd 4)

Yillar yili

Yillar yi-li  has-re- - - - - - - - - 4 tini  ¢eke - rim

Yollar beni
20
#mtﬁr—?ﬁtﬁzt?ﬂﬁwwﬁéiﬁ——rﬁ»ré
DII =17 !‘ 11 T T T 1 T T T 17T ‘f E_

- sim1 do - ke - rim Seller be-ni Ker-be- - - - - - - - - - - la' -ya goti --riin
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Yillar yili-2
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2. s6z: Yazilan mi gelir sag olan basa
Daha neler gelir bu garip basa
Pirim medet eyle Ali Ali gel yetis bana
Yollar beni Kerbela'ya gétiiriin

3. s6z: Senin hasretinden Ali Ali olduk divane
Akil ermez oldu yar yar zalim igine

Kerbela ¢olinde Ali Ali bu sirn deme
Yollar beni $ah Hiiseyin'e gotiirin

En meshur orneklerden birisi son zamanlarda Sabahat Akkiraz’in
Mercan Dede ile icra ettikleri su tiirkiidiir: Soézleri Kagizmanli Cemal
Hoca’ya ait bir eser. Siirin baz1 kelimeleri ¢ok kismi degistirilmistir.*® (cd.
55)

3 Birgok siir i¢in gegerli olan bu durum dikkatli gézlerden kagmiyor. Kagizmanli Cemal
Hoca’nin siirinde giriste Hasan’in agu igti derken burada Hasan’im deniyor. Oysa Hz. Ali’ye
seslenilereck Hasan’m deniyor. Yine Medine daglarinda susamla siimbiil aglar, aslinda
stisenle siimbiildiir. Bu da sairin ydresel dilidir. Korunmasi daha iyi olurdu. Nalet ola
Yezid’e, gozyaslar1 gol aglar, Daglar ingilingilder orijinalindeki diger ornekler. Bkz
http://www.folkloredebiyat.com/um-sa.html (Tiirkiilerden birinde bu siir kismen daha dogru
okunarak biraz farkli bir yorumla seslendirilmistir. cd. 2)
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HASAN'IM ATTAN DUSTU
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Hasan’1m agu igti, lebi siikker ah ¢eker
Hiiseyin attan diistii, kime sikar ah ¢eker
Nerde kalmig acaba, bak ziilfikar ah ¢eker
Ali'nin on bir oglu, yerde yatar ah ¢eker
Fatma ana cigeri sizlar sizlar ah ¢eker

Hiiseyin attan diistli Sahra-1 Kerbela’ya
Cibril kurban haber ver Sultan-1 Enbiya’ya
Yektir Ali tektir Ali Ali sahtir Ali

Ali Ali cansin Ali, Ali Ali yar Ali

Medine daglarinda susamla stimbiil aglar
Daglar inim iniler sular sarhos sel aglar
Climle kuslar figanda vah dertli biilbiil aglar
Viranede baykuslar "hu" ¢eker y1l y1l aglar
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Kerbela imdat ister gozedirler yol aglar
Lanet olsun Yezid’e sah-u geda kul aglar
Ey Murteza gel yetis binekte diildiil aglar
Hasan’1im agu i¢mis gézyaslar1 sel aglar
Kerbela’ya kulak ver sahra aglar ¢ol aglar.

Sonug

Alevi-Bektagi miizigi, Osmanlilarda, ibadete raks ve miizik
karigtirildigr igin -bu sebep zahiri belki de, siyasi sebepleri unutmamak
gerekiyor”- seyhiilislamlar tarafindan verilen fetvalarla hep yasaklama
yoluna gidilmis ve bu sebeple bu miizik gizlenmistir. Cem torenlerinde
gizlice icra edilen bu miizikler Alevi olmayanlar tarafindan bu sebeple pek
bilinmez olmustur. Vahit Liitfi Salev'mn “Gizli Tirk Halk Musikisi”,”
dedigi iste bu miiziktir.

Osmanli’nin sén donemlerine kadar kirsala itilen, tecrit edilen Alevi-
Bektasi miizigi, Cumhuriyet’in kurulmasi ile 1925°te tiim tarikatlar devlet
tarafindan yasaklanmasina ragmen Alevi-Bektasi asiklarimin laik politikaya
destek vermeleri ile devlet tarafindan destek gormiistiir.”’ Ancak yine de
Alevi asiklar1 miiziklerini grup etkinliklerle ask, doga, barig vb. temalari
isleyerek yapmuslardir.”

Bu yillarda miiziklerinin diger temalarini kullanamadiklar1 gériiliiyor.
1950’lerden sonra durum degismis ve kentlere gogiin baslamasiyla kent
insan1 da bu miizikle tamsmistir. Kentlerde egitim almis sanatgilar Alevi
miiziginde 6nemli agilimlar yapmuslardir. 1960’11 yillarda Erzincan Kirklar
Semahinin TRT radyosunda yayimlanmasi ile yeni bir donem baslar.33 Artik
biitiin Alevi sanatgilar, festivallerde, programlarda yer almakta ve eserlerini
sergilemektedirler.

Bu bir 6l¢iide kendilerini kusatan duvarlarin da yikilmasina firsat verir.
Ancak TRT ¢evresinin bu miizikleri her nedense yazili olarak kayit altina
almaktan kagindig1 gercegi hala ortadadir. TRT de baz1 deyisler ve semahlar
ve dini igerikli baz tiirkiiler yer almaktadir. Alevi toplumun icra ettigi tiim
tiirleri ile yiizlerce miizik yoktur.

* {smet Zeki Eyiiboglu, Alevi-Bektasi Edebiyati, Der Yay. Istanbul 1991, s. 35-36.
* Vahit Liitfi Salci, Gizli Tiirk Halk Musikisi, Istanbul 1940,

3 Onatga, s. 47.

32 Onatga, s. 47 (Irene J. Markoftan naklen)

B Onatga, s. 47.
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Sonug olarak, Alevi kiiltiirliniin ayrilmaz bir parcasi olan bu tiirkiiler
politik miilahazalardan uzak bir sekilde sadece miizik-kalite penceresinden
bakilarak ele alinmali ve bu kiiltiiriin en 6nemli unsuru olan bu tiirkiiler resmi
kabul gérmelidir kanaatindeyiz. Alevi sanatgilara gelince, sadece baglama ile
bu eserleri calip sdyleyerek para kazanmaktan ziyade bilimsel metotlarla bu
eserleri incelemeli, miizikal analiz ¢aligmalar1 yapmali, bu tiirkiileri derleyip
toplayarak yeni eserler meydana getirmeliler. Aksi takdirde Osmanli’dan bu
yana kendilerine yapilan haksizliklar1 dile getirip kendilerinin bir seyler
yapmamalart mantikli degildir. Yiizlerce tiirkiiniin piyasada telef oldugunu
sOylemek zor degildir.

Alevi geleneginin onde gelen sanatcilarinin eski ses kayitlart giin
yiizline ¢ikarilabilir. Bu tiirkiiler makamsal ve muhteva acisindan bir tasnife
ve tahlile tabi tutulabilir. Nitekim son yillarda 6grencilerin halk miizigi
eserlerini bu acidan ele alan tezler yaptigim biliyoruz. Bir y6renin tiirkiilerini
derleme, notalama faaliyeti gibi bu tiirkiiler de bir araya getirilip, notaya
almip korunabilir. Zira yerel sanatcilarin ¢aldigi, okudugu eserleri de goz
oniinde bulundurursak bu konuda oldukg¢a fazla iiriin ¢ikacaginda siiphe
yoktur.

Kisacas1 Alevi miizigi Istanbul’da oturup kendini bu miizigin rakipsiz
hakimi kabul eden ama calip sdylemekten bagka mahareti olmayan
sanatgilarin gelir kaynagi olmamalidir. Dogrudur, halk miizigi sazla sozle
gliniimiize kadar devam edegelen bir kiiltiirdiir ancak artik teknik imkanlarla,
notayla bu miizikler kayit altina almmali, notalanmali, ilgililerle
sunulmalidir.



OSMANLI SARIHLERININ GETiRDiGi YORUMLAR ISIGI
ALTINDA MEVLANA’NIN MESNEVi’SINDE
KERBELA MATEMINE BAKIS

Yiiksel Goztepe

Giris

Mesnevi, tasavvuf literatiiriiniin en Onemli eserlerinden birdir.
Mevlana’nin bu eseri iizerinde bircok serh yapilmistir. Bu eserler, ekseriyeti
Mesnevinin ilk ciltlerini ve ilk ciltlerin de ilk on sekiz beyitini ya da belli
konularini serh etme yoluna gitmislerdir. Mesnevi’nin tamamin serh eden
eser sayist da az degildir. Osmanli ve Cumhuriyet déneminde Tiirkge yapilan
serhlerin toplami yedidir.' Biz tebligimizi bu serhler gercevesinde ele
alacagiz. Bunu yaparken, serhlerin iizerinde durdugu kavramsal inceliklerine
girmeyecegiz. Clinkii sarihler kavramsal tahliller de yapmislar ve bu
tahlillerin neticesinde en uygun olan ifadeyi terclimelerine esas kabul
etmiglerdir. Bu sebeple biz de, bu ¢caligmada, akademik inceleme yapanlarca
en iyi Mesnevi ¢evirisi dedikleri serhin metnini temel alacagiz ki o da, serh
metinleri hakkinda yazilan degerlendirmelerden anlasildigi kadariyla en iyi
ve anlasilir metin olarak goriilen Tahirti’l-Mevlevi Olgun’un serhidir.

Konumuza ge¢meden 6nce Osmanli ve Tiirkiye Cumbhuriyetinin ilk
yillarinda Mesnevi’nin tamamina yapilan serhler hakkinda kisaca bilgi
vermek istiyorum. Osmanli doéneminde ve Cumhuriyetin baglarinda
Mesnevi'nin tamamim Tiirkge serh edenler yedi kisidir: ilk sarih Mustafa
Sem‘? Dede (6. 1596) olup eserinin adi Serh-i Mesnevi-i Serif'tir. Ondan
sonra, Ankaravi Ismail Rusihi Dede (8. 1631) gelir. Serhinin adi
Mecmuatii’l-Letaif ve Matmiratii’l-Madrif’tir. Daha sonra yapilan serhler ve
sarihleri ise sunlardir: Sifdil Mehmed Dede (6. 1671), Serh-i Mesnevi-i
Serif’i; Seyh Murad-1 Buhari (6. 1848), Huldsatu’s-Surtth; Ahmed Avni
Konuk (6. 1938), Serh-i Mesnevi; Tahirii’l-Mevlevi Olgun (6. 1951), Serh-i
Mesnevi; Abdiilbaki Gélpinarli (8. 1982), Mesnevi ve Serh. Once bu eserlere
kisaca bir bakalim:

1. Mustafa Sem‘i Dede (6. 1596) ve Serh-i Mesnevi-i Serif’i

Mesnevi’nin biitiin ciltlerini serh eden kendisi de mevlevi dedesi olan
ilk sarih Mustafa Sem’?'dir. Sarih, Mesnevi’yi serhe bir murakabe ve
tefekkiir esnasinda gonliine dogan ani bir bilgi vesilesiyle, eserdeki seriatin

' Bkz. ismail Giileg, “Meviana’nin Mesnevi’sinin Tamamina Yapilan Tiirkce Serhler”, IImi
Arastirmalar Dil ve Edebiyat Incelemeleri, say1: 22 (Giiz 2006), s. 135-154.
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hiikiimlerini, tarikatin sirlartm ve hakikatin nurlarim Tiirkgeye terciime
etmek suretiyle agiklamak ve sir ve rumuzlarini ortaya ¢ikarmak maksadiyla
baglamigtir. Eserin sebeb-i telif kisminda II. Selim’in oglu Sultan IIL
Murad’a ve Silahdar Hasan Aga’ya siikran ve dualarmi da sunmaktadir.
Bundan, dokuz yilda tamamladig1 serhin ortaya ¢ikmasinda III. Murad ile
Hasan Aga’nin biiyiik desteklerinin oldugu anlagilmaktadir.

Eser, Ahmed Avni Konuk'un serhiyle kiyaslandiginda muhtasar
konumdadir. Ancak ilk olmasi yoniiyle kendisinden sonra yapilan serhlere,
ufak tefek lafiz farkliliklar1 dikkate alinmazsa, Ozellikle Ankaravi ve Avni
Konuk’un serhlerine etkisi bariz bir sekilde fark edilmektedir. Her ne kadar
Avni Konuk, eserinin 6nsoéziinde istifade ettigi serhleri sayarken Sem’i
Dede'nin serhinden bahsetmese de, Ankaravi’den faydalandig: icin, dolayl
olarak Sem’i Dede’den de yararlannus sayilir. Ozellikle inceleme konumuz
olan Kerbeld’yla ilgili boliimde bu acik bir sekilde goriilmektedir. Her ne
kadar Golpinarli, bu eser hakkinda, en yanlis serh dese de, gordiiglimiiz
kadariyla kendinden sonraki serhleri son derece etkilemistir. Serh,
Mesnevi’nin tamamimn Tiirkgeye yapilan ilk terclimesi olmasi yoéniiyle de
Onemli bir yere sahiptir.

2. Ankaravi Ismail Rusiihi Dede (6. 1631) ve Mecmudtii’l-Letiif ve
Matmiiratii’l-Maarif’i

Mesnevi’nin biitiin ciltlerini genis bir sekilde ilk defa serh eden
Mevlevi seyh Ismail Rusihi Ankaravi'dir. Bu yoniiyle Ankaravi’ye “Hazret-i
Sarih ve Sarih-i Mesnevi” gibi unvanlar da verilmistir. Ankaravi yaptigi
serhte sadece Mesnevi’nin izahim yapmakla kalmamis aym zamanda
tasavvufun genel kurallar1 hakkinda 6zlii bilgiler de vermistir. Bu yaklagimla
Ankaravi kendi tasavvufi goriislerini de ortaya koymustur. Ismail
Ankaravi’nin serhi hakkinda, sonraki yazarlar tarafindan lehte ve aleyhte
yazilar yazilmigtir. Baz1 elestirmenler, sarihe, Mevland’nin diger eserlerini
okumadigi, onun iislubundan ve fikirlerinden haberdar olmadigi, Farscamn
inceliliklerini bilmedigi, eseri Ibn Arabi’nin gériisleri dogrultusunda serh
ettigi ve yedinci cildi serh etmekle Mesnevi’yi tamimadigi vb. seklinde
elestiriler yoneltilmistir.

3. Sifai Mehmed Dede (6. 1671) ve Serh-i Mesnevi-i Serif’i

Sifai Mehmed Dede, serhini 1662 yilinda yapmistir. Sifal Dede Misir
Mevlevihanesi’'nde seyhlik yaptigi sirada, serhi, miiridi olan Dervis
Mehmet’in istegi lizerine, kendinden onceki serhleri incelediginde Sem’i
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Dede’nin serhindeki uzun hikéyeleri ile Ankaravi’nin de serhi ayet ve
hadislerle uzattigini gormesi {iizerine, kiirsiiden, Mesnevi'yi serh etmeye
basglamustir. Bu vaazlar sonucunda Serh-i Mesnevi-i Serif tamamlanmistir.
Sifai Dede'nin hassasiyetinden de anlasilacag {izere, serhi, digerlerine gore
daha miicmel hazirlanmustir. Nitekim serh, 6rnegin Ankaravi’nin serhiyle
kiyaslandiginda, terciime gibi kalir.

4. Seyh Murad-1 Buhari (6. 1848) ve Hulasatu’s-Suriih’u

Murad-1 Buhari, bir Naksibendi seyhidir. Buhari, Eyiip ilgesi Nisanci
semtinde yaptirdigr Darii’l-Mesnevi’de Mesnevi’nin tamamini ii¢ defa serh
etmis ve bu esnada eserin tamamim muhtasar bir sekilde serh etme arzusu
zihnine gelmis, bunun iizerine serhe baslamigtir. Buhari, Mesnevi’yi gayet
kisa ve veciz bir tarzda serh etmistir. Murad-1 Buhari, eserine kisa bir giristen
sonra mukaddimeyle baglamug, serhini ayet ve hadislerle destekleyici
izahatlar yapmustir.

Buhari’nin eseri, Sifai Mehmet Dede’nin serhinden biraz daha genistir.
Esere, miinekkitler tarafindan, temel kaynaklar okunmadan serh edildigi
seklinde elestiriler yoneltilmistir. Tebligimize konu olan bu hikaye
baglaminda gordiigiimiiz kadariyla sarih, Mevland’nin vermek istedigi
mesajdan ziyade kendi goriiglerini yansitma gayreti igerisindedir. Hatta
dolayli yonden Mevlana’yi elestirmektedir.

5. Ahmed Avni Konuk (6. 1938) ve Serh-i Mesnevi’si

Avni Konuk'un Mesnevi serhi, Ankaravi’nin serhinden sonra ikinci en
genis serhtir. Konuk, serhini yazarken Farsga ve Tiirkce serhlerden
yararlandig1 gibi Hintli sarihlerin Mesnevi serhlerinden de yararlanmustir.
Konuk, serhinin mukaddimesinde belirttigine gore, esere 1929 yilinda
baglamig ve 28 Kasim 1937 tarihinde tamamlamistir. Avni Konuk’un yarar-
landig1 sarihler, basta Ankaravi olmak iizere, Hint sarihlerinden Imdadullah,
Bahruw’l-Ulim, Abdii’l-Ali, Veli Muhammed Ekber Abadi, Miikasefat-1
Rizavi ve Abdurrahman Leknevi gibi zatlardir. Sarih, mukaddimesinde,
kendisinin bu serhi yapmaya liyakatli olmadigim1 ancak i¢indeki istiyakin
kendini cesaretlendirdiginden dolayr mezki(r eseri yazmaya basladigim
belirtir. Konuk, serhini Ankaravi’nin metnini esas alarak Once metin,
terclime, sozlik bilgisi ve izahat seklinde bir metot takip ederek kaleme
almustir.

Serhte basta Mevlana’mn Fihi M4 Fih olmak iizere Ibnii’l-Arabi’nin
Fususu’l-Hikem, Fiituhat, Tedbirat-1 [lahiye ve diger eserler hakkinda genis
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aciklamalarda bulunmustur. Serh Mustafa Tahrali Onciiliigiinde akade-
misyenler tarafindan yaymna hazirlanarak Kitabevi Yaymncilik tarafindan
yayinlanmustir.

6. Tahiri’l-Mevlevi Olgun ve Serh-i Mesnevi’si

Tahirii’l-Mevlevi’nin 1929 yilinda Fatih Camii'nde Mesnevi dersi
vermek i¢in tutmus oldugu ders notlari, sonradan yapacagi serhinin
omurgasini olusturur. Tahirli’l-Mevlevi, ilerlemis yasina ve mide iilseri gibi
ciddi rahatsizlifina ragmen gece giindiiz calisarak ilk bes ciltteki yaklagik bin
beyiti serh etmistir. Geri kalan beyitler, Sefik Can tarafindan tamamlanarak
yayimlanmigtir. Elestirmenler tarafindan serh miikemmel bulunurken, izah
ve analiz yoniinden herhangi bir yenilik getirmedigi yoniinde elestirilmistir.
Biz de tebligimizde Mesnevinin son cildinin serh metnini, Sefik Can
tarafindan hazirlanan eserden aynen aldik.

7. Abdiilbaki Golpinarh ve Mesnevi ve Serhi

Mesnevi’nin tamamina serh yazan sarihlerden biri de, kendisini bir
Mevlevi olarak tanitan Abdiilbaki Golpinarli’dir. Abdiilbaki Hoca serhine
Konya Mevlana Miizesi'ndeki 51 no'lu metni temel almistir. Golpinarl,
mukaddimesinde, serhine esas aldigi metni bizzat Mevlana’min goézden
gecirdigini belirtir ve ayrica, diger niishalar hakkinda da bilgi verir. Yapmus
oldugu bu serh sebebiyle sarih, Sii ve Caferi propagandasi yaptig1 yoniinde
elestirilere maruz kalmlstlr.2 Golpmarli, her ne kadar serhinde, bir Sii
taraftar1 oldugu goriililyorsa da bizim hikdyemiz baglaminda bakildiginda
onda, Murad Buhari’ninki gibi agir ifadelere rastlanmaz.

Mesnevi’deki Hikdye'nin Metni’

Omrii bosa gecirip tam can verme caginda, o darlik zamamnda tevbe
etmege baslamak her yil Halep’teki $id’min Asure Giinleri’nde Antakya
kapisinda yas tutmasina benzer. Garip bir sair, yoldan gelmisti de: “Bu
gliriiltii, bu feryat nedir, kime yas tutuluyor?” diye sormustu.

Asura gilinii biitlin Halepliler, Antakya kapisina gelirler. Aksam
oluncaya kadar orada kalirlar. Erkek, kadin biiyiik bir kalabalik orada
toplanir. Peygamberin torununun ve onun ailesinin yasini tutardi. Asure

? Mesnevi’nin Tiirkge serhleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Ismail Giileg, “Mevlana’nm
Mesnevi’sinin Tamamina Yapilan Tiirkge Serhler”, s. 135-154.

’ Bu metni, Mesnevi’nin en iyi terciimesi olarak gériilen Sefik Can’in hazirladigi Tahiirii’l-
Mevlevi'nin eserinden aldik. Bkz. Tahirii’l-Mevlevi Olgun, Serh-i Mesnevi (Haz. Sefik
Can), Samil Yay., Istanbul ts. ( h. 1402 ?) , c. XVII, ss. 13-18.
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giinii, Siiler, Kerbela vakasi i¢in aglar, feryad ederlerdi. Peygamber soyunun
Yezid’den Simr’den gordiigii zuliimleri, gegirdikleri imtihanlar1 sayar
dokerlerdi. Naralar biitiin ovayi, ¢6lii kaplar, seslere ses katardi. Garib bir
sair, agure gilinli yoldan gelmisti. O feryat ve figami duydu. Sehri birakti,
kalabaligin bulundugu tarafa gitti. O feryadin, o matemin sebebini anlamak
istedi. Bu gam nedir, kime yas tutuyorsunuz? diye sorusturmaya bagladi. Bu
olen her halde biiyiik bir reis olacak, boyle bir kalabalik rastgele bir kisi i¢in
olamaz.

Bu 6len kisinin adini, lakaplarim bana sdyleyin, ben buralar1 bilmeyen
bir garibim, sizse buralisimz. Ismi ne idi? Ne ile ugrasird1? Nasil adamdi?
Vasiflarim sdyleyin de onun iyiliklerine ait bir mersiye sdyleyeyim. Ben
sairim, bir mersiye yazayim da burada bir azik, bir yiyecek elde edeyim,
dedi. Bu sozleri duyanlardan biri, saire: Sen deli misin? Yoksa sen Sii degil
misin de Ehl-i Beyt diismam1 misin? Dedi.Asure giinii, sehit olan o biiyiik
varlik i¢in o gilin yas tutmanin yiiz seneden daha degerli oldugunu bilmiyor
musun?

Miimin nazarmda bu kissa, bu derece hi¢ degersiz olur mu? Bir miimin
Hz. Muhammed'i ne kadar ¢ok severse, onun cigerparesi olan sehid-i Kerbela
Hiiseyin Radiyallahii anh'1 o kadar sevmesi gerekir. O sairin Halep’teki
Sifleri kinamak i¢in bir ka¢ dokunakli s6z s6ylemesi. Sair: “Dogru.” dedi,
fakat Yezid'in devri nerede, bu facia ne vakit olmus? Bu haber ne kadar geg
gelmig? (Tahirii’l-Mevlevi s. 15.) Korlerin gozleri bile o kétiiliikleri, o
faciay1 gordii. Sagirlarin kulaklar bile Kerbela'da olup bitenleri isitti. Siz
simdiye kadar uyuyor mu idiniz ki, faciay1 yeni mi duydunuz ki, yas tutuyor,
elbiselerinizi yirtiyorsunuz? Ey uyuyakalanlar, ey gaflet uykusuna dalanlar.
Hz. Hiiseyin’e degil, asil siz kendinize yas tutun. Ciinkii i¢ine diistiigiiniiz bu
agir gaflet uykusu sizin i¢in kotii bir 6liimdiir.

Tahirii’l-Mevlevi, yukaridaki ifadelerin Mevland’ya ait oldugunu ima
ederek soyle agiklama yapar: Garip sairin agzindan Hz. Mevlana, ne kadar
giizel, ne kadar manali hitaplarda bulunuyor. Asirlarca evvel olan bu hadise
iistiinde bu kadar duruyor, matem tutuyor, elbiselerinizi yirtiyorsunuz. Olan
olmustur. Hz. Hiiseyin (r.a) degil, asil siz kendinize aglayimn, kendiniz igin
mateme girin. Ciinkii sizler gaflet uykusuna dalmis birer 6liistiniiz. Kendinizi
uyandirin, kendinizi diriltin. Kendi 6liimiiniizii diisiinmiiyorsunuz, 6te taraf
icin hazirligimz da yok. Bu sebeple siz kendi gafletinize, kendi giinahlariniza
aglayin. Yoksa Hz. Hiiseyin gibi bir Ruh-1 Ali’nin sehit olduguna ve kendi
yiiksek makamina rihlet kildigina ni¢in matem tutarsiniz?
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Hz. Hiiseyin ruhu Hakk’a mensup olan o yiice ruh, beden zindanindan
kurtuldu. Ne diye elbisenizi yirtiyor, elinizi 1sirtyorsunuz? Hz. Hiiseyin ve
etrafinda bulunanlar, din-i miibinin en ileri gelenleri, hiikiimdarlar: idiler.
Onlar, esirlik baglarim kopardilar, zincirleri kirdilar, onlar i¢in matem degil,
mutluluk, nese, seving vakti geldi. Onlar, tomrugu, zinciri koparip attilar.
Devlet sarayina ugup gittiler. Onlarin halinden zerre kadar haberin olsayd,
bilirdin ki bugiin, onlarin saltanat giinii, giizellik giinii, padisahlarin padisahi
olus giinii. Kendi yikik gonliine, yikik dinine agla, feryat et. Ciinkii senin
gonliin su eski ve kohne diinyadan baska bir sey gérmiiyor. Eger gonliin, iyi
insanlarin 6teki alemde kavusacaklar1 devleti ve saadeti goriiyorsa, neden o
tarafa yigitce ylirlimilyor? Nicin Hakk’a itimat ve tevekkiil kilmiyor? Nigin
kendini ona vermiyor. Neden kalbini manen zenginlestirerek hirs ve sum’dan
cekinmiyor. Nerede, imanin yiiziine diislirdiigii nur? Nerede dinin sana
lutfettigi mutluluk? Allah’in liituf ve ihsan denizlerine daldig: halde, neden
elin avucun bos? Nerede comertlik?

Tahirii’l-Mevlevi, yukaridaki metni soyle yorumlar: Ger¢cek miiminin
gonliiniin, imanmnin giizelligi, onun digina vurarak iyi huylari, hog vasiflari,
yiizlinlin nuru ile kendini gosterir yani onun i¢ giizelligini agiga vurur. Fetih
Suresi'nde gecen su ayet-i kerime bu hakikati beyan buyurmaktadir. “Secde
yiiziinden meydana gelen” belirtiler, nurlar, yiizlerinde goriiliir.” (48/29)

Irmag1 goren suyu esirgemez; hele o denizi, o bulutu gérmiisse”...

Sarihlerin Mesnevi’deki Hik4yeye Getirdikleri Yorumlar

Osmanli doneminde Mesnevi’nin tamamimi Tiirkge serh edenleri,
Kerbeld ile ilgili hikdye cercevesinde temelde iki madde altinda
toplayabiliriz. Birincisi Murad Buhari, Ikincisi Ahmed Avni Konuk. Ikinciyi,
Avni Konuk olarak aldik. Ciinkii Ahmed Avni Bey'in serhine baktigimizda
Sem’? Dede'nin ve Ankaravi’nin gerhlerinde gecen onemli izahlar1 benzer
ifadelerle eserine aynen almis ve ilave izahatlar getirmistir. Yani
Mesnevi’deki bu hikaye baglaminda Ahmet Avni Konuk’un eserini okuyan
kisi onceki serhleri de okumus gibi olur. O, Murad Buhari’nin eserini ya
gdrmemis veya bu konuda istifadeye uygun bulmanustir. Iste bundan dolay1
Sem’? Dede ve Ankaravi’nin eserinden bazi yorumlara yer verdikten sonra
Murad Buhari ve Avni Konuk’un serhine agirlik verecegiz.

Kerbela ile ilgili hikdye, Mesnevi'nin en kisa hikdyelerinden biridir.
Mevlana hikayeyi yirmi bes beyitte ¢ok 6zlii ve hikmetli bir sekilde anlatir.

* Tahirii’l-Mevlevi Olgun, Serh-i Mesnevi, c. XVII, ss. 13-18.
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Mevlana, Mesnevi’sinde, Asure giiniinde Sia’nmin Hz. Hiiseyin ve Kerbela
sehitlerine matem tutarken asir1 bir sekilde feryad u figan etmelerine elestirel
bir tarzda yaklagsmaktadir. Osmanli’da ve Cumhuriyet’in baglarindaki
Mesnevi sarihlerinden Murat Buhari hari¢ hepsi, Mevlana’'min Kerbeld'ya
yaklagimina paralel bir yaklagim sergilemislerdir. Yani Mesnevi’ye yapilan
Tiirkge serhlere baktigimizda Seyh Murad Buhari disindaki sarihlerin hepsi,
Mevlana’nin anlatimim destekleyici mahiyette izahatlar yapmaktadirlar.
Gerek Sem’1 Dede olsun gerekse Ankaravi olsun, bu olay1 serh ederken daha
iyi anlagilmasi i¢in kavramlarin manasini vermeye ve verilmek istenen
mesajin daha iyi anlasilmasina 6zel bir gayret sarf etmiglerdir. Bunlar ya
hikdyede gecen bazi kavramlar1 anlasilabilir, muadil Tiirk¢e kavramlarla
ifade etmigler ya da konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in drneklendirmelere
gitmislerdir. Mesela: Ilk Mesnevi sarihi olan Sem’i Dede, serhini yazarken
eserinde kendi diislincelerine yer verme g¢abasina girmez. Onun gayesi,
Mevlana’nin bu hikdyeyi yazig maksadina uygun bir sekilde anlasilmasim
saglamaktir. Dede, serhinde manay1 verdikten sonra “Giinesten daha parlak
husus sual edersin.” gibi paralel ciimlelerle anlamin daha agik olmasi i¢in
benzetmeler yapmustir. Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesi olayini, yliz Nuh
Peygamber tufanindan daha meshur oldugunu vurgulamistir. Ancak sunu da
belirtmeliyiz ki, Sem’i Dede, Ehl-i Siinnet inancina gore Yezid’e lanet
etmenin uygun olmadig seklindeki yaygin kanaatin aksine, Yezid’e birkag
yerde lanet eder ve onu, dinsizlikle nitelendirir.’ Yine: “Sen deli misin?
Yoksa sen Sii degil misin de Ehl-i Beyt diisman1 misin?” sorusunu Sem’i
Dede s0yle izah eder: Giinesten daha zahir olan husus bilmeyip sual edersin
sen Sia degilsin hanedan-1 Resul (sav) diisman1 misin? Hanedan-1 Resulden
murat Hz. Hiiseyin ve aile efradidir.”® Bu yorumdan da anlasilacag gibi
Sem’l Dede’nin getirdigi izahlar, basit ve benzer ifadelerle yapilan
aciklamalardan bagka bir sey degildir. Sem’i Dede “Onlarin halinden zerre
kadar haberin olsayds, bilirdin ki bugiin, onlarin saltanat giinii, giizellik giindi,
padisahlarin padisahi olus giinii. Kendi yikik gonliine, yikik dinine agla,
feryat et. Ciinkii senin gonliin su eski ve kohne diinyadan bagka bir sey
gormiiyor.” beyitlerini de soyle izah etmistir: Eger onlarin (Hz. Hiiseyin ve
sehitler) halinden bir miktar haberdar isen, sende, 6lmek, ahiret miilkiine
ulagsmak icin yiice bir azim ve kudret meydana gelirdi. Eger bu sirdan

5 Sem’i Dede, age., vr. 112ab, 113ab. Sem’i Dede’nin Yezid’i lanetlemesi, ilk oldugundan
onemlidir. Yoksa Ahmet Avni Konuk da, eserinde, Yezid’i lanetleyen sarihlerden birdir.
Murad Buhari ise "hayvan mesrep", "esek mezhep" ve "anlayigsiz diisman" gibi ifadeler
kullanir. Bkz. Murad Bubhari, age. vr. 126b; Ahmet Avni Konuk, age, c. X1, s. 271.

6 Sem’i Dede, age., vr. 113a.
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haberdar degilsen, yiirli, kendi haline agla ve matem tut. Yani evliya-1
ehlullahin hallerinden sende bazi haller yok, halin harap oldugu icin geriye
feryad-1 figan eyle. Bundan dolayr mahser giliniinde yerin, atestir. Harap
olmus dinin iizerine matem tut ve figan eyle. Senin harap kalbin bu kéhne
diinyadan gayrisini gérmez. Yani senin harap olan kalbinde diinya sevgi-
sinden gayri nesne yoktur, siiphesiz.”” Bu gegen beyitlere de baktigimizda
rahatca anlasildigi gibi Sem’? Dede, kisinin kalbinin harap oldugunun
alametlerinden birini, evliyanin hallerinden nasiplenmemek olarak goriiyor.
Yani Mustafa Sem’i, ge¢cmisin derinliklerine gdmiiliip Hz. Hiiseyin ve Ehl-i
Beyt’in biiyiiklerine sevgi gosterisi olarak hayiflanmak yerine cagindaki
Hiiseyini kalp tasiyan kisilerden nasiplenmeye vurgu yapmaktadir.

Eger gonllin, iyi insanlarin, 6teki alemde kavusacaklari devleti ve
saadeti goriiyorsa, neden o tarafa yigit¢e yliriimilyor? Ni¢in Hakka itimat ve
tevekkiil kilmiyor? Nigin kendini ona vermiyor? Neden kalbini manen
zenginlestirerek hirs ve sum’dan ¢ekinmiyor?® Senin harap olmus kalbin bu
kohne diinyadan gayrini gérmez. Yani senin o harap kalbinde diinya
sevgisinden gayri bir nesne yoktur... Harap ve nursuz kalbin ahiret ahvalin
gOriirse nigin gayret etmez. Masivadan yiiz ¢evirip Hakk’a Teala Hz.lerin
tevekkiil edici ve Hiida Teala’nmin emri hususunda can u goniilden teslim
edici ve hirs ve tamagi terk edip 6lmez azikla kanaat edici oldugu halde yani
nakil (6liim) ve hasra miimkir degilsin ve kalbinde inkarin yoktur. Oyle ise
ne sebepten oliimden Once kendini ¢ekisme halinde bulup ahiret 15181 olan
ibadet ve taata sarilip glinahtan yiiz ¢evirip uzaklasmazsin ve masivadan yiiz
cevirme hali gdstermezsin. Soziin 6zii sudur: Mademki tevekkiil dairesinde
karar kilip, kanaat iizere olup ahiret ahvali hususunda can u goniilden gayret
etmelisin. Hagri inkar edersen Rum Suresinde (7.ayet) “onlar ahiret hayatinin
gdriinen yiiziinii bilirler. Ahretten ise, onlar tamamen gafildirler.”” Sem’i
Dede, bu anlattiklarindan, kisinin inanciyla eyleminin birbirine uygun olmasi
gerektigini belirtir. Yoksa kisinin dili, "inanmyorum" derken eylemleri "inkar
ediyorum" seklinde olmamalidir. Zira Allah’a tevekkiil, imamn bir
gostergesidir.

Ankaravi Ismail Dede ise Mevlana’nin 6zlii bir sekilde sairin agzindan
sOyledigi Kerbeld mateminde feryad u figan eden insanlara yonettigi
tenkitleri daha detayli bir sekilde yapmustir. Ankaravi, Mesnevi’nin
terclimesini verdigi yerlerde kavram tahlilleri yapar, benzetmelerle metindeki

" Sem’] Dede, age.i vr. 114ab.
¥ Olgun, age, s.
? Sem’i Dede, age, vr. 114b.
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muglaklig1 gidermeye calisir. Mesela: Hz. Hiiseyin ruhu, Hakk’a mensup
olan o yiice ruh, beden zindamindan kurtuldu. Ne diye elbisenizi yirtiyor,
elinizi 1siriyorsunuz?” seklindeki ifadelere soyle acgiklik getirir: O ruh-1 ali
sehit oldugundan ve kendi makamina ulastigindan dolay1r ni¢in matem
tutarsimz? Yani Sia sultam olan ruh bir zindandan sigradi, nigin elbisemizi
yirtalim, elimizi 1siralim. Yani tabiat zindanindan ve beseriyet hapsinden
kurtuldu. O sultanlarin her birisi, seving ve saadette oldugundan beden
koleliginden kurtulmuglardir. Onlarin sehit olup ruh-1 seriflerinin alem-i
tabiattan ebedi Aleme go¢ etmesi sevinme giiniidiir. Eger sen imam Hiiseyin
mertebesinden bir zerre kadar haberdar olsaydin, durum budur. Eger bu
durumdan haberdar degilsen, yiirii, kendine agla zira 6limii ve mahseri
inkdrdasin, yani aglamak senin kendin icin daha faydahidir.'’ Zira Hz.
Hiiseyin ve aile fertlerinin kurtuldugu bilincinde olan insan aglamaya ihtiyag
duymayacaktir. Onlarin  kurtulmus kimseler oldugunun farkindaligina
ulagmak, inan¢ ve goniil zenginliginde belli bir seviye ister. Eger bir insan,
bu seviyeye ulagmamigsa, bu kimsenin her seyden 6nce Hz. Hiiseyin’e degil
oncelikle kendi haline aglamasi gerekir.

Yine Ankaravi, Mevlanad’nin “Eger gonliin, iyi insanlarin, 6teki dlemde
kavugacaklar1 devleti ve saadeti goriiyorsa, neden o tarafa yigitce
yiirlimiiyor? Nicin Hakk’a itimat ve tevekkiil kilmiyor? Ni¢in kendini ona
vermiyor? Neden kalbini manen zenginlestirerek hirs ve sum’dan
cekinmiyor?” ifadelerini soyle izah eder: Zira senin kalbin mahserde olan
devlet ve saadeti goriir ise ni¢in o yonii dilemez ve ni¢in Hz. Hakk’a itimat
ve istinat edip tevekkiil kilmaz, ni¢in gonliinii ona vermez ve 1smarlamaz ve
ni¢in zengin kalpli olup hirs ve tamahtan uzaklagmaz, yiiziinde din
badesinden ferahlik hani, eger sen “Benim dinim vardir, ben din sarabim
icenlerdenim” dersen yliziinde dinin ferahligindan eserler ve alametleri hani
nerede? Zira “Onlarmn yiizlerinde secde eseri vardir” ayet-i kerimesi bu
manaya isaret eder. “I¢ dis1 gosterir.” atasdzii de bu manaya sahitlik eder.
Eger sen hakikat denizini gordiin ise comertlik ve sehi nerede? Ozellikle bir
kimse Hakk Teala’min feyiz denizini ve kerem bulutunu ve liitfu nazarim
gOriip susuzluk ¢ekmez ve muhta¢ olanlart menedip cimrilik edenlerin ve
malini elinde tutanlarin yoluna gitmez."

Murad Buhari’nin bu hikdyeyi yorumlamasina ge¢gmeden 6nce sunu da
belirtmeliyiz; Tahirii’l-Mevlevi ve Golpmarli'nin serhindeki imalara
baktigimizda bu hikdyede gecen sairin Mevlana’nin bizzat kendisi olmasa da

' Ankaravi, s. 189.
" Ankaravi age, s. 190.
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onun agzindan elestiriyi yapan kisinin Mevlana oldugu aciktir. Tahirii’l-
Mevlevi, “Garip sairi agzindan Hz. Mevlana ne kadar giizel, ne kadar manali
hitaplarda bulunuyor.”'> diyor. Yine Tahirii’l-Mevlevi ve Golpmarl,
Mevlana'min, Halep'te tahsil yaptiginda bu matemi gérmiis olabileceginden
bahsediyorlar."

Murad Buhari ise hikdyeyi hayli uzun bir sekilde serh eder. Yapmus
oldugu serhte, Mevland’nin, sairin agzindan matem olayim elestirdigini
gormezden gelir. Murad Buhari bu kissada Kerbeld’ya sairin yaklagimim hig
begenmedigi i¢in onun i¢in agir ifadeler kullanir. Mesela: “Koérlerin gozii
gordii. Siz simdi mi gordiinliz? Sagirlarin kulaklar1 o hikayeyi dinledi. Siz
simdi mi dinlediniz? Bu surette, goziin kor, sagirdan da sagir, demek istedi"
ifadelerini verdikten sonra soyle devam eder: "Lakin sairin esekligi Sia’nin
korliglinden beterdir. Zira yevm-i asurede o cemiyet ve o matemi goriip
Imam Hiiseyin'in matem giinii oldugunu anlamadi. Belki rast geldigine sordu
ki, bu kimin matemidir? Bir ulu zatiniz vefat mu etti?, derdi. Béyle hayvan
mesrep belki, himar mezhep (esek mezhep) olan saire sOyle cevap ya sevap
(diizeltme) en uygun olur ki, yani (harrun 142 yefhem) anlayissiz diigman,
boyle bir topluluk, bdyle matem, hangi matemde olur?'* Seyh Murad Buhari,
asure giiniinden dahi gafil olan bir insanin bir de mersiye yazma iddiasinda
bulunmasim da, namert iken mertlik iddiasinda bulunan birinin durumuna
benzetir. Buhari, sairin: “Ey gaflet uykusuna dalanlar, Hz. Hiiseyin’e degil,
asil siz kendinize yas tutun. Ciinkii i¢ine diistligiiniiz bu agir gaflet uykusu
sizin i¢in kotii bir olimdiir”’, soziinii ise sOyle elestirir: Lakin sair dahi
anlamaz, esekliginden dolay1 aglamasi, Sia’min kendine gafletinden
aglamasindan daha miinasiptir. Zira ahmaklik gafletten daha cirkindir.
Gafletin zevali miimkiindiir. Ahmakligin zevali miimkiin degildir. Nitekim
Isa (as)’min ahmaktan, aslandan kacar gibi firar etmesi bu kitapta da dnce
gecti. Gafilden degil kafirden bile firar etmediler. Belki 1slah ve terbiye
gayret buyurdular idi."

Murad Buhari, sairin “Ey Imam Hiiseyin igin aglayanlar! Nigin
aglarsmiz? Aglanacak bir nesne (durum) yoktur. Zira Imam Hiiseyin’in ruh u
pak sultanisi, diinya zindanindan sigradi ve halds oldu ve Cemalullah ile
miigerref oldu. Elbisemizi nigin yirtalim? ve yine ni¢in elimizi 1siralim?
Bunlar ¢irkin seylerdir.” gibi ifadelerini, Hz. Peygamberin vefatindan sonra

"2 Tahirii’l-Mevlevi, age, s. 17.

1 Tahirii’l-Mevlevi, age, s. 17; Golpmarly, age, c.VI, s. 143.
' Murad Buhari, Huldsatu’s-Suriih, vr. 126b.

'> Murad Buhari, age, vr. 126b-127a.
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Hz. Fatima’nmin her giin Rasiilullah’in kabrine gelip aglamasini, matem
tutmasim ve kabir topragini avucuna alip koklamasini delil getirerek sairin
ifadelerinin ¢irkin oldugunu belirtir. Murat Buhari, kendini kastederek
“bende-i kitmir” dahi: “Bu sair esek tabiatlidir.” derim, diyor. Hatta Murat
Buhari’ye goére sadece Hz. Fatima mezar basinda aglamazdi ona bazi
sahabeler de eslik ederdi. Ona gére Hz. Fatima’nin ve sahabelerin tutumu,
sairin soziiniin abes oldugunu gosterir.'®

Seyh Murad Buhari, saire o kadar kizgindir ki getirmis oldugu delilleri
daha da kuvvetlendirmek icin sOyle der: Yine bu pis nefis saire derim ki,
Fahr-i Kainat (sav), evlad-1 mahdumu Hz. Ibrahim’in vefat1 iizerine sakallari
1slanacak derecede agladilar. Hz. ibrahim cennetlik degil miydi? Yine bir
cevap su cihetle verilir ki: Veda Hacc1 Arafat’ta Arefe giinii vakfe esnasinda,
“Bu giin, sizin dininizi tamamladim, size olan nimetimi tamamladim, sizin
icin din olarak Islam’1 sectim.” ayet-i kerimesi nazil olunca Fahr-i Alem
Efendimiz vahiy katibi olan zat-1 serifi cagirip, yazdirp, herkes dininin
tamamlanmasina sevindigi o giin bayram ettiler. Lakin Hz. Ebubekir (ra)
muzdarip olup agladilar. Baz1 sahabe ona dediler ki, seving yerinde aglamak
ni¢indir? Cevabina buyurduk ki: “Agladigim, mahzun oldugum, onun i¢indir
ki, Allah’in Habibi, kiyamet giiniiniin sefaatcisi Hz. Muhammed (sav)'den
ayrilmamiz yaklagmustir. Zira Habibullah bizim i¢imizde din i¢in ve dinin
hiikiimlerini bize teblig etmek i¢in duruyordu. Simdi din tam olmus, Cenab-1
Hakk (cc) habibini bizim i¢imizde koymaz. Belki civarina alir.” buyurdular.
“Iste buna aglarim,.” buyurup, bir hayli zaman dahi agladilar. irfan davasi
ilinin kat kat yiicesi Hz. Siddik, diinyada Restlullah'a (sav) gidecek diye
ni¢in agladi ve mahzun oldu? Nicin demedi ki: “Elhamdiilillah, Resiil-i
Kibriya’nin 6liimii yaklagmistir. Hakk’a siikiir olsun ki, Resulullah (sav)
diinya mihnetinden kurtuldu. Ruh kusu 8’1a-y1 illlyine ylikselecek?” Senin
sOziine gore sevingli olup sevincini gostermesi gerekirdi. Bu cevaplardan
bagka cevaplar ¢coktur. Bu fakir sdyle zannederim ki, o sair bu cemaati gordii.
Yezid belinden, neslinden olmak cihetiyle muzdarip olup, boyle kelam
sOyledi. Yahut da bu cemaati goriip, bir biiyliik kimse Olmiis, bu 6lmiis
kimseye bir mersiye sOylerim de biraktii mirastan birka¢ kurus alirim,
diyerek sual ettiginde anladi ki, Hz. Hiiseyin’in matemidir ve alacak para ve
herhangi bir nesne yoktur. Simasmi sorduklar1 kimseleri ayipladi ve
ahmaklikla sug¢ladi ve bu durumdan muzdarip olup bdyle kelam eyledi. Yine
sair dedi ki, onlar din padisahlar olmuslardir, ruhlar yiicelere urug eyledi ve

1 Murad Bubhari, age, vr. 127b.
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onlarin seving vakti oldu, bize dahi onlarin sevinci ile sevinmek lazimdir,
demek istedi. Ciinkii bu sair Yezidi’dir. Elbette Imam Hiiseyin’e matem
etmez. Belki de bu bahane ile mesrur olur.'” Murad Buhari yukarida vermis
oldugu rivayetlerle su mesaji vermek istemektedir: Hz. Hiiseyin gibi din
ulusunun matemini idrak etmek i¢in engin goniillii olmak gerekir.

Bu kissa miimin indinde ne vakit hakir olur? Kiipe aski kulagin aski
kadardir. Avni Konuk bu beyti sdyle yorumlar: Yani, Imam Hiiseyin
hazretleri hakkinda reva goriilen zulmiin gamu ve kederi, miiminlerin indinde
hakir ve ehemmiyetsiz bir sey olamaz. Bu gam ve keder bir kiipe gibidir ve
kalpler dahi kulak gibidir ve her kulak her kiipeyi tagimaya miitehammil
degildir. Ciinkii kiipeye olan meyil ve ask, kulagin istidadi kadar (olur).
Binédenaleyh ey sair, bu Kerbeld vak’a-i miiessifinin kissasi ve gamin
galiba hakir gordiin ki, bu matem giiniinden gafil oldun!”. “Kulaktan murat,
Resiil-i Ekrem hazretleri ve “kiipe”den murat dahi Imam Hiiseyin Efendimiz
olmak caizdir. Yani, “imam Hiiseyin hazretlerine olan ask ve muhabbet,
Resil-i Ekrem hazretlerine olan agk ve muhabbet nispetindedir.”'®

Avni  Konuk, Mevland’nin, eserinde, Hz. Hiiseyin mateminin
kiiclimsenemeyecegine bilakis onun, devamli kisinin kalbinde hissetmesi
gerektigine igaret ettigini, su beytin yorumundan ¢ikarir: Sair soyle dedi:
“Evet fakat Yezid’in devri hani? Bu gam ne vakit olmustur? Nigin buraya
gec eristi?: Bu gam miiminlere vaki olal asir gegmistir. Bu gam buraya nigin
boyle gec vasil oldu? Siz bu gamu ve matemi ancak Muharrem’in 10. giinii
mii kalbinizde hissediyorsunuz ve bunun matemini ancak bu giine mi
hasrediyorsunuz? Zird hissedilen hakiki gam ve matem higbir an kalpten
¢ikmaz. Sizin bu gamm ve matemi bu giine hasretmenize bakilirsa bu matemin
bir riya ve nifak merasiminden ibaret oldugu anlasir.”" Hz. Hiiseyin’in
matemini kisinin senede bir giin degil de her an yiireginde hissetmesi
gerektigini  Golpinarli, Mevlana’ya soyle dayandirir: Mevlana, Imam
Muhammed’iil- Bakir’m: “Her yer Kerbeld, her giin Asura” buyurduklart
gibi, daima huzurda bulunmayr Hakk’tan, hakikatten ayrilmamayi, yalniz
muayyen zamanlarda, muayyen tarzlarda degil, “daimilyyii’l-huzur” olmay1
talim kastiyla bu hikdyeyi nakletmektedir®.

7 Murad Bubhari, age, vr. 127b.

'® Avni Konuk, age, s. 274. Burada gegen ifadeleri benzer lafizlarla aynen Ankaravi’nin
serhinde de buluyoruz. Bkz. Ankaravi, age, s. 187-188.

' Avni Konuk, age, s. 275.

2 Abdulbaki Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, Milli Egitim Basimevi, 1. Baski, Istanbul 1974, c.
VIs. 146.
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Avni Konuk, “Mademki onlar dinin hiisrevi olmuslardir, bag: kirdiklar
vakit siirlir vakti oldu.” beytinin serhini yaparken ise Bahaeddin Veled’in ve
Hz. Ali’nin siirlerini delil getirerek konunun daha iyi anlagilmasina gayret
etmistir. Yukaridaki siiri A. Konuk sdyle serh eder: Mademki ruh-1 sultani
sahipleri olan zevat-1 kirdim dinin ve alem-i ahretin sultim1 ve sahi
olmuglardir, bu cisim bagini1 kopardiklar1 vakit, onlar i¢in elbette stirur vakti
olur. Nitekim Feridiin b. Ahmed Sipehsalar hazretleri yazdigi menakibda
sOyle buyurur: Padigdh-Sultan Alaiiddin-i Selgliki ekser-i vakitlerinde
Sultanu’l-ulema hazretlerinin ziyaretlerine gelip istifide buyurur idi ve zat-1
saddet-penahilerine irddet-i kiilli ile miiteveccih idi. Mevlanad Sultdnu’l-
ulema efendimiz dahi ekser-i evkatte nezd-i sultdm tesrif buyurup taht
iizerinde beraber otururlar idi ve hitap ettikleri vakit “Melik” diye hitap
buyururlar idi. Menkuldiir ki, bir defa buyurdular: “Melik, ben padigsahim.
Sen padisahsin. Senin saltanatin gozlerin agik oldukca bakidir. Benim
saltanatim ise gozlerimi kapadigim vakit baslayacaktir.” Ve Hiidavendi-
garimiz (r.a.) efendimizin buyurduklar1 asagidaki beyt bu makamdandir.”’
Nitekim Sah-1 veldyet Imam Ali (k.a.v.) efendimizin lisanindan, kendilerini
sehit edecegi meksif olan Ibn Miilcem’e hitaben I. cildin 3984 numarali
beyti ile onu miiteakip olan beyitlerde sdyle buyrulmus idi:

Fakat ey Ibn Miilcem! Gamsiz ol! Sen ahrette sefi’in benim

Ben ruhun efendisiyim, tenin kélesi degilim.

Benim indimde bu cismin bir kiymeti yoktur.
Ben tenim olmadan dahi yigit oglu yigidim.

Hanger ve kili¢ benim feslegenim oldu.

f eeqes e . . PPN 22
Tenin 6liimii benim bezmim ve nergistanim oldu.”

Avni Konuk soziin 6zii olarak, Mevlana’nin kendi cenazesinin ardindan
insanlarin nasil davranilmas: gerektiginin nasihati denebilecek su soézlerine
yer verir: “Oliim giiniinde benim tabutum gidici oldugu vakit, benim icin bu
cihanin derdi oldugunu zannetme! Benim icin aglama ve ‘Yazik, yazik’
deme! Seytanmin ayramina diigersen yazik olan o olur. Benim cenazemi
gordiigiin vakit “Firak, firak” deme! Benim i¢in miilakat-1 visal o zaman

olur.””?

' Konuk, age, s. 276.
2 Konuk, age, s. 276.
3 Konuk, age, s. 278.
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Yani, ey kimse! Sen her ne kadar lisdnen "ve’l-ba’sii ba’de’l-mevti" ve
oliimden sonra hayati ikrar etmekte isen de dlene aglamak ve matem tutmak
bu ikrar-1 lisdnim fiilen tekzlp etmektedir. Bu hal, kalbinin ve dininin
haraplhigim1 gosterir. Binaenaleyh ona buna aglayacagina kendi dininin ve
kalbinin harapligina agla! Zira sen dlen kimsenin ancak bu eski topraga
gittigini goriiyorsun. Halbuki topraga giren yine topraktan peyda olan
cisimdir. Ruhun toprak ile ne aldkas1 vardir? Nitekim Cenéb-1 Pir efendimiz
Fihi Ma Fih’lerinin 61. faslinda s6yle buyurdular: “Sahib-i ta’ziye mezarin
etrafinda dolagir ve duygusuz olan topragin etrafim tavaf eder ve 6per. Yani
“0 yliziigl burada, burada zayi ettim.” der. Halbuki hi¢ onu orada birakirlar
mu1? Hak Teala hikmet zimninda rGhu kalip ile bir iki giin telif i¢in bu kadar
sanat yapt1 ve kudret izhar eyledi. Eger insan kalib1 ile beraber bir lahza
mezarin i¢inde otursa divane olmak havfi vardir. Stret duragindan ve
kokmus kaliptan ruhun sigramamasi nasil olur? Hi¢ orada kalir mi? Hak
Teala tahvif icin onu bir alamet kildi. T4 ki, insanlarin kalbinde vahset-i
kabirden ve topragin zulmetinden korku peyda ola!”

Netice olarak yukarida sarihlerden verdigimiz oOrneklerden de
anlasilacag: tlizere, mesrep farklilifi yiiziinden bir hikayenin bile ne kadar
farkli serh edildigi, Murad Buhari ve diger sarihlerin yaklagimlarina
baktigimizda gayet agikca goriilmektedir. Serhlerden alintilar sebebiyle
yeteri kadar tekrara gitmek zorunda kaldigimmzin bilinciyle konuyu Tahirii’l-
Mevlevi’nin serhinin sonunda gegen ve bu hikaye baglaminda, muhtemelen
Sefik Can’in yazdig1 biitiin Miisliimanlara mesaj ve nasihat nitelikli sozlerle
tebligime son vermek istiyorum.

Hz. Mevlana’nin herhalde Halep sehrinde tahsilde iken gordiigii bu
matem giinline Mesnevisi’nde yer vermesi manalidir. Evet, Kerbela vakasi
hazin ve biitiin Miisliimanlarin kalbini sizlatan acikli, kanli bir hadisedir.
Peygamber efendimizin, ¢ok sevdigi torununu ve ailesini insafsizca sehit
etmiglerdir. Fakat bu hadise aslinda parti kavgasi gibi siyasi bir hadisedir.
Asirlar evvel cereyan eden bu hadiseyi ele alarak Miisliimanlarin guruplara
boliinmesi, birbirlerine kin ve nefretle bakmalari, islam diismanlarin
sevindirmektedir. Baz1 kardeglerimiz, siras1 gelince, her seyin, her hadisenin
Cenab-1 Hakk’1n takdirine gore cereyan ettigini unutarak, Kerbela vakasina
sebep olanlara kiifretmekte, lanet yagdirmaktadirlar. Buna karsi olarak, Sia
inancim tagtyanlar da Siinnilere karsi kin ve nefret duymaktadirlar. Vicdanen
zayif olan bazi siyaset adamlarinin, bu inang¢ yiiziinden kardesleri birbirine
diisiirdiiklerini de tarih kitaplarinda goérmekte ve okumaktay1z.
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Aym dinden olanlarin on bes asir dnce vukua gelen siyasi bir hadisenin
tesiri altinda kalarak birbirlerine diisman kesilmeleri, dinimize zarar
vermekte, bizi zayif diistirmektedir.

Aziz peygamberimizin ¢ok sevdigi torununun feci sekilde sehit
edilmesinde o sehitler efendisine mensup olanlarin ugradiklar1 hakaretlerde
Peygamber efendimizin ubudiyetinin yani kullugunun bir tecellisi oldugu da
unutulmaktadir. Aslinda Siiler de Miisliiman’dir. Onlar da Allah’in birligine
inanmakta ve peygamberimizi tanimakta ve sevmektedir. Kiifiir, nefret, lanet
Muhammedi bir yol degildir. Olan olmustur. Asirlarca evvel cereyan eden bu
acikli hadiseyi tazelemek, goniillerdeki yaray1 kanatmak Miisliimanliga zarar
vermektedir.

Biiylik Mevlana'mizin goriisiinden ders almaliyiz. Arif bir insan olan
Kenan Rufai Hazretlerine "siz, Kerbela faciasina sebep olan Yezid’e
kiifretmiyorsunuz", dendigi zaman, "Ben, i¢imdeki Yezid'le mesgulim"
demesi ibrete sayandir.**

* Tahirii’l-Mevlevi, age, s., 17-18.






ULUSLARARASI KERBELA SEMPOZYUMU
“MUSIKi” OTURUMU MUZAKERESI

irfan Karaduman

Uluslararas1 Kerbeld Sempozyumu’nun misiki oturumunda sunulan
dort tebligin iicli masiki ile dogrudan ilgili, bir tanesi de mesnevi serhlerinde
Kerbeld matemi ile ilgilidir. Bu tebliglerin genel olarak konular1 ve
elestirileri asagida agiklanmaya caligilmustir.

Sayin Fazli Arslan’in sunmus oldugu tebligin igerigi, Kerbela’da Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesini konu alan tiirkiiler {izerinedir. Bu tiirkiilerin
Kerbela sehrinin yoresel ozelliklerini degil sadece Kerbeld’mn konusunu
iceren tiirkiiler oldugunu o6zellikle vurgulayan Arslan, bu tiirkiilerin TRT
repertuvarinda birkac tane oldugunu belirtmistir. Bu bilgi, yapilacak alan
aragtirmalarinin yonlendirilmesi bakimindan son derece degerlidir. Bilindigi
gibi halk misikisi alaninda derleme caligmalar1 iilkemizde XX. yy’in
bagindan yapilmaya baslanmistir. Bu arastirmalar dnce kiigiik geziler halinde
yapilsa da sonralar1 programli ¢aligmalar haline gelmistir. Bu arastirmalar
dahilinde birgok tiirkii derlenmis ve yaymlanmustir'. Bu tiirkiilerin bazilari, o
dénemin kosullar1 elvermedigi i¢in giiniimiize kadar ulasamamustir. Kerbela
tiirkiilerinin de bu kaybolan derlemeler i¢inde oldugunu diisiinebiliriz. Biraz
sonra deginecegimiz diger tebligin konusu olan Goygoycular’in
seslendirdikleri mersiyeler de, XIX. yy.in Istanbul hayatinda bu
mersiyelerin sokaklarda sdylendigini ifade etmektedir. Demek ki o donemde
vardir fakat bugiine gelememislerdir.

Fazli Arslan’nin degindigi ve son derece 6nemli olan bir konu da
mersiyelerin misiki tiirleri igerisinde hangi bashik altinda yer aldig
konusudur. Bu konuya ek olarak sunu sdyleyebiliriz: Mersiye’yi misiki tiirii
olarak gérmek zor degildir. Bu baglamda, “So6ze bagli bir misiki tiirli olur
mu?” sorusu akla gelebilir. Kiiltiirel degerleri olusturan toplum, bu olusuma
kendince bir isim de verecektir. Oncelikli olarak toplumun adlandirdig: bu
halk bilgilerini derleyen ve siuflandiran alan uzmanlari, belirli ortak
yonlerine dayanarak simiflandirma ve adlandirma yaparlar. Aslinda yapilan
is, tespit etme ve sergilemedir. Bdylesine zengin bir bilgi birikimini sadece

! Reyhan Altinay, Cumhuriyet Déneminde Tiirk Halk Miizigi, izmir, 2004, s. 80.



340 e irfan Karaduman

ezgilerine veya sozlerine gore simiflandirmak yetersiz kalacaktir. Tiirk Halk
Misikisi alaninda derlenen tiirkiiler, ezgilerine, sekil yapilarina, konularina
ve daha bircok ozelliklerine gore tasnif edilmislerdir’. Bu tasniflerde
tirkiiler, siirsel tiirkiiler veya ezgisel tiirkiiler olarak da ayrilmamaktadir. Bu
sebeple tiirkii denince akla ilk gelen olgu, sozlii ve ezgili halk iiretimi
olacaktir. Kendi miisiki tiirlerini ayrintili bigimde siniflandiran batili masiki
bilimciler, onlerindeki materyalin belirli bir bilgi birikimi sonucu olugmasi
sebebiyle zorlanmamuslardir. Zaten Avrupa kiiltiiriiniin calgisal musikileri
daha ¢ok 6n plandadir.

Geleneksel Tiirk Musikisi’nde durum tam olarak bdyle degildir. Tiirk
Sanat Miusikisi olarak adlandirilan misikinin bestelenme anlayis1 bilgi
birikimi yoniiyle batiya yakindir. Ciinkii besteci yeni bir beste yapacagi
zaman, makam, usul, giifte ve tiir konusunu belirledikten sonra bestesini
yapmaya baslar. Tiirk Halk Misikisi’nde durum bunun tam aksinedir. Beste
yapan kisi “hatta beste yaptigin1 fark etmeksizin” sOyleyecegi sozil,
kulaginda var olan makamsal diziyi kullanarak miisiki dogaclamasi yapar ve
zamanla anonimlesir. Kisaca sdylemek gerekirse 6liim acisim yasamug bir
kisi agit yakarken ortaya ¢ikacak olan ezginin Hicaz makaminda mm yoksa
Hiizzam makaminda mu1 olacagim diislinmez. Ritmik yapis1 da genellikle 2, 3
veya 4 zamanli yap1 olacaktir. Bu anlattiklarimizin aksine tiirler de vardir.
Ornek vermek gerekirse: “Zeybekler 9 zamanlidir” veya “Bozlaklar
genellikle Kiirdi dizisini kullanirlar.” gibi keskin tanimlarla karsﬂasabilirif.
Bu tiirler belirli bir yorenin veya dans esliginin 6zelliklerini i¢inde barindiran
tirlerdir. Bu sekilde 6zellikleri i¢inde barindirmayan tiirler i¢in simiflandirma
yaparken dikkat edecegimiz nokta genellikle s6z unsuru olacaktir.
Dolayistyla halk masikilerini simiflandirirken s6z unsuru vazgecilmez bir
unsurdur. Kerbela tiirkiileri de bu tiirlerin igerisinde s6z unsuru bakimindan
yukarida bahsedilen temalar1 kullanmak suretiyle bestelenen bir halk
masikisi tiiriidiir.

Sayin Arslan’in verdigi tiirkii metninde kendisinin de anlamsiz buldugu
bir konu olan:

Kerbela’nin 6nii yonca

Boyu uzun beli ince

Sah Hatay’im katarinca

Ah Hasan’1m vah Hiiseyinim

Sehit diismiis sah-1 merdan vah Hiiseyinim

> Mehmet Ozbek, Folklor ve Tiirkiilerimiz, Otiiken Yaymevi, istanbul, 1975, s. 63-87.
* Onur Akdogu, Tiirk Miizigi’nde Tiirler ve Bigimler, Izmir, 2003, s. 176 ve 185.
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sozlerinden ikinci satirda yer alan “Boyu uzun beli ince” musras: aslinda
“Yonca kalknis dam boyunca” olarak 2001 yilinda Ege Universitesi Devlet
Tiirk Misikisi Konservatuvart Tasavvuf Konseri’nde seslendirilmistir”.

Osmanlilarda misikinin yasaklanmasi ile ilgili olarak Fazli Arslan’a ek
olarak, musikinin caiz olup olmamasi ile ilgili Osmanlt Misiki Literatiirii
Tarihi kitabinda yer alan bilgiye gore: 1300-1922 yillar1 arasinda 75 yazma
tespit edilmistir’. Boyle bir konuda 75 eserin yazilmasi misikinin
yasaklanmasi tartigmalarinin o dénemde canliligini korudugunu ve toplumun
icinde misikiden vazgegmeyen bir ziimrenin igine kapanabilecegini
gostermesi bakimindan 6rnek teskil etmektedir.

Goygoycular hakkinda genis bilgiler veren Sayin Hikmet Toker ve
Saymn Erhan Ozden’in bildirileri kuskusuz, bu alanda calisma yapmak
isteyenlere 11k tutacaktir. Goygoycular ile ilgili bizim ilave etmek
istedigimiz konu 1924 yilinda yaymlanmis olan “Resimli Ay” adli dergide
“Dilenciler Tekyesi ve Dilenciler Bayrami™® bashgiyla Mehmed Said
tarafindan yayinlanan ya21d1r7. Ad1 gecen yazida yazar, islam alemi icin
matem ay1 olarak kabul edilen Muharrem ayimin, Goygoycular i¢in bir ¢esit
bayram niteliginde oldugunu anlatmaktadir. Yazinmin ilk bdliimiinde,
Mubharrem ayinda tarikatlarin, bestekarlarin ve sairlerin yasamlarinda ne gibi
degisiklikler oldugu anlatilmaktadir. Yazimin devamunda goygoycularin
yasam tarzlar1 hakkinda bilgi verilmektedir. Goygoycular igin yazar sunlari
sOylemektedir: “Goygoycular her giin sokakta gordiigliimiiz dilencilerden
bagka kimseler degillerdir. Her glin muayyen kdselerinde durarak gelen ve
gecenlerin merhametini tahrik edecek surette giyinen, kdy mektebinde
ezberledikleri ‘Veysii’l Karani’ ilahisini okuyarak tese’lil eden dilenciler
muharremin birinci gecesi hanelerinde bir bayram sabahina hazirlanir gibi
hazirlamirlar. Senelerden beri yagmurdan bagska su yiizii gérmeyen sariklarini
yikatirlar. Bayramdan bayrama temiz olsun diye yikadiklar1 ellerini ve
yiizlerini tekrar yikarlar. Ashab-1 hayr ve merhamet tarafindan liitfen verilen
nisbeten yeni elbiselerini giyerler. Loncalar tarafindan ihzar olunan iki iig
arsin uzunlugundaki torbalar1 sirtlarina alarak kapi kapt dolagmaya
baglarlar.” Yazimin devaminda Goygoycularin dilenirken gozlerinin yasar-
masini saglamak amaciyla gozlerinin etrafina siirdiikleri “galibarda” denilen
boyadan, viicutlarinda olusturduklar1 kiiciik yaralardan bahsedilmektedir.

4 Ege Universitesi Devlet Tiirk Misikisi Konservatuvar1 Tasavvuf Konseri, Izmir, 2001, s. 27

5 Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanli Miisiki Literatiirii Tarihi, IRCICA Yayinlari, Istanbul, 2003,
s.LIV.

% Ad1 gegen yazinin niishasi, miizakere metninin sonunda ek olarak verilmistir.

" Mehmed Said, “Dilenciler Tekyesi ve Dilenciler Bayramm”, Resimli Ay, 1924, Say1:8.
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Muharrem ayinda dilenmeye ¢ikan goygoycularin hanelerden aldiklari
zahireyi:

- Dedeler asureye piring geldi.

- Veren eller nur olsun derd gérmesin.
sedalartyla torbalarina attiklarimi da bu yazidan 6grenmekteyiz. Bu sebeple,
matem ay1 olan Muharrem, bu dilenciler i¢in bereket ve bayram ayidir.

Sayn Yiiksel Goztepe, Osmanli Imparatorlugu ve Tiirkiye Cumhuriyeti
doneminde yer alan mesnevi serhlerindeki Kerbela matemi konusunu, ilk
olarak mevcut serhlerden bazilar1 hakkinda bilgiler vererek anlatmaktadir.
Tebligde dikkatimizi ¢eken en dnemli nokta Sayin Goztepe’'nin, Kenan Rifai
Hazretlerine “Yezid’e siz neden kiifretmiyorsunuz?” seklinde sorulan soru
iizerine, verdigi cevap olan “Ben i¢gimdeki Yezid’le mesguliim.” seklindeki
cevabin bu teblige almasidir.

Aslinda bu cevap, bizce tebligin degil, sempozyumun konusunu
ozetlemektedir. Serhlerde yer alan bakis acis1 farkliliklarini ortaya koymaya
calisan Saym Goztepe’nin verdigi bilgiler, umuyoruz ki alaninin ilgilileri
tarafindan degerlendirilecektir.

Son olarak bahsedecegimiz teblig, Sayin Ahmet Hakki Turabi’nin Tiirk
Din Misikisi alaminda incelenen Kerbeld konulu besteler iizerinedir. Dini
misikinin farkli tiirlerinden bahsedilen bu teblig, Saym Fazli Arslan’in
tebligi ile iliskilidir. Kerbeld konusunu igine alan masiki tiirleri iizerine
istatistik bilgiler iceren teblig, repertuvar bakimindan 6nem tasimaktadir.
Henliz yeni bir alan olmasina karsin, ¢ok sayida 6gretim iiyesinin yetigmesi
nedeniyle hizla bilyiimekte olan Tiirk Din Miusikisi alani, bestelenmeye
devam eden yeni eserler ile umuyoruz ki daha kapsamli incelemeleri
gerceklestirecektir.

Sonug olarak, Kerbeld konusunun oncelikli olarak mersiye tiirii ile dini
misiki alani i¢in 6nem tasimakta oldugudur. Bugiin Anadolu’da yasayan
halk musikisi tiirleri, belirli bir konunun 6tesinde yoresel, makamsal veya
ritimsel Ozellik tagimaktadirlar. Sadece bir konuya adini veren mersiyenin
aslinda Duvaz-1 Imamlarla, Tevhidlerle ve daha birgok tiirle i¢ ice dzellikler
tasidigim Sayin Fazli Arslan’in tebliginde dinledik. Bunlara ragmen mersiye
denince Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi hadisesinin 6n plana c¢iktigim
biliyoruz. Bu baglamda dini miisiki alam ile ilgili eserlerin oncelikle
mersiyeleri konu alan eserler olmasi kagimlmazdir.
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