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ONSOZ

720 yildan beri islam diinyasinda genig 6lgiide bir alaka
toplayan Fusdsiil-hikem’i(') mimkin oldugu kadar sade bir dille
Tirk okuyuculanina sunarken pek getin fakat hayirh bir ig
bagardigimiza inamyoruz. Uzun yillann géz nuru ve alin teriyle
meydana gelen bu tercime, felsefe ve tasavvuf miintesipleri
arasindaki biiyik sohretine ragmen bugiine kadar layikiyle ¢oziile-
memis bir muammay ele almigtir. Fusis-iil-hikem yani hikmetle-
rin ash veya 6zii diyebilecegimiz bu eser Sark ilim muhitinde
biiyiik Islim miitefekkiri Seyh-i Ekber’in meslek ve mezhebini
koyu siiphe bulutlanyla golgelemistir. Nice Islam alimleri bu eseri
Seriat zaviyesinden korkung ve tehlikeli saydilar, okunmasini caiz
gormemekle beraber miiellifini tekfire kadar varan bir softahik
gayreti gosterdiler. Ote tarafta birgok irfan sahipleri de bunu ilahi
bir kaynaktan gelen hakikat ve hidayet 1181 gibi selamladilar.
Surasi muhakkak ki Seyh-i Ekber'in mesrep ve islibundaki
hususiyeti, zahir bilgilerinin dogmatik zihniyetine ve geriat dlgiile-
rine uymayan baz fikir ve goriglerindeki derinlik ve incelikleri,
hakkiyla anhyabilmek her yigidin kan degildir. Kitap hakkinda
genis tahlillere giriymezden 6nce bilyilk mutasavvifin hayat ve
eserleri iizerinde kisaca bir bilgi vermeyi uygun gordik. fslam
aleminin Seyh-i Ekber, Sultan il-arifin, Hatem iil-evliya, Kutb-u
Hiiman gibi birgok manevi vasiflarla 6vdiigii Ebabekir Muhyiddin
Muhammed -bin Ali, ispanya’da Endiilis Mivahhidin devleti
caglannda 560=1165 yihnda Miirsiye sehrinde dogdu. Ecdadi,
hicretin 92’nci yihinda (711) Ispanya’mn fethinden sonra Hicaz’dan
oraya gocmiis ve yerlesmis olan Arap miicahitlerinden ve Arap

aay

kabileleri arasinda comertligiyle meshur Hatem-i T4i’nin mensup

(1) Farabi (Vefat1 339 = 950) Fusis Filhikme ve Ebulula Sid bin
Hiiseyn-il Bagdadi'nin de (Vefati 417 = 1026) Fusas adh
eserleri vardir. Bunlar mevzu ve muhteva bakimindan ayndir.
fitibasa meydan vermemek icin burada isaret etmeyi lizumlu
bulduk. Miitercim
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oldugu Tay kabilesindendir. Babasinin kiinyesi Ali bin Muham-
med bin Ahmed bin Abdullah il-Hatemiyy it-Tai’dir. Muhyiddin,
sekiz yagina kadar babasi Ali’nin terbiesi altinda kalda. {1k tahsilini
Miirsiye'de yapti. 568=1173 de lisbiliyye=Sevil sehrine nakil ile
orada zamammn biiyiilk fikih ve ildhiyat bilgini ve Endilis
tarihgilerinden ibn Beskiival, hadis bilgini Ebu Muhammed gibi
biiyiik iistatlanin derslerine devam etti. O gaglarda garp fslam
iilkesinin en feyizli ilim merkezlerinden olan Isbiliyye’nin biiyiik
bilginler yetistiren medreseleri pek parlakti. Muhyiddin tahsilini
bu feyiz yuvalarinda tamamladi. Dehasinin ilk nisanesi belirdigi
siralarda babasi onu bir ig igin Kurtuba’da kadi olan meshur
feylesof Ibni Riigd"iin yanina géndermisti. ibni Riigd, Muhyiddin’i
hirmetle kabul etti. Ondaki ilahi mazhariyete ve yiiksek manevi
kabiliyete hayran oldu. Muhyiddin, kendisinden pek hoslandig
fbni Riigd'i tekrar ziyaret etmek istemisti. Fakat bir gece
rityasinda feylesofla aralarinda bir perde gekilmis oldugunu goérdi.
Bunu aralarindaki meslek ve mesrep aynhgina manevi bir igaret
sayd.

Ibni Riigd 595=1198 yiinda Merakes kadihginda iken 6lmiig
ve cesedi Kurtuba'ya getirilmigti. Cenazeyi tagiyan devenin bir
tarafina feylesofun telif ettigi kitaplar yiiklenmisti, bu eserlerin
agirthr cesede tam miisavi geliyordu. Cenaze- toreninde hazir
bulunan Muhyiddin bu manzaraya sahid oldu.

Seyh-i Ekber’in gerek biagat goriigiip tamgmak, gerekse
eserlerini incelemek yoluyla ibni Riigd’den biiyiik l¢iide faydalan-
dig1 tahmin edilebilir. Gazali’den 90 yil sonra 6hniis bulunan ibni
Riigd, onun zahir ve batin ilimleri erbabi arasindaki uyusmazhklan
banstirarak manevi ilimlere ve tasavvuf erbabina kars: gosterdigi
miisamahanin hudutlanm agmig, din ve itikat bahsinde serbest
felsefi tefekkiire biiyiik bir mevki vermig, hatta Gazali'nin “Teha-
fiit iil-felasife = Feylesoflann gaskinhklan™ adh eseri agir itirazlar-
la karsilagmigti. ibni Riigd, fikha dair yazdigi eserlerin yanibaginda
Yunan felsefesini ihmal etmemig, bilhassa Aristo, Calinos (Gal-
yen) ve Nikola'nin eserlerine gerh ve telhisler yazmak suretiyle,
daima felsefi tefekkir ve mispet ilim 1g1gim elinde tutmustur.
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Seyh-i Ekberde de bu hususta yiiksek bir cesaret goriiyoruz. O da
hadiselerin dis kabuguna bagh kalmiyor. “Hakikat, ister Feylesof
tarafindan kesif ve ilham yoluyla ifade edilmig bulunsun, isterse
mukaddes kitaplar tarafindan telkin edilsin, miusavidir; yeter ki
hale ve makama uygun olsun,” diyor. Biiyiik fslam sofileri esasen
Eflitun, Aristo, Galyen, Plotinus gibi feylesoflan yadirgamak
sOyle dursun, bilakis onlan daima Islami akideleri destekleyen
birer aaiz gibi telikki etmislerdir. fleride yine bu noktaya donmek
uzere simdilik §eyh-i Ekber’in hayatim takip edelim.

Muhyiddin 598 = 1201 yihna kadar Endiilis’te ¢agimin en
genig kiiltirini kavradiktan, maddi, manevi sahada zengin bir
irfan mertebesine erdikten sonra haccetmek niyetiyle vatanindan
ayrilarak Misir yoluyla Mekke’ye geliyor, orada bir hayli middet
ilim ve irfan negrettikten sonra Bagdad’a, oradan da Musul'a
gidiyor. Fiituhat-1 Mekkiyye adli muazzam eserini Mekke’deki
ikameti sirasinda, Tenezziilat-1 Mevsiliyye'yi de Musul'da yaziyor.
Daha sonra Selgukilerin hiikiimran oldugu Anédolu‘ya geliyor.
Konya'da sekiz yaginda bir yetimi ile dul kalmig olan merhum $eyh
Mecdiiddin Ishak’in esiyle evleniyor. Bu evlenme Sadriiddin’in
manevi terbiyesi iizerinde bilyiik bir amil olmugtur. Sadriddin
ivey babasindan almis oldugu feyiz ve ilham ile zamaninda $eyh-i
Kebir, Seyh il-islam gibi unvanlarla en yice manevi mertebelere
yiikselmis ve hayatimin sonuna kadar istadina bagh kalmgtir.
Fiikdk adh eseriyle Fusis iil-hikem'in ilk serh ve izahim yapan
Sadriddin’dir.

Seyh-i Ekber’in Konya'da Hicri 615 veya 616 yillarina kadar
kaldig1 anlagihyor. O tarihlerde Islim tasavvufunun Konya'da
dogmak iizere olan iki parlak yildizi, Sadriiddin ile Mevlana
Celaliiddin’in heniiz gocuk denilecek bir gagda yani takriben 12
yaslanoda olmalan lazim geliyor. $eyh-i Ekber, Konya’dan $am’a
donigiinde Malatya’da tekrar evleniyor, 617 yilinda, oglu Muham-
med Saddettin diinyaya geliyor.

Muhyiddin nihayet Malatya’dan aynhyor. Eyyubiler ¢aginda

sarkin en biyiik ilim merkezi olan §am’a gogerek orada yerlesiyor.
Sam’da ilim ve hakikat dsi$1 binlerce insan Muhyiddin’in etrafim
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gevrelemistir. Bu arada zahir bilginlerinin havsalalanna bir tiirld
sigmayan agir ve niikteli bir ifade ile ortaya atilan Miired! hikmet
ve hakikat bahisleri bu ziimreyi kuskulandinyor. Seyh-i Ekber’e
delélet, kiifir ve aandikhik isnatlan bu yaygaraa zimrenin baglica
miidafaa silih oluyor. Ikiye aynlan $am ulemasindan bir kism
Muhyiddin’in Hatem iil-evliya ve en yiiksek Arif'i Billah olduguna,
soyledigi sozlerin vasitasiz olarak hakikatin 6z kaynagindan, 118hi
bir ilhamdan geldigine, onun biyilk kesif ve keramet sahibi bir
Veli olduguna candan inanirken diger bir topluluk onun katli vacip
bir delélet ehli oldugunu iddia etmektedir. Hattd bu miinakagalar
seyhin diinyadan gogiip gittigi 638 = 1240 tarihinden sonra da
devam ediyor. Pek zayf ber rivayete gore bir vaiz sirasinda
oturdugu kiirsiden $am’hlara, “Sizin llah’iniz ayaklanmin altinda-
dir” dedigi icin katledilmistir. §eyhin bu sekilde katledildigi
rivayeti menakip kitaplanndan higbiri tarafindan teyit edilmedigi-
ne gore eceliyle 6ldiga ihtimali kuvvetlidir.

Seyh-i Ekber, §am’da Salihiye’de Kasyon dag: eteginde oglu
Muhammed Sadeddin (vefati 656) ve Muhammed Imadiiddin
(vefat1 667) ve kin Zeynep ile birlikte aym tirbede yatmaktadir.
Uzun zamandan beri belirsiz kalan tirbesi Yavuz Sultan Selim'in
$am” fethinden sonra kesfedilerek mikemmel bir gekilde yapunl-
mus ve {kinci Abdilhamid zamaninda tamir edilmigtir. Tiirbesinin
medhali iizerinde seyhin su mealdeki beyti yanhdir. “Her asir,
yetistirdigi biyik bir sahsiyetin ismine izafeten amhir. Ben de
bundan sonraki asirlann tek gahsiyeti olarak kalacagim.”

Seyh-i Ekber gerek Endiiliis’te ve gerekse $arkta elliden fazla
sayih 4lim ve ustatlarla, biyiik Velilerle miildkatta bulunmug ve bu
arada tarikat silsilesi Seyyid Abdiilkadir Geyl4ni’ye varan meghur
Cemaliiddin Yunus bin Yahya-1 Kassar ile Tilmisan’lh Ebu Medyen
Salih’e intisap ederek ondan biyiik feyiz almss, hattd ve Veli
tarafindan kendisine Sultan iil-drifin unvam tevcih edilmigtir.
Seyyid Abiilkadir Geylani'nin “benden sonra Magrip diyanndan
aziz bir zat zuhur edecektir, bu hirkay ona teslim ediniz” diye
vasiyet ettigi hirkanin Abdiilkadir’in veresesi tarafindan kendisine
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verildigini sonra onu méanevi oglu Sadriiddin Konevi'ye teslim
ettigini Fasl ul-hitap adh eserinde yazmaktadir.(*)

Abdiilvahab-i $a’rani, Tabakat iilkiibra adli eserinde $eyh-i
Ekber'in baa kitaplarinda kendisinden iki yiiz sene sonra fethedi-
lecek olan Istanbul’'un ne zaman ve ne suretle fethedilecegini
hakikate uygun olarak haber vermis bulundugunu yazmaktadir.

Muhyiddin, hudutsuz irfanina ve yiice mazhariyetlerine rag-
men daima diinya sevgisinden, maddi aldyisten uzak, yiiksek bir
istigna icinde dervisane bir hayat yasamstir. Konya'da Selguk
Sultam tarafindan kendisine bagiglanan yiiz bin dirhem degerinde-
ki bir evi kendisinden Allah nzasi igin sadaka istiyen bir fakire terk
etmig, “benim bu evden baska bir seyim yok, al bu da senin olsun”
diyerek evden ¢ikmustir. §am’da bulundugu siralarda Dimigk
Eyyubi Sultam ikinci Seyfiiddin Ebibekir’in verdigi ihsanlan da
fakirlere dagitmigtir.

Seyh-i Ekber’in bes yiize varan eserinden li¢ yiize yakin
kisminin halen mevcut ve Mekke kiitiiphanelerinde oldugu anlagil-
maktadir. Bunlardan bir kismu Misir’da basilmug ve islim diinyasi-
nin her tarafina dagilmigtir. Hayatta bu kadar zengin ve muazzam
kiitiphane birakmig yetmig alti yihk bir 6miir iginde onun
yiikseldigi muhtesem irfan ve fazilet mertebesine yaklagmg bir arif
yoktur. Bu itibarla onun Hatem iil-evliya ve Sultan iil-arifin
lakaplanyla anan takdir ehli tamamiyla hakhdirlar.

Gerek hayatinda, gerekse oOlimiinden sonra seyhin yiice
mertebesini takdir edenler g¢aglanmn en olgun ilim ve irfan
adamlandir ki bunlar arasinda Kamus sahibi meshur Mecdiiddin
Firuz Abadi, sayih hadis bilginlerinden {bni Hacer Askalani, esiz
dlimlerden Celdliiddin Siiyuti, §eyh Afifiiddin Tilmisani, Seyyid
Serif Ciirciini, Hoca Muhammed Parsi, Mevlana Cimi,
Abdiilvahhahb-i §4’rani ve daha bir goklan sayilabilir.

(1) Bu hirkanin Konya miizesinden Evkaf-1 Islimiye miizesine
nakledilirken galinarak Amerika’da Hazret-i Muhammed’in
hirkas1 diye bir milyon dolara satilan hirka olmasi ihtimal
dahilindedir. Miitercim
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Osmanl imparatorlugu devri alimlerinden ibni Kemal, Bos-
na'’h Abdullah efendi, San Abdullah efendi, Ebiissuud,
Abdiilgani-i Nablusi, Gelenbevi, Saladhaddin Ugsaki, Katip Celebi,
Kamus miitercimi Asim efendiler gibi seckin ve yiiksek bilginler
Seyh-i Ekber’i daima en yiiksek bir miirsit ve hidayet mesalesi
olarak tammglardir.

Seyhi ret ve inkar edenlere gelince: bunlarin birgogu zahire
bagli riisum ulemasi ile fikih bilginleridir. Abdulvahhab-i $a’rani’-
nin dedigi gibi onun kelamindaki fevkalade inceligi, irfanindaki
zengin ve engin ihatayi kavrayamayan bu ziimre, geriatin zahirine
uygun gormedikleri her geyi ret ve inkar etmekle onu koruduklan-
ni zannederler. Halbuki Sofiye taifesinin kendi aralarinda anlagtik-
lan ayn istilahlan, ayn lisanlan vardir. Tasavvuf terminolojisini
bilmeyenlerin biiyiik sofilerin eserlerinden bir ey anlamalarina ve
tasavvuf bahsinde s6z ve salahiyet sahibi olmalarina imkan yoktur.
Seyh-i Ekber'i tenkit ve reddedenlerin bir ¢ogu Fiituhat-1 Mekkiy-
ye ve Fiisiis iil-hikem'de gegen bazi tabir ve istilahlarin hususi
manalanindan gafil olanlardir.

Islam tasavvufunu bir ilim halinde tedvin ve telkin etmek
isteyen baz sofiler bu lizum ve ihtiyaai takdir ettikleri igin bugiin
az ¢ok Sofiye metinlerini gozebilecek bazi anahtarlar vermiglerdir.

Abdiilkerim-i Kusayri'nin Risale-i Kusayriye’si, Kasani’nin
Istildhat-1 Sofiye’si, Seyyid Serif Ciircani'nin Kitab iit-tarifat’ gibi
ogretici mahiyette olan ana eserleri tetkik ve tetebbu etmeden
Seyh-i Ekber’in metinlerinden bir mana gikarmak cidden imkan-
sizdir.

Yukandaki izahlanmizdan Muhyiddin-i Arabi'yi red ve inka-
ra, hatta onu tekfire kadar giden gayretkesleri mazur gormek
lazimdir. Islam tasavvufunun ve bu arada Vahdet-i Viicut felsefesi-
nin ana prensiplerini destekleyen, Kur'an ayetleriyle Hadis-i
Kudsi’ler meydanda dururken zéhir ulemasimin bunlan daha insafl:
bir anlayigla incelemek zahmet ve kiilfetinden kaginmalan ve
Islam fikir ve felsefesinin geliymesinde biiyiik rolii olan tasavvuf
metinlerini daima giiphe ve ret ile karsilamalan kuru softahktan
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bagka ne olabilir? Varhk muammasinin hallinde bir hakikat 111
arayan gergek irfan adgiklanmn madde zindanmindan kurtularak
tecriibe ve miisahadeye miistenit ilmin yetisemedigi Miiteal bir
kaynagina kavusmak icin tuttuklan bu yolda siiphe yok ki en ulvi
bir vicdan hazz, bir ruh yiikselisi vardir. Seyh-i Ekber de bu yolda
yiirimek isteyenlerin en parlak mesalesi olarak asirlardan beri
tebcil edilmigtir. Seyhi reddedenler arasinda ibni Haldun, Seyh
iil-islam Ibni Teymiye, Teftazani('), Aliy yiil-kari, ibrahim bin
Muhammed il-Halebi, Cevvi zade gibi baz1 alimler varsa da
bunlann bir kism1 avamin havsalasina sigmayan bu eserlerin
miitalasindan baz1 gafillerin sapkinhga diisecegi endisesiyle muhte-
mel tesirlerini 6nlemek, bir kismi da idraklerinin yetismedigi pek
ince hakikat meselelerinde $eyh’in maksadim anlayamamak yii-
ziinden fuzuli bir gayret gostermiglerdir.

Insan-i Kamil miiellifi Abdiilkerim-i Ceyli ile on birinci hicret
yizyihmin biiyiik miiceddidi sayilan imam-1 Rabbani Ahmet
Fakur-i Serhendi’'nin de Muhyiddin-i Arabi’'nin Vahdet-i Viicut
hakkindaki bazi telkinlerini giiphe ve tereddiitle karsilamalan
bunlann mizag ve mesrebge daha ihtiyath ve temkinli davranmala-
nndan ileri gelmektedir. §imdi bu bahsi daha fazla uzatmadan
Fusiis iil-hikem'in mevzu ve muhtevasim birkag ciimle ile belirtme-
ye caligalim.

Fusis iil-hikem, Muhyiddin-i Arabi'nin 627 hicret yihnda
Sam’da bulundugu siralarda bir gece goérmiig oldugu gergek bir
rilyan’in ilhamiyla yazilmigtir. $eyh o gece mana aleminde Hazret-i
Peygamber’i goriiyor, elinde bir kitap tutmus, kendisine hitap
ederek, “bu, Fusils iil-hikem kitabidir. Bunu al ve halkin faydalan-
masi igin muhteviyatim agikla” diyor. Seyh de Yiice Peygamber’in
bu manevi igaretine uyarak hemen Cenab-1 Peygamber'den aldigi
emir ve ilham cergevesi iginde, kitap muhtevasim, artiksiz ve
eksiksiz olarak, oldugu gibi naklediyor, daha dogrusu Hazret-i
Peygamber’den aynen nakil ve terciime ediyor. Kitabin asil maksat

(1) Teftazani’ye isnat edilen eserin sonradan Aliiddin Buhari
naminda bir zata ait oldugu anlagilmgtir.
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ve gayesi halkin bazi miitedl hakikatlerle aydinlatiimasidir. Fusis
iill-hikem kisa bir baslangictan sonra her Nebi’ye bir hikmet
verilmig oldugu ve yirmi yedi Peygamber’in ayn bir hikmeti temsil
ettiklerini beyanla eseri yirmi yedi “Fass”a aymnyor ve bu
hikmetlerin izahi sirasinda Vahdet-i Viicut zaviyesinden her
Nebi’nin temsil ettigi hikmetin izah ve tahliline girigiyor. Bitin bu
hikmetlerin hulisas1 Hikmet-i Ferdiyye’nin hakiki mimessili olan
Hazret-i Muhammed’de mevcut bulundugu ve onun en mitekémil
bir hikmetle biitin Nebi ve Resil’lerin esranm himil ve en son
Nebi ve Resiil oldugunu ispata cahgiyor. Yalniz Kur'an’da isimleri
gecen bu Nebi'lerden Zilkifl ve Elyesa ve Zilkameyn'den
bahsetmemekte ve aynca $it Peygamberden ve Hazret-i isa ile
Hazret-i Muhammed arasinda gelen Halid bin Sinan adinda
peygamberligini izhar edememis olan bir Nebi'den de bahsedil-
mektedir.

Fusis iil-hikem'’in dogrudan dogruya Hazret-i Peygamber
tarafindan Seyh-i Ekber’e talim ve telkin edilmig bir eser olduguna
gore $eyhin taraftarlan bu hususta siiphe ve tereddiide mahal
olmadigim ve Seyh’e hésé yalan isnati varit olamayacagim soyliye-
rek mevzu ve gayesi iman ehlinin irsadina matuf olan bu eserin bir
hadis kitab: gibi telikki edilmesi gerekli bulundugunda ittifak
etmislerdir. Bu itibarla biiyiik Islim sofilerinden ve sayih alimle-
rinden bu gine kadar kirktan fazla sirih Fusis'taki inceliklerin
serh ve izahiyla ugragmislardir.

Fus@is, Seyh-i Ekber’in dliminden II yil Once yazilmig
olduguna gore miellifin en olgun cafina raslar.

Sey-i Ekber, Vahdet-i Viicut telakkisini tarihi Iskenderiye
mektebinin nazariyelerine istinaden bir felsefi sistemin devam
olmaktan ziyade isldm dininin aslinda ve iman akidelerine bagh bir
hakikat mezhebi olarak izah ve midafaa eder. Bazz Muhkem ve
Miitesabih Kur’an dyetlerini bitini manalan ve hakikat lisamyla
tefsir ederek bitin varhfin tek ve essiz Viicud-i Mutlak’tan
belirdigini, bu Zit-i Mutlak’in kendisinde mevcut $e’n ve nispetle-
ri izhar etmesiyle sonsuz bir cokluk meydana geldigi, fakat bu
coklugun hakiki birer varhk olmayip her an bir hal ve $e’'n’de
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bulunan Zit-i Mutlak’in degisik tecellileriyle mahvolmakta ve
yeniden 1nisillerinin yaratilmakta bulundugunu anlatir. Ona gére
Zat-i Mutlak’ta bilkuvve mevcut olan kudret ve nispetlerin bilfiil
zuhir adlemine ¢ikmasi, esya ve kainat dedigimiz su dalemi
dogurmus, daha dogrusu Zat-i Mutlak kendisini egya ve kiinat
suretinde agiga vurmustur. Zahir, Batin, Evvel, Ahir hep O’dur ve
O’ndan bagka varhk yoktur. Egya ve kainat, Allah"in zihiri; Allah,
egya ve kiinat'in batim ve ruhu mesabesindedir. Yaratan, yarati-
lan, Halik, Mahldk hep O’dur. O’'nun disinda, O’nun varhf
haricinde higbir varhk tasavvur edilemez. Ciinkii Viicut birdir.

Ana hatlanim kisaca isaret ettigimiz gu gorag, tabiidir ki sark
ilim ve felfe dleminde miithig bir reaksiyon yapacaktir. Nitekim
her havsalaya sigmayacak kadar ince ve derin olan meseleler
Seyh'i asirlarca hirpalamak isteyen bir zimreye firsat ve sildh
vermistir. Bu reaksiyonu Voltaire bile su ac1 niikte ile ifade ediyor:
“Miislimanlar iginde bir adam ¢ikmig, onu da kendilerinden
saymiyorlar.” Fakat Seyh’in her hadiseyi gayet genig ve engin bir
irfan 15181 ile aydinlatan essiz ihatasi, en titiz birer din ve tarikat
adam olan nice arifleri de hayran birakmus, Fuséis'a serhler,
hasiyeler yazarak onun vésil oldugu yiice hakikati candan benimse-
mislerdir. Arkasinda sayisi beg yiize yakin muazzam ve muhalled
eserler birakan Muhyiddin, erigilmesi imkansiz olan bu yiiksek
feyiz ve irfan ile daima oliimsiiz bir sahsiyet olarak yagayacaktir.

Seyh'in hayat ve eserleriyle sark Islam alemindeki tesirini
kisaca belirttikten sonra Fusds iil-hikem terciimesi gibi agir bir ise
nasil cesaret edebildigimizi de arz etmek isteriz. Eserin simdiye
kadar kirki asan biyik fsldm alim ve sofileri tarafindan yapilan
serhlerinden birgogu, metin kadar agir ve agdahdir. Bunlann hig
olmazsa en ehemmiyetli olanlanm gbozden gegirerek metinle
kargilagtirmak ve her sarihin kendi megrebine gore Seyh-i Ekber’in
hakiki maksadina ne dereceye kadar yaklastigim anlamak ve
anlatabilmek igin uzun yillar ugragmak icap etti. §arihler arasinda
ezciimle Mevlevi drifleriyle Cdmi’nin eserlerinden ve Mesnevi'de
daha agik ifadesini bulan Sofiye irfanindan zevk ve nasip almadan
bu ise girismek beyhude idi. Bu sebeple Fusils terciimesinin ilk
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hazirhklan ile sona ermesi arasinda yillar gegti. Buna ragmen,
tercimenin tam ve eksiksiz bir eser oldugu iddiasinda degiliz.

Suras1 muhakkaktir ki, bu gibi eserlerden muayyen bir kiltiir
seviyesine erigmemis olanlann faydalanmasi imkéansizdir, sonra
ayn bir metodu, ayn bir terminolojisi olan bu eserlerin her
miinevverin kolayhkla anhyabilmesini saglayacak derecede vulga-
rize edilmesini de dogru bulmadik. Ciinkii eserin biinye ve
muyhtevas1 buna miisait. degildir. Ancak degistirilmesi uygun
olmayan bazi terimleri aynen muhafaza ve manalanm birer
agiklama ile belirtmek bazi niikte ve telmihleri gerekli notlarla
aydinlatmak suretiyle elden geldigi kadar sade bir iislapla maksa-
din anlagilmasini kolaylagtirmak yolunu tuttuk. isi bu bakima gére
ele aimadan Fusiis iil-hikem'den yannki nesle bir ey verebilmek
caresizdir. Tercimenin imkdn nispetinde metne sadik ve Tirk
dilinin bugiinkii sive hususiyetlerine uygun bir sekilde basarilmasi
icin hayli ugrastik,.

Fusas dl-hikem’in bugiine kadar islim muhitinde muteber
sayllan belli bash terciime ve serhlerinin bir listesini aynca
sunarken §eyh-i Ekber hakkindaki tetkik ve irsatlanyla Tirk
irfanina bilyiik hizmetlerde bulunan, ¢agimazin degerli alimlerin-
den merhum ismail Fenni, Bursa’h Tahir ve Fusis sarihi Ahmet
Avni ve Saldhaddin beyleri de burada rahmet ve hiirmetle ananz.
Tevfik Allah’tandir.

M. Nuri GENCOSMAN
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. Seyh Sadriddin-i Konevi
. Ibrahim Fahriiddin-i Iraki
. Mieyyidiiddini-i Ciindi

. Sadeddin Said-i Fergani

. Afifiddin-i Tilmisani

. Kemaliddin-i Zemkani

. Kemaliddin-i Kagani

. Sainiddin Ali-i Isfahani
. Davud-i Kayseri
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. Hoca Muhammed Parsa

Seyyid Ali-i Hemedani

Pir Ali-i Hindi
Yazici Zade Mehmet
Efendi

. Muhammed Kutbiiddin-i

Izniki

. Mevlana Cami

. Mevlana Cami

Bayezid-i Rumi
Nimetullah-i ‘Nahcivani
Idris-i Bitlisi
Muzafferiddin-i Sirazi
Serif Nasir Hiiseyni-i
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Bali-i Sofiyevi
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30. Arapoglu Mustafa Méneni 1114 "
31. Muhammed Bin Maham- 1183 "
med-il Kadi
32. Muiniiddin-i Buhari "
33. Mahmud-i Vedadi "
34. Sabiriiddin-iil Bercke "
35. Riikniiddin-i $irazi Farsca
36. Emir Ali Arapga
37., Mevlina Menini "
38. Vezir Giyasiiddin Muham- "
med
39 Muhammed Bin Muslih iit- "
Tebrizi
40 Yakup Han Kasgari 1317 "
41 (Muhammed Nur iil-Arabi "
Arap hoca Melami)
42 Ahmet Avni bey Tiirkge

43 Salahattin bey
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FUSUS-UL-HIKEM
BiSMi-LLAHI-RRAHMANI-RRAHIiM

Ummetler arasindaki ayriliklar dolayisiyla din ve
mezheplerin gesitli olmasina ragmen, tek ve degis-
mez olan dogru yoldan ve zét aleminin kudsi kayna-
gindan gelen hikmetleri kelimelerin(') kalblerine
indiren Allah’a hamd olsun. Allah’in salét ve selam
da comertlik ve kerem hazilerinden gelen himmetle-
rini, en saglam vaitlerle immetlerine yetistiren
Hazret’-i Muhammed’e ve onun yakinlarina erigsin.

627 hicret yih Muharrem ayimn son giinlerinde,
Sam’da (bulundugum siralarda) Tann Peygamberi
Hazret-i Muhammed’i gergek bir rilya aleminde
gordiim. Elinde bir kitap tutuyordu. Bana buyurdu-
lar ki, bu Fusils iil-hikem = (Hikmetlerin 6zii) kita-
bidir. Bunu al ve halka agikga anlat da bu hikmetler-
den herkes faydalansin.

Ben Allah ve Resiiliine boyun egmek ve aramiz-
dan emir vermek mevkiinde olanlarin emirlerini
dinlemek yarasir dedim. Yiice Peygamber’in bana
tarif ettigi vecghile higbir eksiklik ve fazlahga meydan
vermeden, bu kitabin halka agiklanmasi hususundaki
iimidimi gergeklestirdim. Halis niyetle hareket ettim.
Temiz bir maksat ve himmet giittiim.

(1) Metinde (Kelime) ile ifade edilen ¢y umumi manada mahlik-
lar, hususi manada peygamberlerdir.
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Ulu Tanr’dan diledim ki, beni bu kitab1 yay-
makta ve biitiin iglerimde, iizerine Seytan’in musallat
olamayacag kullanndan eylesin. Parmaklarimin yaz-
dig1, dilimin sdyledigi, kalbimin iizerine kivnldig
seylerde beni yiice kudreti ve yardimi ve ruhi ilham
ile nefsimi vesveselerinden korusun ve Zat alemin-
den gelen bilgiye mazhar kilsin ki bu iyde miitehak-
kim olmiyayim, sadece miitercim olayim. T4 ki Tann
erlerinden ona vakif olacak kimseler gergek bilgiye
ersinler. Ciinkii bu kitap, nefis arzularindan miinez-
zeh ve igine fesat karigmami olan en kudsi makamdan
indirilmigtir.

Umarim ki Ulu Tann duamu isitince nidamm
kabul eder. Ciinkii ben ancak bana ilham olunan geyi
sOyledim ve bu yazih kitapta ancak bana indirilmig
olan hakikatleri dile getirdim. Halbuki ben Nebi
degilim, Resil hig degilim. Lakin Nebi’nin mirasgisi
ve dhiretin koruyucusuyum.

Allah’tan dinleyiniz, Allah’a déniiniiz;

Ben dinlediginiz geyleri hatirda tutunuz;

Sonra anlayarak bu kisa sozii genisletiniz ve topla-
yiniz;

Daha sonra bunlan isteklilerine veriniz, men etme-
yiniz;

Bu size yayllmig bir rahmettir, siz de bunu genigle-
tiniz.

Tanri’dan dilegim, Onun yardimindan kuvvet
alarak bagkalarim1 da kuvvetlendirmek ve Hazret-i



FUSUS-UL-HIKEM 21

Muhammed’in temiz seriatina baglamakla beraber
dindaglanmi da bu hiikiimlere baglamak ve bizi
Muhammed immetinden kildi§1 gibi onun has im-
metleri ziimresi arasinda hagrolunmaktir. Miilk ale-
minin egsiz sahibi olan Allah’in kuluna ilham ettigi ilk
hakikat Adem kelimesindeki Tanr hikmetine aittir.



I. FAS

ADEM KELIMESINDEKI
ILAHI HIKMET

Yice ve egsiz Tanr, sayiya sigmayan giizel
isimlerinin dyan-i sabite(’) alemindeki suretlerini
gormek diledi. Istersen-baska bir ifade ile-Tanr
Viicut ile vasiflanmasindan dolayr emri hasreden
toplu varlik aleminde kendi aymm gérmeyi ve bu
goriigle kendi sirrimt kendine agiklamay: murat etti
diyebilirsin.

Bir seyi kendi benligini kendi nefsiyle gérmesi, o
seyin meseld ayna gibi bagka bir seyde kendi nefsini
seyretmesine benzemez. Ciinkii kendisine bakilan
mabhallin verdigi surette bakan’in kendi nefsi gorii-
niir. Boyle bir mahal olmasaydi ve Tanrimin ona
tecellisi bulunmasayd: kendisine Bir suret goriinmez-
di. Halbuki Ulu Tann biitiin dlemi ruhsuz bir ceset
olarak yaratmigti. Bu itibarla dlem heniiz tesviye
edilmemis donuk bir cilasiz bir ayna gibi idi. Tann
hikmetinin sam ise herhangi bir mahalli ancak
rahmani nefes denilen ilahi ruhu kabul edebilecek bir
istidatta tesviye etmektir. Bu da bitmez, tiikkenmez
daiimi tecelli feyzinin kabiilii igin tesviye olunan bu
surette istidat hasil olmasidir. §imdi bir kabil (=
Sekil ve suret kabul eden varlik) kald: ki, o da ancak

(1) Ayan-i sai)ite: Mahliklann ezeli Tann bilgisindeki suretleri-
dir. Bunlar asla viicut kokusunu almamislardir. Miitercim
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feyz-i akdes(’) ten gelmektedir. Boyle olunca her
emrin baslangici da sonu da ondandir. Biitiin varlik
ondan basladig1 gibi yine ona déner. Emir, Alem
denilen aynanin cildlanmasini gerekli kildi. Bundan
dolayr Adem bu aynanin cilasi ve bu suretin ruhu
oldu.

Melekler de Sofiye istilahindan insan-i kebir
denilen bu suretin yani dlem’in suretinin bazi kuvvet-
lerinden oldu. Su hale gére Melekler insan’in yaratili-
sindaki hissi ve ruhani kuvvetler gibi sayildi. Onlar-
dan her kuvvet kendi nefsi ile ortiilmigtiir. Kendisin-
den daha iistiin bir sey goremez ve siiphesizdir ki bu
kuvvetler, Tann1 katindaki her yiice mertebe .ve
yiiksek derece igin kendilerinde ehliyet oldugunu
sanirlar. Ciinkii bunlar nazarinda, Allah’a ve gergek-
lerin gergegi yoniine ve bu vasiflarin tagiyan ilk
yaratilista alemindeki kabil’lerin hepsini, yiiksegini,
algagim igine alan biitiin tabiat aleminin icap ettirdigi
birlige raci olan gey arasinda ilah bir cemiyet (toplu-
luk) vardir.

Bu hakikati akil, nazari diigiince ile bilemez.
Belki bu fen ancak ilahi kesfi yolu ile anlagilabilir ve
ruhlarim takinan ilem suretlerinin ash bundan belli
olur.

Iste sozii gegen bu mahlika Insan ve Halife adi
verildi. Bu isimle amlmasinin sebebi ise yaratiiginda-

(1) Feyz-i akdes Zit Aleminde Feyz-i mukaddes ise Sifat alemin-
den gelen tecelliyattir. Muitercim
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ki topluluktan ve hakikatlerin biitiiniinii inhisan
altina almasindan dolayidir. Insan, Tann katinda
bakan bir gézdeki bebek gibidir ve gormek sifat: ile
tabir edilmis olan mahlik odur. igte bundan dolay:
ona insan denildi. Ciinkii Tanr1, mahltklarina insan
ile nazar kild1 ve onlara rahmet eyledi. Su halde O
ezeli olan insan, (sekliyle) hadis, zuhur ve neg’eti
bakimindan edebi ve daimidir. O iki ciheti birlestiren
ayirici bir varhktir (yani ezel ve ebedi yonlerini onun
viicudu birlestirmistir). Alem onun viicuduyla tamam
oldu. Bu itibarla O aleme nazaran yiiziigin kag:
gibidir. O, Padigahin hazineleri iizerine vurdugu
miihriin naksine mahal oldu. Bundan dolayr ona
Halife adi verildi. Miihiir hazineleri korudugu gibi
Tann mahltklarim1 da o Halife korur. Padigahin
miihrii o hazineler iizerinde bulundukga onlan agma-
ya kimse cesaret edemez. Ancak onun izniyle agihr.
Su halde Tann alémi korumak hususunda Adem’i
kendine halife kildi. Bu hale gore iginde insan-i kamil
var oldukga dlem, daima korunmug olacaktir.

Gormez misin ki Diinya hazinesinin miihrii olan
insan-i kamil o hazineden ayrihp da miihrii bozulacak
olsa Tanr’min bu hazinede saklayacagi bir seyi
kalmaz. icinde her ne varsa bosamir. Varliklarin
bazisi bazisina kangir. Iy Ahirete vanr. Su halde
Insan-i kamil, ahiret hazinesi iizerine edebi mihriinii
vurmug olur. Su halde ilahi suretlerde olan isimlerin
hepsi Insan’in bu dogusunda agiklandi. I béyle
olunca da onun riitbesi bu varh@ ile her seyi
kendinde toplamak ve kavramak mertebesine erigti
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ve Allah’in hucceti melekler iizerine onunla yerlegti.
O halde uyanik ve dikkatli ol; muhakkak ki Ulu
Tann sana senden bagkasiyla 6giit verdi ve diigiin;
iizerine Tann itabi gelen kimseye bu itap nereden
geldi?

Melekler, bu halifenin yaratihgindaki sirra ere-
medikleri gibi zati ibadet bahsine ait Hakk’in gerekli
kildig1 seyi de bilmediler. Ciinkii hi¢ kimse Tann
hakkinda kendi benliginin vermis oldugu seyden
bagkasim bilemez. Meleklerde Adem’deki topluluk-
lar yoktur(*). Onlar kendilerine mahsus olan ilahi
isimlerden bagkasim bilmediler ve Hakkin ancak
bildikleri isimlerle tesbih ve takdis ettiler. Bu itibarla
melekler lizerine bizim sdyledigimiz sey galebe etti ve
bu hal onlar iizerine hdkim oldu. Bu bdyle olunca
onlar yaratihy yoniinden “Yarabbi Sen yeryiiziinde
fesat gikaracak olan kimseyi mi halk edeceksin?”
dediler. Halbuki bu hal Tann ile nizidan bagka bir
sey degildi. Bu nizd da onlarin yapti1 seyin aymidir.
Su halde Adem hakkinda séyledikleri sey Allah
hakkinda sdylediklerinin bir benzeridir.

Eger Meleklerin yaratihigi bu itiraz1 gerektirme-
seydi. Adem hakkinda bunu séylemezlerdi. Halbuki
meleklerde suur yoktur. Eger onlar, nefisleri hakkin-
da bir bilgiye sahip olsaydilar bu hakikati anlarlard:
ve anlamig olsalardi bu s6zden kendilerini korurlarda.
Daha sonra bunlar yalmz Adem’i gekistirmekle de

(1) Ciinki Adem hem zihir hem de batin isminin tecelliyatina
mazhardir. Meleklerde bu fazilet yoktur. Matercim
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kalmadilar, belki tesbih ve takdise dair olan devamh
vazifeleriyle beraber davalanm ileri goétiirdiler. Hal-
buki Adem’in katinda meleklerde bulunmayan ilahi
isimler vardir. Melekler Tannlarim o isimler ile de
tesbih ve o sifatlarla o noksanhktan takdis ve tenzih
etmediler. Ig béyle olunca Tann katindaki mertebe
ve derecemizi anlamamiz ve ilahi edebi bilmemiz igin
Allah bize macerayr agikladi. Su halde kendisiyle
hakikatlendigimiz ve elde etmis oldugumuz facia
kayit ve sarta baglamak davasinda bulunmayalim,
davada nasil mutlak ve kayitsiz kalalim?

Bu takdirde halimeze uymayan ve bizim bilgimi-
ze sigmayan seyi iddia ile nasil umumilestirelim ve
neticede bu yiizden nasil kapaze olalim? Iste bu ilahi
tarif, Udeba, Umena ve Hulefa’dan olan kullarim
Tan’nin edebe davet ettigi bir noktadir.

Sonra Hikmet bahsine dénerek deriz ki: Bil ki;
Umur-1 Kiilliye(') nin ayninin da varhk yoktur. Onlar
siphesiz zihinde makul ve malumdur. Onlar batindir,
ayni varhktan da ziil olmaz ve kendisi igin ayni varhk
bulunan her bir seyde onlann hiikim ve eserleri
vardir. Belki O Kiilli emir, onlardan yani ayni
varliklara ait Ayan’dan bagka bir sey olmayip onlarin
aymdir. Umur-t kiilliyye ise kendi nefsinde makul
bulunmaktan zail olmadi. Bu itibarla onlar zihinde
makul bulunmalan cihetinden batin ve varliklarin

(1) Umur-1 Killiyye akil, fikir, ruh gibi zihinde varhg kabul eden
fakat harigte viicudu olmayan kavramlardir. Miitercim
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ayinlari olmak cihetinden de zahirdir. Is byle olunca
ayni olan her varhigin akildan gikarilmasi miimkiin
olmayan ve akil ile makul olmasina engel olacak bir
varlik ile birlikte ayinda var olmasi imkansiz bulunan
bu Kiilli umura dayanmasi gereklidir. Bu varlik, ister
devamli, isterse gegici olsun miisavidir. Gegici veya
devamh varliklarin akilda mevcut olan bu Umur-i
kiilliyye’ye nispeti tek bir nispettedir. Su kadar var ki
bu Kiilli Umura, su ayni varliklara ait hakikatlerin
verdigi sey dolayisiyla ayni varliklardan bir hiikiim
erisir. //m’in alim’e ve Hayat'in canhya nispet gibi.
Nasil ki hayat akla ait bir gergektir. Ilim ve aym
veghile hayattan ayn olan bir hakikattir. Nitekim
hayat ilimden baskadir.

Daha sonra biz Allah hakkinda mutlaka ilim ve
hayat sahibidir deriz. Su hale gore Allah diri ve
bilgindir. Meleklerde de ilim ve hayat varchr deriz.
Bu itibarla melek de canh ve bilgindir. Keza insan
hayat ve ilim sahibidir diyoruz. Demek ki insan da
canl ve bilgin bir mahliktur. Su halde ilmin hakikati
bir oldugu gibi hayatin hakikati de birdir. Bunlann
alim ve canhya nispeti tek bir nispettir. Biz Hakk’in
ilmi hakkinda O Kadim’dir ve insan’in ilmi hakkinda
0 hddis’tir. deriz. Simdi bu maikul olan hakikatte
hiikkme dair izafet ihdas eden seye dikkat et; makul
varliklarla ayni varliklar arasinda mevcut bu baglanti-
ya nazar et.

ilim, kendisiyle kaim olan kimse hakkinda o
dlimdir denilmeye hiikkmettigi gibi ilimle tasvif edilen
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kimse dahi ilim iizerine, hadis hakkinda bu hadistir
ve Kadim hakkinda bu Kadimdir diye hiikkmetti. Su
hale gore ilimle dlimden her biri kendisiyle hilkmedi-
len ve kendi iizerine hiilkmolunan bir sey oldu ve yine
biliriz ki, bu Kiilli emirler her ne kadar yalniz akilda
mevcut iseler de aym cihetinden madum ve hiikiim
cihetinden mevcutturlar. Nasil ki, ayni viicuda nispet
olunduklarinda kendi iizerlerine hiikkmolunur. Su
halde mevcut, dyanda hiikkme kabul eder. Boliinme
ve pargalanmayi kabul etmez. Ciinkii bu haller onlar
igin imkansizdir, muhaldir. Kiilli emirler o sifatlarla
her bir mevsufta kendi zatiyle zihirdir. Insaniyet
mefhumu gibi ki bu mefhum hususi olan insan
nevinden her ferdde sahislarin gogalmasiyla artip
¢ogalmadi ve akli bir mefhum olmaktan da hali
kalmadi. Ayni, harigte varh olanla olmayan seyler
arasinda bir ilgi ve baglanti sabit olunca o yokluk
nispetidir. Su halde varlklarin bazilarinin bazilarina
bagh bulundugu kolayca anlagilabilir. Ciinkii her
halde onlar arasinda bir birlestirici vardir ki o da aym
varhiktir ve burada ise birlestirici yoktur. Muhakkak
ki birlestiricinin bulunmamasiyla da arada irtibat
hasil oldu. Béyle olunca aralarinda birlestirici bulu-
nan varhklarin birbirine olan baghhklan daha saglam
ve kuvvetli olur.

Siiphe yok ki, sonradan hadis olan varhiin
meydana gelmesi ve kendisini var eden Yaraticiya
muhtag olmasi onun kendi nefsinde mimkiin olma-
sindan dolayidir. Ciinkii Onun varh@ kendinin gay-
riyledir. Boyle olunca o ihtiyag bagiyla baghdir ve
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istinat ettigi Yaraticimn kendi zatinda varhg vicip ve
zaruri bulunmasi ve kendi nefsiyle varliginda higbir
seye muhtag olmayip her seyden gani olmasi lazim-
dir. O da bu hadis olan varhga kendi zatiyla viicut
veren zattir. Su hale gére bagka varliklar ona nisbet
olundu. Bu vicip ve ezeli varhk, kendi zat1 igin
miimkiin varh§ lizumlu goérdii. Mimkiin de bu
‘sayede vacip oldu. Kezalik Hadisin varhig onu kendi
zat1 igin kendisinden izhar eden zita dayanmakta
oldugundan isim ve sifata dair her bir seyden ona
nispet bulunan vasiflarin da Hakkin sureti iizere
olmasi gerekli oldu. Ancak Zati olan Viicub bundan
miistesnadir. Ciinkii Hadis hakkinda bu dogru degil-
dir. Her ne kadar Hadisin de varh vacip ise de onun
vacip olmasi kendi nefsiyle kendisinin gayriyledir(').

Sonra bilmeliyiz ki, muhakkak emir bizim dedi-
gimiz gibi onun suretiyle onun zuhurundan oldugu
icin Hak Taala bizi kendt ilminde Hadis ve fikir ve
nazar lizerine havale kildi ve muhakkak ayetlerini
bize, yine bizde gésterdigini, sdyledi. Bu sebeple biz
kendimiz ile ona istidlal ettik ve su hale gore biz onu
bir vasif ile vasiflandirmadik, yalniz biz bu zati olan
Viicub-i hds'tan bagka bir vasif olduk ve biz onu

(1) Hadis'in varhgr da Hakk’in kaza ve iradesi eseri olmak
bakimindan vaciptir. Ciinkii hadis, varh@ vacip olan mutlak
zat'n letifet mertebesinden kesafet mertebesine inmesidir ki
bu da zuhur dleminde tecelli eden Hakk’in viicudundan ayn
bir sey degildir. Ancak kesafetin viicudu letafetin viicuduna
bagh oldugundan Hadis'in varhg nefsiyle degil gayriyle sabit
olmustur. : Maitercim
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bizim ile, bizden bildik. Bize nispet ettigimiz her seyi
ona nispet ettik ve bununla bize Peygamberlerin
dilleriyle ilahi haberler geldi, Boyle olunca o da
nefsini bize bizimle vasfetti. Binaenaleyh biz onu
gordiigiimiiz vakit kendi nefislerimizi goriiriz ve o
bizi gordiigi vakit kendi nefsini gériir. Biz her ne
kadare bizi birlestiren tek hakikat iizerinde isek de
siphe etmeyiz ki muhakkak biz gahis ve nevi ile
cogalmisiz ve yine katiyen biliyoruz ki muhakkak
arada bir ayiric1 vardir. O sebeple gahislarin bazisi
bazisindan ayrildi. Eger bu olmasayd: tek varliktan
cokluk meydana gelmezdi. Yine boylece Hak, her ne
kadar her cihetten kendi nefsini vasfettigi seyle bizi
vasfetti ise de arada bir ayiric1 gerektir ve o ayiriciise
vicutta ancak bizim ona muhtag ve miimkiin bir
varlik oldugumuzdan dolay1 viicudumuzun ona bagh-
i1 ve bizim ona muhtag oldugumuz seyin mislinden
onun gani olmasidir.

Simdi bu sebeple Hak icin kendisinde baglangi¢
bulunmayan Ezel ve Kidem gerceklesti. S6zii gegen
baslangig ile kendisinde yokluktan varligin belirmesi-
ni anlatmak istiyoruz. Halbuki Hak Evvel olmakla
beraber bir baglangica nispet edilmez. Iste bu sebeple
onun hakkinda Ahir de denildi. Eger onun evvelligi
mukayyet varhklarin evveliyeti olsaydi mukayyet icin
Ahir olmas: gercek sayilmazdi. Ciinkii Miimiikiin igin
bile Ahir yoktur. Zira miimkiin varhklar da nihayet-
sizdir. Onlar icin Ahir olamaz. Belki emrin kiillisi
bize nispet olunduktan sonra ona riici ettigi icin O
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ahir oldu. Su hale gére de O, Evvel olusunun ayninda
ahir ve ahir olusunun ayninde evveldir.

Sonra bilelim ki Hak, nefsini Zdhir ve Badtin
sifatlariyla vasiflandirdi. Su hale goére alemin kendi
yoklugumuzla batini ve varhgimizla zahiri oldugunu
anlayabilmemiz igin Gayb ve Sahadet dlemlerini icat
etti ve kendi nefsini Riza ve Gadap ile tavsif kild1 ve
bu suretle de alemi Havf ve Reca sahibi olarak
yaratti. Bundan dolay: biz onun gadabindan korkar
ve rizasim dileriz. Ve yine Allah, nefsini Cemil ve
Ziilceldl olmakla vasfetti, bizi de Heybet ve Uns iizere
icat kildi. Ona mensup olan ve onlarla adlanan
seylerin hepsi boyledir. Allah Alemin hakikat ve
teferruatim nefsinde toplamig olmasindan dolay:
Insan-1 Kamil'i yaratmaga tevecciih edince bu kargi-
likh iki sifatim1 (Cemal ve Celal sifatlarim) iki el ile
tabir etti. Bu sebeple dlem, agikar ve Hilife Gaybdir.
Bundan dolay: da Sultan halktan gizlenir. Hak, ayni
zamanda kendi nefsini karanlk perdelerle vasfetti.
Bu perdeler tabiattaki cisimlerdir. Nurani hicaplarla
da vasfeyledi. Bunlar da latif olan ruhlardir(*). Su
hale gore alem lduf ile kesif arasindadir ve o kendi
nefsine aym hicaptir(?). Alem, Hakk’in kendi nefsini

(1) Bir hadiste Hazret-i Peygamber buyuruyor ki: Cebrail'den
sordum. Rabb’im goriir miisiin? §u cevabi verdi: Benimle
Rabb’im arasinda yetmig bin nurani hicap vardir. Bunlar
aradan kalkacak olsa ben yanar mahvolurum.  Miitercim

(2) Saip diyor ki: Vahdet giinesine engel olan bizim varhgimzin
rengidir. Yer, aradan giksa idi gece giindiiz bir olurdu.

Miitercim
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bildigi gibi Hakk" idrak edemez. Ona muhtag bulun-
dugu cihetle, kendini icadeden Yaraticidan ayn
oldugunu bilmekle beraber perdeler icinde gizlen-
mez. Lakin Hakk’in tam kendisi olan za#f varhifin
vécip olusunda dlem igin nasip yoktur. Bundan dolay:
onu ebediyyen kavrayamaz. Su halde Hak bu cihet-
ten Zevk ve $Siihud bilgisiyle bilinmezlikten de asla
zail olmaz. Ciinkii bunda Hadis igin Kidem yoktur.
Bu bakima gore Allah Adem’i ancak sereflendirmek
icin iki eli arasinda birlestirdi.

Iste bunun icin Allah, Iblis’e sordu: Iki elimle
yarattipim (Cemal ve Celdl sifatimla halk ettigim)
mahlika secde etmekten seni men eden sey nedir?
Halbuki O mahlik (Yani Adem) alemin suretiyle
Hakk’in suretinden ibaret olan iki suret arasinda
ancak onun birlegsmesinin aymdir. Bu suretle de
Hakk’in elidir, Iblis ise alemden bir parcadir Iblis igin
bu birlegsme keyfiyeti hasil olmad: ve bundan dolay:
Halifelik Adem’e verildi. Adem eger istihlaf ettigi
seyden kendisine halef oldugu zatin suretiyle zahir
olmasayd: halife olamazdi ve onda iizerlerine halife
kiindigy uyruklann istekleri seylerin hepsi mevcut
olmasaydi iyine bu uyruklar iizerine halife olamazdi.
Ciinki uyruklar, ona dayanir. Boyle olunca da
kendisine ihtiyag gOsteren seylerin hepsiyle kaim
olmas: gereklidir. Yoksa onlar iizerine halife sayil-
maz. Su hale gore halifelik ancak insan-1 kdmil igin
gerceklesti. Allah, insan-1 kdmil’in dig suretini adlem’-
in hakikatlanyla suretinden, batini ¢ehresini de kendi
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sureti lzere inga kildi(*). Ve bu sebeple onun
hakkinda “Ben onun igitme ve gorme duygusu
glurum(®). . 7 dedi. Onun gozii ve kulag olurum
demedi. Su hale gore de iki suret arasim ayirdi.
Boylece O alemdeki her varhikta Hakk’in tecellisi o
varhginp hakikatinin istedigi kadardir. Fakat Halife-
deki topluluk baskalarinda yoktur. Boyle olunca da
halife ancak kendisindeki bu meziyet ile iistiin
sayilldi. Eger Hakk’in varliklarda suret ile tecellisi
olmasaydi dlemin bir varligi olamazdi. Nitekim Akl
birer methum olan o Kiill hakikatler olmasaydi Ayni
varhklarda bir hiikiim zahir olmazdi. iste bu hakikat-
ten alemin kendi varhfinda Hakka ihtiyaci1 sabit
oldu.

~— Biitiin alem ona muhtagtir, hepsi de miistagni
degildir. Iste bu, o Hak soziidiir ki biz sdyledik ve
kinaye etmedik.

— Eger sen Gani olandan bahsedersen onun
ihtiyaci yoktur. Su halde bizim soéziimiizle kast
ettigimiz seyi muhakkak bilirsin.

— Binaenaleyh hepsi de birbirine baghdir, su
halde onlarin Hak’tan aynldigi yoktur. Benim dedi-

(1) “Allah. Ademi kendi sureti iizerine halk etti” mealindeki
hadise isarettir.

(2) Bu kudsi hadisin meali sudur: “Bana nafile ibadetlerle
yaklagan kulumun ben igiten kulagi, géren gozii, eli ve ayag
olurum, o benimle isitir, benimle goriir, tuttugu seyi benimle
yakalar ve benimle yiiriir.”

FUSCOSUL - HIKEM — For.: 3/4
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gim hakikati benden dinleyin(').

Simdi Adem’in cesedinin yaratilmasindaki hik-
meti yani onun zadhiri suretini ve onun ruhunun
yaratiligim yani batini g¢ehresini anladim. O (yani
Adem) hem Hak, ben de Halk tr. Kendisindeki
cemiyet ve meziyet dolayisiyla halifelige miistehak
olmak hususundaki mertebesinin asil ve mengeini de
bildin. Adem, kendisinden bu insan nev’inin hako-
lundugu tek bir nefistir. Nasil ki Allah buyurmustur:
“Ey insanlar; sizi tek bir nefisten halk eden ve ondan
kendi esini yaratan ve her ikisinden birgok erkek ve
digiyi irettiren Rabbimza karsi takvali olunuz(®)”.
Allah’in bu emri “sizden zahir olan seyi yani zahirini-
zi Rabbimiza kars1 ve size batin olan seyi yani
batinimz nefsinize karsi koruyun. O batin ise sizin
Rabbimizdir.” demektir. Emir, Zem ve Hamddir. Siz
zem'de Hakk’in koruyucusu olun ve Hamd’de kendi
nefislerinizi koruyun. Edib ve alimlerden olun.

(1) Burada pek ince bir hakikate isaret edilmektedir. Allah kendi
zatinda bilkuvve mevcut olan isim ve sifatlan bilfiil agtklamak
icin kainata muhtagtir. Kainat ise batin olan ezeli varhgin
zuhurunda bagka bir sey degildir. Allah’in dleme ve alem’in
Allah’a karsithkh ihtiyaglart asilda bir varhgin batn zahir
olmast demektir. Bu, bizim acze. dayanan ihtiyacimz gibi
degildir. Biz viicutta siiphesiz ki Allah’a muhtaciz, Allah da
esma ve sifatinin izharinda bize muhtagtir. Ciinkii biz yani
kainat ve mahliklar olmasaydik, Allah’in Zahir ismi muattal
kalacakti. Sair diyor ki: Masukun golgesi agika diigtiiyse ne
oldu? Biz varhkta ona muhtag idik, O da Zuhurunda bize
miigtak idi. Miitercim

(2) Nisa suresi I
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Sonra Allah Adem’e verdigi seyi ona bildirdi ve
bunu iki avucuigine ald1. Bir avucunda alemi ve 6teki
avucunda Adem’i ve evladt ile mertebelerini goster-
di. Bu en biiyilkk babaya bahsettigi hakikati Allah
bana Ogretince ben de kitapta onun gizdigi hudut
icinde olan seyi yazdim, yoksa hakikatine erdigim
seyleri degil. Ciinkii buna ne kitap, ne de bugiin
mevcut olan alem kafi gelmez. Bu kitapta bahsettigi-
miz ancak goriip anlattigimiz seylerdendir, nasil ki
Tann Resili bana Adem kelimesinde gizlenen ilahi
hikmetin hududunu gésterdi. O da bu bdliimdiir:

Daha sonra §it kelimesindeki Nefsi ( & ), Nuh
kelimesindeki Siibbuhi, Idris kelimesindeki Kuddusi,
Ibrahim kelimesindeki Mehimi, Ishak kelimesindeki
Hakki, Ismail kelimesindeki Ali, Yakup kelimesin-
deki Ruhi, Yusuf kelimesindeki Nuri, Hud kelimesin-
deki Ehadi, Salih kelimesindeki Fiituhi, Suayb keli-
mesindeki Kalbi, Lit kelimesindeki Melki, Uzeyir
kelimesindeki Kadri, Isa kelimesindeki Nebevi, Sii-
leyman kelimesindeki Rahmani, Davud kelimesinde-
ki Viicudi, Yunus kelimesindeki Nefsi ( o~ ), Eyiib
kelimesindeki Gaybi, Yahya kelimesindeki Celali,
Zekeriya kelimesindeki Maliki, Hyas kelimesindeki
Eynasi, Lokman kelimesindeki Ihsani, Harun keli-
mesindeki fmani, Musa kelimesindeki Ulvi Halid
Kelimesindeki Samedi, Muhammed kelimesindeki
Ferdi hikmetlerin izah1 gelecektir.

Her bir hikmet’in 6zii kendisine tahsis edilmis
olan kelimelerdir. Bu kitaptaki bahislerin ana kitapta
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(llk tecelli) sabit oldugu iizere bu hikmetlere dair
sOyledigim seye hasrettim ve bana gosterilen usule
uydum. Bana hudutlari gizilmis olan yerde durdum.
Bunun iizerine bir gey ildve etmek istesem bile
elimden gelmez. Ciinkii kulluk sifaim bunu men
eder. Bagariy1 veren ancak Allah’tir. O’'ndan bagka
Rab yoktur.



IE. FASS

SIT KELIMESINDEKIi NEFS
( 2% ) HIKMETININ OZU()

Bil ki dlemde kullarin ellerine gegen ve gegme-
yen bagis ve ihsanlar iki tiirlidiir. Bunlardan biri Zat
yoniinden, 6teki de Esma yéniinden gelen nimetler-
dir. Bunlar zevk sahipleri katinda belli olur.

Ihsan ve bagislardan bazisi belirli bir istekten,
bir kismi da belirsiz dileklerden gelir. Bazi Tanrn
vergileri de istemeden elde edilir. Bunlar ister
Zat'tan gelsin ister Esma’dan, ikisi de birdir. Belirli
Tanr ihsanlari mesela “Yarabbi bana sunu ver” diye
istenir ve bu muayyen istekten bagka bir arzu
gosterilmez. Belirsiz ihsanlar ise “Yarabbi benim latif
ve kesif olan benligimin her bir zerresi i¢in benim bir
tahsis ve tayinim olmaksizin benim isime yarayacagi-
m bildigin nimeti ihsan et” diyen kimsenin dilegi
gibidir.

Tanridan ihsan dileyenler de iki simftir. Bir simif
dileklerinden acele ederler. Ciinkii insan aceleci
yaratildi. Diger simifta isteklerini Tanr1 ilmine bagh
tutarlar. Bunlar bilirler ki Allah katinda ancak

(1) Buradaki nefs, iiflemek manasindadir. Adem, oglu Habil'in
oliimiinden sonra Tanmn’dan bir ihsan diledi. Allah da ona §it’i
verdi. Bu Allah vergisi manasina gelen Sit’'in dogmasi {lahi
iflenmesi eseri oldugundan Nefs yani ifleme hikmeti $it’e
nispet edilmigtir. Miitercim
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bilinmig olan sey zuhure gelir ve kul dilegine ancak
istedikten sonra kavusur. Su hale gére bunlar derler
ki, umariz ki Hak’tan istedigimiz sey bu gesit
dileklerden olsun. Boyle olurca.onlarin dilegi imka-
na bagh olan bir ihtiyat olur. Halbuki Tanr1 bilgisinde
mevcut olan seyle onun istidadinin kabulii igin miisait
olan zaman bilinmez. Ciinkii herhangi bir zamanda
her sahsin istidadim bilmek maliimatin en getin
nev’indendir. Eger isteyen kimsenin istidad1 bu dilegi
gerektirmeseydi o da talepte bulunmazd.

Bunun ig yiiziinii bilmeyen huzur ehli kimselerin
gayesi onun iginde bulunduklar1 zamanda bilmektir.
Ciinkii onlar huzurda bulunmalarn sebebi ile bu
zamanda Hakk’in kendilerine verdigi seyi bilir ve bu
bilgiye ancak istidatlan1 dolayisiyla erebildiklerini
ararlar. Onlar da iki simftir.

Bir sinif1 bir seyi kabul etmelerinden dolay: ona
istidatlarim bilirler, diger simfi da bir seyi kabul
ettiklerini istidatlarindan bilirler. Bu ikinci simf
istidat hakkindaki marifetleri dolayisiyla daha kamil
ve ustiindir. Bu simifta bulunanlar iginde acelecilik
ve imkan bakimlarindan degil ancak Allah’in “bana
dua ediniz ki dileklerinizi kabul edeyim” yolundaki
emrine uyarak ihsan dileyenler vardir. Su hale gore
de o halis kuldur. Oyle bir duacinin belirli veya
belirsiz bir istekte bulunmaya himmeti yoktur. Onun
himmeti ancak efendisinin emrine boyun egmektir.
Bu itibarla durumu bir istegi gerektirirse bunu kulluk
icabi olarak yapar. Isi Tanr'ya birakmay1 ve susmayi
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gerektiren hallerde de siikt eder. Nasil ki Allah
Eyyiib Peygambere ve bagkalarina bela verdi. Halbu-
ki bunlar, Allah’tan baslarina gelen belanin kaldiril-
masini istemediler. Sonra bagka bir zamanda bunlara
hal icab: olarak o belalarin kaldiriimasim dilemeleri
gerekli oldu. Bunu Tanrr’’'dan istediler. Tann da
baglarindaki belalar1 kaldirdi. Hak'tan istenilen gey-
de acele veya gecikme Tanr katinda o gey igin belirli
olan Kader'den ilerigelir. Dilek vakte uygun ise
hemen kabul edilir. Vakit, diinya ahirette gecikirse
kabul, yani istenilen geyin oluvermesi gecikir. Yoksa
Allah’in hemen kabul edecegi sey asla ge¢ kalmaz.

Ikinci kisma gelince: Bu da yukarida dilek ve
istek olmayan ihsanlar hakkindaki s6ziimiizle bahset-
tigimiz kissmdir. Burada dilekten maksadim ancak
onu dil ile sdylemektir. Ciinkii hakikatte ya lisan ile
ya Hal ile, yahut istidat ile istemek gereklidir.
Nitekim Allah’a mutlak olarak hamdetmek ancak s6z
ile gerceklesir. Lakin manada da onu Hal'in takyit
etmesi lazimdir. Su halde seni Allah'in hamd ve
sikriine sevk eden sey, sana ya Fiil ismiyle veya
Tenzih ismiyle bagh bulunmaktadir.(').

Kulun kendi istidadina suuru yoktur. Ancak
haline suuru vardir. Zira onu vereni bilir, o da

(1) Fiil isimleri, Halik. Bdri, Musavvir gibi Allah'in yaraticihgini
vasiflandiran isimlerdir. Tenzih isimleri ise Sibbuh, Kuddus
gibi mahluklarda bulunmayan ilahi vasiflardan onun noksan
sifatlardan ari oldugunu belirten isimlerdir. Miitercim
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Haldir. Boyle olunca istidat dilegi gizlemekdir. Alla-
h’in kendileri hakkinda takdir kildigi bir Kazas
oldugunu bilmeleri bunlan dilekten men eder. Bu
sebepten dolayr da bu gibiler Hak’tan gelen seyin
kabulii igin yer hazirladilar ve kendi nefis ve arzula-
rindan uzaklagtilar. Allah’in boyle bir kul hakkindaki
bilgisi, biitiin hallerinde ve yaratihgindan 6nce ayan-i
sabite alemindeki benliginin sabit bulundugu hal
iizere oldugunu ve Hakk’in ancak onun Ayn-i sabit’i-
nin kendisine verdigi ilmi bildigini ve bunun da
ancak, onun iizerinde sabit olan sey oldugunu anla-
yan kimse onlardandir. Béyle olunca da Allah’in ilmi
ona nereden hasil oldugunu bilir. Tanr erleri arasin-
da bu siniftan daha istiin ve kesif ehli kimse yoktur.
Bunlar Kader sirlarina da vakiftirlar(').

Bu sinif ikiye aynlir. Bunlardan biri Kader
sirrim icmal ile bilen, digeri de bunu tafsil ile
bilendir. Fakat tafsilen bilen icmélen bilenden iistiin-
diir. Ciinkii O, kendi hakkinda Allah’in bildigini, ya
Allah ona, Ayn-i sabit’inin ilminden verdigi seyi
bildirmekle, yahut ona Ayn-i sabit’ini ve iizerine
gelen hallerin sonsuz degismelerini kegfettirmekle
ogrenir. O da yiiksektir. Zira onun kendi nefsine
olan ilmi, Allah’in ilmi mertebesinde olur. Ciinki

(1) Burada Seyh-i Ekber, ilmin malima tabi oldugunu, her
mahlik, Ayan-i Sabite'deki ilk tecellisi ile kendi istidadina
gore Allah’a hangi ilmi vermis ise Allah’in o ilmi bildigini ve
Kader Sirrina eren insan-i Kamil'in de bu esrara vakif
oldugunu anlatmak istemistir. Miitercim
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jlmin alimg1 aym kaynaktandir. Su kadar var ki, kul
tarafindan bilinen o ilim, Ayn-i sabit’in ahvali climle-
sinden onun hakkinda ilahi bir inayettir. Bu inayeti o
kesif sahibi, Allah’in kendisine Ayn-i sabit’in ahvali-
ni 6grettigi zaman bilir. Ciinkii varhgin sureti olan
Ayn-i sabit’ini Allah ona géstermis ve bildirmistir. Su
halde Hakk'in bu Ayan-i sabite’yi bilmesi bunlarin
yokluklar1 halinde de mevcut ise de kulda buna
imkan yoktur. Ciinkii bunlar Zati olan nispetlerdir ve
Zati nispetler igin de suret yoktur. Oyle ise bu bilgi
ile deriz ki, muhakkak Allah'in inayeti, ilmin ifade-
sinde bu kul icin miisavi derecede oldu. Buradan
anlagihyor ki Allah’in Kur’an’da “Ta ki biz bile-
lim...” buyurmasi ménasi muhakkak olan bir
kelimedir. Bu “bilelim” kelimesinin ménasi kendisin-
de bu mesrep bulunmayan kimsenin vehim ettigi gibi
degildir.

Hakk tenzih edenlerin gayesi, ilimdeki bu
Hudis yani sonradan olma keyfiyetini Allah’a bagh
bilmektir. Bu da bu meselede akh ile konusan kimse
igin en iyi bir te'vildir. Eger o kimse Tann Zati
lizerine zait olan ilmi ispat etmeseydi oradaki baglhh-
g1 Zatigin degil ilim igin isnad ederdi. iste bu sebeple
O, Tann erlerinden Kegif ve Siihud sahibi olan tahkik
ehli kimselerden ayrilmig oldu.

Simdi tekrar Bagis ve Ihsanlar bahsine donelim,
Biz diyoruz ki:

Allah vergileri, ya Zat yoniinden, yahut Esma
Yoniindendir. Zati olan bagis ve ihsanlar edebiyen
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zuhura gelmez. Ancak Ilahi tecelliden meydana gelir.
Zat’tan gelen tecelli de ebediyen “vasitasiz” olmaz.
Ancak kendisine tecelli vaki olan seyin istidad:
suretine gore olur. Bundan bagka olamaz.

Kendisine tecelli vaki olan sey, Hakk’in aynasin-
da kendi suretinden bagka bir sey gérmedi, Hakk’1 da
gormedi. Kendi suretini ancak O aynanin iginde
gérmiis oldugunu bilmeseydi beraber onu gérmek
miimkiin degildir. Bakilan bir ayna gibi Sen o aynada
suretleri yahut kendi hayalini ancak onun iginde
gordiigiinii bilirsin, fakat onu goremezsin. Allah
bunu Zati tecellisi i¢in bir misal olmak iizere gosterdi
ve onu kargimiza koydu ki, kendisine tecelli erigen
sey onu gormedigini bilsin. Gorme ile tecelliye
bundan daha uygun ve daha benzeyigle bir misal
yoktur. Aynada bir hayal gordiigiin vakit nefsinde o
aynanin cirmini gérmege calis. O’nu elbette, hicbir
vakit goremezsin, hattd goriinen suretlerde, bunun
benzerini idrak edenlerden bazisi gériinen suretin
bakanin gézii ile ayna arasinda hésil oldugunu
zannetti. Bu ona gore ilimden yetigebildigi derecenin
en yiicesidir. I bizim bildigimiz ve zannettigimiz
gibidir. Bundan Fiituhat-i Mekkiyye kitabinda da
bahsettik('). Bu zevki tattigin vakit mahlik hakkinda
ondan daha yuksek bir gaye olmayan bir zevke

(1) Fituhat-i Mekkiyye'nin 63 iincii babinda hayalin ne mevcut,
ne de madum, ne malim, ne de meghul bulundugunu, hatta ne
miispet, ne de menfi oldugunu ispata caligirken bu ayna ve
suret bahsini de ayn1 goriigleizah etmektedir. Moiitercim
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erisgtin. Bu hale gore de bu derecelerden daha
yiksegine terakki etmeye tamah besleme ve kendini
yorma; bundan daha yiiksek mertebe yoktur ve
ondan Gtesi mutlak yokluktur. Nefsini gormekte Hak
senin aynandir. Sen de onun esmasint zuhuruna ait
hiikiimleri gérmesinde onun aynasisin. Hakk'in es-
masl ise onun ayninin gayn degildir. I boyle olunca
Varlik ile Hak birbirine karigti ve bir anlagilmazlik
hasil oldu. Bu sebeple bizden, ilminde cahil ve
hayrette kalan kimse “Idraki anlamaktan éciz bulun-
mak da yine bir idraktir(')” dedi. Halbuki bizden
bunu bilen bazi kimseler boéyle demediler. Belki ilmi,
O hayret ehline siikatu gerekli kildi, onu acze
diisirmedi demek sozlerin en dogrusudur. Bu ise
Tann hakkindaki bilginin en yiice mertebesidir. Bu
ilim, ancak Peygamberlerin ve Velilerin sonuncusuna
verilmistir. Bu ilmi, Nebi ve Resil'lerden gorebilbi-
lenler ancak Hatem-i niibiivvet olan Hazret-i Mu-
hammed’in 1g181yla goriirler . Velilerden gorebilenler
de aneak (onun mirascisi olan) son Velinin kandilin-
den miisahede ederler, hatta Peygamberler, o ilmi ne
zaman miisahade etseler ancak Hdtem-i veldyet kan-
dilinin 15181yla goriirler. Ciinkii Resél’lik ve Nebi’lik
yani seriat kurmak keyfiyeti sona ermistir. Velilik ise
asla nihayete ermez. Kitap ile gonderilen peygamber-
ler aynm1 zamanda Velilerden olduklarindan bahsetti-
gimiz ilmi ancak Hdtem-i evliya 1gigindan alirlar. Su
hale gore onlardan asagi mertebede bulunan Veliler

—_—

(1) Busoz Ebubekir’e isnat edilmektedir. Muitercim
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nasil olur da bu ilmi o kaynaktan almazlar? Her ne
kadar Hdtem-i evliya hiikiimde son peygamberin
seriatine bagh ise de bu onun mertebesine eksiklik
vermez. Bizim gittigimiz yola da aykir1 degildir(*). Bu
itibarla Hdrem-i evliya olan zat, bir cihetten yiiksek,
bir cihetten geri sayillir. Bizim seriatimizin zéhirine
goére Hazret-i Omer’in Bedir gazvesi esirlerine hiik-
metmekle gosterdigi manevi fazilet ve hurma agaci-
nin agilanmasi hakkinda bizim zannimizi kuvvetlendi-
ren sey zahir oldu(’). Su halde kamil igin her seyde ve
her mertebede iistiinliik ldzim gelmez. Tann velileri-
nin nazan ancak ilahi irfan mertebesindeki yiiceligi-
dir. Onlarin istedigi de oradadir. Alemdeki hadisele-
re gelince onlarin hatiralannin bu hadiselerle ilgisi
yoktur. Bu hale gére de bizim sdyledigimiz gergekles-
ti.

(1) Mevlana bu niikteye isaretle Mesnevi'de: “Feyz hazineleri
agildy, hepiniz hilatlar giyiniz, Hazret-i Muhammed geri geldi,
herkes iman etsin” buyuruyor.

(2) Bedir gazvesinde alinan yetmis esir hakkinda ne yapilacag
megveret edilirken Omer, bunlann hain birer Miisliman
diigmani olmalan dolaysiyla oldiiriilmelerini istedi. Ebubekir
ise fidye alinarak serbest birakilmalanna rey verdi. Hazret-i
Peygamber, ikinci fikri tercih buyurdu. Fakat sonra nazil olan
bir ayetle itaba ugradi. Hurmalarin agilanmasi bahsine gelince:
Araplar buna lizum olup olmadigim1 Hazret-i Peygamberden
sordular. “Buna lizum olmadigim1 zannederim” buyurdu. O
sene hurma olmadi; Peygamber, zanminda yamldigim anlaya-
rak, “siz diinya iglerini benden iyi bilirsiniz,” buyurmak
suretiyle Eshabin bu gibi islerindeki bilgisinin istinligini
kabul etti. Muitercim
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Bir vakitte Peygamber efendimize nebilik tugla-
dan yapilmig bir duvar seklinde temsil olundu. O
duvarda ancak bir tugla eksik idi. Hazret-i peygam-
ber de bu son tugla oldu. Su kadar ki Tanr
Resiliinin buyurdugu gibi O, ancak eksik olan bu
tugladan bagkasim gérmedi. Hatem-i evliya’ya gelin-
ce: onun igin de bu riiya sahihtir. Binaenaleyh o da
Hazret-i Peygambere temsil olunan seyi goriir. Hatta
o duvarda iki tugla yerini gorir ki bunlarin biri altin
biri giimistendir('). Duvarda eksik olan ve onun
yerini tamamlayan tuglanin birini altindan birini de
gimiisten goriir. Boyle olunca da onun kendi nefsini
bu tuglalarin konuldugu yerde aksetmis goérmesi
lazimdir. Su halde Hdtem-i evliya bu iki tuglanin
timsali olup duvar tamam olur. Hdtem-i evliya’nin
onu iki tugla gérmesinin sebebi de zahirde Hdtem-i
enbiya’nin seriatina bagh olmasidir. Ona baghliginin
timsali ise glimiig tugladir; bu da Zahirdir ve hiikim-
lerde ona tabi olmasim gerektiren seydir. Nitekim o
zahirde tabi oldugu hikmii batinda Allah’tan alir.
Cinkii o emri oldugu hal iizere goriir ve boyle
gormesi zaruridir. Bu goriig ise batim temsil eden
tuglanin mabhallidir. O Oyle bir kaynaktan alir ki,
Peygambere vahiy getiren melek de aym kaynaktan
alir. Eger isaret ettigim bu niikteyi anlayabildiysen
senin igin faydah bir bilgi hasil olmugtur(').

(1) Burada altindan maksat peygamberligin batin1 yani i¢ ydzi
olan Velilik, gimisten maksat da Veliligin dig yuzi olan
Nibiivvet, yani Peygamberliktir.

(2) Miellifin “Risale-i Ehadiyye™ adl eserinde bu hususta genis
izah ve tahliller vardir. Miitercim
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Adem ¢agindan son Nebi’ye varincaya kadar
tiyneti bakimindan olan varhig: gecikse de nebilerden
hicbir fert yoktur ki ilmini sonuncu Peygamber olan
Hazret-i Muhammed’in 1gigindan almig olmasin.
Ciinki O hakikati ile mevcuttur ve bu da Peygambe-
rin “Adem heniiz su ile toprak arasinda iken ben
Peygamber idim” mealindeki sozii ile sabittir. Bagka
peygamberler ancak immetlerine gonderildikleri za-
man Nebi olmuslardir. Keza Velilerin sonuncusu
Hatem-i Evliya da boylece Veli iken Adem su ile
toprak arasinda idi. Diger veliler, ancak ilahi ahlak
cimlesinden olan Velilik sartlarim1 kazandiktan ve o
ahldk ile vasiflanmakta Allah’in Veli ve Hamid
isimlerinin feyzine mazhar olduktan sonra Veli
oldular(*).

Su hale goére sonuncu peygamber’in Veliligi
yoniinden sonuncu Veliye nispeti Resil ve Nebilerin
ona nispeti gibidirler. Bu itibarla Resillerin sonuncu-
su hem Veli, hem Nebi, hem de Resil’diir. Hatem-i
Evliya ise irfam aslindan alan Vdris’tir. Mertebeleri
misahede eder, Sefaat kapisim agmak hususunda
Adem ogullarimin efendisi, cematin bagbugu olan
Hazret-i Muhammed’in faziletlerinden bir fazilet

(1) Burada Hakikat-i Muhammediyye yani akl-1evvel akl-i kil, ilk
tecelli bahsine temas edilmektedir. “Allah’in ilk yarattig
mahlik benim nurumdur yahut ruhumdur.” mealindeki hadise
gore heniiz Adem ve alem yaratlmazdan 6nce, Hazret-i
Muhammed'in manevi ve ruhani vicudu vardi. Cismani
vicudu ise Peygamberler silsilesinin son halkas1 olmustur.

Miitercim
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ornegidir(*). Hazret-i Peygamber hususi hali belirtti;
fakat umumilestirmedi. Bu hususi halde [lahi isimle-
rin hepsinden ileri gegti.

Béyle olunca Rahman ismi Miintakim isminin
mazhar olan Bela ehli hakkinda sefaatginin gefaatin-
den sonra imdat etti. Hazret-i Muhammed'de bu
hususi makamda Efendiligi ile sefaate imkan buldu.
Mertebe ve makamlar1 anlayan kimse bu sézlerin
kabulii gii¢ gelmez.

Simdi yine ildhi isimler yoniinden tecelli eden
nimet ve ihsanlar bahsine donelim: Bil ki Allah’in
mahliklanna olan ihsam ondan mahliklara bir rah-
mettir. Bunlann hepsi Esma yoniindendir. Bunlar da
ya diinyada zevk ve lezzet verici niziklar ve hog seyler
gibi kiyamet giiniinde de hosa giden Halis rahmettir
ki bunu Rahman ismi ihsan eder, o da Rahmani bir
bagistir. Yahut icilmesi insam rahata kavusturan aci
bir ilacin alinmasi gibi kanigtk Rahmettir ki bu da
ilahi bir bagigtir. Ciinkii Tanr1 nimetleri, hadim
isimlerden bir ismin-iki eliyle verilmedikge ona ilahi
nimet ve ihsan denilmesi miimkiin olmaz(®).

Allah bazan bir insam kuluna Rahman isminin
iki eliyle verir. O zaman tabiate hog gelmeyen yahut

(1) Bu Sefaati ile biitiin ilahi isimleri cimi olan Rahman isminin
mazhan olduguna isarettir. Miitercim
(2) Butin ilahi isimler Allah ve Rahman isimlerinin hadimi
oldugundan ihsan ve bagiglar da hadim isimlerden birinin
vasitasiyla verilir demek istemistir. Miitercim
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maksadi kendi tarafina yoneltmeyen ve buna benzi-
yen ihsan piriizsiz ve halistir. Allah, bazan da
ihsanim kuluna Vasi isminin elleriyle verir. Bu hale
gore de bagiy umumi olur. Yahut Hakim isminin
elleriyle verir ve boyle olunca da en uygun vakti
gozetir. Yahut kulunu nimetlendirmek igin Vahib’in
elleriyle ikram eder. Kendisine ihsan verilen kimseyi
Vahib ismine karsi amel ve tesekkiirle miikellef
kilmaz; yahut Cebbdr'in elleriyle verir. Bu halde
ihsanin mahalline ve kulun mistehak oldugu seye
bakar, yahut da Gaffar'in elleriyle ihsan eder. Bu
halde de mahalline ve kulun iizerinde sabit bulundu-
gu hale nazar eder. Eger nimetlendirilecek olan kul
cezaya miistehak olacak bir sug islerse o kulunun
sugunu Orter veya cezaya miistehak olmayacak bir
halde ise ona miistahak olacak hallerden onu korur.
Su hale goére de nimetlenen kimseye, masum ve
inayete layik goriinmiis ve korunmus denir. Buna
benzer isimlerden bagkasi da hep ilahi isimlerdendir.

Nimet ve ihsam veren, katindaki hazinelerin
sahibi olmasi1 bakimindan ancak Allah’tir O halde
verdigi nimetleri 6zel isminin iki eli ile ve bdylece
ancak belirli bir miktarda cikarir. Boyle olunca da
Adl ve benzeri isimler iki eliyle her mahlika layik
oldugu pay: verir.

Allah’in isimleri sayisizdir. Ciinki bunlar ancak
kendilerinde zahir olan eserlerle bilinir. Bu eserler
ise sonsuzdur. Her ne kadar bu isimler sayili bir
asilda toplandiysa da o da ana isim yahut Hazarat-1
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Esma denilen toplu isimlerdir. Hakikatte varlik
ileminde Ilahi isimlerle kiniye olunan nisbet ve
izafelerin hepsini kabul eden varlik tek bir hakikatten
bagka bir sey degildir. Halbuki Hakikat, bitmez
tikenmez bir halde zahir olan her bir isim igin bir
hakikatin sabit olmasim gerektirmektedir. Ta ki, o
hakikatle o isim bagka isimlerden ayrilabilsin.

Bir ismin bagka isimlerden ayrilmasim gerekti-
ren bu hakikat ise o ismin aymdir; kendisinde
ortaklik olan bir vasfin aym degildir. Bu itibarla bagig
ve ihsanlar her ne kadar tek bir kaynaktan ise de her
bagis kendi 6zelligiyle kendinden bagka olan bagis-
lardan ayridir ve bunun o&teki olmadigi bellidir.
Bunun sebebi de ilahi isimlerin ayrihgidir. Boyle
olunca da Allah katinda o ismin geniglemesinden
dolay: asla tekrarlanan bir sey yoktur. iste bu inamg
kendisine giivenilen Hakk’a dayanmaktadir. Bu ilim,
Sit Peygamberin bilgisidir. Onun ruhu, ruhlar arasin-
da boyle konusanlarin hepsi igin imdat edicidir.
Ancak son Veli'nin ruhu bundan miistesnadir. Ciin-
ki her ne kadar cismani olan cesedinin unsurlarla
birlestigi siralarda bunu kendiliginden diisiinemediy-
se de onun maddesi ruhlar arasindaki bir ruhtan degil
ancak Allah’tan gelir. Belki de onun ruhu, biitin
ruhlara madde olur. Hdtem-i evliya her ne kadar
unsuri olan terkibi cihetinden bunu bilmezse de
hakikat ve mertebesi bakimindan bunun hepsini bilir.
Su hale gore de Hatem-i Evliya hakikat ve derecesi
itibariyle alim, cismani ve unsuri benligi itibariyle
cahildir. Demek oluyor ki asil olan varlik birbirine
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benzemiyen sifatlarla vasiflanmayr kabul ettigi gibi
Hdtem-i Evliya da birbirine zit sifatlar takinmayi
kabul eder, Celil ve Cemil, Zahir ve Bdtin, Evvel ve
Ahir gibi. Halbuki O kendi nefsinin aymdir. Kendi-
sinden bagka degildir. Fakat O, hem bilir, hem
bilmez, hem anlar, hem anlamaz, hem goriir, hem
goérmez.

Yukanda sozii gegen bu bagislar bilgisi dolayi-
styla Sit Peygamber’e bu ad verildi. Ciinkii “Sit” in
manasi (Ibrani dilinde) Tann Vergisidir. Simf ve
nisbetleri gesitli olan Tann vergilerinin anahtari onun
elindedir. Allah’in Adem’e ilk bagisladigi nimet
Sit’tif. Bu ihsamm Adem’e yine kendisinden verdi.
Ciinki “gocuk babasinin sirridir” ondan gikti ve yine
ona ait oldu. Allah’in hikmetlerine akil erdirenler bu
ihsan Adem’e haricten gelmis bir Garib degildir.
Alemdeki her ihsan bu yolda cereyan etmektedir.

Her ne kadar suretle degisik ise de higbir
kimsede Allah’tan bir sey yoktur ve kendi nefsinden
bagka da bir sey yoktur. Bu hakikati Tanr1erlerinden
ancak pek az sayida Veliler bilirler. Siiphe yok ki ig
boyledir. Bunu anlhyan kimseyi gordiigiin vakit ona
inan; bu Tann Velisi biitiin Erenler arasinda sayilla-
rin sayilisi olan ariflerin en secgkinidir. Herhangi bir
kesif sahibi Ilahi bilgi ile ilgili olup da kendisinde
bulunmiyan sey kendisine ilham eden ve bundan
Once mevcut olmayan ihsanlari veren bir sureti
goriirse bu suret onun aynmidir, bagka degildir. Su hale
gore kendi nefsinin agacindan kendi yemisini toplar.
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Bu parlak bir levha (bir ayna) karsisinda, insanin
kendisinden beliren zéhiri suret gibidir ki, o suret
bakan kimseden bagka bir sey degildir. Ancak su var
ki O, aynada kendi nefsinin suretini aksettirir. Bakan
kimsenin sureti gordiigi mahalin veya Hazret’in
hakikat ve hususiyetlerine goére degisir. Nasil ki
biiyik bir cisim kiigiik bir aynada kiigik, mustatil
aynada mustatil, hareket eden aynada hareket halin-
de belirir. Bazan hususi bir yakinhk dolayisiyla
suretin aksini, bazan da ondan beliren seyin aynini
verir. Su hale gore aynadan beliren suretin sag
bakanin sagina, bazan da sag1 soluna kargi gelir. Bu
da ¢ok kerre aynalarda bdyle géninmesi ddet hiik-
miinde oldugu icindir. Bazan da ddet dig1 olarak sag
sola kars1 gelir ve o zaman hayal tersine goriiniir. Bu
cesitli gorinigslerin hepsi hayali gosteren aynanin
degisik suretler vermesindendir. Biz bu hakikati bir
ayna menzilesine indirdik (ve bdylece temsil ettik).
Demek oluyor ki istidadim bilen kimse onu kabul
ettigini de bilir ve kabul ettigini bilen kimse her ne
kadar onu topluca bilirse de istidadini1 bilmez. Ancak
kabulden sonra bilir. Su kadar var ki bazi1 zayif
akillar, nazar ve fikir ehli kimseler, kendi anlayiglari-
na gore, Allah’in “diledigini yapar” mealindeki
dyetini delil gostererek, Tann hakkinda hikmete
uygun olmayan seyi caiz gordiiler. Halbuki i kendi
nefsinde boyle degildir. Bunun igin bazi nazariyeciler
(Kelamcilar) miimkiin olan varligin inkarina, kendili-
ginden veya bir vasita ile vacip olan varligin ispatina
ugrastilar. Bizden tahkik ehli olanlar ise Imkan ispat
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ederler. Onun Hazret'ini, Miimkiin’ii, Mimkin’in
ne oldugunu, onun nereden geldigini ve ne sebeple
mimkiin oldugunu ve onun kendi nefsinde ancak
bagka bir varhgin yardimiyla vécip oldugunu ve
kendisi icin Viicup gerekli olan bu Bagka varlik’in
nereden yani hangi sebepten gercek oldugunu bilir-
ler. Bu incelikleri bilhassa Tann érifleri anlar.

Bu insan nevinden dogan son gocuk Sit’in izini
takip eder. O, Sit’in sirlarim tagir. Ondan sonra bu
neviden bir evlat gelmez. Bu itibarla O son gocuk
olur. Kendisiyle birlikte hemsiresi dogar ve kendisin-
den daha evvel diinyaya gelir, bu son gocuk bagi
hemsiresinin ayaklan hizasinda oldugu halde hemsi-
resinden sonra dogar. Bu cocuk Cinde diinyaya
gelecek ve Cin dili konugacaktir. Bundan sonra erkek
ve kadin cinsinden kisirlik baslar. Bunlarda gocuksuz
evlenmeler ¢ogalir. §it'in halef’i olan bu son gocuk
onlar1 Allah’a davet eder, fakat dinleyen olmaz.
Allah, onun ve gagdast olan miiminleri ruhlarim
kabzedince geri kalanlar hayvanlar gibi olurlar.
Helali helal ve haramu haram bilmezler. Tabiat
hiikmiine uyarak, akil ve ilahi nizamdan uzaklasarak
sehvet ile tasarruf ederler. Bundan dolay1 kiyamet
onlarin tzerine kopar.



III. FASS

_ NUH KELiMESiNDE!.(i
SUBBUHHI HIKMETIN Oz{()

Bil ki hakikat erbabi nazarinda Allaht Tenzih,
onu Tahdit ve Takyit etmektir. Hakk" tenzih eden
kimse ya cahildir, ya edebi noksan kimsedir. Lakin
cahil ve edep diiskiini kimseler, tenzihi mutlak
sanarak buna inandiklar1 zaman Mi’'min olan ve
seriatlara inani olan kimseler de tenzih eder ve tenzih
hususunda bundan bagka bir sey géremezlerse hepsi
de edep disi hareket etmis olurlar. Hakk’t ve Pey-
gamberlerini yalanlamig olurlar. Su hale gére mutlak
tenzih yoluna sapan kimse farkinda degildir ve
zanneder ki dogru yolu tutmustur. Halbuki o yolunu
kaybetmistir. O kimse ildhi hiikiimlerin bazisina
inanan ve bazisimi inkar edenler gibi, bahusus biliyo-
ruz ki [lahi seriatlarin dili, Hak'tan so6z agtiklan
vakit, onu ancak avama kargi ilk mefhum olarak ve
Havas’a karg1 da o lafiz, herhangi dilden olursa olsun,
o dilin yapisina gore ve lafzin gesitli manalarinda
anlagilan diger bir mefhum iizere sdylerler. Ciinkii
Hak igin mahliklarin hepsinde Zuhur yani belirme
vardir. Su hale gore biitin mefhumlarda beliren

(1) Sabbuh Miibalaga saygisiyla “cok tesbih eden yani Allah’
imkan alemine ait hikimlerden tenzih kilan. onu noksan
sifatlardan ari bilen™ demektir. Nuh'un tesbih ve tenzihte ileri
gitmesi. bu hikmetin ona tahsis edilmesine sebep olmustur.

Miitercim
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O’dur. Her bir anlayigta Bdtin olan da yine O’dur. Bu
hakikat, ancak “dtem onun sureti ve Hiviyeti'dir. O,
Ism-i Zahir'dir.” diyen kimsenin anlayigindan gizlen-
mis degildir. Nasil ki Hak, ména yoéniinden zahir olan
seyin ruhudur. Béyle olunta da Hak Bdundir. Su
halde Hakk’in dlemin suretlerinden zahir olan seye
nisbeti bedeni idare eden ruhun surete nispeti gibidir.

Nasil ki, insam anlatirken; onun hem zahirini,
hem de batimim nazara alinz. Tarif ve tahdit olunan
her mahlik da boyledir. Hak ise biitiin had ve sinirlar
ile mahduttur. Halbuki dlemin suretleri ancak her
alem icin Hakk’in suretlerinden akseden tecelli dere-
cesindedir. Bu tecellinin zabt ve ihata olundugu
nispette her bir suretin hududu bilinebilir. Iste bunun
icin Hakk’in haddi mechil kalir. Ciinkii Hakk’in tarif
ve tahdidi biitiin suretlerin haddini kavramakla bili-
nebilir. Bu ise imkansizdir. Oyle ise Hakk’in tarif ve
tahdidi imkansizdir.

Hakk"1 tenzih etmeyip tegbih eden kimse de
boyledir. O da Hakk™1 bir kayt ile bagh ve bir had ile
mahdut zannetti ve hakikati anlayamadi. Hakk’1
bilmek yolunda tenzih ve tesbih arasin birlestiren ve
onu iki vasif ile (Zahir ve Batin) vasiflandiran kimse
nasil ki kendi nefsini biitiin teferruatiyla degil de
toplu olarak bildiyse Hakk’i da biitiin isim ve
sifatlarinin tafsilatiyla degil, toplu olarak anhyabilir.
Ciinkii dlemde suretlerden olan geyin kavranmamast
dolayisiyla onu her iki vasif ile ve tafsil tizere
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vasiflandirmak imkéan digindadir. Bu sebeple Hazret-i
Peygamber, Hak bilgisini nefis bilgisine baglamig ve
“Nefsini bilen muhakkak Rabb’in1 da bildi” buyur-
mustur. Ulu Tann da buyurdu ki “Yakinda biz
Ayetlerimizi onlara ufuklarda gésteririz”; burada
ufuklardan maksat senin nefsinin diginda olan ilem-
dir, Tann yine “ve biz ayetlerimizi onlara nefislerin-
de gosteririz” demekle senin aynim kasdetdi ve
ayette “Ta ki onlara — yani Afik ve Enfiis’e nazar
edenlere — acikga gériinsiin ki muhakkak o Hak’tir”
dedi. Sen Hakk’in sureti ve Hak da senin ruhun
oldugu cihetle sen Hak igin cismani bir suret gibisin,
O da senin cesedinin suretini sevk ve idare eden bir
ruh gibidir. Bu tarif senin hem zahirini, hem de
batimm igine ahir. Ciinkii cesedi sevk ve idare eden
ruh ondan ayrilmakla cesedin sureti insan olarak baki
kalmaz. Fakat O’nun hakkinda; O, insan suretine
benzeyen bir surettir denilir. Su halde o suret ile
tagtan ve agagtan yapilmig olan insan sureti arasinda
fark yoktur. Boyle suretlere insan sureti denilmesi
hakikat yoniinden degil, ancak mecaz yoluyladir.

Alemin suretinden Hakk’in aynlmasi asla miim-
kiin degildir. Béyle olunca Tanr’min tarifi onun igin
hakikat yoluyladir. Mecaz yoniinden degildir; diri bir
insamin tarifi gibi. Insanin suretinin dig yiizii kendisini
idare eden ruhunu ve nefsini kendi diliyle nasil
overse Allah da bdylece dlemin suretini kendini
ovmek icin tesbih ve hamd edici kildi. Léakin biz
onlarin tesbihini idrak edemeyiz. Ciinkii biz o dlem-
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deki suretleri tamamiyla kavrayamayiz('). Bu takdir-
de dlemdeki suretlerin hepsi Hakk’in dilleri olup onu
ovmektedir. Bundan dolay1 “Hamd ve sena dlemlerin
Rabb’1 igindir” buyurmakla bu senanin neticesi yine
kendisine vardigim igaret kilmig oluyor. Su hale gore
de 6ven-de, ovilen de ancak O’dur(?).

— O halde tenzih edersen onu baglamis olursun,
tesbih edersen onu mahdut kilmig olursun.

— Eger her iki emri birlestirir, yani tesbih ve
tenzih arasinin cem edersen dogru yolu bulur, [1ahi,
bilgide imam ve Seyyidlerden olursun.

— Ikiligine kani olan kimse miigrik oldu, yani
ona ortak kostu. Onu bir bilen de sayi ile baglad.

— Eger iki samyorsan tegbihe sapiyorsun, eger
tek samyorsan tenzihe gidiyorsun.

— Bu hale gore sen Hak degilsin, belki sen
O’sun ve sen onu aym seyde Mutlak ve Mukayyet
olarak goérirsiin.

(1) “Kainatta higbir gey yoktur ki Hakk’1 tesbih etmesin, lakin siz
onlarin tesbihini anlayamazsimz” mealindeki dyete igarettir.
Muitercim

(2) Miiellif bu izahlarla viicutta ikilik olmadigini, Allah, kdinatin
batin1 ve ruhu, kainat ise Allah’in zéhiri oldugunu, bu itibarla
zati bakimindan her ihtiyagtan mistagni ve idraki imkansiz
oldugunu, isim ve sifatlan bakimindan dlem-i asgar olan
insan-i kimile tesbih edilecegini soylemekle gergek tevhidin bu

iki nokta arasin birlestirmekten ve Allah’1 boylece tanimadan
ibaret oldugunu anlatiyor. Muiitercim



FUSUS-UL-HIKEM 57

Allah kendi zat1 hakkinda (Leyse kemislihi
sey’'in "2 d . “Ona benzer bir sey yoktur”)
dedi. Nefsini tenzih etti, “O isitici ve goriicidir”
dedi. Kendisini tesbih etti ve evvelki ayette aym
zamanda kendini hem tegbih etti, hem de Misil
beyamyla ikilestirdi, ikincisinde tenzih etmekle bera-
ber tek kildi. Iste Nuh Peygamber de kavmine bu iki
davet arasim birlestirseydi elbette onlar bu davete
uyarlardi. Su hale goére onlan 6nce agiktan davet etti.
Sonra gizlice davet kildi ve onlara “Rabbimzdan
magfiret dileyin ki, O giinahlan ortiiciidiir” dedi.
Nuh bu suretle “Ya Rabbi ben kavmimi gece giindiiz
davet ettim, bu gagrisim onlar1 kagirmaktan bagka bir
netice vermedi” diyerek imitsizlife diigtii.

Nuh, kavminin halinden bahisle dedi ki, onlar
davete uymak hususunda iizerlerine vacip olan seyi
bildikleri icin benim davetime karsi kulaklarim tika-
‘dilar. Su ifadeden Tann arifleri Nuh’un kendi kavmi-
ni zemmederken onlar 6vdiigiinii anladilar ve Nuh’-
un bu davetinde Fiirkan yani aynhk oldugu igin
kavmininin ona yaklagmadiklarim bildiler. Halbuki
viicutta Kur'an yani birlik vardir. Fiirkan yoktur.
Kur’anda bulunan kimse her ne kadar Fiirkan’in
icinde olsa da onu dinlemez, giinkii Kur’an’da Fiir-
kan dahildir.

Bunun icin Kur’an ancak Hazret’'i Muhammed’e
ve insanlar i¢inde en hayirh iimmet olan Muhammed
iimmetine- mahsus oldu. Bu itibarla Tann vasfinda

A

“Ona benzer higbir gey yoktur” ayeti, bu hakikati tek
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bir emirde birlestirdi. Eger Nuh, kavmine bu ayetin
benzerini getire idi kavmi de kendisine uyarlardi.
Ciinkii tek bir ayette belki du bu ayetin yarisinda
Hazret-i Muhammed hem tegbih, hem tenzih etti.
Hazret-i Nuh ise akil ve ruhaniyeleri yoniinden
kavmini gece davet etti. Ciinki bunlar gizli ve
mabhiyetleri karanhktir. Sonra kavmini zahir suretleri
ve madd benlikleri yoniinden giindiizleri ve ¢agirdi ve
her iki daveti “Ona benzer bir sey yoktur™ gibi bir
ayetle, birlestirmedi. Boyle olunca da ayirma yiiziin-
den Nuh kavminin batinlan nefret etti, onlarin
kaginmalarim artirdi. Sonra Hazret-i Nuh kendi
nefsinden haber vererek dedi ki onlari-Hakk’in agik
ve goriinen tarafina degil belki batin ve kapal olan
hakikatine davet ettim. Kavmi de Nuh’tan bunu
anladilar. Bu sebeple parmaklarim kulaklarina tika-
dilar ve Ortiilerine biiriindiler. Bu hareketlerin hepsi
Nuh'un onlar davet ettigi bu batin yoniinii 6rtmesi-
nin suretidir. Bundan dolay1 onlar Nuh’un davetine
evet kabul ederim cevabiyla degil fiil ve hareketleriy-
le uymus oldular. Halbuki “Ona benzer bir sey
yoktur” mealindeki ayette bu benzerligin hem ispati
hem de inkdn vardir. Igte bundan dolayi Hazret-i
Muhammed kendisine Cevami iil-kelim yani [lahi
isim ve sifatlarin hepsinin verilmis oldugunu bildirdi.
Hazret-i Muhammed kavmini gece giindiiz yani ayn
ayn zahir ve batin yoénlerine davet etmedi, belki
gindiizde geceye ve gecede giindiize gagirdi.

Nuh kendi hikmetinde kavmine, Ulu Tann
izerinize yagmur yagdiran semay1 gonderir dedi. O
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ménalar akli bilgiler ve nazari ibretlerdir ve yine dedi
ki, size mallarla yani sizi kendisine meylettiren
seylerle imdad eder ve sizi ona meylettirdigi vakit
onda suretinizi goérirsiiniiz , bu goriiste sizden hakk’1
gordigini zanneden kimse onu bilmedi. Sizden
ancak nefsini gordiigini bilen kimse onu anlayabildi.
Iste bunun igin insanlar Tanr’y: bilen ve bilmeyen
ziimrelere ayrildi. Bilmeyenlerin idraklerinin mahsu-
li nazar ve fikir yoluyla cikardiklan neticelerdir.
Halbuki I1ahi marifet kegif ve Miisahade’ye bagh olup
fikri ve nazari neticelerden ayndir. (Kiyas ve nazar
yolunda gidenlerin) kazanglari ancak ziyandir. Onla-
rin ticaretleri higbir fayda vermedi. Onlar hidayete
eremediler. Onlar kendi miilkleri oldugunu zannet-
tikleri varliklardan mahrum kaldilar. Ellerinde bulu-
nan o varhklar Muhammmed tmmeti hakkinda
“Tanrr’'nin size miras biraktif seyden bagkalarina da
veritiz” ayetinde igaret buyurulan ilahi bilgidir. Nuh
ile kavmi hakkinda da “Benden bagka vekil tutma-
yin” ayetindeki emirdir. Cinkii bu ayet onlar igin
Miilk'a ve Allah icin o milk de vekaleti isbat etti.
Béyle olunca da Nuh kavmi, miilkte mirasgidir.
Halbuki Miilk Allah’indir ve Allah onlarin vekilidir.
Su halde miilk onlar igindir ve bu da miras olan
milktir. Hak da Tirmizi’nin dedigi gibi miilkin
meliki ve sahibidir.

Nuh kavmi biyik bir hileye sapti. Ciinkii
Allah’a davet, davet olunan kimse igin hiledir.
Ciinki O, 6nce yok olmug degildi ki gayeye davet
olunsun. “Allah’a davet ediniz” mealindeki ayet bu
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itibar ile aym hiledir. Nasil ki Hazret-i Peygamber
her igin Allah’a mahsus olduguna tenbih ve isaret
buyurdu. O halde Nuh kavmini hile ile davet ettigi
icin kavmi de hile ile icabet gosterdiler. Muhammed
gelince bildi ki Allah’a davet onun hiiviyeti cihetin-
den degil ancak isim ve sifatlani yoniindendir. Bu
itibarla Allah “Biz o giinde takva ehli Mii’minleri
boliik bolik Rahman’a toplariz” buyurdu ve bunu,
son mertebeyi ifade eden Harf-i gayeden (ila) ile
birlikte zikretti ve Rahman ismiyle beraber soyledi.
Su halde biz bildik ki dlem insanlarin Takva ehli
olmasim gerektiren Ilahi bir ismin tasarrufu altinda-
dir.

Nuh’un kavmi yaptiklan hile ile (birbirlerine)
llahe’nizi terk etmeyiniz; Vedd’1, Suva’, Yegus'u,
Yauk’u Nesr’i birakmayimz dediler. Ciinkii onlar bu
putlan terk ettikleri vakit onlardan vazgectikleri
nisbette Hak’tan cahil oldular. Ciinkii Hakk’in her
bir Mdbud’da  bir vechi vardir. Onu bilen bilir,
bilmiyen bilmez. Halbuki Allah, Muhammediler
hakkinda “Sevgili Peygamber’im, Senin Rabbin an-
cak kendisine kulluk etmenizi hiikkmeyledi” buyur-
mugtur.

Su halde ilim sahibi kimse kime ibadet edildigi-
ni, Allah’in hangi suretle de zahir oldugu igin
kendisine ibadet olundugunu bilir ve anlar ki, su
cokluk ve ayrihk maddi suretlerde 4za ve ruhani,
mefhumlarda ruhi kuvvetler gibidir. Béyle olunca
her bir Mabud’da Allah’tan bagkasina ibadet olun-
madi. Su hale gore kulluk eden insanlann en bayag-
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lan bu suretlerde Tanr’lik oldugu hayaline kapilan-
lardir. Eger bu hayale kapilmak olmasayd: tasa ve
daha bagka putlara ibadet olunmazdi. Bundan dolay:
Ulu Tanr buyurdu ki “Sen onlara taptigimiz cisimle-
rin adlarim sOyleyiniz de: Eger onlar, o Mabudlara
bir isim verselerdi muhakkak ki onlara, tas, agag,
yildiz diyeceklerdi”. “Eger onlara, kime kulluk edi-
yorsunuz? diye sorulsa bir ilah’a derlerdi. Allah’a ve
Ilah’a demezlerdi.” Halbuki Hak bilgisinde yiiksel-
mig olan kul onlarda Tanrr’hk oldugu hayaline
kapilmazdi. Belki bu ilahi bir tecelliye mazhardir.
Bundan dolay: yiice tutmak gereklidir, derdi. Boyle
olunca da O Allah’1 surete hasretmedi. Hayale
kapilan cahil kullar ise bu suretler, bizi Allah’a
yaklastirsinlar diye taparniz derler. Olgun ve ergin bir
kul der ki, sizin /lahimz ancak tek bir Ilah’tir. Su hale
gore O nerede belirirse ona kulluk edin, Oyle ise
tabiatlarindaki gurur ategi sonmiig olan Takva ehlini
miijdele, giinkii onlar /lah dediler, Tabiat demediler.
Nuh kavmi, aralarinda birgoklarim dalalete disirdi-
ler. Yani tek olan fléh'in gesitli yonlerini ve nisbetle-
rini saymak, hususunda halki sasirttilar. Kitaba
mirasgl ve arinmig olan nefislerine zulim edenler ise
bu zuliimlerini arttirmadilar. Onlar Kur’anda sézii
gegen ii¢ taifenin birincisidirler(*). Giinki Allah bu

(1) Miiellifin igaret ettigi i taife derece ve mertebeleri sirasiyla
su ayettedir: “Sonra kendilerine kitab1 miras kilarak nefislerini
artigimiz kimseler, nefislerine zuliim edenler yani nefislerinin
arzu ve sehvetlerini kiranlarla muktasitlar ve hayirh islerde
ileri gitmig olanlardir™ Bu iig taife hakkinda su mealde bir
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taifeyi Muktasit ve Sabik’lardan 6nce zikretti. Bunla-
n ancak Daldl yani hayret cihetinden istiin kildi.
Muhammedi ise “Sana olan hayretimi artir” dedi.
Her ne vakit bunlara bir l§‘lk goriinse onun iginde
yiriirler, iizerlerine karanhk basinca kalkarlar, giin-
ki hayrete diigen icin donmek vardir. Dénme hare-
keti ise Kurub'un etrafindadir, ondan ayrilmaz.
Halbuki merkezden uzaga giden, bir tarafa meyleder
(Bir noktada devir ile sebat etmez). O maksattan
uzaklagmugtir. Hayale kapilan kendi hayalindeki seyi
arar. O’nun gayesi o hayale varmaktir. Onun igin
baslangig ve son ve ikisi arasindaki mesafe vardir.
Kutup etrafindaki doénenlere gelince, bunlar igin bir
baslangig noktas: yoktur ki, bir Iptida lazim gelsin,
bir gaye de yoktur ki onun iizerine bir Intiha
hiikmetsin. Boyle olunca da onlar tam ve miikemmel
bir varliga eristiler ve onlara foplu bilgi ve hiikiim
verildi, distikleri hatadan dolay: Tann bilgisi deniz-
lerine daldilar. Bu da Hayret mertebesidir.

Tann bilgisi denizine dalan hayret ehli su iginde
ategse girdiler. Muhammediler hakkindaki &yette
“Denizler tutustugu vakit” buyurulmustur. Nasil ki,

hadis de rivayet edilmistir: “Bunlarin hepsi de bir mertebede-
dir ve hepsi de cennettedir. Yani cennet ehlidirler.” Miellif'in
burada nefislerine zulim edenlerden kasd his ve sehvetlerine
uymiyan ve yapma ildhlara tapmayan kimselerdir. Bunlar flahi
bir kayit altina koymamakla beraber onu Zahir ve Batin
yoninden goriir ve her seyin onun zuhur ve tecellisi eseri
oldugunu, hatta putlarin da onun Zahir isminin tecellisinden
bagka bir sey olmadigini bilirler. Muiitercim
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finnt yaktigin vakit finn tutustu dersin, bu durum
icinde onlar, kendilerine Allah’tan bagka yardimci
bulamadilar. u hale gore de Allah onlarin yardimcisi
oldu. Onlar edebiyen Allah’ta helak ve fenaya
erdiler. Allah onlar kiyiya ve tabiat alanina gikara idi
bu yiiksek mertebelerinden indirirdi. Her ne kadar
Kl Allah igin ve Allah ile ve belki ancak Allah ise
de(*). Nasil ki Nuh da “Rabbi” dedi, “I1ahi” demedi,
giinkii Rab igin siibut vardir, yani Rab mefhumu
degismez. llah ise isim ve sifatlarla degismektedir. O
her vakit bir $e’ndedir” ayeti geregince (daima
halden hale girmektedir). Nuh Rab hitabiyla degisik-
likte Siibut'u duraklamayr murat etti. Ciinkii ondan
bagkas1 dogru degildir.

“Ya Rabbi yeryiiziinde kafirlerden higbirisini
birakma” ayetindeki lisan ile kavminin yerin dibine
gegmesi icin beddua etti. Halbuki Muhammedi “Eger
siz — herhangi bir noktadan — bir ip sarkitsaydimz
Allah izerine diigerdi” dedi. Semalarda ve yeryiiziin-
de olah her sey Hakk’indir. Sen yere gomiildiigiin
vakit O’nun igindesin, O senin zarfindir. “O’nun
icinde sizi tekrar meydana gikaririz” ayeti, Vech’lerin
degisik olmast dolayis1 ile sizi bagka bir seferde
O’ndan ¢gikarinz demektir. Nuh da davetinden kagin-
mak ve gizlenmek igin Ortillerine biiriinen ve par-
maklariyle kulaklarim tikayan kafirlerden yeryiiziin-

(1) Burada Kiilden maksat isim ve sifatlann mazhar olan tabiat
alemidir. Muitercim
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de dolagan tek bir insan birakma dedi. Ta ki davet
umumi oldugu gibi menfaat de(') umumi olsun.

Ayette “Eger sen onlan birakirsin™ yani halleri
iizere terk edersen, “kullarim daldlete saptinirlar”,
yani hayrete diisiiriirler ve onlar kulluktan ve Tann
sirlarindan gikararak kendilerine benzetirler buyuru-
luyor. Bu hale gére de o kafirler, nefislerinin kulu
olduktan sonra kendi nefislerini Rab’lan gibi goriir-
ler; onlar hem kul, hem de Rab olurlar, bir gey de
doguramazlar, yani bir netice vermez ve bir gey de
izhar edemezler. Ancak Facir yani ortiilmiig olan seyi
agtklayan ve Keffar yani agik olan seyi agildiktan
sonra Orten kimselerdendirler. Kapali olan seyi
agiklar agiga gikan geyi orterler. Boyle olunca goren
saginr. Facir'in fiicurundaki ve Kafirin kifriindeki
kasdim bilmez. Halbuki her iki hali “Ya Rabbi beni
magfiret et” yani benim nefsimi 6rt ve benim igin
kapal bulundur ki “Allah hakkiyla senin kadrini
takdir etmedi” ayetinde kadrinin bilinmedigine igaret
buyuruldugu gibi benim de kadrim ve makamim
bilinmesin “Ana ve babam da” Ortiiver ki ben
onlarin mahsulii ve neticesiyim, onlar da Akl ve
Tabiar'tir. “Ve benim evime giren”, yani kalbime
sokulan seyi de “sana Mii’min olarak”, yani kalbim
‘iginde Ilahi haberlerden gelen hakikatleri gergekleyi-
ci oldugum halde perdele; bu ilahi haberler, Hazret-i
Peygamber’in “Allah muhakkak benim iimmetlerimi

(1) Buradaki menfaat tabiri hem kahra ugrayanlara, hem de bu
azaptan ibret alan mii'minlere samildir.
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nefislerinin sdyledigi seyden yargiladi” mealindeki
hadisinde isaret buyurdugu haberlerdendir. Akl
mertebesinden olan “miiminleri” ve nefis mertebe-
sinden olan “imanh kadinlar1” da értiiver. Karanhk
perdeler arkasina gekilmig gayb ehli zalimlere de
heldkten bagka bir sey ziyade kilma('). Onlar Hakk’-
1n yiiziini misahade ettiklerinden dolay: nefislerini
bilmezler. Muhammedi’ler nazarinda ise “Her sey
Haliktir (yani hakiki bir varhga sahip degildir).
Ancak onun Vech’i bakidir” ayeti geldi ve (Nuh
siresinin sonundaki) Tebar da heldk manasindadir.

Nuh Aleyhisselam’in esrarina ermek dileyen
kimse ruhan Feleki Semse giines gezegenlerinin
bulundugu yere) yiikselsin. Bu bahis, bizim
Tenezziilat-i mevsiliyye adli kitabimizda yazihdir.

(1) Seyh-i Ekber burada Nuh suresinin sonundaki gu ayeti hakikat
lisamiyla tefsir ve medlillerini izah ediyor: *Yarabbi; beni, ana
ve babami, aile ocagima girenleri, erkek ve kadindan olan
imam ehlini magfiret ve zalimler igin helakten bagkasim ziyade
kilma.” Muitercim
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IV. FASS

iDRIS KELIMESINDEKI
KUDDUSI HIKMET’IN Oz0()

Yiicelik iki tiirliidir. Birincisi Mekdn yiiksekligi,
ikincisi Mekdnet yani mertebe ve makam yiiksekligi-
dir. Mekan yiiksekligi “Onu Yiiksek mekédna ref
ettik” dyetinin medldli gibidir. Mekanlarin en yiice-
si, Felekler dleminin iizerinde dondiigii degirmendir.
O da Felek-i $ems (Giines felegi) dir. Idris Aleyhisse-
lam’in ruhani makami oradadir. Altinda yedi iistiinde
kaza yedi felek vardir. Felek-i Sems on besinci
fekeltir. Bunun istiinde Felek-i Ahmer (Kirmizi
felek) yani Mirrih, Felek-i Miisteri, Felek-i Ziihal,
Felek-i Menazil, Felek-i Atlas, Felek-i Biiruc, Felek-i
Kiirsi, Feleki Arg bulunur. Altinda da Felek-i Ziihre,
Felek-i Utarid, Felek-i Kamer, Kiire-i Esir, Kiire-i
hava, Kiire-i ma (Su yuvarlagi) ve Kiire-i Tiirab
(Toprak kiiresi) vardir. Su hale gore giines felegi

(1) Kuddus mukaddes anlamina ve Takdis masdarindandir. Lagat
manasi temizlemektir. Terim olmas1 bakimindan ifade ettigi
mana, Hakk" her tiirli noksan sifatlardan ifrat derecede ari
bilmektir. Tesbih masdarindan gelen Sibbuh kelimesine
nazaran daha 6zel bir mana tagir. idris Peygamberin bu
hikmete nispet edilmesi agir riyazetlerle nefsini terbiye ederek
her tirli hayvani temayillerden arinmis, ruhani varhg: cisma-
ni varligina galebe ederek miraca mazhar olmug bulunmasin-
dandir. On alti sene yiyip igmeden, uyumadan getin bir
riyazete devam ettigirivayet edilmektedir. Miitercim
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feleklerin kutbu olmasi bakimindan en yiiksek bir
mekandadir(’).

Mekanetteki yiicelige gelince O bizim igindir.
Yani Muhammedi’lere mahsustur. Ulu Tann “Siz
yiicesiniz” buyurdu. Allah bu yiicelikte sizinle bera-
berdir. Halbuki O, mekédna muhtag olmaktan miinez-
zehtir, Yicedir, fakat mekédnetten miinezzeh degil-
dir.

Bizden amel sahipleri “Siz yiicesiniz ve Allah da
sizinle beraberdir” mealindeki dyet hiikkmi, bizim
Allah ile beraberligimizi ispat edince korktular (Bu-
radaki yiicelikten ancak Mekdnetin kasdedildigini
anladilar). Allah, “Amellerenizin ecrinden bir sey
noksan kilmaz” mealindeki ayeti de evvelki ayetten
sonra beyan etti. Halbuki amel Mekadn ister, ilim ise
Mekanet arar. Boyle olunca Allah bizim igin iki tirli
yucelik. arasim birlestirdi. Bunlardan biri amel ile
mekan yiiceligi, 6teki de ilim ile Mekanet yiiksekligi-
dir. Daha sonra Sirk’ten korumak igin “Sen Yiice
Tanrr’n1 bu manevi ortakliktan tesbih ve tenzih et”
buyurdu. insamn, yani Insan-i Kamil’in varliklarin en
yiicesi olmasi acaip iglerdendir. Halbuki ister mekan-
da, isterse mertebeden ibaret olan Mekanette yiik-
seklik ancak ona tabi olarak nisbet olundu. Boyle
olunca onun yiiksekligi zatindan olmadi. O ancak
Mekan ve Mekanet’inin yiceligi bakimindan yiiksek-

(1) Giineg kendi manzumesinin merkezinde bulunmasi itibanyla
diger seyyarelerin hangisinden bakilsa en yiksek mekanda
gorinir demek istiyor. Miitercim
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tir. Cinki bu yicelik Mekdan ve Mekénet’inin her
ikisi igin de sabittir. Mekanca yiicelik “Rahman Arg
iizerine iistiiva buyurdu” ayetinde isaret buyruldugu
gibidir. Arg ise Mekéanlarin en yiicesidir. Mekénet
yiceligine gelince bu da “Her sey Haliktir, ancak
onun vechi bakidir”, “Her i ona riica eder” “Allah
ile beraber ilah var midir?” gibi ayetlerde isaret
buyurulmustur. Allah (idris hakkinda) ve “Onu yiice
mekana ref’ettik” buyurmakla “Yiice” vasfim1 meka-
na sifat olarak zikretti. Yine “Rabbin meleklere,
yeryiizinde halife kilacagim (yaratacagim) dedigi
vakit” mealindeki ayette bahsettigi halife ile bu
mekanet yiceligine isaret buyurdu. Melekler hakkin-
da (iblise hitaben) “Adem’e secde etmekle ululanir-
musin? Yoksa sen yiice meleklerden misin?” buyur-
du. Bu itibarla yiiceligi ali meleklere tahsis kildu.
Eger (bu tevcih) onlarin sadece melek olmalarindan
dolay1 yapilmig olsaydi bu yiicelikte meleklerin hepsi
dahil olurdu. Onlarin Melek tarifinde dahil ve
miisterek olmalarina ragmen bu tevcihi umumilestir-
medi. Biz anladik ki, bu ancak Allah katinda
Mekénet ve mertebe yiiceligidir.

Insandan gelen halifeler de boyledir. Eger onla-
rnn halifelik sifatlan itabanyla yicelikleri zati bir
istiinlik olsaydi bu her insan igin varit olurdu.
Umumi mahiyette zikredilmedigi igin biz bildik ki bu
yicelik yalmz Mekanet ve mertebededir.

Ali, Allah1in giizel isimlerinden biridir. Kim’in
iizerine yiicelik etmektedir? Halbuki Viicud alemin-
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de ancak O vardir. Su halde o kendi Zat1 igin “Ali”
yani yiicedir. Yahut O neden ve kimden yiicedir?
Halbuki bu ne ve kim dedigimiz sey de ancak O dur.
Bu itibarla O’nun yiiceligi ancak kendi nefsi icindir.
O Viicud bakimindan mevcut varhigin aymdir. Boyle
olunca Muhdesat yani sonradan var olan esya diye
isim verdigimiz sey de kendi zdt1 icin “Ali” dir.
Halbuki Muhadesat denilen sey de yine O dur. Su
halde “Hak” izafi bir ustiinliik ve yiicelik olmaksizin
“Ali” dir. Cinki kendileri igin 4dem = yokluk sabit
olan egya, varhk kokusunu duymadan duymadan o
yokluk igindedir. Varliklarda suretlerin ¢oklugu ile
beraber onlar da hali iizere sabit bulunmaktadir.
Halbuki Mecmi’da o mecmid’dan zadhir olan Ayn
birdir. O halde bu ¢okluk Esma’dadir. O da nisbet-
lerdir. Nisbetler ise yok olan seylerdir ve ancak Zdt
olan Ayn vardir. Su halde O izafetle degil kendi nefsi
icin “Ali"dir. O halde &dlemde bu cihetten izafi
yikseklik yoktur. Fakat varhigin vecihleri gesitli ve
degisiktir. Boyle olunca izafi yiikseklik gesitli yonleri
bakimindan tek bir Ayn’da mevcuttur. iste bunun
icin biz alem hakkinda odur veya degildir, sensin
veya sen degilsin deriz. Harraz(') diyor ki Alem,
Hakk'in vecihlerinden bir vecih, lisanlardan bir
lisandir. Kendi nefsinden bahsederken de “Muhak-
kak Allah’1 bilmek, ancak onu zidlar arasinda birles-

(1) Ebu Said Ahmed bin Isal-Harraz, Bagdat sofilerindendir.
Zinnun ve Seri-i sakati'nin gagdas ve yoldaslarindandir.
279 = 892 M. de 6lmaytir. Muitercim
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tirmekle ve onun iizerine yine onunla hikmetmekle
mimkiindir. “Béyle olunca Hak, baslangigtir, son-
dur, asikardir, gizlidir. Su halde O, zahir olan seyin
kendisidir ve belirmesi halinde batin = gizli olan
seyin aymdir. Varlikta onu goren ondan bagkasi
degildir. Varhktan ondan gizli kalan kimse yoktur.
Demek ki O, kendi nefsine zahir ve nefsinden
batindir. Ebu Said-i Harraz ile ve bagkaca insan ve
esya isimleriyle amlan hep odur(*) Zdhir “Ben”
dedigi vakit Batin “Hayir” der. Batin “Ben” deyince
de zahir yine “Hayir” der. Iste her zit béyledir.
Halbuki konusan birdir ve O da dinleyenin aymdir.

Hazret-i Peygamber buyurur ki: “Allah, Muhak-
kak benim immetlerimi nefislerimin s6yledigi seyden
yargilad1” Su halde nefis kendi soziini sOyler ve
dinler. Nefis kendi syledigi seyi bilir. Hikiimler her
ne kadar degisik olsa da Ayn birdir. Bunun benzeri-
nin bilinmemesine imkéan yoktur. Cu\nku her insan
kendi nefsinden bunu anlar. Insan ise Hakkin
suretidir(®).

(1) Allah’tan bagka bir varlik olmadigina gore insan, esya ve her
sey ancak onun zahir isminin gesitli mazharlarla belirlenmesin-
den bagka bir gey olmamak lazim gelir. Halik ile Mahluk’u
ayirmak biri fail, digeri Muiinfail iki varhk kabul etmek
demektir ki bu da imkansizdir. O halde Mahlik, Halik’in
zahiri, Halik de Mahlik’'un batim oluyor ve bu suretle
viicuddaki ikilik kalkiyor demektir.

Bir hadiste “Allah, Adem'i kendisureti iizere halk etti,” bagka
bi rivayete gore™ “Allah Adem'i Rahman suretinde yaratu”
buyurulmugtur. Allah ve Rahman isimleri Tann’'min biitiin
isim ve sifatlanmi igine alan toplu birer isimdir. Bunlara zat
ismi de denir. Miitercim

2

~
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§imdi is karnigti, sayilar malim mertebelerle
Véhid ile zahir oldu; boyle olunca da Vahid yani bir
sayisiz diger sayilan icat etti, sayillar da Vahid’i
genigletti. Saymin hilkkmii ancak sayillan seyle be-
lirdi(*)

Say1 ile ifade edilen seylerden bazisi
adem = yokluk, bazisi da Viicud = varbktir. Zaman
olur ki bir sey his'te Mddum ve aki’dan mevcut
olabilir. Su hale gore, say1 ve sayillan sey lazimdir.
Boyle olunca da Vahid’in sayiy: inga etmesi gerekli-
dir. Demek oluyor ki say1 Vahid’den meydana gelir.
Her ne kadar meseld dokuzdan asagiya ve ondan
yukariya ve Ndmiitenahiye dogru olan sayilarin her
bir mertebesi tek bir hakikat ise de diger mertebele-
rin mecmuu degildir. Bu sayilardan Vahid’ler mec-
muu olmak ismi de ayrilmaz. Mesela iki sayisi tek bir
hakikattir. Ug de Oyledir. Bu mertebeler gidecegi
yere kadar boyledir. Sayilarin her bir mertebesi tek
bir hakikat ise de onlardan her bir mertebe digerinin
aym degildir. Boyle olunca, Vahid’lerin toplam,
biitiin smnavlarin mertebesini alir. Su halde her
toplam kendini teskil eden Vahid'lerden ibaret olur
ve bu Vahid’lerle onlar iizerine hiikkmederiz.

Say1 bahsinde yirmi mertebe meydana qikti,
terkipler de bu yirmi mertebeye dahil olur. Boyle

(1) Sayilar, Vihidin tekranndan veya pargalanmasindan gogalr.
Bunlara tam adet veya kesir deriz. Muitercim
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olunca da sen kendi nazarinda, kendiliginden menfi
olan seyin aynim ispat etmekten geri kalmadin(').

Her kim sayillar hakkinda séylediklerimizi ve
onlarin bir taraftan menfi, bir taraftan miispet
oluslanindaki tezadi anlarsa Halik’ten ayn goriilen
mahliku, mahlika benzemekten miinezzeh olan
Hakk’in aym zamanda benzetilen mahlik oldugunu
bilir. Hakikat budur ki Halik, Mahliktur ve yine
Hakikat budur ki Mahlik, Halik’tir. Bunlarin tepsi
tek bir varliktandir. Hayir belki O tek varliktir. Ve
yine O, cokluk halinde olan varliklardandir(?).

(1) Seyh-i Ekber demek istiyor ki, sayilar bir rakaminin tekrarlan-
masindan meydana gelir. Fakat her sayida ayn bir hususiyet
vardir. Mesela iki rakaminin mertebesi Ug'ten ayndir. Her
sayl kendi nefsinde tek bir hakikattir ve diger sayilardan
ayrilir. Fakat her mertebedeki say1 nihayet Vahid'ler mecmuu
olmak hususunda misterektir. Mesela sekiz sayisi sekiz tane
vahidde. 25 sayis1 25 tane vahidin toplamindan bagka bir ey
degildir. Yirmi mertebeye gelince: bunlar birden dokuza
kadar olan ahad. 10 dan 100 e kadar olan agarat olmak lzere
18 mertebe ile 100 ve 1000 mertebeleridir. Cinkd ona kadar
olan rakamlar vahidin tekrarindan, ondan 100 e kadar olan
sayilar onlarin tekrarlanmasindan, 1000 e kadar olanlar
yuzlerin tekrarindan ve bundan sonra gelen milyon, milyar,
trilyon hep binlerin tekrarindan meydana gelir.

(2) Hak ile halk yani mahlik arasindaki minasebet islam muta-
savviflar arasinda iki tirld izah edilmigtir. Bir zimre “her sey
O dur” diyerek Allah'tan bagka bir varlik tammaz ve Halik'le
Mahluk'u mutlak varhigin zahir ve batini olarak gérir. ikinci
zimre “Her sey Ondandir” diyerek egyayr Allah’a baglamakla
beraber iki viicut kabul eder. Birinci ziimreye gore Allah
hakiki varlik, egsyaise onun zuhur ve tecelli yohyla kesiflegmig
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Simdi bak ne goéreceksin? Kiillii tek bir varhk
olarak mi1 yoksa birgok varliklar halinde mi bulacak-
sin? (Kur’an’da Saffat suresinde) ishak(') “Ey baba-
cigim emir olundugum seyi yap, ingallah beni sabirli-
lardan bulacaksin” dedi. Burada ogul babasinin
aymdir. Baba kendi nefsinden bagka kimseyi kestigi-
ni gérmedi ve ona biiyik kurbani feda etti. (Riyasin-
da) insan suretinde beliren kimse (His dleminde) kog
kiliginda gériindi. Boyle olunca oglu suretinde zdhir
oldu, hayir belki babanin ayr1 olan kimse ogul
hiikmiinde belirdi. (Nasil ki Adem’den) kendi esini
halk etti. Su hale gore (Adem) nefsinden bagkasim
nikdh etmedi. Demek ki esi ve oglu ondandir.
Halbuki varlik, sayida Vahid’'dir.(*)

olan bir Sen'i, bir halidir. Ebilhasan Gori diyor ki: “O Yiice
zat tenzih ederim ki nefsini latif kibp ona Hak dedi, kesif
kilnca da Halk ismini verdi” Bunlara gére Mahldk Zat-1
Mutlak’in letafetten kesafet mertebesine inmesidir.

Ikinci ziimre diyor ki, “giines'in 15181 giinestendir, fakat giineg
degildir. Isik giinege bagh ve ondan parlamakta ise de onun
aym degildir.” Bu bahse ileride yine donecegiz.

Hazreti [brahim’in kurban edecegi oglunun Ismail mi yoksa
Ishak m1 oldugu hakkinda gelecek bélimde tafsilat vardir.
Kutlu kitaplara gore Adem balgiktan yaratilmis, esi Havva
onun sol ege kemiginden ayrimistir. Adem ogullari da her
ikisinin birlesmesinden meydana gelmistir. O halde Adem,
Havva ve evladi, tek bir varligin pargalanip birlesmesinden
bagka bir gey degildir. Ana, baba, ogul bir asildan olduguna
gore babanin oglunu kurban etmesi kendi ciziini ve dolayisiy-
la kendi nefsini kurban etmesi demek oluyor. ishak babasina
riyada insan, fakat his aleminde kog seklinde gosterildi.
Halbuki bu Ibrahim’in nefsi idi. leride yine bu bahse
doniilecektir. Miitercim

(1

~

(2

~
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Su halde tabiar kimdir? Ondan zahir olan kim-
dir? Biz onun, kendisinden meydana gelen seyle
eksikligini ve meydana gelen seyin yok olmasi ile
artigim gormedik. Tabiattan meydana gelen sey
ondan baska degildir. Suretlerin degisik olmasi baki-
mindan bu soguk ve kuru, su sicak ve kurudur diye
hilkmediyoruz. Demek ki o sey tabiatin tam aym
degildir. Hikiimlerimiz onu kuruluk vasfinda birles-
tirdi, fakat sogukluk ve sicaklik vasfinda ayirdi.
Halbuki Tabiat, biitiin unsurlan birlestirdi. Hayir,
belki de (bu ziddiyetler) tabiatin aymdir(') Demek
oluyor ki tabiat alemi bir aynada beliren suretlerdir.
Hayir, belki de gesitli aynalarda goériinen tek bir
surettir.

Soyledigimiz bu hakikatleri bilen kimse her ne
kadar ilimde ilerlemig olsa da hayrete diigmez. Bu
hakikatler ancak mahallin hikmiindendir. Halbuki
mahall, Ayan-1 sabite’'nin yani Tann bilgisindeki
suretlerin aynidir. Bu itibarla Hak, o mabhallin
istidadina gore belirdigi yerde cesitli goériiniir. Boyle
olunca da Hak iizerine hiikiimler tiirli tirli olur.
Buna gore O her hiikkmii kabul eder. Halbuki Hakk’a
ancak kendisine tecelli ettigi mahall hiikmeder.
Hakikat de ancak budur.

(1) Tabiat, kuru, yas, sicak ve soguk olmak tzere birbirine 21d
dort unsur’un birlesmesidir demek istiyor. Miitercim
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— Hak bu bakima gore Hak’tir. ibret alin; o
bakima gore de Halk degildir. Iyi diigiiniin;

— Soyledigim seyi anlayan’in basireti (Kalb
gozi) aldanmaz. Onu ancak goriisii saglam olanlar
bilirler.

— Auyir, birlestir; ¢linki asil birdir. O gokluktur
(fakat birligiyle tecelli edince ¢oklugundan) bir eser
birakmaz.

Nefsinde yiice olan varhk ancak O’dur ki,
kendisinde biitiin varlik ve yokluk nispetlerini igine
alan bir kemal ola; dyle bir yiice topluluk kudreti ile
ki higbir vasfin onun diginda kalmast mimkiin
olmiya. Bu vasiflar, ister akil ve seriat bakimindan
begenilmis, isterse zemmedilmig olsun misavidir.
Halbuki bu kemal, ancak ve bilhassa, Allah adi ile
anilan Zata mahsustur(*).

Eger biri gikar da, bitiin giizel ve girkin seylere
hangi nazarla bakalim? Pislik ve laseyi gordiigimiiz
vakit onlara Ulu Tann mi diyelim? yolunda bir sual
soracak olursa biz deriz ki Allah bunlardan bir sey
olmaktan miinezzeh ve yiicedir. Bizim s6zimiiz

(1) lyi ve fena dedigimiz vasifianin Hakk'a isnadi bahsi ileride
ibrahim Peygambere ait Fass’da gelecektir. Bitin iyilik ve
fenaliklarin Hakk’a nispeti hikmet icabidir. Ciinkii iyi ve fena
hiikiimleri halkin idrakine goredir. Dikenden giil, giibreden
bugday ciktify zaman giizel ve koti hikimleri degigir. Bu
hikimler nispi ve izafidir. Miitercim
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pisligi pislik, laseyi lage olarak gormeyen kimseyedir.
Belki hitabimiz kalp gé6zii agik olup kér olmayanlara-
dir.

Fakat bilhassa Allah adiyle anilan isimlerden
bagka olanlar, Allah igin birer tecelli mahallidir,
yahut Ondan bir goriiniigtiir. Tecelli eden suret ile
onu aksettiren mahal arasinda fark bulunmak 1azim-
dir. Eger bagka isimlerde bir suret varsa o da zati
kemal'in aymdir. Ciinki o suret de kendisinde
beliren seyin aym ve kendisidir. Boyle olunca Allah
adiyla adlanan Zat igin sabit olan sey, bu'suretigin de
sabit olur. Halbuki O suret Odur ve Ondan bagkadir
denilemez.

Ebiil-kasim bin Kussi “Hal’iin-na’leyn b:idlcl.'”
adl eserinde “Her ilahi isim Allah’in biitiin isimleriy-
le vasiflanmig olur” soziiyle buna isaret etmistir. Bu
niiktenin izahi1 sudur ki, her isim hem zaa hem de
kendisi igin vaz’olunan manaya delilet eder ve o
mana o ismi ister. Su halde o ismin Zata delil olmasi
ve biitiin ildhi isimlerin de Zata delilet etmesi
bakimindan o isimde ayni zamanda biitiin ilahi
isimler vardir. Tek bagina delélet ettigi manaya gore
de Rabb, Halik, Musavvir gibi ve bunlardan bagka
ilahi adlardan farkhdir. Demek ki isim Zat yoniinden
Miisemmadir ve kullanildigt méanadaki hususilik baki-
mindan Miisemma’dan bagkadir. Su halde sen yukar-
da bahsettigimiz A/i’nin manasin1 anladinsa muhak-
kak ki onun mekén ve mekénet yiiksekligi olmadigini
bilirsin. Clinkii mekan ve mekanet yani yer ve mevki
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yiiceligi, Sultan, hakimler, vezirler ve bu mesnetlere
yetkisi olsun olmasin her bir makam sahibi gibi emir
ve kumanda mevkiinde olanlara mahsustur. Halbuki
sifatlardaki yiicelik boyle degildir. Ciirki tahakkim
mevkiinde bulunan kimseler, halkin en cahil tabaka-
larindan olsalar bile bazan en alim kimselere hiikme-
derler. Boyle olunca da ancak hiikkmetmesi bakimin-
dan Mekdnet ile yiiksektir, yoksa kendi nefsinde
boyle degildir. O, mevkiini terk ettigi vakit yiiceligini
kaybeder, halbuki alim bunun aksinedir.



V. FASS

IBRAHIM KELIMESINDEKI
MEHIMI HIKMETIN ASLI()

ibrahim Aleyhisselam’a Halil ad1 verilmesi, Tan-
n zatimn vasiflanmg oldugu biitiin sifatlarin onda
birlesmis olmasindandir: Rengin boyanmig bir seye
sirayet ve o anda yayihp dagilmig olmasi gibi. Nasil ki
Araz, Cevher'in bulundugu yerde olur ve onunla
birlegmigtir. Bu yayilig bir mekdnda bulunan cismin o
mekana girmesi gibi degildir. Yahut ibrahim’e Halil
adi verilmesi Hakk’in onun suretinin viicuduna yayil-
mig olmasindan dolayidir. Bu iki hiikiimden her ikisi
de dogrudur. Cinki her hikim igin bir yer ve
makam vardir ki o hiikiim orada belirir ve oradan
ileri gegmez. Gormez misin ki, Hak mahlaklarn
sifat1 ile belirince kendi nefsinden o sifatlarla haber
verir, eksik ve zemmedilmig sifatlarla haber verir.
Mahliiklari gérmez misin ki bagindan sonuna kadar
Hakk’in sifatlariyle gorinirler. O halde Hak’taki
sifatlarin hepsi mahlikta da bulunur: Mahliklardaki

(1) Mehim, Arap dilinde agkta ifrat manasina gelen Heyeman
mastarindandir. ibrahim'in Allah sevgisi yolunda babasindan
yiiz ¢evirmesi, sevgili oglunu kurban etmek istemesi ondan
agkin galebesindendir. Bu itibarla agkta siddet ve ifrat [brahim
peygambere nispet edilmistir. Bu gogkun Allah sevgisi. onun
da Halil ir-rahman yani Tann sevgisi olmasina yardim
etmigtir. Miitercim
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vasiflarin Hak’ta da mevcut gibi. Allah Elhamdii
lilléh buyurdu. Su halde hamd ve Sena’yr eden ile
kendisine hamd olunan zatin senasimin sonucu Hak-
k’a donmiig oldu. Ciinkii her iy Allah’a doner, bu
hiikkiim 6viilen seylerde umumidir. Zaten varhkta iyi
veya fenadan baska bir gsey yoktur.

Bilmelisin ki, hig bir sey bagka bir seye niifuz
etmedi. Ancak o seyle perdelenmig olarak birlesti. Su
hale gore niifuz ve sirayet eden gey kendisine niifuz
edilmis olan sey ile perdelenmistir. Burada sirayet
eden sey batin ve bu sirayete mahal olan gey de
zahirdir. Batin zahir icin gidadir. Yapagiya niifuz
eden su gibi ki onun hacmim artirir ve genisletir.
Eger Hak, zahir olacak olursa halk onunla perdele-
nir. Su halde halk, Hakk’in biitiin isim ve sifatlari,
hatta onun igitme ve gérme kuvveti ve biitiin nispet
ve idrakleri olur. §ayet halk zahir olacak olursa Hak
ile Ortiinir ve onda batin olur. Bu suretle Hak, halkin
kulagy, gozii, eli, ayagi ve biitiin kuvvetleri durumuna
girer. Nasil ki gergcek hadiste de bdyle
buyurulmustur(’). Eger Tann zat1 bu nispetlerden
styrilmig olsaydi ildh olamazdi. Halbuki bu nispetleri
bizim varhgimiz ispat etti ve yine biz kullugumuzla
[lan1 11ah kildik(?). Biz bilinmedikge o da bilinmezdi.
Bunun igin Hazret-i Peygamber “Nefsini bilen mu-

(1) Bu kudsi hadisin tercimesi gegen notlar arasindadir.
Muitercim
(2) Hakk'in Zar'in mertebesindeki hicbir isim ve sifat yoktur.
Ancak zuhur mertebesine tenezzill edince ilahlik ve kulluk
miinasebetleri baglamig ve Zat-1 mutlak, (Allah) ismini almis-

tir.
Muiitercim
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hakkak Rabb’im1 da bildi” buyurmustur. Halbuki
yiice Peygamberimiz, Allah’1 bilenlerin en bilginidir.
Bazi bilgeler ve bu arada Ebu Hamid, Allah, dleme
nazar edilmeden de bilinir iddiasinda bulundular. Bu
yanhstir. Evet, Tann zatinin baglangici ve sonu
olmadig bilinir. Kul bilinmedikge Zat'in ildh oldugu
bilinmez. Su halde kul ildha delildir. Sonra ikinci
halde, kesif ve ilham sana Hakk’in nefsini kendisine
delil oldugunu 6gretir. Siiphe yok ki, alem denilen
varlik, dyan-1 sabite suretlerinde Hakk’in belirmesin-
den bagka bir sey degildir. Lakin o a4yan’in varhii da
Zattan gelen tecelli olmaksizin imkansizdir.

Hak, bu Ayan-i sabite'nin hakikatlerine ve ezeli
bilgideki durumlarina gore degisik suretlerde tasav-
vur olunur. Bu Kegif de Hakk’in bizim ilahimiz
olduguna bilgi edindikten sonradir. Daha sonra
bagka bir kesif gelir ki bizim suretlerimizi Hak’ta
sana gosterir ve Hak’ta bazimiz bazimiza goriiniir.
Bazimiz bazimizi bilir, hattd birbirimizden farkh
oluruz.

Bizden bir ziimre, bu ilahi bilgiyi bizim ayan-1
sabite’mizin Hakk’a vermis olmasindan dolay: Hak’-
ta peyda oldugunu bilir. Bizden diger ziimre ise bu
anlayigin zati 6zelliklerimizin verdigi istidattan dolay:
bize Allah bilgisinden geldigini bilmez. Cahillerden
olmak hususunda Allah’a siginirim. Bu iki kesif ile
beraber Hak, bizim tizerimize ancak bizimle hiikme-
der, hayir belki de biz bizim lizerimize kendimizle
hiikkmederiz, lakin Hak’ta hikmederiz. Bunun igin
Ulu Tanr, perdelenmis kimseler {izerine “Allah igin
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hiiccet-1 baliga(*) vardir” buyurdu. Hak’tan perdelen-
mig olanlar arzularina uygun olmayan seylerden
dolay1 ona ne igin bize §Oyle veya bdyle yaptin,
derler. Allah da onlara Saki yani ayan-1 sabite
alemindeki ezeli isteklerini gdsterir. Sak’in ne oldu-
gunu bilenlerce i anlagilir. Su halde Tann arifleri
perdelenmis olanlarin Hakk’a isnat ettikleri seyi
Hakk’in kendilerine yapmamig oldugunu ve Hakk’in
onlar aleyhine takdir ettigi seyin kendileri tarafindan
istenmig oldugunu goriirler. Ciinkii Hak onlan ezeli
bilgideki durumlaryla bildi. I bdyle olunca basiret-
leri perdelenmis olanlarin, delilleri batil ve Allah’in
onlar hakkindaki yeter delili sabit olur(?).

Eger sen, Allah’in “Eger isteseydi hepinizi
hidayete erdirirdi” mealindeki ayeti indirmesinden
ne fayda vardir? diyecek olursan biz de cevabimizda
deriz ki, Hak bu ayetle bir imkansizlik kayd: koymus-
tur. Su halde onun iradesi igin icabi ne ise ona
baghdir. O olmayacak bir geyi dilemedi. Lakin aklin
delillerine gore miimkiin’in mahiyeti, bir geyin olma-
sin1 da olmamasim da kabul edebilir. Akla uygun
olan sey bir iste iki hiikimler hangisi sabit olursa o
hiikkmiin ise uygun bulunmasidir. S6zii gecen ayette
“Ciimlenizi hidayet ederdi.” terkibinin manasi “eger

(1) Hiccet-i baliga, en saglam ve yeter delil demektir.
Maiitercim
(2) Ginkia Allah'in takdiri kudretine, kudreti iradesine, iradesi de
ilmine baghdir. flim ise kullarin dyan-1 sabite’de malum olan
degismez istidatlarina baghdir. Muitercim



82 FUSUS-UL-HIKEM

dileseydi size bildirirdi” demektir. Fakat dlemde her
miimkiin’in kendi hakkindaki Tann iradesini anhya-
bilmesi igin Allah onun basiret goziinii agmamgtir.
Bundan dolay: halkin bazist alim, bgmsn cahildir.
Halbuki hak bunu dilemedi biitiin halka hidayet
etmedi ve etmez de. “Eger dilerse” s6zii de boyledir.
(Sarta baghdir) Hig diler mi? Bu olmayacak bir
seydir. Boyle olunca Hakk'in iradasi bir tarafa bagh
olur. O da ilme tabi olan bir nispettir. Halbuki
bilinen sensin ve senin ahvalindir. Bu itibarla i/min
maliimda eseri yoktur. Belki alim’de malim’un eseri
vardir. Su halde malim kendiliginden Ayan-1 Sabite
dlemindeki seyi Hakk’a vermig olur.

Allah hitabi, muhataplarim hallerine ve aklin
hikiimlerin uygun olarak geldi. Bu hitap, kesf’in
verdigi bilgi iizerine gelmedi. Bundan dolay1 Miimin-
lerin sayisi gok ve kesif ehli ariflerin sayis1 az oldu.
Bizden belirli bir makami olmiyan kimse yoktur. Bu
belirli makam (Tann bilgisinde) sabit oldugun zaman
onunla oldugun ve zuhir alanina giktifinda yine
onunla zahir oldugun seydir. Bu senin varhigin sabit
olunca bdyledir. Viicudun sana degil ancak Hakk’a
ait bulundugu sabit oluna o makam senin degildir. Su
halde senin igin siiphe yok ki Hakk’in viicudunda
hiikiim sabittir. Eger boyle olmayip da seni varligin
sabit olacak olursa o halde biitiin siiphesiz senin
igindir. Eger hakim Hak olacak olursa su halde Hak
icin senin varhgina viicut vermekten bagka yol
yoktur. Bu hale gore senin iizerine olan hiikiim senin
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icin sabit olur. O halde sen ancak nefsini 6v ve ancak
nefsini kina;

Hak igin artik viicud bagisladigina hamd etmek-
ten bagka bir sey baki kalmaz. Ciinkii bu onun
icindir. Senin igin degildir. O halde sen verdigin
hiikiimlerle onun gidasisin, o da viicud yoniinden
senin gidandir(').

Bu takdirde sende goériinen sey Hak'ta da

goriindii. O halde hiikiim Hakk’adir. Su fark iledir
ki, sana Mikellef ad: verilir. Halbuki Hak, seni ancak

kendi haline ve istidanina gor — Bana telif et dedigin
seyle — teklif etti. Hakk’a ise senin gibi Miikellif ad
verilmez.

SIIR
— Allah beni 6ver, ben de Onu. O bana kulluk
eder, ben de Ona,
— Bir halde ben Onu ikrar eder ve egyadaki
cokluk ve degisiklikigi goriince inkar ederim.

Bizden nasil vazgegebilir? Ben Ona miisaade
eder ve Onu zuhur alanina gikaririm(?).

(1) Burada gida mecazi bir tabirdir. Ciinkii gida, onu yiyenin
hayat ve bekasina yarar ve yiyenin biinyesinde gizlenir. Ayan-1
Sabite’nin gidasi da senin viicudundur. Cinki sen Hakk'a
agikarsin, Hak da sende gizlidir. Miitercim

(2) Hafiz Siirazi bu niikteyi §oyle ifade etmistir: Masukun golgesi
agika diigdiyse ne oldu? Ona muhtag idik ve O da bize miistak.

Miuitercim
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— Hak beni yaratti ki kendisini bileyim, ben de
Onu bilgimde var kildim.

— Bize hadis bu mana ile geldi. “Hakk’in
maksadin1 bende tahkik et.”

Halil peygamber igin Halil ad1 verildigi mertebe
sabit olunca halka ziyafet gekmeyi adet edindi. Ibnu
Mesret il Cebeli() ibrahim Halil Peygamber’in
Mikail ile birlikte erzak lizerine memur edildigini
sOyledi. Canl mahliklarin gidasi erzak iledir. Erzak,
yiyen’in viicuduna dahil olunca higbir pargasi baki
kalmamak iizre onun bedenine yayilir. Ciinkii yiyen
insanin biitiin bedenine ve bedeninin her zerresine
sirayet eder. Halbuki birlikte ilahi ayriik yoktur.
Béyle olunca Ilahi isimler ile adlanan biitiin makam-
larda ibrahim Peygamberin gizlenmesi ve O en yiice
ve en biyiik zatin onda belirmesi lazimdir.

SiiR

— Nasil ki biz Hak igin var olduk ve biz bizim
icin yaratildik séziindeki delilimiz sabit oldu.

— Onun igin benim varhgimdan bagka gare
yoktur. O halde biz onun iginiz, biz bizim igin var
oldugumuz gibi.

— Su halde benim igin iki yon vardir. “O ve

Ben”, halbuki Hakk’in benliginin belirmesi igin
“Ben” s6zii yoktur.

(1) Muhammed bin Abdullah Mesret il-Cebeli, Kurtuba’li tahkik
ehli biyuk Sofilerderdir. Miitercim
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— Lakin Hakk’in belirmesi benim viicudumda-
dir. Bunun igin biz Hakk’a gore kap gibiyiz.

— Allah dogruyu sdyler ve dogruyu yola hidayet
eyler.



V1. FASS

ISHAK KELIiMESINDEKI
HAKKI HIKMETIN ASLI()

SIiR

— Tannya yakinhk igin Peygamberin yaptigi
fedakarlik kog kesmemektir. Ama kogun melemesi
nerede, insanin feryadi ve girpinmast nerede?

— Halbuki Ulu Tann bize veya ona inayet
olarak o kogu ululukla vasiflandirdi. Bu inayet hangi
Olgiidendir bilmem.

— Siiphe yok ki iri ciisseli hayvanlar (deve,
Okiiz, manda) kogtan kiymetge istiindir. Fakat
kurban yani Allah’a yakinlik nezri igin semadan kog
indirildi.

(1) Bu hikmetin Hazret-i ishak'a isnad edilmesi, babasinin riiyasi
kendi hakkinda gergeklesmis olmasindandir. ibrahim, misal
dleminde gordigi micerred hayali His dleminde ogluna tatbik
edince Allah onu riiyasini ogluna mukabil bir kog gondermek
suretiyle tevil yoluyla Hak kildi. Bundan dolayr Hikmet-i
Hakkiyye Ishak’a nispet olundu. Kur'anda ibrahim'in Hak
yoluna kurban etmek istedigi oglunun ishak yahut Ismail
oldugy hakkinda sarih bir hiikiim yoktur. Sababe’den Omer,
Ali, ibn Mes’ud, ibn Abbas, Ikrime Said bin Ciibeyr ve
tabiin’den Imam Cafer-i Sadik, Ebu Hanif ve daha bazlan bu
kurbanin ishak olduguna, Abdullah ibni Omer, Saad bin
Miseyyib, $a’bi, Hasan Basri, Miicahid ve imam Safii bunun
ismail olduguna hilkkmetmiglerdir. Miitercim
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— Ne olurdu bilseydim, bir kog ufacik viicuduy-
la Tann Halifesi yerini nasil tutabildi?

— Bilmez misin ki fedakarlik isinde kar ¢coklugu
ve zarar azh@ vardir.

— Su halde cansiz cisimlerden daha iyi mahlik
yoktur. Ondan sonra da kiymet derecesi itibariyle
bitkiler gelir.

— Otlardan sonra da his sahibi hayvanlar gelir.
Halbuki bunlarin hepsi halifeligi kesif, izah ve
burhan ile bilirler.

— Adem adiyla amlan mahliika gelince: O akil,
fikir ve imam bag ile baghdir.

— Seyh bin Abdullah ve bizim emsalimizden
olan tahkik ehli kimseler boyle dediler. Ciinki Biz ve
Onlar ihsan makamindayiz.

— Su halde hakikati benim gordiigiim gibi goren
gizli ve asikdr benim so6ziimii séyler.

— Bizim dedigimize aykiri olan sozlere aldirma,
bugdayr gorak yere ekme.

— Onlar, Kur'an'in agik ifadesinde masum Pey-
gamberin bize dinletmek igin misal getirdigi sagirlar
ve dilsizlerdir.

Bil ki — Allah bizim ve senin giicimizi
artirsin — Ibrahim Aleyhisseldim ogluna dedi ki: Ben
rityamda seni kestigimi goérdiim, Riiya dlemi ise haval
kargihgidir. ibrahim, riiyasim yormadi. Halbuki uy-
kuda ona oglu kihginda gériinen kog idi. Ibrahim
rilyasim zéhiri tzerine alarak hayal dleminde gérdi-
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gii suretin Ishak oldugunu sandi. Tanr’st ona kendi
vehminden dolay: biiyiik kogu feda ve ihsan etti ki,
bu Allah katinda onun rityasinin yorumu idi. Fakat o
anlayamadi. O halde Ibrahim’in hayal aleminde
gordiigii zahiri belirti bagka bir bilgiye muhtagtir ki
goriinen o suretten Allah’in diledigi ey ancak builim
sayesinde anlagilabilir.

Gormez misin ki, riiyanin yorumu hakkinda
Hazret-i Muhammed, Ebubekire nasil “Bazisinda
isabet ve bazisinda hata ettin” buyurdu. Bunun
iizerine Ebubekir, Hazret-i Peygamber’e hangisinde
isabet ve hangisinde haté ettigini bildirmelerini dile-
di. Fakat Hazret-i Muhammed bu suale cevap
vermedi(').

(1) Bu rilya hakkinda Ebu Hiireyre'den rivayet edilen Hadis su
mealdedir: “Adam’in biri Hazret-i Peygamber'e gelir: Ya
Resulallah, bu gece rilyamda bir buluttan balile yag yagdigini
gordim. Halkin bazisi az bazisi ¢ok topladilar, sonra gokten
yere inen bir gordim. Siz onu tutup yiikseldiniz, sizden sonra
bagka bir adam tutup havalandi, daha sonra bir lgiinci sahis
ona yapisti, fakat ip koptu. sonra birlestirerek o da yikseldi.
Hazret-i Ebubekir buyurdular ki, YaResalallah izin verirseniz
bu riyay: ben tabir edeyim. Hazret-i Peygamber de pek iyi
tabir et buyurdular. Ebubekir, bu buluttan murat Islim
bulutudur. Yagan bal ile yag da yumusakhk ve tathihig:
bakimindan Kur'an'dir. Cok ve az topliyanlardan murat ve
Kur'an'dan az veya gok feyz alanlardir. Gokten yere inen ipe
gelince: O da Hak'tir ki sen onun (zerindesin ve onu tutarsin.
Allah seni yiceltir. senden sonra da bir baskasi alir ve ip
kopar. fakat birlestircrek yine yikselir. Ya Resulallah! Tabi-
rimde isabet mi ettim hata m1? Hazret-i Peygamber buyurdu-
lar ki bazisinda isabet bazisinda hata ettin. Hazret-i Ebubekir
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Allah, ibrahim Peygambere hitabinda “Ya ibra-
him, sen rilyay1 dogru gérdiin” dedi. Riiyada dogru
gordiin, yani o suret senin oglundur demedi; Ibrahim
rityay: tasdik ettiyse de tabir etmedi. Belki gordiigi
hayali zahiriyle aldi. Halbuki riiya tabir ister. Bunun
icin Aziz (Misir firavunu) maiyetine “Eger riiya
tabirini biliyorsaniz?” diye sormustu. Tabirin manasi
riyada gordiigi suretten bagka bir hiikim
¢ikarmaktir(') Firavunun gordiigii okiizlerle kitlik ve
bolluk da senelerle yorumlandi.

Ibrahim riiyasinda dogru gérmiis olsaydi oglunu
bogazlardi. Halbuki bu hayalin ancak oglunun aym
oldugu bakimindan riiyay: dogruladi. Allah katinda
ise ancak oglunun suretinde goriinen biiyiik kurban
kog idi. Bu takdirde de Ibrahim’in zihninde oglunu
bogazlamak fikri belirdiginden dolay:1 biiyiik kogu
feda etti. Yoksa o goriinen hayal hakikatte Tanr
katinda oglu degildir. Su halde zahiri his, kogun
bogazlanmasini tasvir etti. Hayal ise Ibrahim’in oglu
canlandirdi. Eger hayal dleminde kogu goreydi elbet-
te onu oglu ile yahut bagka bir geyle tabir ederdi.
Sonra Allah buyurdu ki: “Bu i§ yani oglunu bogazla-
mam agik bir imtihandir”. Yani Allah, riiya durakla-
rinin yorumlanmak igin gerektigi seyi bilir mi yoksa
bilmez mi diye Ibrahim’i bilgide sinamigtir. Ciinkii
riya duraginin yorumlanmak istedigini Allah bilir.

sordular. Ya Resilulah and veririm ki hata ettigim seyi beyan
buyur; Hazret-i Peygamber cevaben buna and verme buyurdu-
lar. Miitercim
(1) Bu riyamin tafsilat Sire-i Yusuf'tadr. Miitercim
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Ibrahim Peygamber riiyay: tabir etmekten gaflet
etti. Bu sebeple de riiyanin duragina hakkini verme-
di. Bundan dolay1 onun (gordiigii gibi) aynen gercek
sandi. Nasil ki Miisned adh eserin miiellif'i imam
Takiyyiiddin bin Muhalled de gaflet etti. Tesbit ettigi
bir Hadiste Hazret-i Muhammed’in “Beni riiyasinda
gormiis kimse uyanikhkta goérmiig gibidir. Cinki
Seytan, benim suretimi takinamaz” buyurdugunu
isitmigti. Takiyyiddin bir giin Hazret-i Peygamberi
riilyasinda gordii. Peygamber kendisine siit icirmigti.
Takiyyiiddin riiyasim gergekledi ve igtigi siitii gikar-
mak istedi. Eger rityasini tabir etmesini bilseydi o siit
ona pek ¢ok ilim verecekti. Halbuki igtigi siitten
cikardigi miktar kadar ilim kendisinden gaip oldu.
Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’ igitmedin mi ki
rilyasinda kendisine bir bardak siit verildi buyruldu-
lar ki, tirnaklarimdan sizincaya kadar onu igtim,
sonra artant Omer’e verdim. Ya Resilallah; Onu ne
ile tevil buyurdun diye sordular. ilim ile, cevabim
verdi. O rilyanin duragina ve tabirine dair gerekli
bilgiye sahip oldugu igin gordiigii suret lizere onu siit
olarak terk etmedi. Muhakkak biliyoruz ki Hazret-i
Muhammed’in his ile goriinen sureti Medine’de
gomiilidiir. Onun ruhunu, yiiziiniin giizeligini bu-
giin hi¢ kimse bir bagkasindan veya kendiliginden
goremedi. Ruhlarin hepsi bunun gibidir. Bu takdirde
Hazret-i Peygamber’in ruhu riiyada diinyadan goctii-
g zamandaki cesedi suretinde goriiniir. Uyku alemi
o cesetten bir gey eksiltmez. O ancak Muhammed
Aleyhisselam’dir ki Medine’de gomiilmiis olan sure-
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tine benziyen ruhu cihetinden goriiniir. Allah’in onu
riyada gorenleri korumasindan dolayr Seytan’in
onun cesedi suretini takinmasi mimkiin degildir.

Bu itibarla onu bu suretle géren kimse onun
kendisine emir veya nehyettigi ve:yahut haber verdigi
seylerin hepsini ondan almig olur. Nasil ki (her
mii’'min) diinya hayatinda Kur’an’in sarih hiikiimle-
rinden veya zdhir ve miicmel veya hangi bahisten
olursa olsun ondan isitilen sézlerin delaleti iizerine
din ve diinyaya ait hiikiimleri ondan alirdi. Eger
Hazret-i Peygamber ona riiyada bir sey verse muhak-
kak kendisine tabir dahil olan bir geydir. Su halde O
sey hayalde oldugu gibi his aleminde de aynen
Gikarsa o riiya igin tabire hacet yoktur.

ibrahim Halil Peygamber’le Takiyyiiddin Mu-
halled ancak gordiikleri seyle ve o kadar ile itimat
ettiler. Riiya igin bu iki vecih (yani tabir etmek ve
etmemek) cihetleri sabit olunca ve Nebi’lik makami
ise edebi gerekli kilinca Ibrahim Aleyhisselam da
isledigi ve soyledigi seyde bize edebi dgretmis oldu.

Biz akli delilin reddettigi surette Hakk" gérdi-
glimiiz zaman o sureti ya gorenin hali veya goriilen
mekan veya goriinle beraber mekan hakkinda mesri
hakla tabir etmeyi bildik. Eger O sureti akli delil
reddetmezse tipki dhirette goriildiigii gibi o sureti
oldugu gibi yerinde birakiriz.(*)

(1) Bu ifade ile su hadise isaret edilmektedir: “Hak kiyamet
giininde noksan suretle tecelli eder. Boyle olunca Onu inkar
ederler. Sonra o sure Kemal ve Azamet'e doner. Sonra o
zaman da kabul ve Ona secde ederler.”
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— Tek bir Rahman olan Allah igin her durakta
surete dair gizli ve asikar seyler vardir.

— Eger bu Hak’tir dersen soziin gergektir. Eger
bagka hilkme varirsan (batindan zahire) gegmis
olursun.

— Allah’in hiikkmi bir durakta bulunup digerin-
de bulunmamak degildir. Fakat O, Hak ile halka
sefer eder.

— Gozlerde parladigi vakit akil onu iizerinde
sebat ettigi kendi delili ile reddeder.

— Halbuki gercek gorislii olanlar, Hakk’t hem
manevi tecelliler suretinde, hem de hayal denilen
seyde kabul ederler.

Ebu Yezid-i Bistami bu makamda der ki: Eger
arg ve argin kapladig: seylerin yiizbin kere bin misli
arif’in kalbinin koselerinden bir kdsede bulunsaydi
arif onu duymazdi. Bu temsil, Ebu Yezid-i Bistami’-
nin madde alemindeki genigligidir. Ben de derim Kki;
varhiginin ucu bucagi olmayan bir seyin varhginn bir
sonu olacag: farz olunsa da O sey onu meydana
getiren ilk olusla birlikte arif’in kalbinin bir kosesin-
de belirseydi onu yine bilgisinde hissettiremezdi.
Ciinkii kalbin, Hakk’t kavrayip igine aldig1 sabit
oldugu halde Kalb, yine bu ihatasiyla kanmadi. Eger
bu varliklar onu durdurabilseydi kanardi. Ebu Yezid
bunu gercekten boyle soyledi. Biz de (yukaridaki)
sOziimiizle bu makama isaret ettik(').

(1) Bir kudsi hadiste buyruluyor ki: “Arzim ve semam beni igine
sigdiramadi. Fakat ben mi'min kulumun kalbine sigdim."
Muhyiddin bu niikteye isaret etmistir. Muitercim



FUSUS-UL-HIKEM 93
SiiR

— Ey nefsinde varlklari yaratan! Sen halk
ettigin seylerin hepsisin.

— Varh@ nihayetsiz olan seyi sen viicudunda
yaratirsin. Su halde sen dar ve genissin.

— Eger Allah’in kendi viicudunda halk ettigi sey
benim kalbimde olayd: O nur sahibinin yiikselen 15181
kalbime diigmezdi.

— Hakk"1 kavnyan Halktan daralmadi. Ey din-
leyenler! Su halde ig nasil olur?

Her insan vehim ve hayal kuvvetiyle harigte
varlign olmayan ve yalmz kendi hayalinde var olan
seyi yaratir. Halbuki Arif, himmetiyle O himmetin
bulundugu yerin disinda hasil olan varlig1 yaratir.
Fakat Arifiin himmeti daima onu korur ve onun
korumasi yani yarattig1 seyi muhafaza etmesi himme-
tine agir gelmez. Arife bu halk ettigi seyin korunma-
sindan ne zaman bir gaflet gelse O yaratilan gsey yok
olur. Meger ki Arif, biitin Hazret'leri yani yaratilist
merhalelerini kavramis olsun. Boyle bir Arif mutlaka
gafil olmaz; belki ona goriis dlemin bagka bir tecelli
belirir. Su halde Arif, yarattg seyi himmetiyle
yaratir ve ondan bu kavrayis melekesi hasil olursa
yarattig1 mahlik kendi suretiyle her Hazret’te belirir.
Suretlerinin bazisim1 bazisiyla muhafaza eder.
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Arif, Hazerat-i Hams(')’tan bir hazreti goriip de
O Hazretten halk ettigi bir suretten hasil olan hayali
kalbinde sakladig1 halde bagka bir hazretten veya
hazretlerden gafil olsa evvelki Hazrette halk ettigi o
sureti muhafaza etmis olmasi dolayisiyla diger Haz-
retlerdeki suretlerin hepsi de muhafaza edilmis olur.
Ciinkii gaflet, ne umumi ne de hususi alemlerde asla
umumi degildir.

Ben burada bir sir agikladim ki Tanri erleri bu
gibi esrann agiga vurmaktan daima sakinmig ve
bunlan kiskanmiglardir. Bu noktada onlarin haklh
bulunduklar: iddialar1 reddolunur. Ciinkii Hak, gafil
degildir. Halbuki kulun bir seyde gaflet etmesi veya
bagka bir seyde gaflet etmemesi mimkiindiir. Arif
yarattigi sureti muhafaza etmesi bakimindan “Ben
Hakk'im” diyebilir. Fakat onun yarattig1 seyi muha-
faza etmesi, Hakk’in muhafaza etmesi gibi degildir.
Biz"bu farki dogru olarak soyledik. Halbuki kul,
herhangi bir suretten ve onun hazretinden gafil
bulunmasi ihtimali dolayistyla Hak’tan ayndir. Bu-
nunla beraber biitiin suretlerin mahfuz bulunmasi
bakimindan kulun gafil bulunmadigr herhangi bir
hazrette biitiin suretler arasinda ancak bir sureti
secmesi lazimdir. Su halde bu muhafaza keyfiyeti
sumullii ve umumidir. Hakk’in yaratti§1 seyi muhafa-
za etmesi ise boyle degildir. Belki onun muhafazasi
her suret igin aynidir.

(1) Hazerat-i hams: 1 — Gayb-i mutlak, 2 — Hazret-i ilmiyye,
3 — Gayb-1 muzaf, 4 — $Sahadet-i mutlaka, 5 — Yukardaki
dort Hazreti birlestiren Hazret-i camia’dir. Muitercim
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Bu mesele (yani kulun ve Allah’in yarattigi
seyleri muhafaza etmesi bahsi) ancak bana haber
verildi. Ne ben, ne de benden baskasi (daha Once)
higbir kitapta yazmadik. Ancak bu kitapta yazildir.
Su hale gore de bu hakikat zamanimizin biricik inci
tanesidir. Sakin bundan gaflet etmeyesin; giinki
senin i¢in kendisinde bir suret olmakla beraber
huzurunda bulundugum Hazret'in temsili, Ulu Tanr’-
nmin “Bu kitapta bir sey eksik birakmadik” mealinde-
ki ayetle isaret buyurdugu kitabin yani Levh-i Mahfu-
z’un temsili gibidir. O kitap olmug ve olmamig olan
seyleri toplu olarak gostermisti. Bizim bildigimiz seyi
ancak kendi nefsinde Kur’an bulunan kimse bilir.
Ciinki Takva ehli kisiye Allah Furkan bahseder.
(Yani Hak ile halki ayirma melekesi verir). Bu da O
meleke sayesinde kulun Rabb’indan ayrildig: seyde,
bu meselede bahsettigimiz Furkan gibidir. Bu Furkan
ise en yiiksek bir Furkan’dir.

SiiR

— Bir vakit olur ki Kul giiphesiz Rab olur.
Bagka bir vakitte de iftirasiz kulluk ve derekesine
iner(').

— Kul kulluk derekesine inerse Hak ile genisler.
Rab olursa yagayig1 daralir.

(1) Mevlana bu mertebeye isaretle diyor ki, demir nasil atege
girince ondan farksiz olur ve ben ategim derse, ilahi tecelliye
ugrayan kul da kendi benliginden gegmis oldugu halde “Ben
Hakk’im der. Miuitercim
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— Kul olusundan dolay1 nefsinin aynimi goriir,
dilekleri siiphesiz Hak'tan genisler.

— Rab olusundan dolay1 da Miilk ve Melekiu
alemlerindeki biitiin mahliklarin kendisinden bir gey
istediklerini goriir.

— Halbuki onlarin dileklerini yerine getirmek-
ten zatiyle acizdir. Bundan dolay1 bazi arifler bu
yizden aglarlar.

— O halde sen Rabb’in kulu ol, Onun kulunun
Rabb’1 olmaya bakma; sonra bu ilgi sebebiyle atege
ve erimeye mahkdm olursun.



VII. FASS

ISMAIL KELIMESINDEKI
ALI HIKMETININ ASLI()

Bil ki Allah denilen varhk, Zat1 bakimindan tek
bir egsiz, isim ve sifatlar1 (kudretleri) bakimindan bir
kiil, yani topluluktur. Her mahlikun ancak kendisine
gore bir Rabb’1 (terbiye edicisi) yani Tanr1’s1 vardir.
Bu itibarla Allahin o mahlika goére kiil olmasi
imkansizdir. Bununla beraber Allah’in Zat aleminde-
ki birliginden hicbir mevcut igin Kidem(?) yoktur.
Herhangi bir mahlikta Allah’tan su eser vardir ve
diger mahlikta bu sey vardir denilemez. Ciinki O
ezeli varhk pargalanmay kabul etmez. Ve onun egsiz
birligi kendisinde bilkuvve mevcut olan biitiin isim ve
sifatlarin toplamdir.

Said (yani sonu hayirh olan kisi), Rabb’1t (Tanrr’-
s1) katinda makbul ve onun rizasim kazanmig olan
kuldur. Halbuki kendi Rabbr’1 katinda onun rizasina
uygun olmiyan kimse yoktur. Cinki o Rab onun
tizerine Tanrhiginin Inikmiind viritir. Bu hale gére
o kimse de Rabb’i nazarinda makbuldiir. Makbul
olan kul ise Said’dir.

(1) Ali hikmetinin ismail’e nispeti Hazret-i Muhammed'in ruhani-
yetinihamil olmasindandir. Miuitercim

(2) Kidem, bir basglangici olmamak, ezeli varlik demektir.
Miitercim

FUSUSUL-HIKEM — For.: 7-8
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Sehl bin Abdullah Tiisteri bu hususta diyor ki:
Tanrr’'higin bir sirn vardir. O da sensin — Sehl, sen
sOzii ile her bir mahlika hitap eder(') — Eger o sir
yok olsaydi Tanrr’lik elbette batil olurdu. Sehl, “yok
olsayd1” terkibi ile ifade ettigi sartla bir imkansizhik
kayd ilave etti. Bundan maksadi imkansizhig: belirt-
mektir. Ciinkii o sir yok olmaz ve Tanrr’lik da baul
olmaz. Ciinkii mahlikun varhg ancak Tanrr’si ile
olur. Mahlik ise daima vardir. Su halde Tanr’hik da
daima batill olmaz.

Tanr1 nizasina uygun olan her sey sevgilidir.
Sevgilinin her igledigi sey de sevimlidir. Ciinkii
mevcut varlklarda fiil yoktur. Belki fiil, o varligin
Tanrr’simindir. Bu itibarla varlik, fiilin kendisine isnat
edilmesi kaygusundan kurtuldu. Su hale gére herhan-
gi bir varlik, Tanrr’simin fiillerinden dolayr hem
kendisinden, hem de kendisinden meydana gelen
seyden razi oldu. Bu fiiller ise nzaya uygundur.
Ciinkii her fiil ve sanat ehli, kendi fiilinden ve
sanatindan razidir. Zira her fail ve sanatkar kedi fiil
ve sanatinin icabina uygun olarak hakkini vermistir.
Nasil ki, ayette “Allah her seyi kendi istidadina gore
yaratt1 ve sonra da ona dogru yolu gésterdi” buyurul-
mustur. Bu o demektir ki, Allah her seye kendi
hakkim verdi. O hak ise eksiklik ve fazlahg: kabul
etmez.

(1) Sehl, demek istemistir ki mahlik olmasa Halik’i kim tanirdi.
Onun varliginin sirr1 senin varhigindadir. Miitercim
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Ismail Peygamber de sozii gegen hakikate ermis
olmasi dolayisiyla Tanr1 rizasim kazanmigtir. Bunun
gibi her mahliktan da Tanrr’s1 razidir. Her mahlikun
sOyledigimiz gibi Tanrisi’nin rzasim kazanmasi bas-
kabir kulun Tanrr’s1 nazarinda da begenilmis olmasi-
m gerekli kilmaz. Cilinkii mahliklar Tanrr’hg ancak
Kiil'den sectiler. Tek ve egsiz olan zattan almadilar.
Su halde her mahliik’a ancak Kiil’den miinasip olan
sey belirdi ki o da onun Tanrrsidir.

Hi¢ kimse Tanrr’hik sifatlarim Hakk’in essiz
birligi bakimindan kavrayamaz. Bunun igin Allah’in
velileri Ehadiyyet’te (yani isim ve sifattan ari olan
egsizlik aleminde) Tecelliyi kabul etmedi(*).

Sen hak ile Hakk’a nazar ettigin (yani fena
mertebesinde Hakkt miisahede ettigin) zaman o
kendi nefsine nazar etmis olur. Bu takdirde o, daima
kendi nefsiyle kendi nefsine nazirdir. Eger ona, sen
kendi benliginle bakacak olursan yine FEhadiyyet
kalmaz. Ciinkii, sen ona bakarsan sdziinde, sen ve o
varsin, sen baktigin seyin aym degilsin. Su halde
bakanla bakilan arasinda bir ikilik bulunmasi lazim
gelmektedir. BOyle olunca da Ehadiyyet ortadan
kalkar. Gergi Hak, kendi nefsiyle kendinden bagka
bir sey gormez, bu vasifta bakan da bakilan da Hak
oldugu bellidir.

(1) Ehaddiyyet mertebesinde biitiin ilahi isim ve sifatlar ortadan
kalkar, ancak Zar-t Mutlak kalkar. Halbuki tecelli'de kendisi-
ne tecelli olunan bir gey lazimdir ki buna da imkén yoktur.

Miitercim



100 FUSUS-UL-HIKEM

Su hale gore Tanri’s1 tarafinda begenilmis olanin
mutlaka begenilmis olmasi gerekmez. Ancak begeni-
len kulda onun varhgiyle beliren sey; begenenin
(Tanr’nmin) fiilinden oldugu vakit begenilenin mutla-
ka makbul ve begenilmis olmasi gerceklesir. Iste
Allah, Ismail Peygamberi, Tanr’s1 katinda makbul
bir kul olarak dvmekle o da biitin mahliklardan
iistin oldu. Allahin “Rabb’ina dén” dedigi ilahi
hakikatlere inanmis ve kanmisg olan her nefis de
boyledir.

Allah, Mutmain yani iman ve teslim ehli olan
nefse ancak onu ¢agiran Rabb’ina donmekle emretti.
Boyle olunca nefis de Rabb’indan raz1 oldugu halde
onu Kiil’den bildi. Allah “Ey nefis, sen bu makam
onlarin miilki olmasi dolayisiyla benim kullanm
arasina gir” buyurduguna gore burada s6zii ge¢en
kullar, ancak Rabb’im bilen ve yalniz onu tamyarak
ondan bagkasina iltifat etmeyen her kuldur.” “Ey
Nefs-i Mutmainne, benim cennetime gir” ki benim
ortim onunladir, halbuki benim cennetim senden
bagkasi degildir, c¢linki sen zatinda beni Ortensin;
ben, ancak seninle bilinirim. Nasil ki sen de benim ile
var olursun; bu hale gore seni bilen kimse beni de
bildi. Halbuki ben de bilinemem, sen de. Demek ki
sen Rabb’inin cennetine girdigin vakit kendi nefsine
girmig olursun Rabb’im1 tamidigin zaman diger mari-
fetin dolayisiyla ve kendi nefsini bildigin marifetten
bagka olan bir marifetle tamirsin. Bu suretle sen iki
tirli marifete erersin. Bunlardan biri kendi nefsini,
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dolayisiyla Rabb’in1 bilmek, 6teki de nefsin vasitasiy-
la degil, Rabb’in delaletiyle ve Rabb’in bilgisi yoniin-
den nefsini bilmektir.

SiiR

Sen kulsun ve sen Tanrr’sin; kullugun kimin kulu
oldugunu bildigin igindir.

— Sen Tannsin ve kulsun; giinki s6zlegmenle
kendini Tanm’ya bagladin(’).

— Sahsin tagidig1 her akideyi o akideden bagka
inanci olanlar ¢ozebilir.

Bu takdirde Allah, kulundan razi oldu. Kullar
da begenilmis oldular. Kullarin hepsi de ondan razi
oldular. Su halde Allah da kullan nazarinda begenil-
di. Is boyle olunca iki Hazret yani kulluk ve Tanrihk
misillerin (eslerin) karsillanmas1 gibi kargilastilar.
Halbuki burada misiller (esler) birbirine zit seylerdir.
Iki z1d ise birlesmez. Zira birlesirlerse birbirinden
ayrilmazlar. Varlik dleminde ise birbirlerinden ayril-
mayan bir sey yoktur. Mademki, tek hakikat egsizdir.
Su halde varhikta da eg yoktur. Hattd zidlar da
yoktur. Ciinkii varlik tek bir hakikattir. Su halde bir
sey kendi nefsinin zidd1 olamaz.

— Hak’tan baskasit baki olamaz. Kain, yani
ilem de baki olamaz. Bu hale gore birlesen ve ayrilan
bir sey yoktur.

(1) Elestii birabbikiim = Rabb’imz degil miyim? hitabina isaret-
tir. Ruhlarin, bu hitaba karg1 Beld yani evet Rabb’imizsin
demekle Tanrr'ya kargi bir s6zlesme ile baglandiklarini hatirla-
tiyor. Miitercim
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— Su hale gére agik delil bununla geldi. Demek
ki ben gordiigim ve yokladigim seyde iki goéziimle
ancak onun aynm goérdim. “Evvel, ahir, zahir ve
batin odur. O her seyi kaplamigtir. (Sehid alldhi
Ennehd L3 ildhe illd hu).

Yukarnida dedigimiz gibi kulun Tanr’sindan ve
Tanrn'mn kulundan razi olmasi, Allah’tan ve onun
vicuduna dahil olmaktan korkan kimse igindir.
Ciinki O, aradaki ayrilig bilir. Varlik bahsinde bazi
kimselerin Tann éariflerinin getirdigi bilgileri anlaya-
mamasi, bizi bu ayirma yoluna sevk etti. Su halde
kullar arasinda bilgi ayrihg meydana geldi. Eger bu
olmasaydi elbette Tek ve essiz olan Ilahi isim biitiin
yonleriyle bagka isimlerin tefsir olundugu manada
tefsir olunurdu. Halbuki meselda Allah’in Muizz
(Aziz kilici) ismi, Miizill Zelil ve hakir edici manasi-
na gelen ismiyle tefsir olunamaz. Diger (kargihkl)
isimler de boyledir. Lakin Allah birligi ve egsizligi
yoniinden yine aymdir. Nasil ki sen her bir isim
hakkinda hiiviyet cihetinden o, Zata ve onun hakika-
tine delildir dersin. Su halde Miisemma (bu gesitli
adlarla isimlenen zat) birdir. Boéyle olunca da Muizz,
Miizill'in kendisidir. Fakat Muizz kendi nefsi ve
hakikati yoniinden Miizill degildir. Ciinki anlayigta
bunlardan her birisinin kavramm ayndir(').

(1) Mtahi isimler karsihkhdir: Muhyi = can veren, Miimit = 6ldi-
ren, Hadi = dogru yolu gosteren. Mudill = sagirtan, Gaf-
far = kusurlan orten, Kahhar = kahreden gibi. Bu kargilikls
isimler Cemdl ve Celal sifatlarinin birer suretidir. Miitercim
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SiIR

— Sen Hakk’1 halktan ayirarak Halk tarafina
bakma;

— Onu hem tenzih, hem de tesbih ederek
Sadakat makaminda dur;

— Halka Hak’tan bagka libas giydirerek Halk
yoniine bakma;

— lIster Cem (birlik) makaminda, ister fark
(ayrihik) makaminda ol,

— Eger sana bunlardan biri belirirse hepsi ile de
zafere erersin.

— Sen ne fani olur, ne de baki kalirsin, ne
mahvedebilir, ne de yasatabilirsin.

— Sana gelen ilham, bagkasindan gelmez('), sen
de bunu bagkalarina vermezsin,

Ovme, akil ve adet yoniinden, ancak Oviilen
kimsenin hayirh isleri icin olur. Ser ve kétiiliiklere
kargt 6gme olmaz. Su halde hayir ile vadedip de bu
va'dini yerine getiren kimse bu isi ile dvilir. Fakat
ser ile korkutup da bu s6ziinii yerine getiren kimse bu
hareketinden dolayr methedilemez. Belki affeder,
tehdit ve cezalandirmaktan vazgegerse, o zaman
oviilir. Su hale gére Hak, Ismail Aleyhisselam’
sOziinde sadik olmasiyla §vdii ve miimkiin olan seyin
iki tarafim tercih etmesi dolayisiyla Hak igin ceza

(1) Yani sen ilham nefsinden alir, nefsine verirsin, Miitercim
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tehdidi ile verilen soziin gergeklesmesi imkam da
ortadan kalkt:.

SIIR

— Hakk’in yalmz va’dinde sadik olmas: tarafi
kaldi. Ceza tehdidinde sadik olduguna dair agik bir
alamet yoktur.

— Kiifiir ve isyan ehli cehenneme girseler de,
orada kendileri igin bir zevk ve lezzet vardir. O da
onlar igin bir cennettir.

— Ancak onlarin cennetleri Huld cennetlerinin
nimetlerine benzemez. Ikisi de birdir amma aralarin-
da tecelli farki vardir.

— Onlarin cennetine tathligindan dolayr azab

denir. Bu azab sozii onda gizli olan lezzet igin bir
kabuk gibidir. Kabuk ise 6zii koruyan bir seydir.(")

(1) Arap dilinde Azab, Azb kékinden gelir. Azb, tath ve sirin
demektir. Su hale gore azab ehli icin Cehennem, aligkanliktan
ileri gelen bir zevk yeri olacaktir. Fakat buradakiTecelli ancak
Celal ismininin tecellisidir. Cennetteki Tecelli ise Cemal
isminden gelmektedir. Miitercim



VIII. FASS

YAKUP KELIMESINDEKI
RUHI(") HIKMETIN ASLI

Din iki tirlidir. Biri Allah katinda ve Allah’in
bildirdigi kimse ile o kimsenin bildirdigi kimseler
nazarinda malim olan, Oteki de halk nazarinda
bilinen dindir. Allah onu muteber kildu.

Tanri katindaki din, onun (kullar igin) segtigi ve
halk dini iizerine mertebesini yiiceltigi dindir. Din
hakkinda Allah séyle buyurdu: ibrahim ve Yakup,
kendi ogullarina vasiyet ile dedi ki; Ey ogullarim,
muhakkak Allah sizin igin bir din secti. Siz de onu
teslim ve tasdik edici oldugumu halde 6liiniiz. Yani o
dine itaat ediniz.

Din so6zii Kur’an’da harf-i tarif (Article) ile
Marife olarak zikredilmistir. Su halde O bilinmig ve
tanminmig olan dindir. O, Allah’in “Tann katinda
muhakkak olan din, islam’dir” sOziiyle isaret buyur-

(1) Bu Hikmeti Fuss sarhleri :ki suretle kabul ederler. Bir kismi
bunun ruhi yani ruha mensup oldugunu, diger bir zimre de
ravhi yani rahat ve huzur manasina gelen ravh kelimesine
nispet edildigini sOylerler. Birinci ziimre ruhun din ile ilgisine
ve Seyh-i Ekber’in bu Fass’da din ile soze basladigina gére ruhi
oldugunu, ikinci ziimre ise Sare-i Yusuf'ta “Tann’nin ravh ve
huzur bahsedeceginden iimit kesip meyus olmayiniz™ mealin-
deki ayete dayanarak Seyh’in bu ayete gore ravhi hikmeti
Yakub’a nispet ettigini kabul ederler. ki tevil de bu konuya
uygundur. Miitercim
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dugu dindir ki, bu da itaat demektir. Boyle olunca
din, senin inkiyat ve teslimiyetinden ibarettir. Allah
indinde olan din ise senin itaat ettigin Seriattir. Su
halde din itaat ve inkiyat’tir. Namus da Allah’in
koydugu hiikiimlerdir. Bu itibarla Allah’in kendisi
igin koydugu nizam ve Seriata uymakla vasiflanan
kimse dine bagh ve onu getiren yani onu kuran kimse
oldu. Nasil ki namaz1 kilar. Béyle olunca kul dini
kurar, Hak ise geriat hiikiimlerini koyar. Su halde
itaat senin fiilinin aymdir. Demek oluyor ki din,
senin fiilindendir. Bu itibarla sen ancak senden olan
seyle mesut oldun. Senin saadetini nasil senin fiilin
ispat ettiyse Ilahi isimleri de ancak Allah'in fiilleri
ispat etti. O fiiller sensin. Su halde Allah’in fiilleri
mahliklardir. Demek ki Allah eserleriyle [ldh adim
alds, sana da eserlerinle Said denildi Su halde sen,
dini yerine getirdigin ve Allah’in senin igin koydugu
hiikiimlere itaat ettigin vakit Allah, seni kendi nefsi
derecesine indirdi.

Allah’in Halk arasinda muteber saydigi dini
anlattiktan sonra bu hususta faydah olacak bilgileri
Tann dilerse yakinda agiklayacagim. Biitiin dinler
Allah’a mahsustur ve onun hepsi dir, Allah’tan
degildir. Fakat kaynag itibariyla Allah’tan gelmekte-
dir.

Allah Kur’an’da ** . . . onlarin yarattiklar rah-
baniyeti halk ettik(‘) . . ” buyurdu. Halkin uydur-

(1) Bu ayet'in tamam sudur: “Biz Meryem'in oglu isa'y1 gecen
peygamberlere halef kildik ve ona Incil'i verdik. Ona uyanla-
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duklann bu dinler, 6yel hiikim ve usullerdir ki,
Halkca taninmig olan Resil adeta bilinen hususi yol
ile onlar1 Allah katindan getirmedi. Lakin onlarla
olan hikmet ve agik maslahat megri dinlerde aranan
llahi maksada uygun diigtii. Allah, bu usul ve
kaideleri, onlarin iizerlerine farz kilmadigx halde
kendi tarafindan konulan hiikiimlere itibar ettigi gibi
onlari da muteber kildi. Allah kendisiyle onlarin
kalbleri arasinda Rahmet ve Inayet kapisim agti.
Onlarin buna suurlan olmadigr halde kalblerinde,
kurduklan hiikiimlere karsi bir tazim hissi uyandirdi.
Onlar da bu kudsi duygu ile ancak Allahin bildirme-
siyle bilinen Peygamberlik yolundan baska bir yol
iizerinde onun rizasini ararlar. Su halde bu hiikkiim ve
kaideleri kuranlar ve onlarla mikellef bulunanlar
ancak Allah’in rizasim aradiklarn igindir ki; o hiikkiim-
lere hakkiyle riayet ettiler ve ancak bu maksatla
inandilar, Iste Allah bunlara imanlarinin ecrini ve
kargihgim verdik buyurdu. “Onlarin gogu Fasikler-
‘dir.” Yani “o uydurma hiikiim ve usullere itaat
gostermekten ve onlari hakkiyla yerine getirmekten
uzaktirlar” buyurmasi da O hiikiimlere itaat etmiye-
nin onu kurmug olana da itaat etmemis sayilacagini
ve bu hiikiimleri kuranin yani Hakk'in da o fasikler-

rin kalblerinde sefkat ve merhameti ve iizerlerine farz kilmadi-
gimiz halde ancak Tann nzasim istedikleri igin kendileri
tarafindan uydurduklari Rahbaniyeti yarattik. Halbuki onlar
bu hiikiimlere hakkiyla riayet etmediler. Boyle olunca onlar-
dan iman edenlere kargihklarim verdik. Onlardan gogu fasik-
lerdir. Miitercim
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den razi olamayacagim bildirmek igindir(*). Lakin
emir, itaati gerekli kilar. Bunun izahi sudur ki;
miikellef ya istegiyle emre boyun eger, ya ona aykiri
hareket eder. Istegiyle itaat edenin durumu agik
oldugu igin ona s6z yoktur. Aykin hareket edene
gelince, o kendi iizerine hakim olan itiraz ve muhale-
fet sebebiyle Allah’tan iki emrin birini ister. Bagis-
lanma ve yargillanmayi, yahut sorumlulugu. Bu iki
neticeden biri gereklidir. Ciinkii emir nefsinde Hak’-
tir. Herhalde kulun fiillerinden ve gidisinden dolay
Allah’in kuluna itaati gergeklesince (Miikafat ve
Ceza’da) kulun hal ve hareketi miiessir olur. Su hale
gore bu makamdan din bir kargilik oldu. Yani hosa
giden ve gitmeyen seylerin miikafat ve cezasi oldu.
Hosa giden seyin miikafat1 “Allah onlardan, onlar da
Allah’dan raz1 oldular” mealindeki ayettir. Iste bu
sevindirecek bir karsihktir. “Sizden zulim eden
kimseye biiyitk azabi tattirinz” mealindeki ilahi
tehdit ise hoga gitmeyecek seyle cezalandirmaktir.
“Biz onlarin kétiliiklerinden vazgegeriz” mealindeki
ayet de bir miikafattir. Su halde din’in ceza (yani

(1) Seyh demek istiyor ki, iki Peygamber arasinda gecen Fetret
devrinde ilahi bir teklife muhatap olmadiklari halde ilahi
dinlere uygun hiikiim ve usuller koyarak onlara itaat edenlerin
ve halki da o yola sevk edenlerin koydugu hiitkimler de bir
dindir ve bu din Allah nazarinda muteberdir. Inananlara ecir
ve sevap bulurlar. Inanmayanlar Fasik sayilirlar. Rakbaniyet
denilen ve bazi ahlaki kaide ve riyazetlere riayet eden eski ve
yeni sofilerin kurduklan gelenekler de boyledir. Miitercim



FUSUS-UL-HIKEM 109

miikafat ve miicazat) kargiligi oldugu sabit oldu.
Nasil ki Din islamdir, islam da Hakk’a itaat ve teslim
olmaktir. Demek ki Allah kulunun hosuna gidecek
ve gitmeyecek seylere razi oldu. Iste bu sozler bu
bapta Zahir lisamyla soylendi. Lakin Din’in ig
yiiziine, batini cihetine gelince O, Hakk’in viicudu
aynasinda bir belirtidir. Béyle olunca Hak’tan Mim-
kiin varliklar izerine gelen tecelli ancak onlarin
hallerinden kendi benliklerinin Hakk’a verdigi bilgi-
dir. Ciinkii Miimkiin varliklarin herhalde birer sureti
vardir ve hallerindeki degisikliklerden dolayr da
suretleri gesitlidir. Su halde hallerin degisikli olmasi
yiziinden Hakk’in tecellisi tiirli tiirli olur. Neticede
Hakk’in kuldaki eseri kulun haline gore degisir.
Halbuki kula hayrn kendi nefsinden bagka kimse
vermedi. Hayrin ziddim (Serri) da nefsinden bagkasi
getirmedi. Demek ki O, nimeti de azabi1 da kendi
nefsinden bulur. O, ancak kendi nefsini kétiilesin ve
kendi nefsini 6gsiin. Su halde Hakk’in onlar1 bilme-
sinde kendisi icin yeter delil vardir. Ciinki ilim,
malima tabidir. Bundan sonra bu bahiste yukarda
sOyledigimiz sirrin fevkinda ikinci bir sir da budur ki;
Miimkiin varhklar, yokluktaki asillar1 {izerine sabit-
tirler. Bunlarin nefislerinde ve Ayan-i Sabite’lerinde
izerinde bulunduklan halin suretlerine biiriinen
Hakk’in viicudundan bagka varhiklar1 yoktur. Su
halde sen zevk ve aciyl, duyanin kim oldugunu ve
cesitli hallerden her bir hali takip edenin ne oldugunu
anladin. Ceza ve miikafata da o sebeple Ukubet ve
Ikap denildi. Bu, hayirda da serde de caizdir. $u
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kadar var ki halkin kullanigina gére hayirda sevap ve
Serde ikap denildi ve yine bu sebeple din, ddet ismini
aldi ve boylece serh edildi. Ciinkii onun halini gerekli
kildig1 veya diledigi sey kendi lizerine dondi. Boyle
olunca din adettir. Nasil ki sair bir misra’sinda senin
adetin diyecek yerde senin dinin tabirini kullandi.
Adetten anlagilan mana igin aymyla kendi haline
doénmesi (yani fiilin tekrarlanmasi) dir ve bu aymiyla
kendi haline doniis ise olamaz. Ciinki adet tekrardir.
Halbuki adet kavrami akilda mevcut bir hakikattir.
Benzerlik ise suretlerdendir. Mesela biz biliriz ki
Zeyd Amr’in aymdir. Halbuki burada insanlk kavra-
mu tekrarlanmadi. Eger tekrarlansaydi gogalirdi.
Fakat insanhk kavrami, vahit olan bir hakikattir.
Vahit ise kendi nefsinde gogalmaz. Yine biz biliriz ki
sahsiyette Zeyd Amr’in aym degildir. Fakat ikisinde
de sahsiyetin varligi ancak sahsiyet olmasi bakimin-
dan tahakkuk etmekle beraber Zeyd’in sahst Amr’in
sahsi degildir. Su halde biz bu benzeyisten dolayi
gergi histe insanlik mefhumu tekrarlandi deriz, lakin
gercek hiikiimde tekrarlanmadi. Boéyle olunca O
kavram igin bu yonden tekrarlanma yoktur. Diger
yonden tekrarlanma vardir. Nitekim bir yonden ceza
vardir, bir yonden yoktur. Ciinkii ceza yani kargilik
miimkiinde mimkiinin hallerinden bir haldir ve bir
meseledir ki bu gergegin bilginleri bundan gafil
oldular. Yoksa onlar bunu bilmez degildirler. Ciinki
bu, varhklar tzerine hikmiini icra eden kader
sirrdir.
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Tabip hakkinda o tabiata hizmet eder denildigi
gibi Peygamberler ve varisleri hakkinda da biitiin
insanlar arasinda Allah’in emrini yaymaya hizmet
ederler denilir. Halbuki onlar hakikatte miimkiin
varhigin ahvaline hizmet ederler. Onlarin bu hizmet-
leri insanlarin dyan-i sabite’lerinin Tann bilgisinde
siibutu halinde tizerinde bulunduklar: ahvale goredir.
Simdi igin en kadar garip olduguna dikkat et.

Su kadar var ki, burada istenilen hizmet ehli,
hizmet ettigi kimsenin dyan-i sabite’sini ya hal veya
soz ile bilen kimsedir. O halde tabip hakkinda, ancak
hastanin hali ona miisait bulunursa tabiata hizmet
ediyor denilmek dogru olabilir. Ciinkii tabiat, hasta-
nin biinyesine hususi bir mizag verdiginden dolay:
ona hasta denildi. Tabip ona yardim ede idi hastaligin
derecesini daha ziyade artirirdi. Fakat hastanin sagh-
gim diledigi igin bunu meneder. Saghk ise bu mizacin
aksine olan bagka bir mizag yaratmak suretiyle keza
tabiattandir. Su hale gore de tabip tabiata hizmet
etmis degildir. O, ancak hastanin cismini 1slah etmesi
bakimindan ona hizmet eder ve onun mizacim ancak
yine tabiat yardimiyla degistirir. Boyle olunca bu ise
umumi yonden degil hususi yonden g¢ahgir. Ciinki
buna benzer iglerde umumi bir kaide yoktur. Su
halde tabip hem tabiata hizmet eder hem etmez.
Peygamber ve varisleri de Hak hizmetinde boyledir.

Hak miikelleflerin ahvali hakkinda iki yonden
hiikiim verir. Kulun isi, Tann iradesinin gerektirdigi
sey lizerine cereyan eder. Hakk’in iradesi de ilminin
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gerekli kildiga seye baghdir. Hakk’in ilmi ise, malim
olan seyin kendi zatindan Hakk’a verdigi bilgi ile
ilgilidir. Su halde kul ancak dyan-i sabite’sinde
bilinen suretiyle belirdi. Boyle olunca Resil ile varis,
ancak Tann iradesiyle olan emre hizmet ederler
yoksa, iradeye hizmet etmezler. Resil ve varisler,
miikellefin saadetini istediklerinden dolay:1 onun iize-
rine o vazife ile génderilmislerdir. Eger Tanr1 iradesi-
ne hizmet ederlerdi, mikellefe 6giit vermezlerdi.
Halbuki onlar, ancak irade ile nasihat verdiler. Su
halde Resil ile varis insanlar icin ahiret hekimidir.
Allah emredince onun emrine itaat ederler. Binaena-
leyh hem Allah’in emrine bakar, hem de iradesini
gozetirler. Bazan da Hakk’in, iradesine aykin seyle

kendilerine emrettigini gorirler. Halbuki Ancak
Allah’m irade ettigi sey olur. Iste emir bunun igindir.
Yani emir, Allah diledigi igin oldu. Muhatap olanlara
emredip de olmasim dilemedigi seyi de emrolunanlar
yapmadilar. Boyle olunca onlarin hareketlerine mu-
halefet ve masiyet denildi. Su halde Resiiliin isi ancak
teblig’dir. bagka degil.

Bu mesele hakkinda Hazret-i Muhammed Aley-
hisselam buyurdular ki “emrolundugun gibi dogru
yolu tut” ayetinin igine aldig1 hakikatlerden dolay:
Hud Siresi ve emsili ve emsali, sireler, beni
ihtiyarlatti. Su hale gore onu ihtiyarlatan “Emrolun-
dugun gibi” hitab1 idi. Ciinki O, iradeye uygun
diigen seyle emrolundugunu bilemez ki o sey viicuda
gelsin; yahut ilahi iradeye aykir1 olan geylemi emro-
lundu ki o sey zuhira gelmesin. Hig kimse ilahi
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iradenin hilkkmiinii bilemez. Ancak O iradenin hiik-
miini meydana geldikten sonra bilir. Allah’in kalb
goziinii agtif1 kimseler bundan miistesnadir. Onlar,
Miimkiin dlemin Ayan-i Sabite’sinin ne izerine sabit
oldugunu idrak ederler. Bu takdirde onlar Ayan-1
Sabite’de gordiikleri seyle hiikmederler. Bu hal bazi
seckin kimselerde vakit vakit gorilir. Fakat her
zaman olmaz. Nasil ki Allah Hazret-i Peygambere
“Sen de ki, Benim ve sizinle ne isledigini bil-
mem . . . ” buyurdu. Bu hale goére arada bir perde
oldugunu acikladi. Maksat ancak hususi olan emri
bilmektir. Baska degil(').

(1) Seckin kimselerden maksat Nebi ve Veli'lerdir. Bunlar da
{lahi iradeyi pek seyrek ve bazi hususi hallerde idrak edebilir-
ler. Bunun igin “Ebrar’in miigahedesi tecelli ile Ortinme
arasindadirderler ki pek kisa bir an iginde gelip geger
demektir. Miitercim



IX. FASS

YUSUF KELIMESINDEKi
NURI HIKMETIN ASLI()

Bu Nura ait hikmettir. Bunun 1g1gimin yayiip
genislemesi hayal Hazret'i izerindedir. Bu Hazret ise
inayet ehli olanlar igin Vahy'in ilk basladig
alemdir(®).

Hazret’i Ayse der ki Peygamber’e ilk gelen vahiy
gergek riiya ile bagladi. O Hazret bir riiya goriir
gormez sabah aydinhg gibi hemen ¢ikiverirdi. Yine
Hazret-i Ayse diyor ki, onun riiyasinda kapah bir
taraf yoktu. Hazret-i Ayse’nin bilgisi ancak buraya
kadar varabildi, daha ileri gecemedi. Sonra buyurdu
ki: Bu riilya miiddeti alt1 ay siirdii. Bundan sonra da
Melek gelmeye basladi. O, bilmedi ki, Peygamber
“Insanlar uykudadir, oldiikleri vakit uyamrlar” bu-
yurmakla hayal hazretini jahadet hazretine yaklagtir-
di

(1) Bu hikmetin Yusuf Peygambere isnadi onun nurani alem olan
misal dlemine ait hakikatleri kesfederek riiya tabirini 6grenmis
olmasindandir. Gergek rilya, misal yani hayal dlemine ait bir
tecelli oldugu igin hakikati tabir ilmiyle anlagilir.

(2) Hazret yahut cemi sigasiyla Hazerat varligin letafetten kesafe-
te dogru derece derece tecellisini temsil eden bes merhaledir ki
Hazerat-i hams-i fldhiyye denir. Bunlar da Hazret-i Gayb-i
Mutlak, Hazret-i Esma, Hazret-i Ervah, Hazret-i Hayal,
Hazret-i §ahadet’tir.
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Her ne kadar (uyku ve uyamklik) halleri degisik
ise de Hazret-i Peygamber’in gordiigi her sey bu
kabildendir. Hazret-i Ayse’nin sOyledigi alt1 ay gecti
amma belki de Hazret-i Peygamberin diinyadaki
biitiin émrii rilyaya benzedi. Ve alt1 ay ancak riiya
iginde rilyadir. Buna benzer goriinen her seye hayal
alemi ad1 verilir. Bundan dolay: kendi nefsinde bir
sureti varken bagka surette beliren ey aslinda ne ise
o suretle tabir olunur. Ilmin siit suretinde belirmesi
gibi.

Bu goriiniig tevilde siit suretinden ilim suretine
gecti. Bu itibarla Peygamber onu tevil ederek bu siit
suretinin esas manasi ilim sureti olacaktir buyurdu.

Sonra Hazret-i Peygamber vahiy geldigi zaman-
larda mitat olan his dleminden uzaklasir ve yaninda-
kilerden gizlenirdi. Ortii kaldirilinca yine eski haline
donerdi. Bu itibarla vahyi ancak hayal hazretinden
idrak etti. Su kadar. var ki ona, uyur denilemez.

Vahiy getiren Melek ona insan kilifinda goriin-
diigii vakit o goriiniis de hayal hazretindedir. Ciinki
o, insan degildir. Ancak insan suretine girmig Melek-
tir. Ona bakan arif, o suretten gegerek onun hakiki
suretini gordii ve bu Cebrail’dir size dininizi 6gret-
mek icin geldi dedi. Halbuki (bazi sahabeler, bundan
once onu goriip de Peygamber’in huzuruna girmek-
ten menettikleri vakit) onlara O adami bana gonde-
rin demisti. Peygamber, Sahabelere gériinen suretin-
den dolayr ona adam adim verdi. Sonra da bu
Cebrail'dir dedi. Bu soézleriyle bu hayal adamin
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suretinin manasini izah ve tabir etmis oldu. Su hale
gore O, her iki s6ziinde de dogrudur.

Yusuf Aleyhisselam da babasina “Babacigim;
ben rilyamda on bir yildizla giinesi ve ay1 bana secde
eder gordim” demekle kardeslerini yildizlar suretin-
de, babasiyla teyzesini de giines ve ay kihiginda
gordii. Bu goriig Yusuf Peygamberin hayali yoniin-
dendir. Eger goériinenler yoniinden olsayd: kardesle-
rinin yizdizlar; babasiyla teyzesinin giines ve ay
suretlerinde belirmeleri onlar tarafindan istenilmig
olurdu. Halbuki Yusuf Aleyhisselam’in gordiigi seyi
onlar bilmediler. Bu idrak ancak Yusuf Aleyhissela-
m’in hayali hazinesinde belirdi. Babasina anlattig
zaman da Hazret-i Yakup bunu bildi ve ogluna
“Yavrum rilyam kardeglerine anlatma, sana bir hile
tuzagi kurarlar . . . ” dedikten sonra ogullarim o hile
tohmetinden koruyarak hileyi seytana isnad etti.
Halbuki o s6z de aymi hiledir. Ciinkii Yakup Aleyhis-
selam aym zamanda “Seytan insan igin agik diigman-
dir” dedi Yani onun diigmanhg asikardir buyurdu.

Yusuf Aleyhisselam (Misir’da kardesleriyle baba
ve teyzesinin kendisini ululadiklarin1 gériince)” bun-
dan Once gordigim riiyanin tevili budur, Rabb’ im
onu dogru gikard1” yani hayal suretinde gosterdikten
sonra Onu his alaninda da agiklad, dedi. iste bundan
dolayr Hazret-i Muhammed “Nas uykudadir . . . ”
buyurdu. Boyle olunca da Yusuf Aleyhisselam’in
Rabb’im onu dogru ¢ikardi” s6zii uykusunda gordii-
gi rilyadan uyandigim gériip ondan sonar tabir eden
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kimsenin sozii gibi oldu. Halbuki o kimse aym
uykuda oldugunu ve asla uykusundan uyanmadigim
bilmedi. O halde o kimse uyandig: vakit ben bdyle
gordim ve gilya uyandim da riityami boyle tevil ettim
der.

Simdi Hazret-i Muhammed’in bu husustaki anla-
yisiyle Hazret-i Yusuf'un aym hakikati anlayis1 ara-
sindaki farka dikkat et. Hazret-i Yusuf, (riyasinin
gergeklestigini gordiikten sonra) “igte bu 6nce gordii-
gim riyamn tevilidir. Rabb’im onu Hak ve gergek
kild1” dedigi zaman bunun manasi, riiyayr his yani
duygu aleminde gergeklestirdi demektir. Halbuki
rilyada goriinen sey, duyulan seyden bagka degildi.
Ciinkii hayal ebediyyen duyulan seylerden bagka bir
suret vermez ve aksi disiinilemez.

Sonra bak ki Hazret-i Muhammed’in varislerinin
ilmi ne kadar istiindiir. Ben yakinda bu hayal alemi
hakkindaki sézleri Muhammedi olan Yusuf’un diliyle
agikhyacagim. Ulu Tann dilerse sen de onlan
anlarsin(').

Biz diyoruz ki, bilmelisin ki, Hak’tan bagka
varliklar, yahut alem adiyla amlan sey Hakk’a
nispetle bir sahsin golgesi gibidir. Boyle olunca
Masiva yani Allahtan bagka olan varliklar Allah’in
golgesidir. Bu (temsil) varligin dleme nispet edilmesi-

(1) Yusuf-i Muhammedi tabiri, Hazret-i Peygamber’in “Ummeti-
min alimleri Beni Israil Peygamberleri gibidir” hadisine
telmihtir. Muhammedi alimlerden olan §eyh-i Ekber kendisi-
ne bu vasfi layik gérmekte hakhdur. Maitercim
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nin aymdir. Cinkii goélge siiphesiz histe mevcuttur.
Fakat golgenin gorindigi yer onun var oldugu
vakittedir. Sen bu golgenin belirdigi yeri yok farz
etsen de o yine akilda mevcut kalir, fakat histe yok
olurdu. Belki de gélgenin nispet edildigi sahsin
zatinda bilkuvve var olurdu. Demek ki dlem ismiyle
anmlan Allah goélgesinin belirdigi yer ancak miimkiin
dlemindeki cisimlerdir ki bu golge onlar iizerine
disti. Bu takdirde bu gélge o zatin vicudundan
iizerine diigen egya vasitasiyla idrak olunur. Fakat
idrak Nur ismiyle geldi, bu golge de miimkiin
alemindeki varliklar iizerine bilinmiyen gayb suretin-
de yayildi

Gormez misin ki golge, siyahhiga maildir. Bu ise
onun golgenin sahibi ile kendi arasindaki miinasebe-
tin uzakigindan dolay1 zatinda gizledigine isarettir.
Golge sahibi beyaz bile olsa diigeri gélgesi yine
koyudur. Daglan gérmez misin ki gozden uzaklagtik-
ca siyah goriinir. Halbuki daglann rengi histe goriin-
dikeri gibi degildir. Bunlarin bdyle goériinmelerine
uzakhktan bagka sebep yoktur. Gokyiiziiniin mavi
gorinmesi de bunun gibidir. Bu hal, histe uzakhgin
151kl olmiyan cisimlerde yarattigi bir neticedir. Miim-
kiin alemindeki cisimler de 1g1kh degildirler, giinki
onlar yok hiikmiindedirler.

Bunlar her ne kadar siibut ile vasiflanmiglarsa da
viicut ile ilgileri yoktur. Ciinki viicut nur’dur. Gergi
151kl cisimlerde uzaklik onaln zahiri duyguya gére
kiigiik gosterir. Bu da uzakhgin bir bagka tesiridir.
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Her ne kadar his onlari ufak hacimda idrak ederse de
onlan kendi goriiniislerinde hissedildigi miktardan
biiyiiktiirler. Nasil ki delil ile bilindigi gibi giineg
hacim itibariyla yerin yiiz altmig misli ile dortte bir
sekizde bir nispettinde biiyiiktiir. Halbuki o goriiniis-
te mesela bir kalkan kadar giigliiktiir. Iste bu da
uzakhgin tesiridir. Bu bdyle olunca bizim alemden
bildigimiz sey ancak golge hakkindaki bilgimiz kadar-
dir. Bu goélge, sahibini bilmedigi nispette Hakk1 da
bilmez. Demek ki, O Hakk’in gélgesi oldugu igin
bilinir. Golgesi uzanan sahsin suretinde bulunan sey
o golgenin zatinda mechul oldugundan dolayr Hakk’
da anlayamaz. Iste bunun icin Hak bize bir yonden
malim, diger yonden mechuldiir deriz. “Tanrr'na
bakmaz misin ki golgeyi nasil uzatti, eger dileseydi
onu sakin kilardi(*).” Yani “kendi nefsinde tutardr”
buyurulmustur. Ve yine buyurur ki “Allah, eger
varhk golgesini yaymak igin imkan alemine tecelli
etmeseydi bu alem, heniiz varhk alaninda belirmemig
olan seyler gibi olurdu.” Yani “higbir sey zuhura
gelmezdi.” Sonra biz giinesi golgeyi delil kildik. O da
Hakk’in nur ismidir ki biz de ondan bahsettik. His
ona tanmklik eder. Ciinkii nur olmasayd: gélgenin de
bir varligi olamazdi. “Daha sonra biz onu kolaylikla
kendimize gektik” mealindeki dyetiyle ancak o golge-
yi kendine c¢ekti. Cinki O Hakk’in golgesidir.
Ondan belirdi ve her sey Hakk’a déner. O halde
Alem O’dur, yani Hak’tan baska bir sey degildir. Bu

(1) Furkan siiresi 45
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takdirde senin idrakine giren her sey imkén dleminde
beliren Hakk’in viicududur. Hakk’in hiiviyeti ondan
zahir olmas1 bakimindan egya Hakk’in viicududur.
Esya ise suretlerinin degisik ve gesitli olmas1 baki-
mindan imkan aleminde ki varliklardandir. Su halde
suretlerin degisik olmasiyla egyadan golge ismi nasil
kalkmazsa yine suretlerinin cesitli olmasi yiiziinden
dlem yahut Masiva ismi de Oylece kaldirilamaz.
Demek ki idrak olunan egyanin gélge mefhumunda
birlesmesi yani golgenin tek bir hakikat olmasi
itibariyle O Hak’tir. Clinkii Hak tek ve egsiz varliktir.
Suretlerin goklugu y6niinden de idrak olunan esya
alemdir. Su izaha goére benim sana anlatmak istedi-
gim seyi dikkatle incele:

i§ benim sana anlatigim gibi olunca alem,
mefhumdur, O’nun gergek bir varhig1 yoktur. Bu ise
hayalin manasidir. Yani sen hayalinde zannettin ki
dlem zait bir seydir. Kendi nefsi ile var olmustur.
Hak’tan harig bir varliktir. Halbuki kendi nefsinde
boyle degildir. Gérmez misin ki, golge sahibinden
peyda olmug ve ona bitigik oldugu halde zahiri
goriiniigte sahibinden ayrilmasi imkansizdir(*). Su
halde su sen varhigim bil; Sen kimsin? Aslin nedir?
Hakk’a nispetin nedir? Sen hangi sebeple Hak’sin?
Neden dolay: alemsin? Nigin Mdsiva’sin ve Hak'tan
ayrisin? Hulasa bu sorularin benzeri olan sorularla

(1) Yani iki viicut giri gériinen tek bir varligin biri hakiki 6teki de
ona bagh bir golge ve hayaldir ki, varhg1 ancak hakiki sahsa
baghdir ve ondan ayrilamaz. Miitercim
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kendi mevkiini aragtir; bu bilgiden anlayanlar arasin-
da bilgin ve gok bilgin olmak iizere derece farklari
vardur.

Hak, kiigiik, biiyiik, saf, renksiz olan hususi
mazharlarla nispetle cam kandil igindeki Nur gibidir
ki, bakan kimseye o camin rengiyle boyanmig olarak
goriiniir. Halbuki hakikatte onun rengi yoktur, fakat
sen bu goriiniisi kendinle Rabb’ina darb-1 mesel gibi
gorirsiin. Mesela sen camin yesilliginden dolayr Nur
yesildir dersen soéziinde dogrusun, ¢iinkii sahidin
histir. Eger Nur yesil degildir, renksizdir dersen ki
bunu sana delil bildirdi, yine dogrusun. Buradaki
sahidin de gergek olan aklin verdigi nazar ve kiyas'-
tir. Su halde bu camdan yayllan Nur goélgeden
uzamustir ki o da camin aymdir. Bu takdirde de safi
ve renksiz olmasindan dolayr O, Nurlu golgedir.
Nasil ki bizden baz1 Tahkik ehli kisilerden Hakk’in
sureti, gayet saf ve piiriizsiiz olan bagkalarina nispetle
daha ¢ok belirir. Bizden baz1 Tann erleri vardir ki
Hak’tan haber veren Ulu Peygamber’in gosterdigi
alametlerle Hak, onun kulagi, g6zii ve biitiin kuvvet-
leri, eli ayag1 olur. Bununla beraber kulda gélgenin
ayn1 mevcuttur. Cinkii Hadiste onun kulagi, onun
gozii terkiplerindeki O zamiri ile kul kasdedilmistir.
Kullar arasinda bu kuldan bagkalar1 boyle degildir.
Bu kulun Hakk’in viicuduna nispeti bagkalarinin ona
nispetinden daha yakindir. Mesele sana anlattigimiz
gibi olunca bil ki, sen hayalsin; biitiin idrak ettigin ve
O, Hak’tan aynidir yahut O ben degilim dedigin
bagka varliklar da hep hayaldir. Su halde varligin
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hepsi de hayal iginde hayaldir. Gergek varlik, zat ve
ayni itibariyle ancak Allah’in varhgidir. Tann Zau,
essizlikle isimlendirilen Hakk’in hakikati ve belirt-
mek veya belirtmemek sart1 olmaksizin 6z bir varhk
olmas: dolayisiyla gergek varliktan bagka bir sey
degildir. O zat olmasi bakimindan isimlerden, sifat-
lardan miinezzehtir. Onun igin sifat, isim, resim
yoktur. Onda gizli olan ¢okluga hicbir yonden itibar
yoktur. Bu da Esma cihetinden degildir. Ciinkii onun
isimleri igin tirla delalet vardir. Biri (Zat ismi ki) O,
bu isimle amilan varhgin aynmidir. Digeri de ismin
delélet ettigi seydir ki bu isim, O seyle basgka
isimlerden ayr1 ve farkh olur.

Mesela “Gafur = Yargilayic1” isminin delalet
ettigi sey nerede, zdhir ve bdun nerede? evvel
nerede, dhir nerede? Bu hale gére herhangi bir ismin
ne sebeple bagka bir ismin aym ve hangi sebeple o
ismin gayn oldugunu agikga anlamys oldun. Bir isim
otekinin aym olmasi bakimindan O Hak’tir. Yine bir
isim digerinin gayr1 olmasi1 bakimindan hayalimizde
aradigimiz Hak’tir. Su hale gore kendisine nefsinden
bagka delil olmayan Mutlak Hakk’1 tenzih ederim.
Onun varlig ancak onun aymyla sabit oldu(').
Demek, ki madde aleminde onun essiz birligine
delalet etmeyen bir sey yoktur. Hayalde ise ancak
¢oklugu delilet eden golgeler ve hayali varhklar
mevcuttur.

(1) Mevléna giinesin delili yine giinestir diyerek bu niikteyi gayet
veciz bir ifade ile belirtmistir. Ciinkii giiney gibi mutlak varhk
da delil istemez. O kendi kendisinin delilidir. Muiitercim



FUSUS-UL-HIKEM 123

Cokluk dlemi icinde durup kalan kimse alem ile,
Ilahi isimlerle, dlemin teferruatiyla ugragir. Fakat
Tann zatinin essizligine ermis olan onun sureti
yoniinden degil ancak alemlerden gani olan zati
yoniinden Hak ile birlikte olur. Hakk’in alemlerden
gani olmasi halinde de onun burganiligi kendisine
isim ve sifat isnat edilmesinden gani bulunmasinin
aym olur. Ciinkii Ona ait isimler kendisine delilet
ettigi gibi o isimle adlanmig olan bagka seylere de
delalet eder. Nasil ki (ihlas suresinde) “Ya Muham-
med Sen deki, Allah essizdir” Yani aym ve zati
yoniinden benzeri olmayan Tanrr’dir. Bizim ona
dayanmamiz cihetinden ise “Allah kendisine muhtag
oldugumuz siginagimizdir. Kendi huviyeti ve bizim
benligimiz itibariyle dogurmadi ve yine bdylece
dogmad: ve higbir sey ona kiifiiv ve esit olmadi”
buyurulmustur. Iste bu Hakk’in belirmesidir. Su
halde kendi zatim “Egsiz Allah” s6zii ile tek kildi.
Cokluk ise onun bilinen isim ve sifatlariyla bize gére
meydana geldi. Demek ki biz dogururuz, dogarnz,
Hakk’a dayaniriz, bazimiz bazimiza esit oluruz.
Halbuki o essiz varlik bu vasiflardan miinezzehtir. O
bizden gani oldugu gibi bu vasiflardan da ganidir.
Hakk" layikiyla anlatmak igin Ihlas siresinde yazili
bu sozlerden basgka bir sifat yoktur. Bu sire bu
hakikati agiklamak igin indirildi. Su halde Allah’in
essizligi, bizim varhgimiz dileyen ilahi isimleri itiba-
niyla cokluk iginde essizliktir. Bizden ve ilahi isim ve
sifatlardan gani bulunmasi itibariyla da zatina ait
egsizliktir. Bunlarin her ikisine de egsizlik denir.
Bununu bil; su halde Allah ancak senin igin ve kendi
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varhgina delil olarak golgeyi yaratt1 ve onu saga sola
dondiirerek secde ettirdi. Taki sen kim oldugunu
bilesin.

Senin Hakk’a nispetin nedir? Hakk’in sana
nispeti nedir? anlayasin. Allah’in Mdsiva’'st (hakiki
varhgin gélgesi olan izaf’i varliklar) nereden ve hangi
Ilahi hakikat yoniinden Allah’a tam bir ihtiyag ile
baglandi ve bu Masiva'nin bazisina muhtag bulunma-
s1 sebebiyle ona nispeti bir iftikar sifati ile mi
vasifland1? Bunu takdir edesin ve yine bilesin ki
nereden ve hangi [1ani yoninden Hak, Halktan ve
alemlerden gani olmakla vasiflandi, hatta alem de bu
ganilik sifatim takind1. Yani halktan bazisi bazisindan
Oyle bir istigna sifat: ile ayrildi ki, bu herhangi birinin
otekine muhtag olmamasinin aymdir. Halbuki dlem,
siphesiz kendiliginden sebeplere muhtagtir. Onun en
biiyiikk sebebi de Hak’tir. Hakk’a gelince, dlemin
muhtag bulundugu Ilahi isimlerden bagka bir sebeple
onun aleme ihtiyaci1 yoktur. Kendisine ihtiyag gori-
len isim, ister muhtacin misli olarak alemde olsun,
isterse aym Hak’tan olsun ilahi isimler, alemin
kendisine muhtag bulundugunu her bir isimdir ki, O
da tek ve essiz Allah’tan bagkasi degildir. Bunun igin
Allah “Ey Nas, siz Allah’a muhtagsiniz; Allah ise
Gani ve Hamid’dir” buyurmustur. Bizlerden bazimi-
zin bazimiza muhtag oldugumuz malumdur. Bu
takdirde bizim isimlerimiz Ilahi isimlerdir, clinki
ihtiyag siiphesiz Onadir. Bizim varhgimiz ise hakikat-
te onun golgesidir. Ondan bagka degildir. Su halde
O, bizim hem kendi 6ziimiizdiir, hem degildir. iste
biz sana yolu agtik, ona gore disiin.



X. FASS

HUD KELIMESINDEKI
EHADI HIKMETIN ASLI()

SIIR

— Allah’a giden dogru bir yol vardir. Bu umum-
da agikardir, gizli degildir.

— Biiyiikte, kiigiikte, hakikati bilende, bilmi-
yende Hakk’in aym belirtmektedir.

— Bundan dolay: Allan’in rahmeti en ufagindan
en biiyiigiine kadar her seyi kapladi.

— Hud’un hikmeti “ ... Higbir canli mahlak
yoktur ki Allah onun tepesinden yakalayip da hilkmii
altina almasin. Muhakkak Rabb’im dogru yol iizerin-
dedir” mealindeki ayete dayanr.

— O halde yiiriilyen her mahlik Rabb’in dogru
yolu ilizerinde yiiriir. Bu bakima gére onlar gadaba
ugramug ve sapkinhga diigmiis sayilmazlar. Sapkinhk
nasil gegici bir hal ise Allah’in 6fke ve gadabi da
boylece gecicidir. Asil olan her seyi kaplayan Rah-
mettir. Rahmet ise gadaptan ileri ve genistir.

Hakk’in masiva’st olan seylerin hepsi hayvan
hiikkmiindedir. Ciinkii canhdir. Kendi nefsiyle hare-

(1) Ehadiyyet hikmetinin Hud’a isnadi onun birgok mazharlardan
tek ve egsiz olan Rabb’t miigahede etmesi ve Allah1 efalinin
birligi ve tevhit etmesidir. Nasil ki gegen bolimlerde Zat ve
Esma’ya ait Tevhid'den bahsedilmisti. Miitercim
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ket eden bir sey de yoktur. Ancak nefsinden bagka
bir tesirle hareket eder. Su halde hareket eden her
mahlik dogru yol iizerinde olan seyin hiikiim ve
icabina uygun olarak hareket eder. Ciinki
Sirat = Yol lizerinde yiirinmekle yol ismini alir.

SiiR

— Halk sana uydugu vakit Hak sana uymug
oldu.

— Bazan Hak. sana itaat ederse, halk bu itaati
gostermeyebilir.

— Sen hakikatte soziimiizii incele; ¢linki benim
sOziim tamamuyla Hak’tir.

— Sen kainatta dilsiz bir mahlik'un bulunmadi-
gm gorursin.

— Goziinle gordiigiin bir varhik yoktur kiaynive
zatt Hak olmasin.

— Fakat bu hassa mahlikta gizlidir. Bundan
dolayi egsyanin suretleri birtakim zarflardan ibarettir.

Bil ki, Tann ariflerinin zevki ve Ilahi bilgileri,
(nefislerindeki) kuvvetlerin degigik olmasi1 yoniinden
gesitlidir. Halbuki ilahi bilgiler, tek ve ayni kaynak-
tan gelmekte ve Hakk'a donmektedir.

Allah “Kudsi Hadis” ile buyururki “Ben kulu-
mun igiten kulagi, géren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayagr olurum. .”Bu soézle Hak, kendi hiiviyetini
kulun azasi1 yerine koyarak onun aym oldugunu
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soyledi. Halbuki hiiviyet bir, aza ise gesitlidir. Aza’-
nin degisik ve cesitli olmasi dolayisiyla her azaya
zevki bilgilerden kendi 6zelligine yarasan bir ilim
verilmistir. Bu, tek bir hakikat olan su gibidir ki
aktig: yerlerin bagka bagka olmasi bakimindan lezzeti
degisir. Suyun bazisi tath ve hostur, bazisi ok gorak
ve acidir. Halbuki su her zaman ve her mekanda
sudur, her ne kadar tad: gesitli olsa bile hakikati
degismez. Bu hikmete llm-i Erciil (ayaklar bilgisi)
yani Hakk’a dogru yiiriime bilgisi denir. ilm-i Erciil
ise nzik ve maisetleri hakkinda Tann kitaplari
hiikkmiinii yerine getiren kavim igin nazil olan “ . . .
ve ayaklarinin altindan” manasim ifade eden ayetten
alinmgtir("). Ciinki dogru yol, lizerinde yiirimek
igindir, yirimek de ancak ayaklarla olur. Her
Rabb’in yani her ismin kendi dogru yolu iizerinde
olan canl mahliklari kendi eliyle baglarindan yakala-
masi1 hikmetindeki bu goriisii, anak zevki bilgilerden
olan bu Fen verebilir(?).

Suglulan sevk ederiz(’) mealindeki dyette isaret
buyrulan suclular, Allah’in kendi nefisleri firtinasiyla

(1) Ayetin tamami su mealdedir: “Eger onlar, Tevrat ve Incil'i ve
Rab’larindan kendilerine indirilen ayetlerin hikimlerini yeri-
ne getirselerdi hem semadan, hem de ayaklannin altindan gida
alirlardi”. Burada kasdedilen gida, maddi ve manevi feyzdir.

Miitercim
[saret edilen ayetin meali: “Ben Rabb'im ve Rab’imiz olan
Allaha dayandim, higbir canl varlik yoktur ki Allah onun
nasiyesinden tutmug olmasin. Muhakkak Rabbim dogru yol
uzerindedir.” Miitercim
Isaret olunan ayetin meali: “Biz suglulan siirii ile cehenneme
sevk ederiz.” Miitercim

@
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sevk ettigi mahalle yarasan kavimdir. Oyle bir nefis
firtinast ki, Hak o firtina ile onlarn1 heldk etti. Su
halde Rab onlarin baglarindan yakalar ve nefis
firtinasi cehenneme goénderir. Bu nefis firtinasi onla-
rin hava ve heveslerinin aymdir. Cehennem ise
onlarin zannettikleri uzakhktir. Halbuki onlar bu
duraga sevk edilince yakinlik mevkiinde bulundular.
Bu itibarla uzaklik aradan cikti. Onlar hakkinda
cehennem’in manasi ortadan kalkti. Su halde haklan
cihetinden ancak yakinlik cennetini kazandilar. Ciin-
ki onlar miicrimlerdir.

Halbuki Hak onlara bu zevkli makami kendile-
rinden hognutlugu dolayisiyla vermedi. Onlar, ancak
kendi amellerinin gerektirdigi ve hakikatlerine yara-
san seyi aldilar. Ciinkii onlar, amellerinde yiirimek
hususunda Rab’larinin dogru yolu iizerinde bulundu-
lar ve nasiyeleri Rab’lan sifatin1 tagiyan kudretin
elinde idi. Onlar kendi istekleriyle yiiriimediler.
Ancak o, Tann yakinligi makamina erinceye kadar
Cebir hiikkmii ile ytridiler. Nasil ki ayette “Biz 6lim
halinde olan kimseye sizden yakiniz, fakat siz gor-
mezsiniz” buyurulmustur. Ancak 6li goriir, giinki
ondan perde kalkmustir. Bu itibarla onun gorisi
keskindir. Allah bir 6lilyii 6tekinden ayirmadi, yani
yakinhk makaminda Saidi $Sakiden ayr1 tutmadi.
Ayette “Biz insana sahdamarindan daha yakimz”
buyruldu. Bu dyette herhangi bir insan1 da 6tekinden
ayirmadi. Cinki kulda Allah’a yakinhk vardir.
Allah’in haber verdigi seyde gizlilik yoktur. Su halde
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Hakk’in hiiviyeti kulun aza ve meleklerinin ayni
olmaktan daha istiin bir yakinlik yoktur. Bu itibarla
Mii’'minler ve kesif ehli kimselerle viicut birligine
inananlar nazarinda halk akli bir kavram, Hak ise
goriilen ve hissedilen bir varliktir. Bu iki sinif diginda
kalanlarin nazarinda ise Hak akilda, hak histedir.
Sonuncu ziimreden olanlar tuzlu suya benzerler.
Birinci ziimre ise goniilleri kandiran tath su gibidir-
ler.

Insanlar da iki kisma ayrilirlar. Bunlarin bir
kismu iizerinde yiiriidiigii yolu ve o yolun son duragini
bilenlerdir. Su halde o yol onlar igin dogru yoldur.
Ikinci kisim da ne yiiriidiigii yolu, ne de yolun sonunu
bilir. Halbuki o yol éteki simfin bildigi yoldur. Arif
basiret iizere Allah'a davet eder. Arif olmayanlar ise
bunu vakit ve cehaletle yaparlar. Kesif ehli ariflere
mahsus olan bu 6zel bilgi en asagihk yerden gelir.
Ciinkii ayaklar, insanin agag1 azasidir. Ayaklarin alti
ise ayaklardan daha algaktir, bu algak yer ise yoldan
bagkasi degildir. ‘Su halde Hakkr’n yolun aym gibi
bilen kimse, isi hakikatte oldugu gibi bilmig olur.
Nasil ki, ayette de “Biz insani en giizel bir yaratiligta
halk ettik. Sonra en algak yere siirdiik” buyurulmus-
tur. Zaten yolda muhakkak olarak yiiriiyen Hak’tir.
Bilinen de ancak O’dur. Halbuki O yiiriiyenin ve
yolcunun aynidir. Béyle olunc ada dlem ancak O’dur.
Su halde sen kimsin? Hakikatini ve yolunu 6gren. Bu
takdirde mesele onun tercimam ve Peygamberi
dilinden sana agiklandi. Eger anladinsa o Hak dilidir.
O dili, anlayisi dogru olanlar anladilar.

FUSUSUL - HIKEM — For.: 9=10
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Hakk’in pek ¢ok nispetleri ve gesitli taraflan
vardir. Sen Hud Aleyhisselam’in gonderildigi Ad
kavmini duymadin mi1? Nasil “Bu gelen bulut bize
yagmur yagdiracak” dediler. Onlar Allah hakkinda
hayirh zanda bulundular. Ciinkii Allah, kulunun
zannettigi gibidir. Onlarin bu isteklerine cevap ola-
rak kendilerine yakinlikta en ylice mertebeden haber
verdi. Eger Allah onlara yagmur yagdirsaydi bu,
topragin hissesi ve tanenin sulanmasi igin olacak,
onlar da bu yagmurun neticesine ancak hayli zaman
sonra ereceklerdi. Halbuki Allah, onlara “Belki o
acele ile istedikleri sey kendisinde elemli azap olan
firtinadir” dedi. Su halde Hak, firtina, rizgar,
manasina olan Reyh kelimesini onlar igin rahat verici
bir seye isaret kildi. Ciinkii bu riizgarla, Hak onlara
bu karanlik heykeller, getin yollar, koyu perdeler
aleminden rahat verdi ve bu rahat'da ise azap vardir.
Ciinkii ahgtiklan seylerden ayrilmak onlara elem
verdi.

Azap baglayinca i, hayallerinde kurduklan sey-
den daha yakin oldu. Firtina, Tanr’sinin emriyle her
seyi alt ist etti. Meskenlerinden bagka bir sey
gorinmedigi halde sabahladilar. Halbuki onlann
meskenleri Hakk’a bagh olan ruhlarimin mamur
kildig1 bedenleri idi. Boyle olunca ruhlariyle olan
hususi nispetlerinin baglan kendilerinden ¢6ziildi.
Ancak heykelleri izerinde Hak’tan onlara mahsus
olan hayat baki kaldi ki deriler, eller, ayaklar ve
kamgilarin uglan ve oyluklar o hayat ile konusur.
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Allah’in kesin emri de biitiin hakikatin ifadesi
oldu(’). Su var ki Allah nefsini gayret ile vasiflandirdi
ve bu gayreti icabi olarak fuhg’u haram kildi. Halbuki
fuhg (kotilikler) agikar goriinen seyden bagka degil-
dir. Fakat gizli olan fuhug da yine kendisinden fuhug
beliren varhga aittir. Hak, kétiiliikleri haram etmek-
le, bahsettigimiz seyin hakikatini bilmekten menetti,
Bahsettigimiz sey ise esyanin aym olmasidir. Su halde
Hak, o hakikati gayret yoniinden gizledi. O gayret de
senin yabanci varhgindir. Nasil ki bu hakikatin
yabancisi olanlar “igiten Zeyd'dir” derler, Arif ise
“Zeyd'in dinleyip igitmesi Hakk’in aymdir” der.
Diger aza melekeler dahi boyledir. Hi¢ kimse Hakk’1
bilemedi. Bu itibarla insanlar birbirinden farkh ve
mertebeleri degisik oldu. Bu suretle de agagi ve iistiin
insanlar meydana geldi.

Bil ki; Allah Hazret-i Adem'den Hazret-i Mu-
hammed’e kadar insanlardan gelip gecmis ola-Resiil
ve Nebi'lerin dyan-i sabite alemindeki suretlerini
bana gosterdi. Bu hadise 586 Hicret yilinda Kurtuba’-
da bulundugum sirada oldu. Bu Resil ve Nebi’ler
arasinda Hud Aleyhisselam’dan bagka hicbiri benim-
le konugsmadi. Hud, bana toplantilarinin sebebini

(1) Insanlarn igledikleri giinahlarla yargilanacaklar ve bu giinah-
lani onlar inkar etseler bile el ayak ve diger azalarimin dile
gelerek bu fiillere taniklik edecekleri hakkinda, ayetler bulun-
dugu gibi bitin mahlaklanin Hakk's tesbih ve takdis ettigine
dair de sarih ayetler vardir. §eyh-i Ekber bunlara telmih
etmektedir. Maitercim
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haber verdi, ben onu Peygamberler arasinda semiz
yapil, giizel gehreli, tall dilli ve ince meseleleri bilen
ve kesfeden bir zat olarak gordiim. Onun kesf ehli bir
zat olduguna delilim. Allah’in onun diliyle s6yledigi
su “Higbir mahlik yoktur ki, o onun nasiyesinden
yakalamasin, muhakkak Rabb'im dogru yol iizerin-
dedir”. mealinde ki ayettir. Halk icin bundan daha
biiyilk ve miikkemmel hangi mijde vardir? Sonra
Hud’un bu séziinii Kur’an'da bize nakletmesi Hakk’-
in bize olan kerem ve ihsanidir. Biitiin ilahi ve kiilli
hakikatleri nefsinde toplamig olan Hazret-i Muham-
med bunu “Hak’tan bize bildirdigi seyle tamamladi.
Hak, kulagin, géziin, elin, ayagin ve dilin aymdir.
Yani hislerin kendisidir” diye buyurdu. Halbuki
ruhani kuvvetlerin Hakk’a nispeti hislerden daha
yakindir. Su halde mahiyet ve hududu bilinmiyen
kuvvetler (Mahdut kuvvetlere nazaran) Hakk’a daha
yakin olduguna gére Hazret-i Muhammed sadece bu
mahdut ve uzak kuvvetlerden bahsetmekle yetindi.

Hak Taala, burada Nebisi, Hud Aleyhisselam’in
kavmine ait s6zlerini bize miijde vermek igin terciime
etti. Hazret-i Muhammed de onun sézlerini bize
miijdelemek igin Allah’tan terciime etti. Halbuki
ilim, kendisine ilim verilmig olanlarin kalblerinde
olgunlasti. “Bizim Aayetlerimizi kafirlerden bagkasi
inkar etmez; giinki onlar onu bilseler bile, nefislerin-
deki hased, kiskanghk ve zulimden dolayr onu
ortmeye ¢ahsirlar.” “Biz, Allah’in kendi hakkinda
indirmig oldugu ayetlerde yahut kendisine ait bize
gonderdigi gergek haberlerde tenzih olsun. tenzih'in
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gayri olsun ancak tahdit’ten bagka bir ey gérmedik.”
O haberlerden birincisi “Altinda ve iistiinde hava
olmiyan Ama’dir”; giinkii Allah mahldklarim yarat-
madan dnce Ama’da idi('). Sonra Arg iizerine yayildi-
gin1 soyledi(’). Bu da evvelki gibi Tahdit’tir. Ondan
sonra Hak, her gece diinya semasina indigini
zikretti(*). Bu da tahdit’tir. Daha sonra sema’da ve
Arz’da oldugunu(®) sdéylemekle beraber bizim ayni-
miz oldugunu bize haber verinceye kadar biz her
nerede bulunsak bizimle beraber oldugunu beyan
etti(®).

(1) Ebu Zeyn ul-ukayli adinda bir a'rabi Hazret-i Peygamberden
sormustu: “Rabb'imiz bizi yaratmazdan o6nce nerede idi?
Hazret-i Muhammed su cevabi verdi: “Altinda ve istinde
hava olmiyan Ama mertebesinde idi”. Ama lugatta gayet latif
bir bulut manasinadir. Tann erleri teriminde ise, Ehadiyyet
yani egsizlik mertebesidir. Bu mertebede Allah' vasiflandiran
higbir isim, resim ve igaret yoktur. Buna Ld teayyiin =
belirsizlik, Gayb-i mutlak= bilinmezlik mertebesi de derler. Bu
mertebe Madde daleminin ilk temeli olan esir gibidir ki madde-
nin vasiflarindan higbiri heniiz bu latif gazda mevcut degildi.

Miitercim

(2) Kur'an'da “Rahman Arg iizerine istiva eyledi” buyurulmus-
tur. Bazi miifessirler bu istiva kelimesini kahir ve galebe
manalarina tefsir ederler. Muitercim

(3) “Allah her gece diinya semasina iner ve buyurur ki tovbe eden
kul var midir ki onu magfiret edeyim™ hadisine isarettir.

Miitercim

(4) Yine Kur'an’da "O semada da yeryiizinde de [lah'ur”
buyuruimustur.

(5) “Nerede olursaniz olunuz. O sizinle beraberdir™ ayetine isaret
olunmaktadir. Miitercim
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Yine Allah’in (kendi nefsi hakkinda) “Leyse
kemislihi sey’in” buyurmasi dahi bu ayetleri “k”
harfini sifattan bagka olarak zaid sayacak olursak “bir
sey onun misli degildir” manasina gelir ki bu da bir
tahdit olur. Mahdut’tan ayn olan kimse o muhdud’un
ayni olmamakla beraber yine Mahdut’tur. Su halde
anhyana gére Hakk’ takyit ve tahdit’ten kurtarmak
da bir nevi Takyit demektir. Ciinkii mutlak da itlak
ile tahdit ve takyid edilmistir.

Yukariki ayette eger “k” 1 sifat olarak alirsak
ayeti “Onun misli gibi bir sey yoktur” méanasina alinz
ki bu sefer de onu tesbih ve sifat ile tahdit etmig
oluruz. Ayetin manasim essizlik diye alacak olsak
bile biz gercek haberler ve mefhum ile Hak, esyanin
aynm oldugunu biliyoruz. Halbuki egya, her ne kadar
hudutlan degisik olsa da yine mahdut’tur.

Su halde Hak, her mahdut olan geyin hudutlary-
la mahdut’tur. Demek oluyor ki koyacagimiz her
tahdit ancak Hakk’in tahdidi olur. Hak, mahliklar ve
yaratilmig olan geyler diye isimlendirdigimiz her seye
sokulmustur. Eger ig boyle olmasayd, varlik, gergek
olmazdi. Bdyle olunca Hak, varhigin aymdir ve bu
itibarla Hak her seyi kendi zati ile korur ve her seyi
korumak ona agir gelmez('). Su halde Hakk’in biitiin
esyayr korumasi, bir seyin kendi suretini yabanci bir

(1) ... Egyay: korumak Allah1 yormaz, O Ulviyyet ve Azamet
sahibi Tanr’'dir” mealindeki dyete telmih edilmektedir.
Masercim
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suret olmaktan korumasi demektir. Bunun aksi
dogru degildir. Ciinkii O her gorenle goriir ve her
gorinende goérinir. Demek ki dlem, onun suretidir.
O da alem’in ruhu olup onu sevk ve idare eder. Bu
suretle adem Insan-i kebir = Ulu insan’dir.
SiiR

— Kainatin hepsi Hak’tir ve O, benim ve onun
varhgiyla ayakta duran tek bir varhktir. Bunun igin O
gida, biz de onunla geginen yiyicileriz dedim.

— Benim viicudum O’nun gidasidir, biz de
onunla yan yana ve kargi kargiyayiz. Su halde sen bir
yonden diigiiniirsen benim siginmam O’ndan O’na-
dir(*).

Hak kendisinde gizlenmig olan egya suretlerini
belirme hususundaki sikitilan dolayisiyla ilahi nefe-
siyle ifledi ve nefesi Rahman ismine nispet etti.
Ciinki Allah, Hakk’in zéhiri dedigimiz dlemin suret-
lerini icat icin kendisinden istedikleri Ilahi nispetlere
bu Rahman ismiyle rahmet etti. Zéhir olan bu
suretlerdir, Hak ise dlem suretlerinin batimdir. Ciin-
kii batin olan O’dur ve Hak evvel'dir. Zira o var iken
dlemin sureti yok idi. Hak dhir'dir. Ciinkii alem
suretleri belirirken O suretlerin aym oldu. Demek ki
dhir, zahir'in aymdir. Bann, da evvel’in aymdir. Hak
her seyi bilir, muhakkak ki kendi nefsini de bilir.

Hak, suretleri nefsinde icat edip de Esma adiyla
tefsir ve tabir edilen nispet kuvvetleri kendisinde

(1) Bir hadise “Ya Rabbi, senden sana sigimnm” buyuruimustur.
Miitercim
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belirdikten sonra dlem igin Ilahi nispet gergeklesti.
Suretler de Allah’a nispetolundular. Nasil ki Hazret-i
Muhammed (Hak’tan hikaye yoluyla) s6yle buyurur:
“Bugiin sizin nispetlerinizi birakir ve kendi nispetleri-
mi kaldiriim” yani sizin nefsinize olan intisabmizi
sizden alir ve sizi bana olan intisabiniza iade ederim.

Allah’1 koruyan takva ehli nerededir ki, Hak
onlarin zahir’leri oldu, yani onlarin beliren suretleri-
nin aym oldu? O takva ehli, biitin Tann erleri
katinda insanlarin en yiicesi, en gergegi ve en
kuvvetlisidir.

Takva ehli kisi, vakit olur ki kendi nefsini sureti
ile Hakk’a siper eder. Ciinkii kulun hiiviyeti Hakk’in
kuvvetleridir. Bundan dolayr kul dedigi muhliku
Hak denilen varhigina sahit kildi. Ta ki bilen bilmi-
yenden aynisin. Nasil ki ayette “Soyle ki, bilenler,
bilmeyenlerle beraber olur mu?” buyurulmustur.
Bunu ancak zeké ve irfan sahipleri anlarlar. Onlar
hakikatin igyiiziinii goriirler ki her seyden beklenilen
de o dur. Bu bahiste zahir bilginleri, sebat ve azim
sahibi arifleri gecemez. Nasil ki icretli galigan kimse-
ler de kolelere benzemezler. Hak kul igin bir
bakimdan siper ve kul da Hak igin kalkan olduktan
sonra sen kainat hakkinda diledigin gibi hiikkiim ver,
istersen mahliktur dersin dilersen Hak’tir dersin;
sayet istersen alem Hak olan mahliklardir, hatta
istersen her yonden Hak degildir, yahut her yonden
halk degildir dersin. Sayet dilersen adlem hakkinda
hayret'e dalarsin.
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Iste senin mertebeleri ayirmamanla matluplar
agikar oldu. Eger (yukarida soyledigimiz gibi) tahdit
olmasaydi suretlerde Hakk’in gesitli gorinigini
Resiller haber vermezler ve Hakk’in kendi nefsinden
suretleri aritmakla onu vasfetmezlerdi.

SiiR

— Go6z ondan bagkasina bakmaz, hikim de
ondan bagkasina verilemez.

— Su halde biz Onun iginiz ve onun iki elinde
onunla birlikteyiz ve her bir héal icinde onun yaninda-
yiz.

Iste bundan dolay: O inkar edilir, bilinir, tenzih
edilir ve tavsif olunur.

Su halde Hakk’ Hak’tan Hak gézii ile goren
kimseler Hakk’1 bilenlerdendir. Hakk’i Hak’tan ve
Hak gozii ile gdrmeyip de nefsinin gozii ile ahirette
gormeyi bekleyen kimse de cahildir('). Hulasa, her
sahs icin Rabb’1 hakkinda bir akide lazimdir ki o
inang ile ona donsiin ve o’nu o’nda arasin(?)

Hak, o sahsa itikadinin suretinde tecelli ettigi
vakit o sahis da Hakk"1 bilir ve gercekler. Eger Hak,

(1) Muellif demek istiyor ki Hakk"i bu dlemde goremiyen kimse
ahirette de géremez. Nasil ki ayette “Bu dinya kalb gozi kor
olan ahirette de kordir” buyurulmak suretiyle bu hakikate
isaret edilmigtir. Miitercim

(2) Kudsi hadiste “Ben kulumun beni sandigi gibiyim” buyurul-
mugtur. Miellif bu niikieye isaret etmektedir. Miitercim



138 FUSUS-UL-HIKEM

o suretten bagka bir surette belirirse onu inkar ile
ondan sakimir ve hakikatte Hak’a karg1 edepli dav-
randigy vehmine kapilir, su halde bir itikat sahibi
ancak nefsinde icat ettigi seyle Allah’a inanir. Su hale
gore de onun taptig ildh itikadinda yarattigi ildh’tan
ibaret olur. Demek ki itikat sahipleri ancak nefisleri-
ni ve nefislerinde icat ettikleri seyi gordiiler. Su hale
gore sen halkin Allah bilgisi bahsindeki mertebelerini
diigiin, bu goriis mertebesi onlarin kiyamet giiniinde
Allah’t gormek hususundaki mertebelerinin aynmidir.

Simdi sana bu mertebe degisikligini gerektiren
sebebi bildirdim. Su halde sakin ki itikatta hususi bir
bag ile baglanmig olmayasin.ve ondan bagkasim inkar
etmeyesin; bu takdirde ¢ok hayirdan mahrum kalir-
sin, belki igi hakikatiyla anlayabilmek ilmi de senden
gitmis olur. O halde sen itikadi 1azim gelen suretlerin
hepsi igin kendi nefsinde heyula ol(*). Ciinki Allah
hakkinda higbir itikat diger bir ifikadi tahdit ve
simiiline alamaz. Allah biitiin inhisar ve tahdidi
kaplayan Ulu varliktir. Ciinkii Allah kendi hakkinda
“Hangi tarafa doénerseniz Hakkin Vech’i orada
zéhirdir” buyurdu. Bir ciheti diger cihetten ayn
gostermedi. Tanri vechinin her yerde oldugunu
zikretti. Bir geyin vechi ise onun hakikatidir. Yani
Hak bu: kelam ile Miiminlerin kalblerine tenbih
buyurdu. T4 ki diinya hayatinda gegici seyler, onlari
Hakk aramaktan alikoymasin. Ciinkii kul hangi

(1) Heyula asil ve madde demektir. Terim olarak cismin cevheri,
6zl manasina gelir. Miitercim
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nefeste ruhunun kabzedilecegini bilemez. Bazan
gaflet vaktinde 6liir. Bu kul kalbinde Tanr huzuru
oldugu halde can veren kimse ile beraber olamaz.

Kemal sahibi kul bu hakikati bilmekle beraber
goriiniiste ve mukayyet halde namazinda Mescid-i
Haram (Kabe) tarafina donmeyi gerekli sayar ve
namaz halinde Allan’in kendi kiblesinde oldugunu
bilir ve Mescid-i Haram tarafinin da “Hangi tarafa
doénerseniz Allan’in vechi oradadir” ayetinde isaret
olunan Tann vechinin bir mertebesi olduguna inanir.
Ciinkii Mescid-i Haram yonii de o mertebelerdendir
ve ondan Hakk’in vechi yani hakikati vardir. Fakat o
yalmz buradadir deme; belki anladigin hakikat 6niin-
de dur. Mescid-i Haram yoéniine yiiz cevirmekte
edepten ayrilma; Tanr vechini hususi bir cihete
hasretmemekte de edebe riayet et: belki o cihet,
Tanrr’ya yonelen kimsenin yoneldigi taraflardan biri-
dir. Su halde Hakk’in her yerde ve her tarafta oldugu
Allah’tan sana agiklandi.

Bu hususta inanmaktan bagka yol yoktur. Her
inanan kimse isabet etmigstir. Her isabet eden igin de
ecir vardir. Ecir ve sevap kazanan kimse ise
Said’dir('). Her Said de Rabb’inin rizasim kazanmig-
tir. Her ne kadar &hirette bir zaman $aki olsa bile
yine Rabb’i ondan razidir. Said’ler ziimresinin Hak
ehli olduklarina bizim bilgimiz olmakla beraber
inayet ehli olanlar da diinya hayatinda elem ve 1stirap

(1) Said ve $aki bahsinde Ismail bolimiinde tafsilat verilmistir.
Miitercim
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duydular. Su hale goren Allah’in kullarindan bazilan
da ahiret hayatinda Cehennem denilen yerde bu
azabi tatacaklardir. Bununla beraber igin hakikatini
kesfeden ilim sahiplerinden hi¢ kimse onlar igin
cehennem denilen yerde kendilerine mahsus bir zevk
ve nimet olmadigini kestiremez. Bu zevk ve nimet, ya
cektikleri azabin ortadan kalmasiyla olur ki bu
suretle o azabtan kurtulmaktan duyduklan rahat
onlar igin bir zevk sayilir. Yahut Cennet ehli onlarin
nimet ve sifatlari gibi onlara ayrica bir nimet
verilir(1).

(1) Azabin tathhk manasina olan Uzubet'ten geldigi gegen
bahislerde gorulmigtir. Cehennem azabinin sonsuz ve edebi
bir azab olmadi hakkinda Kur’an’da Nebe siresinin 23 inci
ayetinde “Orada nice seksen yillar kalirlar” denilmekle bu
middetin sonsuz olmadigina isaret buyurulmustur. Bir hadiste
“Bir zaman gelecektir ki Cehennem’in tabaninda su otlari
bitecektir” buyurulmasi bunu teyit eder. Kafirlerin cehennem-
de edebi kalmalari, onlarin cennet nimetierinden ebediyyen
mahrum bulunmalarindandir. Zaman gegtikge azab ile ulfet
eden cehennem ehli de bu itiyat iginde kendilerine yaragan bir
zevk bulacaklardir. Bu tipki giibre boceginin kendi maiset
muhitinden ve hayat sartlarindan hognut olmasi gibidir. Gul
kokusu onlarirahatsiz eder. Miitercim



XI. FASS

SALIH KELIMESINDEKI
FUTUHI(") HIKMETIN ASLI

SIIR

— Bineklerde goriilen alametler birer ayettir.
Bu da mezheplerdeki ayriliklardan ileri gelir(?).

— O bineklerin siivarilerinden bazilar1 o alamet-
lerle hakkiyla tutunurlar, bazilar1 da ¢éllerle yol
alirlar (Yani bir kismi Basiret ve Siihud ehli, bir kismi
da kiyas ve Istidlal ehlidirler).

— Bunlardan yerinde tutunanlar Basiret ve $ii-
hud ehli kimselerdir. Céllere diigenler de hakikatten
uzaklasanlardir.

— Bunlardan her birine Rab’larindan, onun
Gayb adleminden fetih ve tecelliler gelir.

Allah sana basarilar versin. Bil ki, yaratihg isi
aslinda ferdiyyet yani teklik izerindedir amma, onun
igin teslis = igleme kaidesi vardir. Vahid, béliine-
meyince tek sayilar. Ug veya daha ziyadeden baglar.

(1) Fituhi hikmetin Salih Aleyhisselam’a nispet edilmesi, hig
beklenmedik bir zamanda dagin yarlarak iginde bir deve
cikmasi suretiyle onun bir ferth’e mazhar olmasidir. Bu deve
Hazret-i Salih’in mucizesi oldu. Bu suretle kavminden bir
kismi onaiman ettiler. Miitercim

(2) Burada bineklerden maksat ruhlari tagiyan cesetlerdir. Cinki
beden ruhun binegidir. Miitercim
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Ciinkii Ug tek sayilarin ilkidir. Alem de bu ilahi
Hazret'lerden belirdi. Nasil ki Hak, “Biz bir geyin
olmasim diledigimiz vakit ona Ol deriz, o da olur”
buyurmugtur. Su halde bir geyin olmasi igin (emir
veren) Zdt, onun iradesi ve bir de Kiin yani Ol emri
lazimdir. Eger bu Zdt ile onun bir seyin oluvermesini
diliyen irade’si ve olacak seye hitap ve tevecciih eden
Kiin = Ol emri olmasaydi o sey de Var olamazdi.
Bundan sonra bdylece bu seyde iigli bir birlik
meydana geldi. Bu sebeple bu birlik tarafindan
onlarin yaratilmasi ve varlik ile vasiflanmasi gergek-
lesti. Bu gergeklesme de, 6nce kendisine emrolunan
seyin, Tann bilgisindeki suretine, sonra bu suretin
Kiin emrini isitmesine ve daha sonra isittigi emre
itaat etmesine baghdir. Su hale goére (yaratan’in) tgli
birligi yaratilan’in igli birligiyle kargilagti. Yaratilan
seyin yokluktan var olmasinda onun sabit olan zati,
kendisini icat edenin zatina, bu hitabi isitmesi yarata-
nin iradesine ve yaratanin ona var olmasi igin verdigi
emre uyarak varh@ kabul etmesi de Hakk’in Kiin
emrine kargihk diistiigii icin o sey de var olmustur.
Demek oluyor ki Allah yaratilis igini yaratilan seye
nispet etti. Eger Allah’in Ol emrine karsi o seyin
kendi nefsinde var olmak kuvveti olmasaydi yaratila-
mazdi. Su halde o sey 6nce yok iken yaratihig emrini
isitince ancak kendi nefsini yaratti. Bu izaha gére
Hak, ispat etti ki, kendisine diisen is, sadece yarata-
cagi seye emir vermektedir. Nasil ki Kur’an’da “Biz
bir seyin olmasim diledigimiz vakit ona Ol emrini
veririz, O da olur.” mealindeki ayette kendi nefsin-
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den haber vermekle beraber kendi emriyle olan
yaratilig keyfiyetini yaratilan seyin nefsine nispet
etti. Halbuki Allah sb6zinde dogrudur (‘). Bu
tekvin sekli de hakikatte akla uygundur. Nasil ki
kendisinden korkulan ve isyan edilmesi miimkiin
olmayan bir dmir kolesine kalk der, kéle de efendisi-
nin emrine uyarak derhal kalkar. Bu kalkma keyfiye-
tinde efendisinin ona emir vermesinden bagka bir gey
yoktur. Kalkma ise efendinin fiilinden degil ancak
kulun fiilindendir.

Demek oluyor ki yaratihgin ash teslis iizere yani
irade ve emir Hak tarafindan, olug keyfiyeti de
mahlik tarafindan olmak iizere ii¢ esasa baglandi.

Bu teslis, delil vasitasiyle ménalarin icadina da
sirayet etti. Nasil ki, delil de ii¢ esas yani hususi bir
nizam, hususi bir gart bulununca neticeyi verir. Bu
gerekli bir geydir. Hususi nizam dedigimiz ilk esas
kaziyyeyi tertip eden kimsenin delilini iki mukaddi-
meden tertip etmesidir. Bu mukaddimelerden her
birinde iki miifret bulunur. Boyle olunca kaziyyenin
miifretleri dort olur, bu dort miifredden birisi her iki
mukaddimede “nikah” gibi taraflardan birini digeri-
ne baglamak igin tekrar olunur, su halde miifret

(1) Burada miiellif’in temas ettigi nokta pek miithimdir. Egyanin
kendi kendini yaratmasim iig sarta baglamakla beraber bu
yaratiligi, onlanin ve Ehaddiyet mertebesinde ve lahi bilgide
mevcut olan batini suretlerinin Kiin emriyle zuhdr alemine
ctkmig olmasiyla izah eder. Yani batinda zaten var olan egya
suretleri zahir kisvesine biiriinmiig olur. Miitercim



144 FUSUS-UL-HIKEM

ancak ii¢ olur. Ugten fazla olmaz, giinkii her iki
mukaddimede bir miifred tekrarlanmakatadir. Bu
tertip hususi bir sekilde kurulunca netice de meydana
gelir. Bu hususi gekil de kendisiyle teslis gergeklegmis
olan bu miifredin tekrarlanmasi suretiyle iki mukad-
dimeden birinin 6tekine baglanmasidir.

Hususi sarta gelince bu, da Hiikm’iin sebepten
daha umumi veya ona miisavi olmasidir. Bu takdirde
kaziyye dogru olur. Sayet bdyle olmazsa Hiikiim
yanls netice verir(').

Hikmiin yanhs netice vermesi bahsi, Allah’a
isnad etmeksizin, fiilerin kula nispeti, yahut bahsetti-
gimiz Tekvin keyfiyetinin Hakk’a ilgilendirilmesi gibi

(1) Seyh-i Ekber tekvin yani yaratihg iginde ¢ unsurun birlegmesi-
ni sart koyduktan sonra bu kaideyi manevi hadiselere ve akli
kavramlara da tesmil ediyor. Mantiki bir kaziyyenin tesekkili
ve bu kaziyyeden bir hilkkim ve netice gikabilmesi igin Gg
rikne ihtiyag vardir. Bu rikinler bir nizam ve sart altinda
tertip edilince mantiki bir kiyas meydana gelir. Her ne kadar
bir kaziyyede dort mirfet bulunursa da bunlarin biri baglanti
vazifesini gormekte oldugundan mikerrer ve fazladir. Mesela,
alemin sonradan var oldugu manasini icat etmek igin su
kaziyyeyi tertip ederizz “Alem degisen bir varliktir, her
degisen varlik ise sonradan var olmustur. Oyle ise alem,
sonradan var olmustur. Burada dlem degisen bir varliktir, her
degisen varlik ise sonradan var olmusturseklinde tertip olunan
mukaddimelerde dort miifret vardir. *Alem, degisen varlik,
degisen varlik ve sonradan var olmak” kavramlaridir. Burada,
degisen varlik, ancak iki mukaddimeyi birbirine baglamak igin
tekrar olunmustur ki atilmasi gereklidir. Su halde kaziyyede
alem, degisen varlik, sonradan var olmak gibi g mifred kalir
ki kaziyyenin temeli bu ig¢ mefhumdur. Miitercim
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dlemde, mevcuttur. Halbuki Hak, Tekvin isini ancak
Kiin denilen sey ile ilgilendirdi. Bunun misali, biz
alemin sebebe bagh olduguna delil géstermek istedi-
gimiz zaman her hddis, yani sonradan var olan sey,
icin bir sebep vardir demekligimizdir. Bizim fikrimiz-
de hddis ve sebep mevcuttur. Sonra ikinci mukaddi-
yemede “dlem hadistir” deriz. Su halde iki mukaddi-
mede de Hadis tekrarlandi. Ugiincii miifred olan
alem soziimiiz de “Oyle ise alem igin sebep vardir”
neticesini dogurdu. Bu boyle olunca bir mukaddime-
de soylenilen sey neticede agiklandi ki, o da sebep’tir.
Su halde bu kaziyyede hususi cihet Hddis s6ziiniin
tekrarlanmasi ve hususi sart illet’in umumi olmasidir.
illet, hadisin viicuduna sebeptir. O sebep yani
hiikiim, alemin Allah’tan hadis olmasi keyfiyetinde
umumi bir hikkimdiir. Bu itibarla biz hadis iizerine
kendisi icin sebep sabit olduguna hiikkmederiz. Bu
sebep, ister hilkkme esit olsun, ister hiikiim ondan
daha umumi olsun. Boyle olunca hadis onun hiikkmii
altina girer. Netice-de dogru olur. Oyle ise delillerle
elde edilen manalarin icadinda da teslis hiikkmii
muhakkak olarak kendini gosterir. Iste aym sebeple
Allah’in Salih Aleyhisselam’in kavmini cezalandir-
mayi ii¢ gin geciktirmekteki hikmeti yalanlamasi
mimkiin olmayan bir vaid ve bundan dolay1 da
gergek cikti. Oda onlarin heldkine sebep olan sayha’-
dir. “Onlar kendi meskenlerinde gogislerini yere
koymus olduklan halde sabahladilar.

So6zii gegen ii¢ giinlin birinci giiniinde Salih
Peygamber’in kavminin yiizleri sapsari, ikinci giiniin-
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de kipkirmizi ve igiincii giiniinde kapkara'kesildi. Bu
halde ii¢ giin gegince onlarin 6liime istidatlan gercek-
lesti, fesad'in viicudu belirdi ve bu belirmeye heldk
denildi. Su hale goére o gaki’lerin yiizlerinin sararma-
s, Allah’in “O giin yizler vardir ki parlaktir”
ayetinde isaret buyurdugu Said’lerin yiizlerinin par-
lakhigina mukabil digsti. Ciinki parlakhk belirme
alametidir. Nasil ki sarilik birinci giinde Salih Aley-
hisselam kavminde sakilik izlerinin belirmesi oldu.
Sonra onlarda goériilen kizarmaya mukabil Saidler
hakkinda Allah “giile¢” tébirini kullandi. Cinki
gilme, yiiziin kizarmasim gerektiren sebeplerdendir.
Su halde giilme Said’ler icin yanaklarin kizarmasidir.
Daha sonra Allah, saki’lerin derilerinin kararmasina
mukabil Said’ler hakkinda “sevingli” buyurdu. Se-
ving ve miijde haberi, Said’lerin ¢ehrelerinde nesenin
tesirinden belirdi. Nasil ki siyahhk da saki’lerin
yiizlerinin rengine tesir etti. Bunun igin Allah iki
ziimre hakkinda da miijde haberi verdi. Yani onlarin
gehrelerinin rengine tesir eden bir s6z soyledi.
Nitekim Said’ler hakkinda “Rab’lan onlara Rahmet
ve Ridvaniile miijde verir” buyurdu. §aki’ler hakkin-
da da “Ey sevgili Resilim, sen onlan elemli azap ile
miijdele” dedi. Bu hale gére her ziimrenin gehresin-
de, onlarin nefislerinde bu s6zlerle beliren sey tesirini
gosterdi: Boyle olunca onlar iizerinde ancak batinla-
rnindaki kavramlardan nefislerinde yerlegsmis olan
seyin hikmii agikdr olurdu. Demek ki onlar da
istidatlarimin gerektirdigi bagka halden bagka bir sey
tesir etmedi. Tekvin’de kendilerinden oldu. Oyle ise
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insan igin yeter delil sabit oldu. Su halde her kim bu
hikmeti anlar ve bunu kendi nefsinde tatbik ile tekvin
sirrimt kendinde goriirse bagkalariyla ilgilenmekten
nefsinde rahat bulur ve nefse gelen hayir ve serrin
yine kendinden geldigini bilir. Burada hayirdan
maksadim kulun tabiat ve mizacina ve istedigine olan
uygun olan seyler, serden kasdim da onun hosuna
gitmiyen, mizacina aykin diigen seydir. Iste bu
goriige eren kimse biitiin varhiklarin mazeretlerini
takdir eder, her ne kadar onlar tarafindan bir oziir
beyan edilmemis olsa bile bunu kendisi anlar ve bilir
ki nefsinde zuhiira gelen her sey yine kendisinden
oldu. Nitekim biz bu hakikati “ilim malima tabidir”
diisturiyle ifade etmistik. Su halde bir kimseye
istegine uygun diigmiyen bir sey gelip ¢atinca nefsine
der ki: “Ellerin bagladi, agzin ifledi(')”. Allah dogru
sOyler ve o sebeple hidayet eder.

(1) Bu so6z bir Arap darb-i meselidir. Suyu gegmek igin bir tulum
bularak bunu sisirdikten sonra iizerine binen bir Arap,
tulumun sonmesiyle kazaya ugrar, etrafindakilerden birini
yardima gaginr. O da Arabin kendi eliyle yapti§i hataya
telmihen bu darb-1 meseli soyler. Yani, belay: kendin hazirla-
din demektir. Miitercim



XII. FASS

SUAYB KELIMESINDEKI
KALBI HIKMETIN ASLI()

Bilmelisin ki kalb, yani Tann ariflerinin kalbi,
Tanrinin rahmeti climlesindendir. Hattd ondan daha
genistir. Ciinki kalb, Ulu ve kutlu Tanrr’y: igine
sigdirir(?). Halbuki Hakk’in rahmeti Hakk1’1 gevrile-
yemez.

Bu, isaret babindan, halkin lisamdir. Ciinki
Hak, onlara gére rahmet eyleyendir, rahmet olunan
degildir. Boyle olunca onun hakkinda rahmet igin
hiikiim yoktur. Tanr arifleri olan Havass’in dilinden
duyulan isarete gelince Allah, nefsini nefes ile
vasiflandirdi. Nefes de (igindeki sikintiyr bosaltmak
manasina gelen) tenfis masdarindandir.

(1) Kalb hikmetinin Suayb’e isnat edilmesi sebebi kalbin Allah’in
Adi ismine mazhar olmasidir. Kalb, bedenin itidaline ve nefsin
adaletine sebep olmakla bereber flahi feyzde kalbden gikarak
misavi surette yayilldig: cihetle kalb, ruhani ve cismani
kuvvetlerin merkezi sayllmig, baun ile zahir arasinda berzah
yani ayirici bir nokta itabar edilmigtir. Suayb Peygamber de
ciz'i killi mefhumlari kavramig ilahi ahlak ile vasiflanmig bir
insan-i kamil idi. Kalbin gubelere ayrildig1 gibi onun da birgok
evlit meydana getirmis olmasi kalb ile madde ve mana
bakimindan bir benzerlik arz etmesi ve kavmine daima adaleti
telkin etmesi bu hikmetle vasiflanmasim gerekli kilmigtir.
Miitercim
“Arzim ve Semam beni sigdiramadi, lakin ben bir mimin
kulumun kalbine sigdim” mealindeki kudsi hadise isarettir.
Miitercim

(v

~
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Allah’in isimleri delalet ettikleri seyin aymdir.
Ondan ayn degildir. Isimler de hakikatlerinin kendi-
lerine vermis oldugu seyi arar. Halbuki isimlerin
arastirdig1 hakikatler dlemden bagka bir gey degildir.
Boyle olunca Allah’in sifati, kul arar; Tanm’lik da
terbiye edecek mabhliik ister. Aksi halde bu sifatlar
igin belirme imkani olmaz. Ancak viicudiveya takdiri
belirme yani teayyiin keyfiyeti Ildh veya Rabb’in
viicudiyle olabilir. Hak, Zati bakimdan alemlerden
gani’dir. Halbuki bu ganilik hilkmii Tanrilik sifatinin
aciklanmasi bakimindan varid olamaz. Su halde is,
Tanrr'hk sifatinin aradigi mahlik ile zdr'in alemler-
den gani olmasi meselesi arasinda kaldi. Halbuki
Tanrr’'hk da kendi hakikati ve vasiflarn itibariyle bu
zdat'in belirmesinden bagka bir sey degildir. Mesele,
nispetlerin hilkmi yoniinden aykiri bir duruma varin-
ca Hak, kullarina sefkati dolayisiyle kendi nefsini
vasiflandirdig1 seyleri ilahi haberlerden bildirdi.

Hakk’in Rahman sifatina nispet ettigi nefes ile,
Tanr’hk yéniinden ilk yarattigi sey, biitiin ilahi
isimlerin istedigi dlem’i icad etmek suretiyle bosalttig
nefestir. Bu yonden onun rahmetinin her seye samil
bulundugu sabit oldu. Bu takdirde Hakk’a samil
oldu. Su halde rihmet kalbden daha genistir, yahut
rahmet, geniglikte kalbe miisavidir. Nasil ki yukarida
da bahsi gegmistir.

Sonra bilinmelidir ki Halk, gercek haberde sabit
oldugu gibi tecelli esnasinda degisik hallerde bulu-
nur. Kalbe sigdig1 vakit onunla birlikte mahlikattan
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higbir sey sigmaz. u bakima gére O kalbi doldurmusg
demektir. Bunun manasi gsudur ki: Kalb Hakk’in
belirmesi amnda Hakk’a nazar ettigi zaman O’nunla
birlikte bagska seye bakabilmesi mimkin olmaz.
Arif'in kalbi Bayezid-i Bistami'nin dedigi gibi genis-
likten 6yle bir mertebedir ki yiiz binlerce Arg ve onun
icindekiler arif'in kalbindeki kdselerden bir kosede
bulunsa onun bundan haberi bile olmaz.

Ciineyd-i Bagdadi de bu bahiste “Muhdes, yani
sonradan var olan sey, kadim’e, yani ezeli varhga
yaklaginca ondan bir eser kalmaz.” demistir. Kadim’i
kaplamis olan kalb o muhdes’in varligi nasil duyabi-
lir?

Hakk’in belirtisi suretlerde degisik ve gesitli
olunca ziruri olarak kalb genisler. igindeki ilahi
tecellilerin sureti dolayisiyle de daralir. Ciinkii onda-
ki tecelli suretleri kalbin hacmim artirmaz. Arifin ve
insan-i Kamil'in kalbi, yiiziik kaginin yuvas: gibidir.
Kag yiiziikteki yuvasindan bilyiik olamaz. Eger kagin
yeri yuvarlak ise kag da yuvarlak, sayet dort, alt1 veya
sekiz kogeli ise kag da dort, al ve sekiz kogeli
veyahut baska herhangi bir gekilde ise kas da o yuva
ve sekle uygun olur. Bagka tiirlii olamaz. Bu temsil
ise, yukardaki Tann ariflerinin “Hak, kulun istidad:
derecesine gore tecelli eder.” soziyle isaret ettikleri
niiktenin aksidir. I béyle degildir. Ciinki kul,
Hakk’in kendisine tecelldi surette ve o suretin dere-
cesine gore Hakk’a zahir olur.

Bu meselenin izah1 séyledir: Allah’in iki tirla
tecellisi vardir. Bunlar da gayb ve sahadet dlemlerin-
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den gelen tecellilerdir. Gaybi, tecelli ile kalbin
kendisinde mevcut istidanim verir. Bu tecelli hakikati
gayb alemine ait bulunan zati tecellidir. Bu gaybi
tecelli Hakk’in kendi nefsinden haber verdigi hiiviye-
tidir. Bu zati tecelli ebediyyen Hak’dan eksilmez. Su
hale gore kalb igin bu istidat hésil olunca Hak ona
sihudi tecelli ile goérinir. Bu hale goére de kalb,
Hakk o tecellide goriir. Aym zamanda kalb de
kendisine gelen tecelli suretinde zahir olur. Nasil ki
yukanda bahsetmistik. Sonra Hak kendi ile kulu
arasinda “Her seye hakkim verdi, sonra hidayete
kavusturdu” dyetiyle perdeyi kaldirdi. Su halde kul
onu kendi itikadi suretinde gordi. Demek oluyor ki
Hak; kulun itikadimin aymdir. Kalb ve goz, Hak’ta
kendi itikadinin suretinden bagka bir sey géremez.

Su halde inanilan Hak, sureti Mi’minin kalbine
sipan Hak’tir. Kalbe tecelli eden Hakk’1 da o kalb
bilir. Bu hale gére géz inamlan Hak’tan bagkasini
goremez. Itikatlann cesitli oldugu da gizli degildir.
Su hale gore Hakk’1 bir kayb ile bagh bilen kimse
kendi inamig1 diginda onu inkéar eder. Kendince takyid
ettigi seyde Hak tecelli edince onu gergekler. Boyle
olunca da duydugu tecellilerin bazisina inanir, bazisi-
m ink&r eder. Hakk’1 bir kayd ile baglamayip ona
mutlak olarak iman eden kimse onun her bir surette
degisik bir tecelli gosterdigini inkar etmeyip gercek-
ler. O kimse Hakk’in bitmez tikenmez tecellilerinde-
ki suretlerini yine Hak’tan bilir. Bununla beraber
ariflere gore Allah bilgisinin ucu bucag yoktur ki
herhangi bir noktada duraklasinlar. Arif belki de
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“Yarabbi, ilmimi artir(*)” diyerek Allah bilgisinde
daima ilerlemeyi ister. Su hale goére Hakk’in tecellisi
de ariflerin irfam da sonsuzdur. Bu goriig, Hak ile
halki ayirdig1 zamanlardadir. Halbuki Allah’in “Ben
kulun yiiridigi ayags, tuttugu eli, konustugu dili ile
olurum; kuvvetlerinden, dzasindan ve onlarin mahal-
lerinden bagka her seye varincaya kadar biitiin
benligi olurum” mealindeki hadis-i kudsisine bakar-
san Hak ile halk arasim ayirmazsin. Su halde her
varhk Hak’tir yahut her sey halk’tir dersin. Yahut da
o bir bakimdan Hak’tir, bir bakimdan da halk’tir
diyebilirsin. Ciinkii gériiniig birdir. Demek oluyor ki
tecelli eden seyin suretinin ayni, bu tecelliyi kabul
eden seyin suretinin aymdir. Bu takdirde de o hem
tecelli eden, hem de kendisine tecelli olunan geydir.
Simdi gerek Hakk’in hiiviyeti bakimindan gerekse
giizel isimlerinin hakikatlerinde Hakk’in dleme nis-
peti bakimindan Allah ’in ne acayip bir varhk
oldugunu diigiin.

— Var olan kimdir? Varlik nedir? Varhkta bir
belirme vardir. O beliren var olan zatin kendisidir.

— Onu umumilestiren, hususlestirmig oldu.
Onu hususi géren de umumilestirmis oldu.

— Tek varhktan bagka varhk yoktur. Su halde
Nir ile Zulmet aymdir.

— Bu hakikatten gafil olan kimse, nefsinde
perdeler bulur.

(1) Bu mealdeki hadise isaret edilmektedir.
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— Soyledigimiz hakikatleri himmet sahibi kul-
lardan bagka kimse bilmez.

Kur’an’da “Bunda kalb sahibi olan kimse igin
muhakkak 6glid vardir” buyurulmas: kalbin tiirli
suretleri ve sifatlar1 kabul ederek bir halden bir hale
gecmesi dolayisiyladir. Allah, “Akil sahibi igin”
demedi. Ciinkii Ak bagdir. Isi tahdid ile tek bir esas
baglar. Halbuki hakikat kendi nefsinde bdyle bir
tahdid ve inhisar1 kabul etmez. Su halde Kur’an akli
olan kimse igin bir 6giit kitab1 degildir (yani o ancak
kalb sahipleri icin indirilmistir).

itikat sahiplerinden bir kismu étekini inkar ve
ona lanet ve kiifir isnad eder. Halbuki onlar igin bir
yardimai yoktur. Cinkii birinin inandig1 flah igin
otekinin iman ettigi /lah hakkinda bir hiikiim mevcut
degildir. Her itikad sahibi kendi iman ettigi /ldh ve
onun hakkinda inandig1 seyleri miidafaa ile ona
yardim eder. Onud inandig: Ildh ise kendisine yardim
etmez. Bu takdirde kendi inandig1 I/dh inanmadig1
ilah igin bir tesir yapamaz. Bunun aksi de boyledir.
Mubhalif itikadda olana da kendi [lah’indan bir
yardim gelmez. Demek oluyor ki Allah, her itikat
sahibinin kendi inandig1 ilahiyle yardimlagmasina
miisaade etmedi. Ciinkii yardim edilen, ancak biitiin
inaniglar1 nefsinde birlestiren (yani biitiin ilahi kuv-
vetleri bir Allah mefhumunda toplayan) arif, Yar-
dimci da biitiin [lahi tecellilerin toplami olan
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Allab’tir('). Su halde Hak, arife gore inkari miimkiin
olmayan bir mdruf'tur. Bu malim ve marufun ehli
olan bir kimse diinyada da ahirette de irfan sahlbldlr
Bundan dolayr Allah “Kalb sahibi olanlar igin .
buyurdu. Béyle olunca o kimse kalbin gekilden §ekle
girmesi sebebiyle Hakk’in da suretlerde gekilden
sekle girdigini anlar.

Arif kendi nefsinden Hakk’in nefsini anlad.
Ciinki onun nefsi Hakk’in hiiviyetinden bagka bir
sey degildir. Kéinatta hicbir varhk yoktur ki Hakk’in
hiiviyetinden gayn olarak viicut bulsun. Belki o sey
Hakk’in aymdir. Yani bu suretlerde bilen, anlayan ve
tasdik eden Hak’tir. Bagka suretlerde ve bilmeyen,
anlamayan ve inkir eden yine Hak’tit. Ite bu goriig
tecelliden ve Ayn-i Cemi’denilen flahi birlik mertebe-
sinde Hakk’1 misahede eden kimsenin nasibidir. O
nasibe ermig olan arif de ayette igaret buyuruldugu
gibi kalbin degisik sekil ve hareketlerine gore degisen
kalb sahibidir.

Iman ehli kisilere gelince, bunlar Nebi ve Resiil-
lerin Hak’tan haber verdigi seyde onlan taklid eden
mukallitlerdir. Fikir ve nazar sahiplerine {lahi haber-
leri ve emirleri tevil edenlere uyanlar, mukallit

(1) Seyh-i Ekber’in iistadi Ebu Medyes Salih, bir kit'asinda
sunlan soyledi:
— Batl: kendi hil ve tavnnda ink4r etme; ginki 0 da Hakk’in
tecellilerinden bir kysimdir.
— O batila kendinden O tecelli suretinin hakkini ver, ta ki
onun hakkini yerine getiresin. Miitercim
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degildir. Su halde, iman olanlar, Peygamberlerin
lisaniyle gelen Ilahi haberleri dinleyenler, yani Allah’in
yanut “kulak veren(’)” mealindeki ayetiyle isaret
buyurdugu kimselerdir. Halbuki o, yani kulak veren
kimse gehid’dir.

Allah bu ayetteki Sehit kelimesiyle hayal alemi-
ne ve hayal kuvvetini kullanma keyfiyetine isaret
buyurur. Nasil ki fhsan (tabirin hakikat dilindeki
manasi) hakkinda Hazret-i Muhammed’in “Ihsan,
Allah’1 goriir gibi ona ibadet etmektir.” ve “Allah
namaz kilanin kiblesindedir”. Hadisleriyle de bu
hayal kuvvetinin kullanilmasina igaret buyurulmus-
‘tur. Bundan dolay: o gehid’dir. (Yani hayal dleminde
basiret goziiyle gérmiistiir.) Halbuki felsefi ve nazari
diisiince sahiplerini taklit eden mukallit ve o diisiin-
celerle bagh olan kimse kulak verenler ziimresinden
degildir. Ciinkii kulak veren kimsenin bahsettigimiz
hakikati basiretle gormesi lizimdir. Bahsettigimiz
seyi géormeyen kimse ise bu dyetle kasdedilen gehid
zumresinden degildir. O gibiler Allah’in “metbu
olanlar kendilerine tabi bulunanlardan uzaklagtikla-
nnda . . . ” mealindeki ayetle isaret buyurdugu kim-
selerdir. Halbuki Peygamberler, kendilerine tabi
olan immetlerinden ayrilmazlar.

Simdi ey Veli; bu kalbi hikmette senin igin
soyledigim seyleri iyi incele; bu hikmetin $Suayb
Aleyhisseld’a ayrilmasi sebebine gelince, kalbe ait

(1) Ayet'in tamam:: “Bundan kalb sahibi olan veya kulak veren
kimse icin 6git vardir. Ve o kimse gehid’dir.”
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olan bu hikmette cesitli subeler, dallar bulundugu
icindir. Yani bunun subelerinde inhisar yoktur. Her
bir itikat bir subedir. Su halde bunlarin hepsi de
subelerdir. ltikatlar boyle olunca perde agildig1 vakit
herkese kendi inandifi sey goriiniir. Bazan da hi-
kiimde bu inaniginin aksini bulur. Nasil ki ayette “O
anda kiyamet giiniinde Allah’tan ummadiklan sey
zahir olur” buyurulmustur.

Bu inkisafin ¢ogu, hiikkiimdedir. Nasil ki tovbesiz
olen giinahkar hakkinda Mutezile taifesi('), Allah’in
ceza tehdidini yerine getirecegine inamir. Halbuki
tovbesiz Olip de Allah’in rahmetine nail olmak
suretiyle inayete ugrayanlar igin ceza ve azap yoktur.
Aksine inanmig olanlar ve sefer Allah’1 yargilayici ve
merhametli bulurlar. Su halde onlarin ummadiklar
sey Allah’tan zahir olur.

Allah’in hiiviyeti hakkina itikatlara gore perde-
lerin agihi;t bahsine gelince: Kullardan bir kism
itikatlarin Allah’in §6yle veya béyle olduguna kanaat
etmiglerdir. Perde kalktign vakit bunlar kendi itikat
ettikleri seyin suretini goriirler. Halbuki gérdiikleri
suret onlarin inandiklar1 Hak idi. O zaman digim
¢oziilir, itikat gider, artikk Hakk’1 miisahede eyleye-
bilir, O keskin goriisten sonra da Hakkh géren
gozlerde soniiklikk ve donukluk kalmaz ve eski haline
donmez.

(1) Mutezile, Ehl-i siinnet akidelerinden ayrilan Vasil bin Ata'nin
meslegini takip eden ziimredir. Bu tabir Hasan Basri tarafin-
dan bu taifeyetahsis edilmistir. Miitercim
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Suretlerde Tecellinin degisik ve gesitli olmasi
dolayisiyla goriiniisgte Hak, bazi kullarda inamginin
aksine olarak belirir. Ciinkii Tecellide tekrarlanma
yoktur. Su halde bazi kullarin hiiviyet hakkindaki
itikatlan dogru olur. Perde kalkmadan Once hiiviyet
hakkinda zannettikleri sey de Allah’tan kendilerine
zahir olur.

Biz 6limden sonra da i'lahi marifette ilerleme
bahsini, kesf yolu ile Sofiye taifesinden berzah’a
toplandigimiz kimselerle konustuk. Bu meseleyi on-
larin bilmedikleri hakikatlerden kendilerine anlattig-
mz seyler arasinda Tecelliyyat, adli kitabimizda izah
ettik(*). Insanin daima terakki yolunda bulundugu
pek hayret edilecek seyledendir; lakin perdelerin pek
latif ve ince olugu, suretlerin birbirine benzeyisi bunu
anlamaya engel olmaktadir. Bu suret benzeyisi ayette
isaret buyruldugu gibi cennet ehlinin yedigi meyvay:
diinya meyvalarina benzetmeleri gibidir(?). Halbuki
bir meyve veya gida 6tekinin aym degildir. Birbirine
arife gore ayn seylerdir. Tahkik ehli birlikte goklugu
goriir ve bu goklugun ilahi isimlerin tecellisinden ileri
geldigini, bunlarin hakikatleri her ne kadar gok ve
gesitli ise de tek bir asildan gelmis tek bir varhktan

(1) Seyh-i Ekber, bu bahiste Hallac-i Mansur, Ciineyd-i Bagdadi,
Sehl bin Abdullah ve daha bagka velilerle ruhani bir toplanti
yaptigim ve onlarin bu konuda kavrayamadiklan baz: hakikat-
leri kendilerine telkin etmis oldugunu Tecelliyat-i Mevsiliyye
adh kitabinda yazmaktadir. Muitercim

(2) Ayet'in meali: “Ehl-i Cennet her ne zaman o meyvelerden
yeseler bu diinyada yedigimiz seylerdir derler.” Miitercim
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ibaret bulundugunu bilir. Bu tek varhkta gokluk ise
akli bir mefhumdur. Su halde Tecellideki ¢cokluk tek
bir varlik halinde goriinir. Nasil ki heyuld yani
maddenin cevheri her suretin haddine gére alinir, o
suret ¢ok ve gesitli olabilir, fakat cevher yine cevher
olarak ashina déner. Demek ki cevher o suretlerin
heyuld@’sidir. Iste nefsini bu irfan ile bilen kimse
muhakkak Tanm’sim da bilir. Cinki Hak, insam
kendi sureti iizere halk etti. Belki de insan Hakk’:n
hiiviyet ve hakikatinin aymdir. Bu hususta resiller-
den ve Sofiye taifesinden olan ilahiyat bilginlerinden
bagka hi¢ kimse nefsinin marifet ve hakikatine
eremedi; ama eski felsefecilerle kelimcilarin nefis ve
onun mabhiyetine ait s6zlerine bakilirsa, onlar arasin-
da bu hakikati anlamig olan kimse yoktur. Ciinki
fikir ve felsefe yolu asla marifet vermez. Felsefe
yoluyla nefsin hakikatine ermek isteyenler (farkinda
olmayarak) sigsmeyi semizlik sanir, ategsiz odunu
iflerler. Bunlar diinya, hayatinda emekleri bosa
ciktig1 halde iglerinin iyi yiiriidiigiini zannedenlerdir.
Halbuki bir isi kendi yolundan bagka yollarda arayan
kimse onun hakikatini elde edemez.

Allah, dlemin varhg ve her nefeste yok blup
yeniden tazelendigi hakkinda ne giizel buyurdu. Bir
taife belkibir ¢ok kimseler hakkinda “Belkionlar her
an yeni yaratihgtan giiphededirler” dedi. Su hale gére
onlar varhigin her nefeste yenilendigini bilmezler.
Fakat Eg’ari’ler(') bazi mevcutlarda bunu anladilar, o

(1) Es'ari’ler ehl-i sinnet mezhebi imamlarindan Ebul Hasan’a
tabi olanlardir. Matercim
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da Araz’lardir. Hisbaniyye(') ise biitiin dlem hakkin-
da bu hakikati sezdi, fakat fikir ve nazar ehli
feylesoflarin hepsi onlari techil etti. Bunnla beraber
iki ziimre de hataya diigtii, Hisbaniyye’nin hatasi,
biitiin adlemin degismekte olduguna inanmakla bera-
ber bu suretleri kabul eden akli cevherin tek varhk-
tan belirdigini anlayamamalaridir. Akli cevher de
ancak o suretlerde var olabilir. Nasil ki o suretler de
o akli cevherlerle diisiiniilebilir. Eger buna kail olsa
idiler mesele de tahkik derecesine erigmis olurdu.

Eg’arilerin hatasina gelince: Onlar dlemin ciim-
lesi araz’lar olup her an degismekte oldugunu bilme-
diler. Ciinkii araz iki zamanda baki kalamaz. Bu da
esyanin tarifinde zahir oldu. Ciinkii felsefe ehli bir
seyi tarif ettikleri zaman araz’lan belirtirler. Egyanin
tarifinde sozii gegen bu Araz'lar ise nefsiyle kaim

(1) Hisbanniye yahut Sofistaiyye-i Islim, Sceptique’lerdir. Bunlar
ug kola aynhrlar:
1 -— Indiyye: Egyamin hakikatlerine inanirlar; lakin bunlar
akhn itibanna goredir. Akil bir seyi cevher itibar ederse
cevherdir, araz itibar ederse arazdir, kadim, itibar ederse
kadim, hadis itibar ederse Hadis'tir derler.
2 — Inadiyye: Esyanin hakikatlerini inkar ederler, derler ki
bu hakikatler asla mevcut degildir. Sayet mevcut iseler bu
ancak vehim ve hayaldedir.
3 — Léedriyye: Bunlar esyamn hakikatlerinin sabit olup
olmadiginda siiphe ederler. Hatta bu siiphelerinde de siiphe
ederler.
Bu ii¢ ziimre alemin daima degigmekte olduguna inanmakla
beraber akli bir cevher bulundugunu ve bunun tek bir
kaynaktan belirdigini anlamislardir. Miitercim
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olan cevherin aym onun hakikatidir. Cevher de kendi
hakikati cihetinden Araz’dir. Su halde o da kendi
nefsi ile kaim degildir. Demek oluyor ki, nefsiyle
kaim olmayan seylerin toplamindan nefsiyle kaime
olan bir sey meydana geldi. Nasil ki nefsiyle kaim
olan cevherin zatin tarif ederken onu tahayyiiz yani
boslukta yer iggal etmekle vasiflandinnz. Cevherin
araz'lan kabul etmesi ise onun igin zati bir tarif ve
tahdid oluyor. Siiphe. yok ki araz’lan kabul etmek de
bir araz’dir. Ciinki bu ancak kabul eden seyde
mevcud olur ve kendi nefsiyle kaim degildir. Halbuki
araz’lan kabul etmek cevher igin zati bir vasiftir.
Tahayyiiz de bir araz’dir. O da ancak boglukta yer
tutan seyde olabilir. Kendiliginden mevcut degildir.
Bununla beraber tahayyiiz ve kabul, mahdud olan
cevherin ayn iizerinde zid birer vasif degildir. Ciinki
zati vasiflar mahdut olan seyin aym ve hiiviyetidir. g
bu noktaya varinca (Eg’ari’lere gore) ayn ayn iki
zamanda baki olmayan sey iki zamanda veya muhte-
lif zamanlarda baki olmug ve nefsiyle kaim olmayan
sey de nefsiyle kaim olan seye donmiistiir. Halbuki
iizerinde bulunduklan hale onlarin suurlan yoktur ve
onlar yeniden yaratihs bahsinde siiphededirler.

Kesif ehli ariflere gelince: Onlar Allah’in her
nefeste tecelli ettigini goriirler. Halbuki Tecelli tek-
rarlanmaz. Su halde onlar her tecellinin yeni bir
yaratihi getirdigini ve eski varhig: giderdigini Sithud
goziyle goriirler. Tecellinin bir varh@ gidermesi
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onun gidisi aninda varhgin fani olmasidir. Yeni bir
varhgin yaratilmasi da bagka bir tecellinin onu
meydana getirmesidir. Bunu iyi anla(’).

(1) Seyh’in maksadi sudur: Kesif ve Sihud ehline gore alem
esasen mutlak viicuduntecellisinden ibaret olup kendi nefsiyle
kaim degildir. Eger oyle olsayd: viicud ikilesirdi. Biri mutlak
varlik, digeri de nefsiyle kaim olan dlemden ibaret olurdu.
Halbuki alem dedigimiz su varhk bir takim araz'lardan
ibarettir. Mistakil bir cevheri yoktur. Cevheri tarif ederken
onun birtakim araz’lanndan bahsedilir, halbuki bu araz’lann
mecmuu yine bir araz’dan bagka bir sey degildir. Eger mutlak
viicudun tecellisi olmasaydi dlem de olmazdi. Mutlak vicut
her an tecelli etmekte ve her tecelli derhal zail olarak yerine
yenisi gelmektedir. Bu var ve yok olma arasindaki zaman pek
kisa oldugu igin tecelli 6tekine bitigik gibi gérinmekte ve
hissedilmektedir. Kur’an’da buna ait ayetler vardir. “Allah her
guin bir §’en’dedir” mealindeki dyet tecellide tekrar olmadigini
ve her giden tecellinin yerine onun aymi degil misli gelaigini
teyid eder. Cinki tekrar acizden ileri gelir, mislini icad etmek
ise yeni bir yaratma kudretine deldlet eder. Eg’ariyye bu
noktada tek tarafi bir hakikate kadar yikselmislerse de
alemde higbir seyin kendi nefsiyle kaim bir cevher olamayaca-
g1 anlayamadiklan igin cevherin tarifinde tenakuza digmius-
ler, her seyin mutlak varhigini bir ge’ni olup kendi nefsinde yok
oldugunu takdir etmemiglerdir. Miitercim
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XIII. FASS

LUT KELiMESINDEKI
MELKIi HIKMETIN ASLI()

Melk Siddet demektir. Melik de siddetli mana-
sindadir. Hamur, siki yoguldugu zaman siddetle
yogurdum denir. Kays ibn il-Haytam mizraginin
darbesini tavsif ederken “mizragimla avucumu pek
tuttum, diigmana sapladim, mizragin yarigim genis-
lettim, Ote tarafta ayakta duran kimse ancak mizragin
arkasini gorir” demisti. Bunun diger bir delili de
Allah’in' Lut Peygamberin diliyle buyurdugu su “eger
benim size kargi kuvvetim yetseydi yahut siddetli bir
dayanagim olsayd1” séziidiir. Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam buyurdu ki: “Allah, kardegim Lut’a
rahmet etsin ki muhakkak Riikn-i Sedid’e iltica etti”.
Bu o demektir ki Allah Sedid oldugundan muhakkak
onunla beraber bulunduguna igaret byyurdu.

Lut Aleyhisselim’in bu Riikn-i Sedid tabiriyle
kasd ettigi sey kabile ve isarettir. “Eger size karsi
kuvvetim olsaydi . .” s6zii ile murade ettigi sey de
mukavemer’tir. Mukavemet ise burada bilhassa insan
tarafindan olan himmet’tir. Nasil ki Hazret-i Mu-

(1) Siddet ve kuvvet manasina olan Melk hikmetinin Lut Peygam-
bere nispét edilmesi sebebi, kavminin hayvani arzularina
siddetle bagh olmalan kargisinda Allah’tan kuvvet ve Riikn-i
Jedid yani dayanacak kabile ve taraftar istemesi, Allah’in da
ona yardim ederek kavminisiddetli bir bela ile kahretmesidir.

Miitercim
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hammed Aleyhisselam bir hadiste géyle buyurmug-
lardir: Lut Aleyhisselaim — yahut siddetli bir daya-
nagim olsaydi — dedigi o vakitten beri génderilmig
olan Peygamberler, kendi kavminden bir cemaat ve
diismanlarinmin serrini def eden ve kendisini koruyan
bir asiret icinde Peygamber oldular. Nitekim Ebu
Talib’in Hazret-i Muhammed’i korumasi da boyledir.
Lut Aleyhisselim’in “benim size karsi kuvvetim
yetseydi.” demesi “Allah sizi 6nce zayif olarak yaratti
ve o zaaftan sonra kuvvet ihdas eyledi” mealindeki
ayetini igitmis olmasindan ileri gelir. Su halde kuvvet
yaratilmak suretiyle ona verildi, O da gegici kuvvet-
tir. Kuvvetten sonra zaifligi ve ihtiyarhg meydana
getirdi. Su haled ihdas yani yaratma isi ihtiyarhga
bagh oldu. Zaaf yani kuvvetsizlik bahsine gelince: O,
yaratihiginin ashina dénmesidir. Bu da Hakk’in “sizi
zaaf’tan yaratti” siiziiniin delilidir. Su halde insam -
kendisinden yarattign seye iade etti. Nasil ki Allah:
“Insan, ilimden sonra bir sey bilmemesi igin erzel-i
omr’e iade olunur” buyurdu. Boyle olunca Hak,
onun ilk zaif haline dondiirildigini beyan etmig
oldu. Su halde zaaf hususunda ihtiyarin durumu
gocugun durumu gibidir.

Kirkim doldurmadan higbir Peygamber génde-

rilmedi(*). Bu yas ise onun digkinlik ve zaiflik
cagimin baglangicidir. iste bunun igin Lut Aleyhisse-

(1) isa Aleyhisselam’in daha 6nce Peygamber olmak dolayisiyla
bu kaideye miistesna gibi gériinmesi sebebi ileride kendine ait
boliimde agiklanacaktir. Miitercim
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lam “benim size karg1 kuvvetim yetseydi” dedi. Bu
soziiyle zaafi kabul etmekle beraber tesirli bir him-
met diledi. Simdi Lut Aleyhisselaim’in bu tesirli
himmete sahip olmasina engel olan sey nedir? Halbu-
ki o kuvvet Peygamberlere uymus olan iimmetlerde
de vardir. Su hale gére Lut’ta daha fazlasiyla
bulunmak gerektir diyecek olursan ben derim ki
s6ziin dogrudur. Fakat bagka bir ilim var ki o sende
eksiktir. Bu da marifet’in himmet igin tasarruf imkani
birakmamas olmasidir. Ciinkii arif’in marifeti yiiksel-
dikge onun himmet ile tasarruf kudreti eksilir. Bu da
iki sebepten ileri gelir: Birinci sebep, arifin kulluk
makaminda hakikate ererek kendi tabii yaratiliginin
ashm diiginmesindendir. ikinci sebep de tasarruf
edenle kendisinde tasarruf olunan seyi birlegmig
olmasidir. Bundan dolay: arif, iizerine himmetini
ulagtiracak kimseyi gérmez. Bu miigahede onun
tasarruf kudretine engel olur. O miigahede makamin-
da kendisiyle savasane kimsenin Ayan-i Sabite’si
yaratilirken ve heniiz [lahi bilgide mevcut olup da
varlik alemine ¢ikmadan o6nce iizerinde bulundugu
hakikatten bir tarafa sapmamgtir. u halde O yarati-
linca yokluktaki hal ve vasiflann meydana ¢gikt1 ve
ashindaki hakikati tecaviiz etmedi, yolunu degistirme-
di. Onunla cenklegsmesi ancak halkin gézleri 6niine
gerilmis olan perdenin aksettirdigi gecici bir seydir.
Nasil ki onlar hakkinda Allah “Lakin halkin birgogu
bilmediler” buyurdu. Yine ayette “Onlar diinya
hayatinin zahirini bilmezler, halbuki igin dkibetinden
de gafildirler.” buyurulmustur. Buradaki gafil tabiri
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Maklup yani ¢evirme bir kelimedir. Ciinki bu tabir
gafil kimselerin “Bizim kalblerimiz gilaf .igindedir”
sOzlerinde Guldf yani perde kelimesinden gevrilmis-
tir. O Guldf ise isi oldugu gibi anlatabilmesine engel
olan bir perdedir. Iste bu ve emsali haller arifi
alemde tasarruftan alikoyar.

Seyh Ebu Abdullah Muhammed bin Kaid('),
Seyh Sibli'nin oglu Ebiissuud’a(*) “Nigin tasarruf
etmiyorsun?” dedi. O da cevabinda gdyle séyledi:
“Ben hakkimda diledigi gibi tasarruf etmesini Hakk’a
biraktim”. Bu séziiyle Allah’in emir buyurdugu
“Onu vekil edin” tavsiyesini murad etti. Su halde
vekil tasarruf eder. Hususiyle Ebiisuud, Allah’in
“Sizi halife olarak tayin kildig1 seyde hayir igleyin”
mealindeki emrini de igitmigtir. Demek ki Ebiissuud
ve drifler, ellerinde bulunan geylerin kendilerine ait
olmadigim ve kendilerinin o gseyde ancak halife
kilinmig olduklarini bildiler. Sonra Allah, ona “Seni
halif edindigim ve sana miilk olarak verdigim seyler-
de beni vekil tut” buyurunca Ebiissuud da Allah’in
emrine uyarak Onu vekil etti. Buna benzer hakikat-
leri goren kimsede himme: nasil kalir ki onunla
tasarruf etsin? Halbuki himmet tesirini gosterebil-
mek igin Gyle bir hatir toplulugu ister ki, sahibi o

(1) 329 hicri'de Nigabur’da O6lmistir. Meldmiyye seyhlerinin

ulularindandir. Miitercim

(2) Seyh Ebubekir Cafer $Sibli, Horasan’hdir. 247 hicri’de Bagda-
t’ta diinyaya gelmig ve 334 te ayni sehirde vefat etmistir.

Muitercim
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topluluk iginde bagka higbir seye iltifat etmesin. Bu
marifet ise anda dyle bir topluluk birakmaz. Su halde

-marifeti tam olan arif son derece diigkiin ve kudretsiz
gorinir.

Baz1 Ebdal(’), Seyh Abdiirrezzak(*)’a dediler ki:
Ey Abdirrezzak! §eyh Ebu Medyen(®)’e selamdan
sonra kendisinden sor ve de ki, Ey Ebu Medyen!
nigin bize gii¢ gelmiyen sey sana giig geliyor? Halbuki
biz senin makamim dinlemekteyiz, sen ise bizim
makamimiza iltifat etmezsin. Halbuki Seyh Ebu
Medyen katinda gerek onlarin makami ve gerekse
daha bagska makamlar vardi. Biz ise diigkiinlik ve
acizlik makaminda Ebu Medyen’den daha ilerideyiz.
Bununla beraber O ebdal ona dedigini dedi. Bu da o
kabildendir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bu makamda
Allah’in kendisine olan emrini su suretle ifade

(1) Ebdal, yahut budala; Veliler arasinda Kutub, maman ve
Evitad’dan sonra gelen yedi kigidir. Bunlann diinya iglerinde
tasarruf eden ve Ahyar denilen g yiz Veli arasindaki kirk
kigiden ibaret olduklan da soylenir. Fakat Kasani ve Seyyid
Serif Ciircani’nin istilahlar ligatinda ibrahim Aleyhisselim
kiyafetinde yedi kigiden ibaret olduklan yazihdir.  Miitercim

(2) Seyh Abdiirrezzak, Ebu Medyen Suayb’in gagdag ve dostlann-
dandir. Miitercim

(3) Ebu Medyen Suayb, Seyh-i Ekber’in miirsidi ve istadidir.
580 hicret yih siralaninda vefat etmigtir. Miiridi Seyh-i Ekber
igin Arifler Sultam unvamim veren ve onun yiice mertebesini
igaret eden bu zittir. - Miuitercim



FUSOS-OL-HIKEM 167

buyurdu: “Ben, bana ve size ne yapacagim bilmem,
ben ancak bana vahyolunan geye tabi olurum.” Su
halde Resil kendisine vahyolunan geyi hiikkmeder.
Onun nazannda bundan bagka yol yoktur. Ona
tasarruf kudreti vahyolunursa tasarruf eder, tasarruf-
tan menedilirse vazgeger. Sayet tasarrufa serbest ve
muhayyer birakilirsa onun terkini uygun goriir.
Meger ki marifeti eksik olsun.

Bagdat’h Seyh Sibl’nin oglu Ebissuud kendisi-
ne inanan tarikat arkadaslarina demigtir ki: “Allah,
on beg seneden beri bana tasarruf verdi, ben de onu
zarafet icabi olarak terk ettim”. Bu s6z naz ehline
yaragan bir dille sGylenmistir. Bize gelince onu
zarafet icabr olarak terketmedik. Ciinki tasarrufun
zarafet igin terki onu boguna harcamaktir. Biz onu
ancak marifetimizin kemalinden dolay: biraktik. Ma-
rifet ise kendi ihtiyan ile tasarrufu gerektirmez. Su
halde arif, her ne zaman himmeti ile, Alemde tasarruf
ederse bu ihtiyariyle degil ancak, Allah’in emir ve
iradesine uyarak cebir yolu iledir. Biz giiphe etmeyiz
ki, getirdigi Risalet’in kabuliinden dolayi peygamber-
lik makamu tasarrufu dilemistir. Ciinki Allah’in dini
ancak onu immetininin ve kavminin tasdik ettigi sey
izerine zihir olur. Halbuki Veli, buna benzemez.
Bununla beraber Resiil zahirde tasarrufu istemez.
Ciinki onun kavmine kars sefkati vardir. Bu sebeple
onlara karsi delil gostermekte miibaldga etmeyi
dilemez. Zira bunda kavmi igin heldk vardir. Bu
takdirde de kavminin helikine sebep olacak delilin
gosterilmesinde miibaligay: istememekle oalann ha-
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yatlarim korumus olur. Resil muhakkak bilir ki
gosretecegi mucize bir cemaata agiklaninca onlardan
bir kismi buna inanir ve kendisine iman eder, bazilan
ise bildigi halde inkar eder. Zuliim, kibir veya haset
yoniinden onu gergeklemek istemez. Bir kisim halk
ise Resiliin mucizesini sihir veya biiyiiden sayarlar.
Peygamber, bu hakikati yani ancak Allah’in iman
nuruyle aydinlattigi kimsenin Miimin oldugunu, goz-
leri iman nuruna yabanci olan kimseye ise mucizenin
bir fayda veremeyecegini bilir. Tesiri, gorenlerin
gozlerinde ve kalblerinde umumi olmadifs icin Alla-
h’tan Mucize dilemek hususunda himmetini kisaltir.
Nasil ki Allah, peygamberlerin en kemallisi ve halkin
en bilgini ve hal ve makam cihetinden en gergegi olan
Hazret-i Muhammed hakkinda “Ey Habibim, sen
sevdigin kimseye hidayet edemezsin; lakin Allah
diledigine hidayet eder.” buyurmustur. Eger himmet
icin tesir umumi olsaydi Tanr1 Resilinin himmeti
tesir ederdi ve giiphe yok ki insanlar i¢inde higbir fert
Hazret-i Muhammed’den daha kemal ehli, himmete
ondan daha yiice ve kudretli degildir. Buna ragmen
himmeti amcasit Ebu Talip hakkinda tesir etmedi.
Yukanda s6zii gecen ayet de Ebu Talip hakkinda
indirildi. Yine aym sebeple Allah, Resili hakkinda
“Onun tebligden bagka bir vazifesi yoktur” buyurdu.
Aynica “Ey sevgili Resiliin, Senin izerine onlann
sorumlulugu voktur; lakin Allah diledigine hidayet
verir” buyurulmakla beraber Kasas stresinde de “O,
hidayeti kabul edenleri en iyi bilicidir” ayetini bunla-
ra ilave etti. Bu o demektir ki onlar heniiz yoklukta
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iken Allah’in onlarin hidayetlerine ait bilgisi dyan-i
sabite’lerinin kendisine verdigi bilgiden ibarettir. Bu
ayetler ispat etti ki ilim, malim’a tabidir. Su halde
dyan-i sabite’lerinin yaratihg1 sirasinda Heniiz varhk
dlemine gelmeden Mii’'min olanlar, varlik alanina
geldikleri zaman da iman ile goriinirler. Allah
onlarin bdyle oldugunu ayan-i sabite’lerinden bilir.
Bundan dolay: da “O, hidayeti kabul edenleri en iyi
bilicidir” buyurmustur. Allah, bunu sdylemekle bera-
ber “Benim katimda hiikim degismez” buyurdu.
Yani benim s6ziim ve hikmiim mahliklanm hakkin-
daki ilmine baghdir ve ben kullanma miibalaga ile
zuliim edici degilim, yani ben onlar1 $aki kilan Kiifiir
uizerlerine takdir etmedim ki onlarin takatlan disinda
olan bir seyi kendilerinden istemis olmayim, belki biz
olan bir seyi kendilerinden istemis olayim, belki biz
dolayisiyla muamele ettik ve onlan ancak nefislerinin
iizerinde bulunduklar durumun bize verdigi bilgi ile
bildik. Su halde bir zulim varsa zalim onlardir.
Bunun igin Allah “Onlar kendi nefislerine zulim
ettiler” buyurdu. Bu takdirde de Allah, onlara zuliim
etmemis oldu. Ve yine buyurdu ki: Bizim onlara
sOyledigimiz sey, ancak zatimizin bize verdigi bilgi-
den ibarettir; zatimz ise goyle sdylemek veya boyle
sOylememek hususunda bizim malimumuzdur. Su
halde biz ancak sdéylememizi bildigimiz seyi soyledik.
Soylemek bizden, dinlemek ve dinledikleri seye
uymak veya uymamak onlardandir.
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SIiR
— Her sey hem bizden, hen onlardandir. Kabul

etmek de bizden ve onlardandir.

— Eger onlar bizden degilse siiphe yok ki biz
onlardamz.

— Su halde ey Veli, bu Lit kelimesindeki Melki
hikmeti iyice incele; gilinkii marifetin 6zidir.
SiiR

— $Simdi sana sir agiklands, ig de meydana gikt.
— Muhakkak ki tek denilen Zat ciftin igine
girdi(®).

(1) Yani tek olan mutlak Zit esmasiyla tecelli edince ikilik
scklinde belirdi. Masercim
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UZEYIR KELIMESINDEKI
KADERI HIKMETININ
ASLI()

Bil ki kaza, Allah’in egyada hiikmiidiir. Allah’in
esyada hitkkmii ise onun egyada ve esya ile ilgili olan
ilmine dayanir. Bu ilim, de esya kendi nefsinde ne hal
iizere sabit olmugsa o héle ait bilginin Hakk’a verdigi
neticeye baghdir.

Kader’e geline bu da egyanin kendi nefsinde
sabit olan hili iizerine Hak tarafindan verilen hiik-
miin belirli zamana birakilmasidir. Su halde kaza’nin
esya iizerine hikmii yine egya iledir. Bu da kader
sirmnin aymdir. Bu hakikati bilmek, kalbi olan yahut
flahi ogiitlere kulak veren Miiminlere mahsustur.
Ciinkii Allah igin yeter delil vardir.

Hékim hakikatte meselenin ashna baghdir ve
meselenin mahiyetine gore gerekli olan hiikkmii verir.
Mahkim ise kendisinde olan istidat ile hakim iizerine
hiikmeder, ta ki kendi hakkinda bununla hiikmetsin.
Hakim, kim olursa olsun hiikmettigi hadisede kendi-

(1) Kader hikmetinin Uzeyir’e isnat ve nispet edilmesi, bu zitin
kader sirmna ermek istemesindendir. Uzeyir, harap bir koyiin
eski hiliyle yeniden meydana gelmesini imkansiz gordigi igin
f1ahi bir mucize ile yiizydan fazla uyuduktan sonra yeniden
dirilmig ve bu suretle kader simnin hitkkmiine gahit olmustur.

Miitercim
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ni mahkdm kilmig olur. Su halde bu meseleyi incele
ve anla ki, kader sirn ancak zuhidrunun giddetinden
dolay1 mechul kald1 ve birgoklar tarafindan israrla
arandig) halde anlagilamadi.

Bil ki, Tanr’nin Salat ve Selam iizerlerine
olsun, Resiller arif Velilerden olmalar1 bakimindan
degil ancak Resil olmalar1 yoniinden iimmetlerinin
bulundugu hél ve mertebede bulunurlar. Bu itibarla
peygamberlerde peygamberliklerine ait ilimden an-
cak immetlerinin eksiksiz artiksiz muhtag olduklan
kadar bir hisse vardir. Ummetler ise bir kism
otekinden istin omak iizere degisik seviyededir.
Peygamberler de immetlerinin seviyesine gore risa-
let ilminde bazisi1 bazisindan istin olur. Bu derece
farki Allah’in “Bu Resillerden bazisini bazisi iizerine
dstiin kildik” mealindeki ayetiyle sabittir. Yine “Re-
siller, ilim ve hiikiimden kendi nefisleriyle ilgili‘olan
seylerde de istidatlarina gore farkhdirlar. Bu fark da
yine Allahin “Muhakkak biz baz1 Nebileri bazisi
iizerine ustin kildik” mealindeki ikinci ayetiyle
belirttigi farktir. Ulu Tann, halk hakkinda da “Allah,
nzik hususunda bazimzi bazimzdan istin kild1”
buyurmugtur. Ciinkii nzik da ilim gibi ruhani ve gida
gibi hissi’dir. Tann nzk belirli miktar Gzerine indirir.
Belirli miktar ise halkin diledigi istihkaktir. Ciinki
Allah her seye yaratihginin hakkini verdi. Su halde
Allah her malika irade ettigi kadar nzik verir.
Allah’in irade’si ise bildigi ve bu bilgi geregince
ezelde hiikmettigi seye baghdir. Bundan Once de
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dedigimiz gibi Allah, bilinen seyi o seyin kendi
nefsinden Hakk’a verdigi bilgi ile bildi.

Tevkid yani esya hakkindaki hiikmiin belirli
zamana birakilmasi(') maldm igindir. Kaza, ilim,
irade, megiyet ise kadere baghdir. Su hale gére Kader
sirr1 ilimlerin en yicesidir. Allah, onu ancak tam bir
marifete mazhar olmasim diledigi kimseye verir.
Kader sirrina ermek bunu anlayana tam bir rahat ve
huzur verdigi gibi ayn1 zamanda elemli azap kaynag
oldu. Demek ki kader ilmi, sahibini bir tezat icinde
birakti. Bu sebeple Allah, nefsini riza ve gadap
sifatlariyla vasiflandirdi ve bundan dolay: Ilahi isim-
ler kargilikli ve birbirinin aksi oldu. Boyle olunca
mutlak ve mukayyet varlkta bir hakikat hiikmeder ve
bu hiikim miitaaddi ve gayr-i miitaaddi(’) olmak
iizere umumi oldugu igin ondan daha tam, daha
kuvvetli ve daha azametli bir gey bulunmasi mimkiin
degildir.

Nebiler, ilimlerini ancak hususi ve ilahi vahiy
yoluyla Hak’tan aldiklar1 ve akhn fikir ve nazar
yoliyle elde ettigi bilgi ile hakikati oldugu gibi
idrakten &ciz bulundugunu bildikleri icin onlarin
kalbleri nazari disiincelerden aridir ve ancak zevk
ve ilham yoluyla elde edilen ilmin idrakinden haber

(1) Miitaaddihiikiim Sahadet alemindeki egyanin birbirine tesiriy-
le Fiil ve Infial, Talim ve Taallim, Muhabbet ve kin gibi
kargilikli neticeler veren hikimdir. Gayr-i mitaaddi hikim
ise ayan-i sabite’nin kendi nefislerindeki degismez halleri
uzerindeki hikimdir.
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vermek de imkin ancak ilahi tecellide ve Hakk’in
Basar ve Basiret gozlerinden perdeyi kaldirdi: seyde
baki kaldi Bu takdirde kadim ile hddis, yokluk ile
varhk, miimkiin ile imkansiz, vdcib ile caiz gibi
karsgihkh hakikatler asillarinda sabit olduklar1 hal
iizere anlagilir. iste Uzeyir Aleyhisselam’in dilegi ve
hususi yoldan yani Vahiy yoluyla oldugu igin bu
isteginden dolay: ona Tann tarafindan Itab geldi.
Nasil ki bu hususa bir hadiste de igaret buyuruldu(*).

Uzeyir Aleyhisselam eger bizim bahsettigimiz
kesif yolunu isteseydi ok defa bu isteginde ona Itab
olunmazdi. Onun kalbinin safigina delil baz: halde
“Allah bunu 6ldiikten sonra nasil diriltir?” demesi-
dir. Bize gore Uzeyir aleyhisselam’in bu séziindeki
sureti Ibranim aleyhisseldm’in soziindeki sureti
gibidir(?). Allah, Uzeyir’i yiiz yil 6ldiikdiikten sonra
yeniden diriltti ve ona “Kemiklere bak ki biz onlan
nasil kaldirir sonra da et ile 6rteriz” buyurdu. Bunun
tizerine Uzeyir Aleyhisselam cisimlerin nasl filizlen-
digini tahkik gozii ile inceledi. Allah da bu suretle
ona keyfiyeti gostermig oldu.

Uzeyir, ancak egyanin yoklukta sabit bulunmasi
halinde kesif ile anlagilabilen kader sirnndan sordugu

(1) Seyh Ekber'in hadiste isaret ettigi haber “Eger bu istekten
vazgegmezsen adim peygamberlik defterinden silerim” mea-
lindedir. Allah’in bu hitabi1 onun peygamberler igin gerekli
olmayan kader simna ermek istegine cevapoldu.  Muitercim

(2) Ibrahim Aleyhisseldm, “Yarabbi, oliyii nasil dirilttigini bana
goster” demigti. Muitercim
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i¢in kendisine bu sir agiklanmadi. Ciinkii bu ilahi
bilgiye mahsus olan bir sirdir. Kader'i Allah’tan
bagkasinin bilmesi imkansizdir. Ciinkii onlar, yani
Ayan-i Sabite ilk anahtarlardir. Yani Gayb 4leminin
anahtarlanidir ki Allahtan bagka kimsenin elinde
degildir. Fakat zaman olur ki diledigi kulunu bunlar-
dan bazisina vakif kilar.

Bil ki Fetih yani agllma ve belirme olmadikga
Ayan’a gayb anahtarlan denilemez. Agilma ve belir-
me hili ise yoklukta olan egsyanin yaratihgla ilgilen-
mesidir. Dilersen buna kudret’in makdur ile yani egya
ile miinasebeti de . diyebilirsin. Bunda Allah’tan
bagkasi igin zevk yoktur. O halde bu cihetten hig
kimseye tecelli ve kesif erismez. Ciinkii kudret de fiil
de ancak Allah’in elindedir. Ciinkii onun higbir seyle
bagh olmayan mutlak bir viicudu vardir.

Demek ki kader hakkinda sorgusundan dolay:
Uzeyir Aleyhisselam’a Hak tarafindan itab edildigini
anladik. Onun bu imkansiz bilgiyi istedigini ve
neticede kendisi i¢in makdur’la ilgilenen bir kudret
aradigim bildik. Halbuki bu ilim ancak kendisinde
mutlak varhik bulunan Zét igin gereklidir. Uzeyir ise
hilkatta zevk yoniinden varlig miimkiin olmayan bir
sey istedi. Ciinkii keyfiyetler ancak zevk ile duyulabi-
lir. Ama Allah’in “Eger bu istekten vazgegmezsen
adim Peygamberlik defterinden silerim” mealindeki
itibariyla Uzeyir Aleyhisselam’a vahyettigi bize riva-
yet olunan haber “Ben senden vahiy yolunu keser ve
isi sana tecelli yoluyla bildiririm. Tecelli ise ancak
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Zevke bagh bir idrak neticesi olan istidadinin derece-
sine gore-olur. Neticede sen ancak istidadinla idrak
ettigini bilirsin ve diledigin seyi bulamayinca sen de
diledigin seye istidat bulunmadigim ve o seyin mu-
hakkak ilahi hakikatlerden oldugunu anlarsin. Nasil
ki Allah’in her geye yaratihgimn hakkim verinig
oldugunu mukakkak bildin. Eger Allah, sana bu
hususi istidadi vermemigse demek ki O senin hakkin
degildir. Sayet senin hakkin olsaydi — Her seye
hakkim verdi — diye haber veren Hak elbette onu
dasana verirdi. Su halde kendi nefsinde buna benzer
suallerden nehyedilmis ve ayrica Allah’in nehyine
muhta¢ olmamig olursun” manasinda izah edilir.

i§te buizah, Uzeyir Aleyhisselam’a Allah’tan bir
inayettir. Bunu bilen anlad1 ve bilmeyen anlayamadi.

Bilinmelidir ki, Velilik sifatt umumi genig bir
mana tagir. Bunun igin Veliligin arkasi kesilmedi. Bu
sifat hem Nebi’de hem de Nebi olmayanlarla umumi-
dir. Fakat bir geriat kurmakla vazifeli olan peygam-
berlik sona ermistir. Bu sifat Hazret-i Muhammed
Aleyhisselaim’da nihayet buldu. Ondan sonra geriat
getiren ve yeni bir seriatla teklif olunan kimse yani
bagka bir Nebi, Resdl yoktur.

Hazret-i Peygamber’in “Benden sonra Nebi
yoktur” mealindeki hadisi tanri Velilerinin yetigmesi
imkanim kaldirdi. Bu haber, tam ve kamil bir kulluk
zevkinin sona erdigini bildirdi. Cinki onun tam bir
kulluk mertebesine mahsus olan Nebilik ismi artik
kulluk sifati olarak kullamlamaz. Ciinkii, kul ismi
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Allah olan Efendisinin adina ortak olmay: dilemez.
Veli ismi de bakirdir. Diinya ve ahirette Allah’in
kullar: iizerinde devam eden bir ismimdir. Nebilik ve
Resiilliik iginin sona ermesi sebebiyle kulun kendisi-
ne nispet edebilecegi Hak’tan bagka kimsenin isim ve
sifat1 baki kalmadi. Su kadar var ki, Allah kullarina
lifetti ve onlara ftegri yani seriat kurma yetkisi
olmayan -umumi peygamberligi birakti.

Allah bizzat Nebi ve Resiil adlariyla kendisini
vasiflandirmadi. Ancak Veli adim takindi ve bu
isimle vasifland1. “Allah, iman eden kullarin Velisi-
dir, O miibalaga ile hamdedicidir” mealindeki dyetler
buna delildir.

Allah, kullan igin koydugu hiikiimlerin sabit
olmasi hususunda gerekli igtihatta tegri’nin yani usul
ve kaideler kurmayi ipka etti. Demek igtihat ehli igin
veraset usuliinii kabul buyurdu. Peygamber, “Alim-
ler Nebilerin varisidir” dedi. Miigtehitler igin hiikiim-
lerden igtihat ile usul ve kaide kurmak miras oldu.

Simdi sen bir Nebinin tesri vazifesi diginda bir
mesele hakkinda konustugunu isitirsen onun ayni
zamanda arif bir Veli olmasi cihetiyle konusmug
oldugunu anlarsin. Su halde O Nebinin hem élim bir
Peygamber hem de Veli olmasi bakimindan makam
ve mertebesi, sadece Resul veya geriat sahibi olmasi
bakimindan iggal ettigi makamindan daha ileri ve
daha yiicedir. Bu takdirde Tanr1 erlerinden birinin
“Velilik Nebilikten yiiksektir” dedigini veyahut on-
dan béyle bir rivayetin nakledildigini duyarsan bil ki
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O, ancak bizim sdyledigimiz bu hakikati kast etmis-
tir. Hatta onlardan birinin “Veli, Nebi ile Restlden
iistiindiir” dedigini de igitsen o bu s6ziyle tek bir
sahsi murad etmigtir. Ciinkii o sahsin Nebi ve Resiil
olmas: dolayisiyla iggal ettifi makamdan.Veli olmasi
yoniinden isgal ettigi mertebe daha tam ve kamildir.
Yoksa Nebi’ye bagh olan Veli higbir zaman Nebi’den
yiiksek degildir. Zira tdbi olan kimse tabi bulunudu-
gu seyde asla metbu’unu gegemez. Eger tabi, metbu-
unu gegebilseydi tdbi olmazdi. Bunu iyi anla.

Su halde Resiliin ve seriat sahibi Nebinin son
siginacag) makam Velilik makamidir. Bilmez misin ki
Allah, Hazret-i Muhammed’e yalmz ilminin artmasi-
m dilemeyi emretti. Ilimden bagka bir seyde fazla
istemesini emretmedi. Bundan dolayr ona “De ki,
Yarabbi ilmini artir” diye emir buyurdu.

Bundan maksat sudur: Seriat huspsi amellerle
teklif ve hususi fiillerden nehyeder. Bu iglerin yeri ise
diinyadir. Halbuki diinya da gegicidir. Velilik boyle
degildir. Eger gegici olsayd: hakikati ile sona ererdi.
Nasil ki Resilliik hakikati yoniinden nihayet buldu.
Velilik de boylece hakikati yoniinden gegici olaydi
Tann’min Veli ismi baki kalmazdi. Halbuki Veli ismi,
Allah igin bakidir. Bu isim ise Ilihi ahlak ile
ahlaklanmasi, ilahi hakikate ermesi ve Hak ile olan
ilgi ve baghh@ bakimindan onun kullarina mahsus-
tur.

Simdi Allah’in Uzeyir Aleyhisselim’a “Eger
kaderin mahiyetine dair sual sormaktan vazgegmek-
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ten adim peygamberlik defterinden silerim” buyur-
mast su demektir ki, “Emir sana kesif ve tecelli
yoluyla gelir, senden Nebi ve Resill sifat1 kalkar.” Su
halde onun Velilik sifati baki kalir. Ancak su var ki,
ondan soziin gelisi, bu hitabin itab seklinde ve
korkutma yoluyla geldigine delalet etti. Kendisine bu
yoldan hitap edilen kimse mutlaka o hitabin Velilik
mertebelerinin bazi hususlannin diinya hayatinda
sona ermesi ile tehdit edilmisg oldugunu bildi. Ciinkii
Nebilik ile Resullik Velilik mertebesinin igine aldig
bazi mertebeler arasinda hususi bir riitbedir. Nebi
kendisinde Resilliik ve seriat kurucu Peygamberlik
bulunmayan Veli’den daha yiiksek oldugunu bilir.

Kendisinde Nebilik mertebesinin gerekli kildig
ikinci hal mevcut bulunan kimseye gore bu hitabin
bir korku ve tehdit hitabi olmayip bir vait ve miijde
haberi oldugu anlagihr. Su hale goére de Uzeyir
Aleyhisselam’in bu sorgusu muhakkak ki makbuldiir.
Ciinkii Nebi aym zamanda hés bir Velidir.

O, hal ve makam karinesiyle bilir ki, Nebi igin
Velilik mertebesinde bu hususi miinasebet vardi. O
Allah’in muhakkak kendisi hakkinda koti gordigi
bir seyin meydana gelmesi imkansiz oldugunu bilir ve
bunu yapmasinin da miimkiin olamayacagim anlar.
Iste bu hallerle ilgili olan kimseler “ ... Adim
Pegamberlik defterinden silerim” mealindeki Ilahi
hitab: kendileri igin bir vait ve miijde sayarlar. Bu
hitap, baki olan mertebeye delalet eden bir haber
olur. O mertebe de Nebi ve Resiller iizerinde



180 FUSOS-UL-HIKEM

dhirer’te devam eden mertebedir. Halbuki o &hiret
oyle bir yerdir ki, orada higbir seriat yoktur; Cennet
veya Cehenneme girdikten sonra halktan higbir
kimse artik seriatla teklif edilmez.

Biz, ancak seriati, iki menzil olan Cennet ve
Cehenneme girmeyi bagh tuttuk. Halbuki ahirette,
kendilerine diinyada iken peygamber gonderilmemis
olanlarla kiigiik gocuklar ve mecnunlar igin de seriat
kurulacaktir. Bunlar adalet icaplarimi yerine getir-
mek ve ceza ile sorguya gekilmek, iglerinden cennet
ehli olanlar hakkinda ameli sevap verilmek iizere bir.
arada hagrolunurlar. Bunlar Mahger halkindan ayn
bir yerde hagrolunduklan zaman iglerinde en faziletli
olanlardan bir Nebi tdyin edilir. Kendilerine. bir
cehennem timsali gosterilir. O giin aralarindan segi-
len Nebi olanlara o ateg mucizesiyle gelir ve immeti-
ne “Ben size gonderilmig Tanr1 Resialiyim” der.
Halkin bir kismi onu gergekler, bir kismi da inkar
eder. O Nebi, iimmetine: “Kendinizi bu atege atin,
bana itaat eden kurtulur, cennete girer, bana isyan ile
emrine aykiri hareket eden helak olarak cehennem
ehli olur” der. iglerinden Peygamber’in emrini dinle-
yerek kendisini atese atanlar Said’ler ziimresinden
olur ve ameli sevap kazanir. Atesi Berdi-seldm giil
gilistan bulur. Peygamberine asi olanlar ise azaba
miistahak olup cehenneme girer ve uygunsuz amelin-
den dolay: atesin igine diiger. Belirli giinde bu Baas
ve hesap Allah’in kullan1 hakkindaki adaletini goster-
mesi igindir. Yine Allah’in “O giindeki ahiret igleri-
nin en biiyiigi agiklanip halk secdeye davet olunur”
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mealindeki ayeti ile isaret buyurdugu secdeye davet
keyfiyeti de bir nevi teklif ve tegri’dir. O zaman baz
kullarin bu secdeye taaki olur, bazilarinin olmaz.
Takati olmayanlar, Allah’in haklarinda “Secdeye
davet olunurlar. Fakat buna muktedir olamazlar”
buyurdugu kimselerdir. Nasil ki diinyada Ebu Cehil
ve bagkalarn gibi baz1 kullar Allah’in emrine uymak
kudretini géstermediler. Su halde ahirette ve kiyamet
giniinde cennete veya cehenneme girmeden &nce
seriat hiikmiinden bu kadarcik baki kalir. Iste bu
sebeple biz ahiretteki seriat1 bu kayt ile bagh saydik.
Allah’a hamd ve senalar olsun.



XV. FASS

iSA KELIMESINDEKI
NEBVI HIKMETIN ASLI()

SiiR

Ruh ya Meryem’in suyundan veya Cibril’in(?)
nefesinden balgikta mevcut olan beser suretinde,
Siccin denilen tabiattan, arinmig olan tertemiz baki-
rede yerlesti.

— Bu sebeple onun cisminde ikameti, tayin ile
bin yildan fazla uzadi(®).

— Allah’tan gelen Ruhtur, ondan bagkasindan
degil. Bundan dolay: 6liileri diriltti ve gamurdan kug
yapti.

— Ta ki onun Rabb’na nispeti gerceklessin ve o
nispetle goklerde ve yerlerde tesir etsin.

— Allah onun cismini temiz ve ruhunu nezih
kild1 ve yaratma isinde onu kendisine benzetti.

(1) Nebvi, yiicelik ve iistiinlige mensup demektir. Bu hikmetin
Isa’ya nispet edilmesi onun hakkinda Kur’an’da “Belki onu
Allah kendisine yiikseltti” buyurulmug olmasi ve onun pey-
gamberliginde bu hususiyet bulunmasidir. Miitercim

(2) Cibril, Cebrail demektir. Muitercim

(3) Bu eserin yazildigi tarih 1230 milat yihdir. Hazret-i isa’min
dogum yih bin seneden fazla gegmig olmasina ragmen onun
ruhani ve nurani cesediyle heniiz diri olduguna igaret olun-
maktadir. Miitercim
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— Bil ki, Ruhlann hassasi, herhangi bir seyle
ilgilenirse onu diri kilmak ve onda hayatin yayilmasi-
na sebep olmaktir. Bunun igin Samiri meleklerin
Resilii olan Cibril’in eseridir. Cibril de ruhtur. Bir
avug toprak aldi. Samiri bu isi biliyordu. Melegin
Cebrail oldugunu anlayinca onu temas ettigi seyde
muhakkak hayat yayildigim kegfetti. Bu kesif netice-
sinden avug dolusuyla yahut parmaklannin ucu ile
Cibril’'in gegtigi izden bir miktar toprak aldi, onu
buzagi heykelinin icine atti. Buzagi bégiirmeye bagla-
di. Giinkii sigir suretinden gikan ses ancak bogirmek-
tir. Eger yaptigi heykelin seklini bagka bir surette
yapaydi ondan bu surete mahsus olan ses gikardi.
Nasil ki deveden homurdama, kogtan giimiirdeme,
koyundan meleme sesi geldigi gibi insandan da insan
sesi ve konugma igitilir.

Esyaya yayilan hayattan bu miktanna [dhut
derler, ndsul ise bu ruhun kendisinde bulundugu
yerdir. Su halde isa ile birlikte olan- ndsut’'un adina
ruh denilir.

Cebrail Aleyhisselam’dan ibaret olan Ruh ul-
emin, insan suretine girdi. Meryem onu insan zannet-
ti, kendisiyle birlegmek istedigini sandi. Su hal
kargisinda Allah’in kendisini bu tecaviizden kurtar-
masi icin yalvararak ona sigindi. Ciinkii Meryem
bunun uygunsuz iglerden oldugunu bilirdi. Bu takdir-
de ona Allah ile tam bir huzur héasil oldugu ki o da
ménevi olan ruhtur. Eger Meryem’e bu vakitte ve bu
hél iizere iflemig olsaydi Isa, annesinin bu ruhi
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durumundan dolay: hig kimsenin takat getiremeyece-
gi cirkin bir yaratihgta dogardi. Halbuki Cebrail, ona
“Ben senin Rabb'inin Reslililyiim, sana temiz ve salih
bir oglan bagislamak igin geldim™ dedigi vakit Mer-
yem bu sikintidan kurtuldu, gonlii agildi. Cebrail de
Isa Aleyhisselam’ ona bu neseli an iginde iifledi. Su
halde Cebrail, Allah’in kelime’sini Meryem’e naklet-
ti. Nasil ki Peygamber de Allah kelamini iimmetine
nakleder. Bu hakikat “Allah’in Meryem’e gonderdigi
kelimesi ve ondan bir ruhtur” ayetiyle de gercekles-
migtir.

Meryem'de sehvet yayildi. Su halde Isa'nin
cismi. Meryem tarafindan muhakkak sudan, Cebrail
tarafindan da bu iiflemenin rutubetinden yayilan
mevhum sudan, yaratildi. Ciinki canli bir cisim
tarafindan olan iifleyis, iginde su buhari mevcut
olmasindan dolay! rutubetlidir. Bu takdirde Isa’nin
bedeni hem gergek sudan hem de mevhum olan
sudan meydana geldi. Insan nevinin yaratiligi, adet
geregince olmak igin bir ana ile bir babadan tiiremesi
lazim olup o da Meryem'den ve Cebrail'in insan
kiligina girmesinden insan geklinde dogdu. Bu dogu-
suyla da 6liiyii diriltici olarak gikti. Ciinkii o, ilahi bir
ruhtur. Bu 0liiyi diriltme iginde can vermek Allah’-
tan ve iiflemek Isa Aleyhisselam'dan oldu. Nasil ki
kendi yaratihginda da ifleme Cibril'den ve kelime
Allah'tan idi. Su halde Isa’nin 6liiyii diriltmesi onun
iiflemesinden beliren sey dolayisiyla muhakkak bir
diriltme idi ve yine onun diriltme mucizesi kendisin-
den oldugu zannedilmistir. Ama bu Allah’tan idi. Bu
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takdirde de o yaratiliginin sebebi olan kendi hakikati
cihetiyle ki — Biz onun muhakkak su ile mevhum
sudan oldugunu yukarida sdylemistik — muhakkak
diriltme ile mevhum diriltmeyi birlestirdi. Diriltme isi
ona bir yonden tahrik yoluyla, bir yonden de vehim
yoluyla nispet olunur. Bundan dolay! onun hakkinda
tahrik cihetinden “Oliyi diriltir” ayeti nazik oldu.
Tevehhiim cihetinden de “O balgiga iifle ve Ailah’in
izniyle kug olur” buyuruldu. Boéyle olunca ayette
(Harf-i cer) ile mecrur olan (Biiznilldhi Taala)
terkibinde dmil olan “Yekuni” kelimesidir, (Fetenf-
feha) fiili degildir. Burada dmil’in (Feteneffeha) fiili
olmas! ihtimali de vardir. O halde Hazret-i isa'min
camurdan yapmus oldugu sey, histe mevcut olan
cisminin sureti cihetinden (Tayr) yani kug olur(').

Keza **Anadan dogma korleri ve Alaca hastahgi-
n1 sagaltinnm” mealindeki ayetten anlasildigina gére
Hazret-i Isa’'nin nefese ve Allah’in iznine bagh olan
sOzleri hep tahakkuk ve tevehhiim tizere s6ylenmistir.
Buradaki “Allah'in izniyle” sozii “Ufler” fiiline bagh
olunca iifleyen, ifleme isinde mezun kilinmig olur.
“Kug” da Allah’in izniyle “iifleme” tesiriyle meydana
gelir. Ufleyen eger izinsiz olarak iifleyecek olursa

(1) Seyh-i Ekber ayetin Arap nahiv kaidelcrine gére tefsirint
yaparken iki gekilden birincisini tercih ediyor ve ikinci ihtimale
gore de ayetin terciimesi: “Isa Allah'in izniyle iifler. kug olur”
seklinde olmasi gereklidir diyor. Yani gamurun kug olmasi ve
olinin dirilmesi her iki taraftan oldugunu teyit ediyor.

Miitercim
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burada tekvin isi ugan kus icin olup yine Allah’in
izniyle ugar. Su halde bu ibarede dmil “Olur” fiilidir.
Eger muhakkak emerdi rahakkuk ve tevehhiim birlik-
te olmasaydi bu suret bu iki tevili kabul etmezdi.
Belki bu meselede iki vecih vardir ve Isa’nin yaratiligi
da bu neticeyi verir.

I[sa Aleyhisselim, immetine Cizye'yi(') pesin
vermek hususunda itaat goéstermelerini ve birinin
yanagina bir tokat vurulursa bu tokat: vuran kimseye
oteki yanagim da gevirmesini, ona karg1 gelmemesini,
ondan kisas istememesini bir geriat olarak tavsiye
etmeye varincaya kadar yiiksek bir tevazu ile geldi.
Bu goniil algakhig1 ona annesi tarafindandir. Ciinkii
kadinin yaratihginda agagilik duygusu vardir. Bu hale
gorede onun bu tevazu sabittir. Zira o hikiimde ve
histe erkegin altindadir.

Isa Aleyhisselam’da 6liiyii diriltme ve hastalara
sifa verme hususunda sabit olan kudtet, insan seklin-
de goriinen Cebrail Aleyhisselam’in iiflemesi cihetin-
den idi. Demek ki Isa Aleyhisselam da insan suretine
biirinmiig oldugu halde 6liiyii diriltirdi. Eger Cebrail
Meryem’e insan kiliginda gelmeseydi de hayvan veya
nebat seklinde yahut cansiz mahliklardan birinin
suretinde gelseydi isa Aleyhisselam elbette oliileri
diriltemezdi. Ancak Cebrail suretine girdigi ve onun

(1) Cizye, Islam Hukukunda miislimanhg kabul etmeyenlerden
alinan bag vergisidir. Hanefilere gore zenginlerden senede 48,
orta hallilerden 24, isi gici ile mesgul olanlardar 12
dirhemdir. Fakir ve igsizlerden alinmaz. Miuitercim
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suretinde bildirdigi anda diriltme kudretini gosterebi-
lirdi. Cebrail eger tabiattaki unsurlar disinda olan
nurani suretiyle gelseydi — ki o esasen kendi tabia-
tindan ¢ikmaz — Isd da ancak bu nurani tabiat
suretinde belirdigi anda 6liiyl diriltebilirdi. Yoksa
anas1 yoniinden insan suretinde unsur aleminde
zuhiru esnasinda diriltemezdi. Bu takdirde Isa 6liyii
diriltmesi esnasinda validesine nispeti cihetinden o
dur ve Cebrail’e nispeti yoniinden o degildir denile-
cek, onu gorenler sasiracakti. Nasil ki bu hayret ve
saskinhk bir insanin beger cihetinden bir sahsi diriltti-
gini goriince akil ve nazar sahibi kimselerde belirmis-
ti. Halbuki 6linin yalmz hayvani cesedini diriltmek-
le kalmayip ona s6z sOylemek suretiyle gosterilen bu
mucize [lihi bir kudrete baghdir. Bu bakimdan
gorenler hayrette kalirlar. Ciinkii insan sureti, ilahi
eserle karnigik olarak meydana geldi.

Su hale gore Isa hakkinda bazilarimin fikri,
Hulil’e yani Allah’in Isa kihgina girdigi fikrine sapti,
o Allah’tir dediler. Bunlar bu sdzlerinden dolay:
kifr'e nispet olundular. Kiifiir 6rtmek manasinadir.
Cinkii hulidle kail olanlar, 6liiyii dirilten Allahn
Isa’min beseri surutiyle orttiller. Bundan dolay: ayet-
te igsaret olundugu gibi “Allah’in hiiviyeti Meryem’in
oglu Mesih’tir. diyenler muhakkak kéfir oldular”
buyuruldu. Bu fikre sapanlar biitiin sozlerinde kii-
fiir'le hata arasim birlestirdiler. Yalmz “O Allah’tir”
sozleriyle degil “Meryem’in oglu” sozleriyle de degil.
Su halde onlar “Meryem’in oglu” demekle Isa’yr



188 FUSUS-UL-HIKEM

Oliyi diriltmesi bakimindan nazara alarak Allah’tan
beser suretine dondiiler ve Allah’t o suretin igine
soktular. Halbuki Isa, siiphesiz Meryem’in ogludur.
Boyle olunca isitenler sandilar ki onlar Allah’hk
vasfim Suret’e nispet ettiler ve onu suretin aym gibi
bildiler. Fakat onlar bunu yapmadilar, belki Allah’in
hiiviyetini 6nce insan suretine soktular ve o Merye-
m’in ogludur dediler. Bu sozleriyle suretle hiikiim
arasini ayirdilar. Nasil ki Cebrail beger suretinde idi,
ilk goriiniisinde heniiz ifleme keyfiyeti de mevcut
degildi, sonradan ifledi. Bu takdirde Cebrail sureti-
nin goriinmesiyle iifleme arasim ayirdi, ifleme suret-
ten meydana geldi. Demek oluyor ki heniiz iifleme
yokken suret vardi. Su halde iifleme suretin ash ve
kendisi degildir.

Bu sebepten dolay: isa hakkinda milletler ara-
sinda acaba “O kimdir?” diye ayrilik bag gosterdi.
Onu beser suretinde beliren insanlik vasfi bakimin-
dan gorenler “O, Meryem’in ogludur” dediler. insan-
liga temessiil etmis olan sureti bakimindan goérenler
de onu Cebrail’e nispet ettiler. Oliiyii diriltme
cihetinden onda beliren kudrete sahit olan kimse onu
ruhi bir varhk olarak Allah’a nispet eder, “O
Ruhullah'tir. der. Yani ifledigi 6liide hayat, bu lahi
ruh ile asikar oldu. Su halde bir vakit Hak Isia’da
gizlenmig sanilir, bir vakit de melek’in onda bulundu-
gu zannedilir. Bu haliyle her gérenin kuvvetle zan-
nettigi gibi gortniir. Su halde O Allah’in kelimesi’dir.
ve O Ruhullah’tir, yine O Allah’in kuludur. Ciinki
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insanlara ait olan bu his alemindeki suretler igin
bundan bagka ihtimal yoktur. Belki her gahis, surette
babasi olan kimseye nispet edilir. Yoksa beger
suretinde ruhunu iiflemis olana nispet edilmez. Ciin-
ki Allah “Insanin cismini tesviye ettigi vakit . . .”
ayetinde buyuruldugu vechile insanin bedenini dii-
zenledigi vakit ona kendi ruhundan iifledi. Su halde
insanin yaratihginda ve belirmesinde ruhu kendisine
nispet etti. Halbuki Isa boyle degildir. Ciinkii onun
cesedinin ve beseri suretinin diizenlenmesi ruhun
iflenisinde gizlenmisti. Bundan bagkasi yukanda
sOyledigimiz gibidir. Isa'min dogusuna benzer baska
bir dogum olmadi.

Varliklann hepsi sonu olmayan Allah’in kelime’-
leridir. Ciinkii onlar Kiin = ol emrinden meydana
gelmistir. Kiin ise Allah’in kelimesidir. Su hale goére
kendisinde mevcut bulunmasi bakimindan kelime
Allah’a nispet olunur mu? Nispet olunsa bile onun ig
yizii bilinmez. Yahut Hakk’in mahiyeti kiin diye bir
surette mi indi? I boyle olunca da o surete inerek
onda belirmesi dolayisiyla o suret igin Kiin sozii
gergeklesir. Bu hususta ariflerin bi kismu bir tarafa,
diger bir kismi da bagka bir tarafa gider. Bazilar1 da
iste hayrete diiser ve bilmez. Iste bu ancak zevk
yoluyla anlagilabilen bir meseledir. Nasil ki Bayezid-i
Bistami, 6ldiirdiigii karincaya ifledigi anda hayvan
dirildi. O, bu iste kiminle ifledigini bildi ve Oyle
ifledi. Su halde, O Isi’mn zevk ve miisahedesine
erigmigti. Manevi alanda diriltmeye gelince: bu da
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ilim iledir. Bununla beraber hayat, Allah’in Zatina
ilmine ve nuruna mensup olan hayattir ki Allah bu
hususta gOyle buyurmustur: “O kimse 6li madiir ki,
biz onu diri kildik ve ona bir nur verdik ki halk
arasinda onun 1gigiyla yirir”. Su halde 6li bir
kimseyi Allah bilgisi ile hususi ile meselede ilmi hayat
ile diri kilan her éarif onu ilimle diriltmig olur ve ona
Oyle bir mesale verir ki onunla halk icinde yani
surette kendine benzeyenler arasinda yiirir(*).

SiiR
— Eger o olmasayd: veya biz olmasaydik, olan

seyler olmazd.

— Su halde biz hakikatte kullariz. Allah da
muhakkak bizim mevlamizdir.

— Sen veya ben insan dedigimiz vakit, biz onun
ayni, yani insan kihgina giren belirtisi oluruz.

— Su halde sen insan sifati ile perdelenme, sana
bir delil de gosterdi(?).

— lIster Hak ol, ister halk ol, Allah ile Rahman
olursun.

(1) Seyh-i Ekber demek istiyor ki asil Oliyd diriltmek 6ld
goniilleri ilim nuruyla canlandirmaktir. Yoksa 6lii bir cesedin
dirilmesi hayvani bir hayata kavugsmasi demektir. Nasil ki
Hazret-i Peygamber bir hadiste “flimle diri olan asla 6imez”
buyurmustur. Maiitercim

(2) “Allah denilen latif mana, kullarina benzer” mealindeki ayeti
kast ediyor. Miitercim
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— Benliginle halka ondan gida ver, rahat ve
reyhan olursun.

— Boyle olunca ig onunla bizim aramizda taksi-
me ugramistir.

Bizi dirilttigi anda benim kalbimi bilen (esma’s1)
de onu diri kaldi.

Biz onda kainat, dyan-i sabite ve zaman idik.

— Halbuki bu haller bizde devamli degildir,
lakin zaman zaman gelir.

Unsurlardan birlesmis olan beger suretiyle “Ru-
hi ifleme” iginde yukarida bahsettigimiz hakikate
delilet eden bir tanik da Hakk’in kendisini “Rahma-
ni nefes” ile vasiflandirmasidir('). Halbuki her mev-
suf icin bir sifat gerektir ki, bu sifatin icabi1 olan
seylerin hepsinde sifata tabi olsun. Sen muhakkak
nefes alip veren kimsede bu nefes sifatimin neyi
gerektirdigini bilirsin. Iste bunun icin ilahi nefes,
alemin suretini kabul etti. Boyle olunca Allah, dlem
icin heyuld olan bir cevher gibidir veya degildir.
Ancak O tabiatin aymdir. Ciinkii unsurlar tabiatin
suretlerinden bir surettir, anasirin istiinde olan seyle
onlardan dogmug olan sey de bdylece tabiatin suret-
lerindendir. Anasirin istiinde olan seyler ise yedi
gogiin fevkinda olan Yiice ruhlardir. Géklerin ruhla-
rna ve onlarn ayan-i sabite’sine gelince: onlar,
Unsuriyyiin yani unsura mensupturlar. Ciinkii onlar

(1) “Ben Rahman'in nefsini Yemen tarafindan duymaktayim”
mealindeki hadise igarettir. Miitercim
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unsurlarin ash olan duhan, yani ince duman,
cinsindendir(*). Unsurlar bu dumandan dogmustur.
Her bir gokten ve meleklerden olan seyler de
onlardandir. Su halde onlar Unsuriyyin’dur. Onlarin
iistiinde olan seyler de Tabiiyyiin, yani tabiat alemine
mensup mahldklardir. Iste bundan dolayr Allah
onlar1 yani Mele-i ald denilen yiice felekleri daimi
savag ve miicadele dlemi olarak vasfeyledi. Cinki
tabiat kargihkhdir. Nispetlerden ibaret olan ilahi
isimler arasindaki kargilasmay1 nefes meydana getir-
di. Sen bu hiikkmiin diginda olan zat1 gérmez misin ki
kendi hakkinda “Alemlerden ganidir” buyurdu. iste
bundan dolay1 ilem, kendini icadeden yaraticinin
sureti iizere meydana geldi. Halbuki alem flahi
nefesten bagka bir sey degildir. Demek ki 1ahi nefes
kendisindeki sicaklik dolayisiyla yiikseldi, rutubet bu
sogukluk dolayisiyla algaldi; kuraklik dolayisiyla
sabitlesti ve dagilmadi. O halde risub yani tortu
birakmak sogukluk ve islakhigin icabidir. Hekimi
gormez misin ki bir hastayaildg icirmek diledigi vakit
onun idrar sigesine bakar, idrarda tortu goriince idrar
¢ikisinin tam oldugunu anlar. Onu gabuklagtirmak
icin hastaya ilag igirir. Sigenin dibindeki tortu ancak
tabii rutubet ve soguklugundan dolay: ¢oker(?).

(1) Ayette “Sonra semaya yiikseldi, o0 da dumandir” buyrulmus-
tur. Miuitercim
(2) Seyh-i Ekber, eski tp kaidelerine gore yapilan teshis ve
tedaviden bahsetmektedir. Yani “hastanin mizacindan rutubet
ve biirudet galip olunca tabib tedavi ile bunun itidale
getirmeye cahsir. Ciinkii rutubette akma hassasi, biirudette
Ggokme hassasi vardir. Mutedil mizagta ise bunlar normaldir”
demek istiyor. Muitercim
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[14hi nefes bu gekilde yayildiktan sonra Allah,
insan denilen sahsin camurunu iki eliyle yogurdu. Bu
eller ise kargihkhdir. Her ne kadar Allah'in iki eli de
sag ise de aralarindaki fark gizli degildir. Onlar ancak
iki el oldu. Tabiatta ancak kendisine miinasip olan
sey miessir olur. O da kargihikhdir. Bu itibarla
Kur'an'da Allah: “iki elimle yarattigim . . .” buyur-
du. Insam iki eliyle icad edince onun mertebesine
layik olan bu ige miibageret’ten dolayr ona beger adim
verdi ve bu serefi insan nevine kendi inayeti olarak
verdi. Bu hale gore ona secde etmekten ¢ekinen
Iblis'e “Iki elimle yarattigim mahlika secde etmek-
ten seni hangi sebep menetti? Biiyiiklendin mi, yoksa
unsurlarin en yiicelerinden misin? Halbuki sen bdyle
degilsin” dedi. Allah, burada unsurlarin en yiicesi
tabiriyle Nur’dan ibaret olan mengei her ne kadar
tabii ise de unsuri olmaktan zatiyle istiin bir durum-
da olan mahliku kast eder. insan, unsura mensup
olan mahliklar arasinda kendi diginda kalanlara
ancak balgiktan yaratilmig beger olmasiyla iistiin
saylldi. Su halde insan kendisinde miibageret fiili
olmadan biitiin unsurlardan yaratilmig bulunan nevin
en yiicesidir. Demek ki insan riitbe ve derecesi yerde
ve gokte yasayan meleklerin hepsinin iistiindedir.
Yiice melekler ise ilahi Nass ile bu insan nevinden
hayirhdir. Su halde Allah’in nefsini bilmek isteyen
kimse dlemi bilmelidir. Ciinkii nefsini bilen nefsinde
beliren Rabb'im de bilir. Demek oluyor ki alem,
Allah’n ilahi isimleriyle bosalttig bir soluktan zahir
olmug ve bu kudsi nefesin zahir olmamasindan dolayr
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bulamadig1 seyi ‘onun zuhdriyle bulmugtur. Boyle
olunca kendi nefsinde solugunu icat etmekle yine
kendi nefsine minnet ve tesekkiir duydu. Su halde
Nefes’in ilk eseri yine Allah’ta belirdi, ondan sonra
da ig son varhga dayamncaya kadar hep isimlerdeki
zuhdr sikintisim gidermek igin nazil olarak zail
olmadi.

SIIR
— Nefesin ayninda olan her sey, gece karanhg-
nmin sonundaki aydinhk gibidir(*).
— Delil ve burhana dayanan bilgi giin sonunda

uyuyan kimseye mahsustur.

— O kimse bu soyledigin hakikati, ilahi nefse
deldlet eden bir rilya sanir.

— Abese stresini okuyarak her sikintidan
kurtulur(?).

(1) Bu beytle “Allah, mahliklan karanlikta yaratti, sonra iizerle-
rine kendi nurundan 1gik sagti” mealindeki hadise telmih
edilmektedir. Burada karanhk meghuliin, g1k ise kesif ve
yakinin remzidir. Miitercim

(2) Seyh-i Ekber’in burada “Abese” siresini okumaktan kasd
ettigi mana sudur: Bir giin Hazret-i Muhammed bazi miigrikle-
ri imana davet ile mesgul iken sahabeden iki-gozii gormez
Abdullah bin Kiilsiim igeriye girer. Peygamber’in bu meggalesi
arasinda yanindakileri géremez. Kendisini mesgul edecegi
endisesiyle meclise girmesinden Hazret-i Peygamberin cam
sikilir. Tabii ona iltifat etmez, fakat aym giinde su mealdeki
ayet nazil olur: “Ona ama geldigi zaman yiiziinii eksitti ve
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— Ates dileyerek gelen kimse (Misa’ya) mu-
hakkak tecelli etti.

— Goren zat da onu ates kihginda goérdii.
Halbuki o yerde de, Gokte de Nur idi.

— Eger s6ziimii anladinsa bilirsin ki sen fakir ve
miiflis bir varhksin.

— (Misa) eger aradigindan bagkasim isteseydi
elbette o diledigini de onda goriir ve donmezdi(*).

Ama bu Isevi Hikmet Hak igin “T4 ki bilelim”
yani “imtihan edelim” makaminda oldu. isa’ya nispet
olunan seyden ilk bilgisi ile bareber “o dogru mudur?
Yoksa degil midir? Bu ig oldu mu? Yoksa olmadi
mi?” diye sordu ve buyurdu ki “Beni ve anami
Allah’tan ayn iki ilah tamyin diye halka sen mi
soyledin?” Su hale goére kendisinden sual sorulan
kimse icin Edep geregince cevap vermek diiger.
Ciinkii Allah Isi’ya makamda ve bu surette tecelli

gevirdi. Sana ne sey bildirdi? Belki o nefsini antinak ve
ogiitlerden faydalanmak istiyordu.” Bu dyettensonra Peygam-
ber ona her rasgeliginde “Merhaba ey Abdullah, senin igin,
Allah bana itap etti” buyururlards. Miuitercim

(1) Misa, Tar vadisinde uzaktan bir ates gormiigti, kavmine
“Durunuz ben bir ates gordiim, belki size ondan bir kor
getiririm, yahut ondan bir yol bulurum” dedi. Atese yaklagin-
ca, “Ya Misa” diye bir ses duydu “Ben senin Rabb’imm,
pabuglanim: gikar, ¢inkii sen mukaddes Tir vadisindesin”
mealinde bir hitap igitti. Misa 1sinmak igin atese muhtagti.
Eger basgka bir gey dileseydi Allah diledigi seyin suretinde
gorecekti. Su halde Allah herkese kendi dilegi suretinde tecelli
eder. Mauitercim
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etti. Hikmet birlik ve ayrilhk makamlarinda cevabi
gerektirdigi icin Isa, “seni tenzih ederim” diye s6z
bagladi ve tenzihi ilk Once getirdi. Bu séziinii
kargihkh konugmanin gerektirdigi “Sen” ile tahdit
ederek soyledi. “Bana yaragmaz” ki sensiz nefsim
igin benligim y6niinden “Hakkim olmayan geyi soyle-
yeyim” dedi. Yani benligimin ve zatimin gerektirdigi
seyi sOylemig olayim. “Eger ben onu séyledim ise
mutlaka bilirsin”; ¢ilinkii sOyleyen sensin, bir sey
sOyleyen kimse muhakkak ne dedigini bilir. Sen
benim konustugum lisanin aynisin. Nasil ki Hazret-i
Muhammed Aleyhisselam ilahi haberlerden olan
Hadiste bize Rabb’indan haber vererek “Ben onun
konustugu dili olurum” buyurdu. Bu takdirde Allah
kendi hiiviyetini konugan kulunun dili yerine koydu,
konusgmayi da kuluna nispet etti. Sonra salih kul “Sen
benim nefsimde olan geyi bilirsin, ben ise onda olam
bilmem” séziiyle cevabim tamamladi. Bu hale gore
Allah bilgiyi Isa’min hiiviyetinden uzaklastirds. Hak-
k’1n, ilmi ondan uzaklagtirmasi onun hiiviyeti cihetin-
den idi. Yoksa onun konusan ve eser gosteren bir kul
olmasi bakimindan degil. Isa sézlerine iliveten “Mu-
hakkak sen kayip (gayb) lan en iyi bilirsin” demekle
de s6ziini kuvvetlendirmek ve ona itimadim goster-
mek icin bu makamda “Ben” ve “Sen” diye hiiviye-
tiyle Hakk’1 ayirdi. Ciinkii gayb1 ancak Allah bilir.
Su halde fsa cevabinda Hakk’i ayirdi, birlestirdi,
birledi, cogaltti, genigletti ve sikigtirdi. Sonra da
cevabim sona erdirerek dedi ki: “Ben onlara ancak
sOylenmesini bana emretmis oldugun seyi s6yledim”.
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Bu cevabiyla O, kendisinde miistakil bir varhk
olmadifina isaret ederek once ilmi kendisinden
uzaklagtirdi, sonra suali, sonra Hak ile edep yoniin-
den konugmasi icab etti. Eger boyle yapmasayd:
hakikatleri bilmezlikle vasiflanmig olurdu. Halbuki
Isa bundan miinezzehtir. Bundan dolay: “Ben ancak
sOylenmesini bana emrettigin seyi dedim. Bununla
beraber benim dilimle konusan da sensin ve sen
benim lisammsin.” Simdi sen bu ruhi ve ilihi ikilige
bak ki o ne latif ve incedir. “Allah’a kulluk ediniz”
demekle de kullukta kullarin ve seriatlarin degisik
olmasina gore “Allah” ismini getirdi. Bu isimden
bagka hususi bir isim sdylemedi. Belki biitiin kiilliy-
yati birlegtiren bu (Zat ismi) ni getirdi, daha sonra
“Benim ve sizin Rabb’imz” dedi. Ciinkii Allah’in
Rab olmasi bakimindan bir varhga nispeti baska bir
varhga nispetinin aym degildir. iste bu sebeple
“Benim ve sizin Rabb'imz” sozii ile muiitekellim
kinayesi ile muhatap kinayesini ayn ayn zikretti.
“Ancak bana s6ylenmesini emrettigin seyi” demekle
de kendi nefsini memur olarak ispat etti. Bu da onun
kulluk mertebesinden bagka bir gey degildir. Ciinkii
her ne kadar yapmasa da ancak kendisinden itaat
beklenilen kimseye emir verilir. Emir, mertebelerin
hiikkmiine gore verildigi igin, bir mertebede zahir olan
bir kimse bu mertebeye it hakikatin gerektirdigi
renge boyamr. Memurluk mertebesi icin de bir
hiikiim vardir ki her memurda zihir oldu. Amirlik
mertebesi icin de bir hikim vardir ki her Amirde
asikdr olur. Bu hale gore Hak “Namaz kilin” der. Bu
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takdirde Hak amir, miikellef memurdur. Kul “Ya-
rabbi beni magfiret et” der. Bu halde kul amir ve
Hak ise memur durumundadir. Su vaziyette Hakk’in
kula emir ile ondan istedigi gey kulun Hakk’a emir ile
istedigi seyin aymdir. Bu sebeple her ne kadar
gecikse de her dua kabul edildi. Bu da lazimdir. Nasil
ki namaz kilmakla teklif edilen kullarin bazis1 geg
kalir, vakit iginde namaz kilamaz. Emre itaat gecikir.
Eger kudreti yeterse bagka bir vakitte namazim kilar.
Kast ve niyyet ile olsa dahi emre uymak lazimdir.

Sonra Isa “Ben Sehid (isminin mazhar) idim”
dedi. “Nefsim lizerine onlarla beraberdim” demedi.
Nitekim “Benim ve sizin Rabb’iniz” demigti. Isa yine
“Ben onlarin arasinda yagadikga iizerlerine Sehid
yani koruyucu idim” dedi. Ciinkii Peygamberler
timmetleri arasinda bulundukga onlara gozciiliik
ederler. Isi “Vakta ki beni 6lii kildin” yani beni
kendine kaldirmakla onlar1 benden perdeledin, beni
de onlardan gizledin. Benim'maddi benligiminin
diginda belki onlarin maddi varhklarindan sen iizerle-
rine gozci oldun. Ciinkii sen onlarin murakabeyi
gerektiren gozii oldun dedi. Demek ki insanin kendi
nefsine gozciiliik etmesi Hakk’in onu gézetlemesidir.
Rabb’in1 Rakib ismiyle and1 ve giihud’u yani gozciili-
gii kendisine yaragtirdr. Ciinkii isa kul oldugundan
dolay1 kendi kullugunu ve Rabb’inin Rab olmasindan
dolay1 da Hakk’in hak oldugunu bildirmek igin
kendisiyle Rabb’1 arasim ayirmak istedi. Su halde
kendi nefsi icin gehid oldugunu ve hak igin rakib
oldugunu belirtti. Kendi nefsi hakkinda dimmetini
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one zikrederek onlar igin fazilet ve hak ile eden
yénﬁnden “aralannda yasadikga iizerlerine $Sehit
idim” dedi. “Sen onlar iizerine Rakib yani murakabe-
a oldun” séziiyle de Rabb’in riitbesine gore once
ZKkredilmesi gerektirdigi bilerek onlan Hak yoniinde
Hak’tan sonra getirdi. Ondan sonra isi bildirdi ki,
muhakkak Rakib ismiyle amlan Hak igin kendine
nispet ettifi icin de sabittir. Bu da “iizerlerine sehit
idim” soziindeki Sehid'dir. Boyle olunca “sen her sey
iizerine gehidsin” dedi. Burada umum hakkinda
“her” tébirini ve mevzuu belirli olmayan nekre bir
ldfizdan ibaret “sey” kelimesini -zikretti Bunun
ardinca da gehit ismini getirdi. Allah her varhkta bu
varhigin hakikatinin gerektirdigi sey iizerine sehid’dir.
Su halde isa “Ben onlann arasinda oldukga iizerleri-
ne gozciilik ediyorum” dedigi anda Allah’in, Isi’nn
iimmeti iizerine gozciiliik ettigine tembih etmis oldu.
Bu gozciiliik is&’mn maddi benliginde Hakk’in gaha-
detidir. Nasil ki,, Hakk’in, burada isa’mn dili, <ulaf
ve gozii oldugu sabit oldu.

isa bundan sonra Hem [sevi hem de Muhamme-
di olan sozii sdyledi. Bunun [sevi olmas1 Allah’m
kendi kitabinda verdigi habere gore Isé tarafindan
sdylenmis bulunmasidir. Mwhammeédi olmast da
Hazret-i Muhammed Aleyhisselim’dan vaki olugu-
dur. Bu iyet Hazret-i Muhammed’e vahyedildigi
zaman biitiin bir gece onu tekrarladi, sabah1 onunla
buldu, fecir 11§1 belirinceye kadar bagka bir sz
sdylemedi. “Eger sen onlara azap edersen kendi
kullanndir. Yargilayacak olursun sen Aziz ve Hakim-
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sin.” Burada “o” zamiri gaip oldugu gibi “Onlar”
zamiri de gaiptir. Nasil ki Gaip zamiriyle “Onlar ki
kafir oldular” buyuruldu. Su halde gayb, hazirda
goriinen geyle kast edilen hakikatten onla igin perde-
lendi. Bundan dolay: gaip zamiriyle “Eger onlara
azab edecek olursan” dedi. Halbuki gayb onlarin
gizlendikleri perdenin aymdir. Su halde Allah, onlan
huzura gikmalanindan o6nce zikretti. TA ki hazir
oluncaya kadar hamurlarina maya kangtirilsin ve bu
maya o hamuru kendine benzetsin. “Ciinkii onlar
senin kullarindir” demekle de lizerinde bulunduklag
zaruri tevhid’in hitabim yalmz Allah’a hasretti. Hal-
buki onlardaki zilletten daha biiyiik zillet yoktur.
Ciinkii onlarin kendi nefislerinde tasarruflan yoktur.
Su halde o kullar, Efendilerinin kendilerinden istedi-
gi seyin hitkkmiine baghdirlar. Efendilerinin de bu iste
bir ortag yoktur. Ciinkii isd “Senin kullarin” dedi ve
bunu miifret muhatap sigasiyla séyledi. Azaptan
murat ise kullarin zelil kilmaktir. Halbuki kul olmala-
n dolayisiyla onlardan daha zelil mahlik yoktur.
Demek ki onlarin benlikleri zelil olmalarim gerekli
kilmigtir. Su halde Yarabbi sen onlan zillete ugrat-
mazsin. Ciinkii sen onlar1 kul olmalar1 bakimindan
iginde bulunduklarn zilleten daha agagisina diigiirmez-
sin. Sonra “Eger sen onlar1 magfiret edersen . . . ”
yani uygunsuz hareketleri sebebiyle miistahak bulun-
duklann azabi1 onlara tatbik etmekten kendilerini
Ortersen, yani sen onlara ortiinecek bir gey ihsan
edersin ki kendilerini azaptan korur ve ona engel
olur. “Sen muhakkak Azizsin . . . ” yani korudugu-
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nu esirgersin. Allah bu Aziz ismini kullarindan birine
verdigi vakit, Hak muizz yani aziz kihci ismiyle
adlanan kimse de Aziz adiyla amhir. Su hale goére,
miintakim = intikam alic1 ve muazzib = azap verici
isimlerinin intikam ve azaptan kast ettigi seyden,
korudugu kimseyi esirgemis olur. Yine bu ifadeyi
tekid icin onu fasil ve imad yani gayre delilet
etmeyen “sen” hitabiyla ayirdi. Bu dyet “Sen gayblan
en iyi bilicisin” sozilyle “Sen onlar iizerine Rakib
idin” soziindeki tek ifade tarzina uygun diigmek igin
“Sen Aziz ve Hakimsin” geklinde geldi.

Hazret-i Muhammed'in biitiin bir gece giin 1181
belirinceye kadar tekrarlayarak diledigi seye ve
duasim kabul buyurmast igin Rabb’ina israrla yalvar-
mas1 bahsine gelince; eger ilk isteyiginde dileginin
kabul olundugunu isitseydi duasim tekrar etmezdi.
Su hale gére Allah, giinahlan dolayisiyla iimmetin-
den azaba miistaak olanlanm biitiin tafsilatiyla Pey-
gambere gosterir. Peygamber de her gosteriginde
Allah’a, “Eger onlara azap edersen senin kullarindir,
magfiret edersen giiphesiz sen Aziz ve Hakimsin” der
idi. Eger bu gosteriste Hak kendi iradesini 6nceden
gostermig ve Hazret-i Muhammed de Hak tarafim
tutacafn cihetle bunu gormiig olsaydi iimmetinin
lehine degil aleyhine dua ederdi. I§ boyle olunca ona
ancak su hakikati gosterdi ki; onun sebebiyle Allah’a
teslim olmak ve igi onun affina havale etmek husu-
sunda ayetin kast ettigi akibete miistahak oldular.

Hadiste buyrulmustur ki “Hak, kendisine dua
eden kulunun sesi hosuna gidince ondan yiiz gevirdigi
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igin degil, ancak kulunu sevdigi i¢cin kabulii geciktirir,
ta ki kul duasim tekrar etsin.” Iste' bunun igin, Isa
Aleyhisselam da duasinda “Sen Aziz ve Hakimsin”
diyerek Hakim ismini zikretti. Hakim her seyi yerli
yerine koyan kimse demektir. Hak da, sifatiyla
hakikatlerinin gerektirdigi ve onlarin istedigi seyden
ayrilmaz. Su halde Hakim tertibi en iyi bilendir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam bu ayeti tek-
rar ederken Allah hakkinda biiyiik bir ilme sahipti.
Su halde her kim bu ayeti ve bagkaca ayetleri
okurken bdyle okusun. Yoksa ona susmak daha
hayirhdir. Allah bir kuluna herhangi bir i§ hakkinda
s0z sOylemek bagarisim verdii zaman ancak, o
kulunun soziini kabul etmek ve dilegini yerine
getirmekle onu o basariya eristirir. Su halde hig
kimse kendisine basan verilen igin gerektirdigi vazi-
feyi geciktirmesin. Hazret-i Peygamber’in bu ayeti
okumakta gosterdifi devam ve israr iizere biitiin
hallerde devam ve sebat gostersin. T4 ki kabul
olundugunu kulagiyla, yahut isitme kuvvetiyle nasil
istersen yahut Allah ona nasil isittirirse Oyle isite.
Eger dilegin seni dil ile mikafatlandinrsa bunu
kulaginla igittirir. Sayet mana ile miikafatlandinrsa
manevi igitme kudretinle duyurur.



XVI. FASS

SULEYMAN KELIMESINDEKI
RAHMANI HIKMETININ ASLI()

Bu (yani gelen mektuplar) Silleyman’dadir. ve o
(yani mektubun muhtevasi) Rahman ve Rahim olan
Allahin adiyladir. Bu ayetin tertibine goére bazi

(1) Rahmet, Tann’mn kullan icin hayir dilemesidir. Iki tirlidir.
Biri zati, digeri sifatidir. Bunlar da umumi ve hususi olmak
iizere ikiye aynhr.

1 — Zati ve umumi rahmet: Hakk’in ztinda gizli nispet
ve se’'nlerin kendi zdtinda kendi zdtina tecellisi suretiyle ilim
mertebesinde sabit olmasidir. Yani Hakk’in Ehadiyyet merte-
besinde iken zdtinda gizli bulunan isim ve sifatlan zuhir
sikintisindan kurtararak onlara ilmi bir viicut vermesidir.

2 — Zati ve hususi rahmet: Hakk’in baz1 kullanna olan
sevgisi dolayistyla gosterdigi hususi bir inayettir. Peygamberle-
rin yan-i sabite’lerinin ildhi ilim mertebesinde Nebi'lik ile
sabit olmasi gibi.

3 — Sifati ve umumi rahmet: Biitiin varhklara gémil olan
zati ve umumi rahmetin icabi olarak esyamn ilim mertebesin-
den Sahader mertebesine gikmasi gibi.

4 — Sifati ve hususi rahmet: Bu da Zas ve Hususi
rahmetin hiikkim ve icabi olup Said kullara bahsedilen inayet-
tir.

Hazret-i Sileyman’in Rakman hikmetine nispet edilmesi
biitin rahmetlerin kendisine verilerek dort unsurun, yer ve
gokteki mahtiklann onun emrine tdbi ve musahhar kihamug
olmasindandir. Sebd melikesi Belkis’e Hiidhid kugu ile
gonderdigi mektubu alan bu hiikimdar kadin “O Séleyman’-
dandir ve O Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla yaznlmus-
tir” (Nahl stresi 30) demisti. $eyh-i Ekber metinde bu ayete
ait tafsilits anlatirken bunu hakikat lisamyla tefsir ve izah
ediyor. Muiltercim
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kimseler Sileyman adinin Allah adindan 6nce zikre-
dilmis olmasim nazara aldilar. Halbuki i§ bdyle
degildir. Onlar bunda Siilleyman Aleyhisselam’in
Rabb’ina olan marifetine yaragmayan geyden bahset-
tiler. Bu nasil layik gorilir ki, Belkis “Bana degerli
bir mektup atildi” yani degerlendirilmesi gerekli bir
mektup, dedi. Onlarin dyeti bu sekilde anlamalan
Kisra’'min(*) Hazret-i Muhammed Aleyhisseldm’in
mektubunu yirtmasindan ileri gelmistir. Halbuki
Kisra, Peygamber’in mektubunu tamamiyla okuyup
mealini anlamadan yirtmamigtir. Belki de erdigi
hidayete ezelden kavusmamig olsaydi bdyle yapardi.
Su halde Siileyman Aleyhisselim’in isminin Allah
adindan 6nce getirilmesi ve mektup sahibine hirmeti
dolayisiyla kendi adim daha sonra yazmamasi mektu-
bu yirtmaktan korumak igin degildir.

Hazret-i Sileyman mektubunda Imtinan ve Vii-
cub rahmetlerini birlikte gostermisti ki, bunlar da
Rahman ile Rahimdir. Bu hale gore Hak, Rahman ile
Imtinan ve Rahimile Icab eyledi(®). Buradaki Viicub,

(1) Kisra, Sasani hikimdarlanna verilen Gnvandir. Hazret-i
Muhammed, zamanindaki hiikimdarlardan baafanm {siim
dinine davet icin gondermis oldugu mektuplardan birini de
sahabeden Abdullah bin ecliyle fran gatv Husrev Perviz’e
yollamigti. Perviz, Cenab-1 Peygamber'in bu mektubunu yirt-
mak suretiyle kistahca bir harekette bulunmustur. Mdarercim

(2) Allah’in Raghman ismi ile kast olunan rahmet biitiin varhklara
simil olan umumi rahmettir. Bu, zit dleminden gelen bir
inayettir ki bitin kiinat Rahmani nefesten var olmakla ona
mazhar olmustur. Kulun ameli karpli®) olmayan bu umumi
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imtinan demektir. Ciinki Rahim sifat Tazammun
yoluyla Rahman sifatina déhildir. Allah Rahmeti
kendi iizerine yazdi, ta ki kul icin Hakk’in kendi
nefsinde vicip kildija bu rahmet. kulun isledigi
amellerden dolayrm Hakk’in vaadi geregince Allah
iizerine hak olsun. Kul da bununla Viicubi olan

rahmete miistahak olsun.
Kullardan bu rahmete layik olan kimse kendisin-

den daha bilgin olanin kim oldugunu bilir. Amel de
insanin sekiz azas iizerine taksim olunmustur. (')
Allah kendisinin bu unsurlardan herbirinin hiiviyeti
oldugunu haber verdi. Boyle olunca o dza da amel
isleyen Hak’tan bagkasi degildir. Halbuki Suret kul
icindir, Hiiviyet ise Hak’ta yani onun isminde gizlidir,
bagka degildir. Ciinki Hak, zahir olan ve Halk
denilen seyin aymdir. Bu suretle Zdhir ve dhir
isimléri kula mahsus oldu. Kulun 6nce var olmayip
sonradan yaratilmasi ve varhginin da Hakk’in viicu-
duna bagh bulunmasi, kuldan herhangi bir amelin
sddir olmasi1 da yine Hakk’a dayanmasi sebebiyle
Hak, Bantn ve Evvel ismini aldi. Su halde sen halki

rahmete Rahmet-i Imtinan denilir. Rahim ismine gelince bu
amel kargih@ olarak Mii’minler igin hususi bir inayettir. Bunu
Allah ken‘di nefsine vacib kildig igin Rahmet-i Viicub denildi.
“Rahmeti kendi nefsine yazdi” mealindeki ayet buna delildir.
Maitercim
(1) Seyh-i Ekber’in kast ettigi sekiz aza, goz, kulak, dil, el, ayak,
kann kalb ve tenasiil dletidir. Bu uzuvlardan her birine haline
uygun bir teklif vardir. Kul bu uzuvlara diigen vazifeyi 11ahi
teklif geregince yerine getirmekle rahmete miistahak olur.
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gordigin vakit Evveli, Ahiri, Zdhiri ve Badam
goriirsiin(*). Sileyman Aleyhisselam bu marifetten,
kendisinden sonra §ahadet dleminde higbir kimseye
verilmemis olan meliklerden idi. Yani ondaki mari-
fetle miicehhez bir hiikiimdar daha gelmadi. Ancak
Siileyman Peygambere verilen Kudret, Hazret-i Mu-
hammed’e de verildi. Halbuki Hazret-i Muhammed o
saltanatla zahir olmadi, bununla beraber geceleyin
onu éldiirmeye gelen Ifriti, Allah Temkin-i kahr ile
temkin etti. Yani kendisine onu kahretmek kudreti
verildigi halde Peygamber ihtiyat gosterdi. Sabah
olunca Medine gocuklan oynasinlar diye ifriti tutarak
Mescidin direklerinden birine baglamaya niyet etti.
Fakat Siilleyman Aleyhisselam’in duasim hatirladi(®).
Allah da ifriti zillet ve hakarete ugratarak def etti. Su
hale gore Hazret-i Muhammed kendisine verilen
kudreti kullanmak istemedi. Sonra Siilleyman Aley-
hisselam’in “Bana bir miilk ver ki...” sézii de
umumi degildir. Demek ki biz onun bu istegiyle

(1) “Evvel Ahir, Zahir, Bitim odur” mealindeki ayete igarettir.
Muitercim

(2) Hazret-i Siileyman’in Tann'dan diledigi Miilk yani maddi ve
manevi iktidar Kur’an’da su mealdeki ayette hulasa edilmistir.
“Yarabbi, beni magfiret kil ve bana bir miilk ver ki benden
sonra hig kimseye layik olmasin”. Hazret-i Siilleyman’in bu
duasiyle istedigi sey umumi bir tasarruf kudreti degil ancak
hususi bir iktidardir ki kendisinden sonra higbir hiikiimdara
nasip olmamigtir. Ancak bu kudret de mutlak degildir. Taallik
ettigi gseyin de ona ortak olmasi lazimdir. Meselad kole,
efendisinin emrine itaat eder. Bunda emir efendiden fiil
koledendir. Demek ki Amir’le Fail ortak oluyor. Muitercim
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hususi bir Miilk ve iktidar kast ettigini anladik ve
gordiik ki Allah ona vermis oldugu miilkiin her
pargasinda Siilleyman kendisine ortak kildi. Bu
takdirde de Hazret-i Siilleyman’in ancak bu pargala-
nn toplaminda tasarruf ettigini bildik.

Ifrit hakkindaki hadis’ten anladik ki Hazret-i
Siileyman’a ancak tasarruf ile zuhir kudreti verildi.
Bu da muhakkak miilkiin mecmuunda tasarruf etmek
ve tasarrufla zahir olmaktir. Eger Hazret-i Muham-
med, ifrit hakkindaki hadiste “Allah onun iizerine
bana kudret verdi” demeseydi biz onu tutmaga kast
ettigi vakit Allah, Hazret-i Muhammed’e ifriti tut-
mak iktidarim1 vermedigini bilmesi ona Siileyman
Aleyhisselam’in duasim hatirlatti diyecektik. Halbu-
ki Allah, Ifriti zelil bir halde def etti. Hazret-i
Muhammed “Allah bana ifriti yakalamak igin iktidar
verdi” dedigi i¢in Allah’in ona tasarruf ihsan ettigini
bildik. Sonra Allah, Siilleyman’'in duasim1 hatirlattig
icin o duay1 andi've onu diigiindii. Su halde o dua ile
edebe riayet gosterdi. Bu hale gore biz bidik ki
Sileyman Aleyhisselaim’dan sonra halktan higbir
kimseye layik olmayan gey, miilkiin umumu iizerinde
tasarrufla zahir olmaktir.

Bizim bu meseleden kasdimiz Siileyman Aley-
hisselim’in mektubunda s6zii gegen Rahman ve
Rahim isimlerindeki iki tiirlii rahmetten bahisle onu
anlatmaktan bagka bir gey degildir. Bu isimlerin
Arab diliyle tefsiri Er-rahman, Er-réhimdir. Su halde
Allah, Viicubi olan rahmet-i mukayyed kild1. /mfina-
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ni olam da “Rahmetim her seyi kapladi” ayetiyle
mutlak olarak zikretti. Hatat ilahi isimlere “nispetle-
rin hakikatleri” dedi. Su halde onlara bizim ile
Imtinan ve ihsanda bulundu. Demek ki biz, ilahi
isimlere ve Rabbani nispetlere bahsedilen Imtinani
rahmetin neticesiyiz.

Bundan sonra Allah, rahmetini bizim igin ve
bizim zuhirumuz sebebiyle kendi nefsi iizerine Vacip
kild1 ve bize kendisinin bizim hiiviyetimiz oldugunu
bildirdi ki, biz muhakkak rahmeti kendi nefsine
ancak kendi nefsinden dolay vacip kiinmig oldugunu
bilelim. Demek ki rahmet, Hakk’in disinda kalmadi.
Su halde kimin iizerine ihsan ve imtinan etti?
Halbuki ondan bagka bir varhk yoktur. Ancak su
kadar var ki halkin bilgide farkh oldugu asikar
bulundugu igin tafsil lisamimin hitkkmii zaruridir. Hatta
varhgin tek kaynaktan belirmesiyle beraber mesela
bu 6tekinden daha ilimdir denilir. Bu s6ziin manasi,
Hakk’in iradesinin bir geyle ilgilenmesi, ilminin
ilgilenmesinden daha eksik olmasidir. Bu fark ise
ilahi sifatlarda vardir. iradenin bir seye taallik
etmesinin kudretin taallik’una nazaran bir iistinligi
ve ziyadeligi vardir. Yine bdyle Allah’in isitme,
gorme kudretiyle biitiin [1ahi isim ve sifatlar1 birbirin-
den derece farkiyla aynhr. Ashn birligiyle beraber
bu, 6tekinden daha alimdir. dedigimizden ilim sifati-
nin halk arasinda gériilen farki da boyledir. Nasil ki
ilahi bir ismi 6nce sdyledigin vakit onu biitiin
isimlerle de adlandirmig ve o vasiflar ile de vasiflan-
dirmig olursun. Halkta goériillen sey de boyledir.
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Mahlikta da her geye kargi bir istidat ve ehliyet
vardir. O da bu degisik vasiflarla yaratildi. Su halde
dlemden her bir parga dlemin mecmuudur. Yani o
parga biitiin dlemin teferruatina ait hakikatleri kendi-
sinde toplamig, o teferruati kabul etmigtir.

Bizim “Zeyd ilimde Amr’den agafidir” deme-
miz, Hakk’in hiiviyeti zeyd ve Amr’in aym1 bulunma-
sina ve bu tek hiiviyetin Amr’de Zeyd'den daha
iistiin olmasina kargi eksik bir soz sayimaz. [lahi
isimler birbirinden farkh oldugu gibi bunlarin eser ve
belirtileri de farklidir. Halbuki bunlar Hak’tan ayn
ayn seyler degildir. Nasil ki Allah Alim oldugu
cihetle ilim sifatinin taalllik ettigi sey onun Miirit ve
Kadir olmasi cihetinden kudret ve irade sifatlarinin
taallik ettigi seyden daha umumidir(*). Halbuki O,
yine kendisidir. Kendi benliginden bagka degildir. Su
halde Ey Veli, Hakk’1 su noktada bilmezlikten gelip
bu cihette bilirim iddiasinda bulunma; Onu orada
inkar ederek burada ispata kalkigma; meger ki sen,
onun kendi nefsi hakkinda inkar ve ispat igin
sOyledigi toplu ayette oldugu gibi onu kendi nefsini
ispat ettigi sekilde ispat ve kendini bilinmezlikle
vasfettigi sekilde inkar edesin. Nasil ki “Ona benzer
bir sey yoktur” demekle inkar ve “O isitici ve
goriiciidiir” demekle kendisini bu sifatlarla ispat etti.

(1) Yukandaki bahislerde “Allah’in kudreti iradesine, iradesi de
ilmine baghdir” demistik. Bu da ilahi sifatlar arasinda tecelli
ve tasarruf bakimindan bu derece farki oldugunu gdstermeye
kéfidir. Miuitercim
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Bu sifatlar ise canlh mahliklardan isiten ve géren her
hayvan hakkinda umumidir. Ancak su kadar var ki
Hak, diinyada bazi kimselerin idrakinden gizlendi.
Ahirette ise biitin halka asikir olacaktir. Ciinkii
Ahiret canh mahldklatin yeridir. Diinya da boyledir.
Ancak alemin hakikatlerinden anlayabildikleri sey
dolayisiyla Allah’in kullan arasindaki derece farklari
ve goriig aynliklari anlagpilmak igin her mahlikun
hayati bazi kullarindan gizlenmistir. Su halde Allah
idraki umumi olan kimsede idraki umumi olmayanla-
ra nispetle hiikiimde daha asikar olur. Bu takdirde
sen “Halk, Hakk’mn hiiviyetidir” diyen kimsenin sézii
dogru degildir diyerek aradaki anlayig farkim goriip
de hicaba diisme. Ben sana ilahi isimler arasindaki
fark ve ayniliklari gosterdikten sonra sen artik siiphe-
ye diigsmezsin ki bu isimler Hak’tir. Onlarla adlanan
sey de Allah’tan baskasi degildir.

Su izahimizdan sonra Siilleyman Aleyhisselam
nasil olur da kendi ismini Allah adinda dnce séyleye-
bilir? Halbuki Siilleyman Rahmetin icad ettigi gahis-
lardan biridir. Rahmete ugramis olan kimsenin daya-
nag1 saglam olmak icin Rahman ve Rahim sifatlariyla
vasiflanmig olan yaraticinin ismi 6nce sdylenmeli idi.
Once soylenmesi gerekli olam sonra birakmak ve
sonra sOylenmesi icap eden seyi 6nceden sdylemek
hakikatleri tersine gevirmek degil midir?

Belkis’in kendisine mektubu atandan bahsetme-
mig olmasi onun hikmet ve ilimdeki mertebesinin
yiiceligindendir. Bunu ancak yanindakilerin bilme-
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dikleri, fakat kendisinin ilgili oldugu bir hakikati
onlara anlatmak icin yapti. Bu da memleket idaresin-
de gerekli olan ilahi bir tedbirdir. Yani memlekete
gelen haberlerin yol ve vasitalari meghul oldugu vakit
Devlet sahipleri, vezirler ve amirler tasarruflarinda
kendi baglarindan korkarlar, su halde onlar yalmz bir
iste tasarruf ederler ki bu i§ ancak sultanlan tarafin-
dan kendilerine verilen vazifedir. Bunu yapmakla da
neticesindeki sorumluluk gailesinden emin olurlar.
Eger bunlar hiikiimdarlanna gelen haberlerin hangi
vasita ile gonderildigini bilselerdi memlekette dile-
dikleri gibi hiikiim siirer ve yaptiklari igleri hiikiimda-
ra duyurmamak igin careler bulurlar, muhbirlere
biiyiik riigvetler verirlerdi.

Bundan dolayr Belkis, sadece “Bana bir mektup
atildi” dedi. Siyaset icabi mektubu atan vasitayl
sOylemedi. Bu siyaset onun memleket halki ve
vezirlerinin vasitayr aragtirmaktan gekinmelerini ge-
rekli kildi. Bu sebeple de onlar izerjne ustinligini
ve bu mertebeye miistahak bulundugunu goéstermis
oldu.

Insan nevi iginde tasarruf sirlarim ve esyanin
hassasim bilen kimsenin Cin taifesi arasindaki bilgin-
lerden daha iistiin oldugu zaman OJlgiisiiyle malum-
dur. Mesela bir geye bakan kimsenin baktigi seyden
goziinii gevirmesi icin sarf ettifi zaman yerinden
firlayip kalkan bir kimsenin sarf edecegi zamandan
daha azdir. Ciinkii goziin bir geyin idrakinden almig
oldugu intiba igin yaptifa hareket cismin yerinden
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firlayip kalkmasindaki hareketinden daha gabuktur.
Goz, agihp kapanincaya kadar gériilen sey, gorenle
gorillen arasindaki mesafenin uzakhifina ragmen
goziin gorinen seyle ilgilendigi zamanin aymdir.
Goziin agilmas: icin sarf edilen zaman onun sabit
yildizlar feleginde bir yildizi gérmesi icin gegen
zaman aymdir. Goziin o yilldizn goérdiikten sonra
kapanmasi igin gecen zaman da yine aym zamandir.
Halbuki insanin yerinden kalkmasi bu kadar kisa bir
miiddete sigmaz yani o harekette bu siirat yoktur. Su
halde (bu zaman olgiisiindeki harekete gore) Asaf
bin Berhiya fiilde Cin'den daha iistiin geldi. Ve onun
(Belkis’in tahtim Silleyman’in huzuruna getirmek
hususundaki) va’di, (g6z agip kapayincaya kadar) bir
zaman iginde gerceklesmekle fiilinin aym oldu. O
zaman Siilleyman Aleyhisselam Belkis’in tahtini, ye-
rinden kalkmadan idrak etmistir diye tahayyiil olun-
mamak icin aynen kargisinda kurulmug gordii.

Bize gore bu intikal keyfiyeti zaman birligi
icinde olmadi, ancak yok etmekle var etmek sirrim
bilenlerden bagka hi¢ kimsenin anlayamayaca@ bir
sebeple oldu. Bu da Allah’in “Belki onlar yalmz
yaratihgtan siiphededirler” mealindeki ayette igaret
buyurdugu hikmettir. Onlar, gérdiikleri seyi gérebil-
meleri igin bir miiddet ge¢mez. Bu, bizim soyledigi-
miz gibi olunca Belkis tahtinin kendi yerinde yok
olarak Silleyman’in kargisinda var olmasi mahlikla-
nn il1ahi nefesle yenilenmesi gibi onun varhiginin aym
oldu. Halbuki bu kadar kisa zamam hi¢ kimse
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anlayamaz. Belki insanin muhakkak her nefeste yok
olup sonra var olduguna kendi nefsinde bile suuru
yoktur.

Bu yok olur, sonra var olur séziimiizdeki “son-
ra” nmin bir miiddeti gerektirdigini sanma; bu dogru
degildir. “sonra” kelimesi Araplarca hususi yerlerde
yiksek mertebede olan bir seyin daha énce ifade
edilmesini temin igindir. Sairin “Rudeyni(*) mzrag-
nin hareketten sonra titremesi gibi” misrasiyla ifade
ettigi niikte de boyledir. Halbuki mizragin harekete
gegmesiyle onun titremesi aym zamandadir. Sair
burada ifade tertibine riayet icin “sonra” kelimesini
kullandi. Fakat arada gegmig bir zaman yoktur. iste
bu misalde oldugu gibi her nefeste esyamin yok
olmasi zamani, onun var olmasi zamaninin aymdir.
Egari’lerin(*) delilinde “araz”lann daima degigmesi
de boyledir.

Su halde Belkis tahtinin Silleyman Peygamber
kargisinda goriinmesi meselesi (nazari akil sahipleri-
ne gore) en getin konulardandir. Bunu anlayan kimse
meger ki yukarida bu tahtin viicuda gelmesi bahsinde
sOylenilen geyi (yani biitiin alemi tegkil eden zerrele-
rin bir andaki tecelli ile yok oldugunu ve aym anda
ikinci bir tecelli ile yeniden var oldugunu) bilen

(1) Rideyni, mizraklann ucuna takilan sivri uglu demiri gayet
saglam bir sekilde yapan demirci bir kadindir. Bunun yaptifx
harbi demirini tagiyan mizraklara da Riideyni denilir.

Miitercim

(2) Egari'lere gore “araz” iki zamanda baki kalmaz.

Miitercim
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kimse olsun. Boyle olunca tahtin yeniden yaratilmasi
keyfiyetinin Silleyman Peygamber meclisinde gériin-
mil olmasindan bagka veziri Asaf icin bir fazilet
yoktur. Bizim bahsettigimiz hakikati anlayan kimse-
ye gore taht bir mesafe katetmedi, yeryiizii de bunun
icin diirilliip biikiilmedi; taht toprag delip gecmedi.
Bu hadise Belkis’in ve onun maiyetinde hazir olanla-
rnn nazarinda Sileyman Aleyhisselam’in mertebesi
daha yiice oldugu anlagilmak icin onun emri altinda
bulunan baz1 kimselerin (Asaf bin Berhiya’nin)
himmetiyle oldu. Bu Allah’in “Biz Davud’a Silleyma-
n1 bagigladik” mealindeki ayetinden anlagilacag
veghile Siileyman’in Davud’a Tann vergisi olarak
bagislanmig olmasindandir. -Bagig ise bagislayanin
bir kimseye gegmig bir hizmetine miikafat veya her
hangi bir istihkak karsihgi olmaksizin verdigi seydir.-
Su halde Siilleyman, Davud igin verilmig bir nimet,
yeter bir delil ve (diigmanlarina kargi) tesirli bir
darbedir.

Siileyman Aleyhisselam’in ilmine gelince, O da
Davud’un verdigi hikme aykin hiikim vermekle
beraber Allah’in “O hiikkmii Silleyman’a biz
anlattik(*)” mealindeki ayetinde isaret buyurulmak-

(1) Enbiya siresinin 78 ve 79 uncu ayetlerinde “Koyun giren ekin
tarlas1 davasinda hiikmettikleri vakit Davut ve Silleyman’in
hiikiimlerine biz gahit idik. O hiikmii, biz anlattik, her ikisine
de hiikiim ve ilim verdik. Davud’a daglan ve kuglar1 musahhar
kild: ki onunla beraber tesbih ederlerdi.” mealindeki kissaya
isaret edilmektedir. Bu kissa’min asli sudur; Adam’in biri
Davud’a sikiyet ediyor: Fazla zitin koyunlan benim ekili
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tadir. Hikmii ile ilmi herkese Allah verdi. Ancak
Davud’un ilmi de Allah tarafindan verilmig bir
ilimdir. Fakat bu meselede Siilleyman’in ilmi Allah’in
ilmidir. Ciinkii Allah, Siilleyman’da vasitasiz olarak
hakim oldu. Bu hale gére de Siilleyman dogruluk
makaminda Allah’in tercimam oldu.

Siilleyman bu Ilahi hiikimde fikrinde isabet eden
miigtehid gibidir ki Allah da bir meselede bu isabetli
miigtehid’in verdigi re’y ile hiikkmeder. Miigtehit,
eger kendi nefsiyle yahut Tann Peygamberine vahyo-
lunan hakikat ile 0 meseleye el koyarsa iki kat sevap
ve ecir kazamir. Kendisinde ilim ve hiikiim olmakla
beraber muayyen bir mesele hakkindaki hiikkmiinde
hata ederse bir ecir kazanir. Iste Muhammed iimme-
tine de hiikiimde Siileyman ve Davud’un riitbeleri
verilmigtir. Onu bagka immetlerden daha faziletli
kilan sebep nedir? Bu ne serefli immettir.

tarlama girmi§, mahsulimii yedirmig, davaciyim. Davud,
koyun sahibine soruyor: Ne dersin? Koyun sahibi: Evet
dogrudur diyor. Davud, mademki itiraf ediyorsun, o halde
koyunlan tarla sahibine ver diyor. iki taraf bu hiikiim iizerine
digan gikiyorlar. Fakat Silleyman bu hiikmi anlayinca bagka
suretle hiikiim verilse daha adaletli olurdu diyor. Davud
soruyor: Nasil? Silleyman su cevab veriyor: Koyunlar tarla
sahibine, tarla da koyun sahibine emanet ‘olarak verilsin,
koyun sahibi, zarar goren mahsulii aldiktan sonra tarlay:
yeniden ekerek eski haline getirsin. Tarla sahibi de bu miiddet
icinde koyunlann siitinden, yagindan ve yiiniinden faydalan-
sin. Sonra yine her iki taraf kendi mallanna sahip olsunlar.

Miitercim
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Belkis, tahtim gérdiigii vakit mesafenin uzakhigi-
nm ve bu kadar kisa miiddet icinde onun yerinden
kalkip gelmesi imkansiz olacagim bildigi icin “Sanki o
dur” dedi. Varhigin her an yeni bir misli meydana
gelmek suretiyle degigsmesi hakkinda sdyledigimiz
hakikate uygun olarak dogru sdyledi. Halbuki o taht
tipki aym taht idi. I dogrudur. Nasil ki sen de
yenilendigin her an iginde mazideki benliginin ayni-
sin. Sonra saraymm anlatirken Silleyman’in yaptig
tembih onun ilminin olgunlugundandir. Belkise, sa-
raya gir denildi. Saray, camdan yapilmig, duru ve
seffaf idi. Kapidan girerken yeri su zannetti. Elbisesi
1slanmamak igin bacaklarim agti, pagalarim sivadi.
Bu su gibi goriinen seyin bir hayal oldugunu goriince
gozii oniine getirilen tahtinin da bu kabilden oldugu-
nu anlad. Iste bu insafin son derecesidir. Siileyman
muhakkak bu tembih ve temsil ile Belkis’in kendi
tahti hakkinda “Sanki odur” siiziindeki isabeti ona
anlatmig oldu. Belkis Siileyman’in bu insafim goriin-
ce “Yarabbi, hakikaten ben nefsime zulmettim ve
Siilleyman ile yani-Siileyman’in iman ve Islam ile
Alemlerin Rabb’1 olan Allah’a teslim oldum” dedi.
Bu ayete gore O, Siileyman’a degil ancak dlemlerin
Rabb’1 olan Allah’a teslim oldu. Silleyman ise dlem-
lere dahil olan bir ferddir. Su hale gére Peygamberler
Allah’a itikat etmekle kimseye bagh olmadiklarn gibi
Belkis de itikadinda bir gahsa baglanmig olmadi. Bu
hareketinde Firavn’a muhalif bulundu. Ciinkii Firavn
“Misa ve Harun’un Rabb’ina inandim” dedi. Gergi
bu iman ve itaat ile bir cihetten Belkis’in itikadina
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uydu amma imam onunki kadar saglam ve kuvvetli
olmadi. Bu takdirde Belkis Allah’a iman etmekte
Firavn’dan daha bilgin sayild.

Firavn “Beni Israilin iman ettigine inandim”
demekle vaktin hitkkmii altinda idi. Bu sézii ile Allah1
hususi bir kayd ile bagladi. O, ancak sihirbazlarin
Allah’a iman ettikleri zaman “Misa ve Harun’un
Rabb’ina inandik” dediklerini igittigi igin bu suretle
hareket etti. Belkis'in iman ve Islimi kabul ve itaat
etmesi ise “Siileyman ile birlikte” demekle Siilleyma-
m’in iman ve Islimi oldu. Bu takdirde de ona tabi
oldu. Su halde Belkis ancak akaidden Siileyman’-
n gegtigi yoldan gegti. Nasil ki biz de Ulu Tann’nin
iizerinde bulundugu Sirat-1 Miistakim yani dogru yol
iizerindeyiz. Ciinkii bizim baglanmiz onun elindedir.
Ondan ayniimamiz imkansizdir. Demek ki biz zzimnen
onunlayiz, O da sarahaten bizimledir. Zira O,
muhakkak olarak “Nerede olursaniz olunuz o sizinle-
dir” buyurdu. Hak, bizi nasiyelerimizden yakalarmsg
olmakla biz Hak ile beraberiz. Hak da Sirat-
Miistakim’i iizerinde bizimle beraber yiiridiigi igin
kendi nefsiyledir. Boyle olunca dlemde Sirat-1 Miista-
kim tizerinde olmayan hig kimse yoktur. Bu Sirat-1
Miistakim ise Ulu Tanm’'min agtigi yoldur. Belkis,
Siileyman’in da Rabb’in sirati tizerinde oldugunu
anladi. “Alemlerin Rabb1 olan Allah’a inandim”
dedi. Alemlerden yalmz bir dlemi ayirmads.

Siileyman Aleyhisselam’1 kendisinden bagka hii-
kimdarlar tizerine iistiin kilan ve kendisinden sonra
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gelecek olan higbir kimseye layik olmayan miilk ve
iktidar bahsine gelince: Bu Onun emrine verilmigtir.
Allah Kur’an’da “Ona riizgar musahhar kildik, onun
emriyle eser” buyurdu. Halbuki Allah bizim hepimiz
hakkinda bir ayirma yapmadan “Allah, yerde ve
gokte olan seylerin hepsini size musahhar kildi.”
buyurmakla riizgann, yildizlarin ve bunlardan bagka
biitiin varliklarin bize teshir edilmig oldugunu bildir-
di. Fakat bunlar bizim emrimize bagh degil ancak
Allah’in emriyle cereyan eder. Su halde anlayabildin-
se Hazret-i Sileyman ancak toplu bir kudret ve
himmet sarfetmeksizin emre, yalmz emir vermek
mazhariyetine erdi. Iste biz ancak bu hakikati soyle-
dik. Cinki biz biliriz ki kemal ehli olan kimseler
ancak Allah ile birlikte halinde cemiyet makaminda
bulunduklar1 zaman alemdeki varliklar onlarin him-
metleriyle miiteessir olur. Biz bu tasarrufa bu yolda
sahit olduk. Silleyman Aleyhisseldim da teshirini
diledigi kimse cemiyet makaminda bulunmadan ve
himmetsiz olarak yalmz emir verdi.

Bil ki, Allah, bizi ve seni kendi ruhuyla kuvvet-
lendirsin. Boyle bir lituf ve ihsan hangi kula verilirse
verilsin bu mazhariyet onun ahirete ait nimetlerinden
bir sey eksiltmez ve ondan hesap da sorulmaz.
Bununla beraber Hazret-i Silleyman bu devleti Rab-
b'indan istedi. Gergi Tanr1 yolunun zevki icabina
gore baskalan igin ahiret glinine birakilmig olan bu
nimetin Sileyman’a diinyada pesin verilmig olmasin-
dan Silleyman diledigi takdirde onunla muhasebe
edilmesi hatira gelebilir. iste bundan dolay1 Allah
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«Bu bizim ihsammizdir” dedi. “Senin igin ve senden
baskasi igin” demedi. Su halde “istersen ondan ihsan
et, istersen imsdk et, senin icin hesap yoktur”
buyurdu.

Biz rarik’in zevkindan bildik ki, Sileyman’in bu
Devleti istemesi Rabb’inin emriyle oldu. Dilek Alla-
h’in emriyle oldugu zaman dileyen kimse igin biiyiik
ecir vardir. Tann dilerse kulunun istedigini hemen
verir, dilerse geri birakir. Cinkii kul, Rabb’indan
diledigi seyde yine onun emrine uyarak kendi iizerine
vacip kildig1 vazifeyi yapar. Eger bu istegini Rabb’i-
nmin emri olmadan kendi nefsinden ortaya atmigsa
Rabb1 bunu ondan dolay: elbette sorgu ve hesaba
ceker. Bu hiikkiim, Allah’tan istenilen her seye tatbik
edilir. Nasil' ki, Peygamberi Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam’a “de ki Yarabbi, ilmini artir” diye
emretti. Hazret-i Peygamber de Rabb’in bu emrine
uyarak daima ilmini artirmasim dilerdi. Hatta kendi-
sine sit verildigi zaman riyasim tevil ettigi gibi (his
aleminde de) onu daima ilim ve tevil ederdi. Bir gece
riyasinda kendisine bir kadeh siit verildigini gérmiig
ve bu kadehi igtikten sonra artamim Hazret-i Omer
bin Hattab’a vermisti. Ashab “Bu riiyay: nasil tabir
ettiniz” diye sordular. lim ile buyurdu. Keza mirag
gecesinde melek, ona biri icinde siit dolu, 6teki sarap
dolu, iki kap getirdigi zaman yalmz siitii igti. Bunun
iizerine Melek “Ona Islam fitratim buldun, Allah
Ummetini sana kavustursun” dedi. Su halde siit ne
zaman riilyada goriiliirse o, ilmin suretidir. Yani o siit
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seklinde temsil olunan (ruhani gida) ilimdir. Cebrail’-
in Meryem’e insan suretinde temsil olunmas1 da
boyledir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselim “Nas uyku-
dadir, oldiikleri vakit uyanirlar.” buyurmugtur. De-
mek ki, dinya hayatinda goérdiigii seyler uyuyan
kimsenin riiyasinda gordigi seyler gibidir. Yani
hayaldir. Boyle olunca onun tevil ve tabiri lazimdir.

§iiR

— Su varhk muhakkak hayaldir, halbuki haki-
katte o da Hak’tir.

— Bunu anlayan kimse Tarik’in sirlarina ermis-
tir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’a her ne
zaman siit takdim edilse “Ilahi, bizim igin onu
bereketli kil ve onu artir” derlerdi. Ciinkii onu ilim
suretinde goriirlerdi. Ciinkii ilminin artmasim dile-
mekte emrolunmustu. Ona siitten bagka bir sey
verildigi zaman “Ilahi, bizim icin onu bereketli kil ve
bizi ondan daha hayirhisi ile nziklandir” derdi.

Demek oluyor ki Allah bir kimseye verdigi seyi
kendi emri olmaksizin yalniz isteme yoluyla verirse
onun tayin ve takdiri Allah’a aittir. Dilerse hesabim
sorar, dilerse sormaz. Ben Allah’tan bilhassa ilim
dilerim ki verdigi bu nimetle beni sorguya ¢ekmez.
Ciinkii Peygamberi Hazret-i Muhammed Aleyhisse-
lam’a ilminin artmasim dilemek hususundaki emri,
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onun iimmetine olan emrinin aymdir. Nasil ki Allah,
«Elbette sizin Tann Peygamberinde en giizel fazilet
ornegi ve hakikat yolu vardir” buyurdu. Anlayig
feyzini Allah’tan alanlar igin bu ayetten daha biyik
hangi isaret vardi?

Biz, eger Silleyman’in makamimi tamam olarak
anlatsaydik, dyle bir hakikatle kargilagirdin ki onu
kavramak seni korkuya diigiiriirdii. Ciinkii bu yolun
bircok alimleri Siilleyman Aleyhisselam’in hal ve
mertebesinin degerini bilemediler. Halbuki i§ onlann
zannettikleri gibi degildir.(*)

(1) Cami, bir gazelinde goyle diyor:
“Ey Cami, agizam tut. Vahdet sirn kus dilidir.

Bu sirlan anlamak Siileyman’dan baskasina layik degildir.”
Misercim



XVII. FASS

DAVUD KELIMESINDEKI
vUCUDI HIKMETIN ASLI()

Bilmelisin ki Nebi’lik ve Resul’liik ilahi ve hususi
bir mazhariyettir. Bunlarda yani geriat kurmak hiz-
metiyle vazifeli olan peygamberliklerde kulun galis-
makla elde edebilecegi bir sey yoktur. Allah’in
peygamberlere olan ihsam Oyle bagislardir ki, bir
hizmet karsihig1 degildir ve bundan dolay: da onlar-
dan bir bedel ve ivaz istemez. Su halde Allah’in
peygamberlere olan lituf ve ihsanlar1 ancak onlar
yiiceltmek ve nimetlendirmek igindir. Bu hakikat
Kur’an’da “Biz ona (yani ibrahim Aleyhisselim’a)
Ishak ve Yakub’u bagigladik” mealindeki ayetiyle
buna benzer ilahi haberlerden de anlagilmaktadir.
Onlarin ayan-1 sabite’lerinde kendilerini 6nce tasar-
rufu altinda bulunduran ilahi isim sonradan maddi
varlik alanina giktiklar1 zaman da biitiin hallerinde
veya birgok hallerde onlan veldyet ve tasarrufu

(1) Viicud hikmetinin Davud’a nispet edilmesi viicudun biitiin
kuvvet ve kemaliyle onda tecelli etmis olmasindandir. Kur’an’-
da “Ya Davud, biz seni yeryiiziine halife kildik, halk arasinda
adaletle hitkmet” ayetiyle Davud’a tevcih edilen hilifet
Ademe verilen hilafetten bagkadir. Giinkii Davud viicudun
kemal mertebesinde halife olmugtur. Adem’deki hilifetin baza
hiikimleri kuvveden fiile gikmadi. Lakin Davud “miilking
siddetli kildik, ona hikmet ve fasl-i hitap kudreti verdik”
mealindeki ayetiyle ilahi tevcihe mazhar bir halife oldu.

Miitercim
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altinda bulundurur. O ilahi isim de “Vahhab = bol
nimetler bagislayic1” isminden baskasi1 degildir.

Davud hakkinda “Biz Davud’a kendi katimizdan
iistinlik verdik” buyuruldu. Bu ayetle ondan bir
kargilik istemedi. Tann zikrettigi fazilet ve istiinlik
nimetini Davud’a bir hizmet kargih@ olarak verdigini
séylemedi.

Allah, Davud Aleyhisselam hakkindaki ezeli
inayetine mukabil amel ve giikiirii istedigi vakit
bunlar1 dogrudan dogruya Davud’dan istemedi. An-
cak onun kavminden istedi. Ciinkii Nebiler, kendi
aileleri efradi, yakinlan ve immetleri arasinda karan-
hkta kalanlar icin birer nimettir. Su halde giikiir
onlardan feyz ve 151k alanlara diisiin bir vazifedir. O
kandili yakan Ulu Tanr’ya tegekkiir etmek lazimdir.
Demek ki Davud Aleyhisselam hakkindaki ildhi
bagis ona bir nimet ve yiicelik mertebesi saglamak
igindir. Davud’'un immetinden ise amel ve giikir
karsihg istendiginden onlara verilen bagslar boyle
degildir. Bundan dolay: Ulu Tann “Ey Davud kavmi
siikiir ile amel ediniz; benim miibaldga ile siikreden
kullarun azdir” buyurdu. Gergi Nebiler Hakk’in
kendilerine verdigi nimetlere giikrettiler ve giikir
yoluyla gok amel iglediler, fakat onlarin bu siikiir ve
amelleri Tanr1 yoniinden istenilmis oldugu icin degil-
di. Belki kendileri tarafindan bir armagan idi. Nasil
ki Hazret-i Muhammed Aleyhisselam Efendimiz
“Allah senin gegmis ve gelecek giinahlarim magfiret
kildi” mealindeki ayetiyle miijdelenmis olmasina
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ragmen miibarek ayaklan sigsinceye kadar geceleri
namaz kildilar. Ona dediler ki: Ey Tanr1 Resuli;
Allah senin gegmis ve gelecek giinahlarim affettigini
haber verdi. Nigin bu kadar miibarek nefsinize cefa
ediyorsunuz? Hazret-i Peygamber buna karg1: “Tan-
nsina ¢okga siikreden bir kul olmayayim mi1?” buyur-
dular. Allah’in Davud’a verdigi ilk nimet ona iginde
bitisik harflerden higbiri bulunmayan miistesna bir
isim vermis olmasidir. Bu suretle onu dlemden ayirdi.
Bununla yani (D,A,V) harfleriyle onu miicerret
olarak alemden ayirmig oldugunu haber verdi.
Hazret-i Muhammed Aleyhisseldm’1 ise bitigik har-
flerle isimlendirdi. Su halde Hazret-i Muhammed-i
kendi zatiyle birlestirerek dlemden ayirdi. Boyle
olunca Davud icin mana yéninden iki hdl arasim
birlestirdigi gibi Hazret-i Muhammed’in isminde de
iki hal arasim birlestirdi. Davud hakkinda bunu
yapmadi. Bu takdirde su hikmetle Hazret-i Muham-
med’in Davud’a nazaran hususi mertebesini onun
ismiyle tembih etmis oldu. Su halde Hazret-i Mu-
hammed’in isi her cihetten tamam oldu. Onun
Ahmed ismi de boéyledir (Yani bitigik ve bitismez
harflerdir). Bu da Allah’in bir hikmetidir(*).

Sonra Davud Aleyhisselam’a verilen nimet ve
fazileti zikrederken daglarin onunla birlikte tesbih ve

(1) Seyh-i Ekber Davud’un ismiyle Hazret-i Muhammed'in isimle-
rindeki harfleri kargilagtirmak suretiyle istihrag ettigi hikmet
bu kelimelerin Arap harfleriyle yazihgina goredir. Asil soyle-
mek istedi§i Hazret-i Muhammed’in ménevi Gstiinlik baki-
mindan Davud’a tercih edilen mazhariyetleridir ki bu da
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bu tesbihi tekrar etmelerini beyan ile buyurdu ki,
ameller ona mahsus olmak igin (Daglar ve kuslar)
ancak onun tesbihinden dolayr Tanm’yr tesbih
ederler(*). Allah Davud’a kuvvet de verdi. Onu
kudretle vasiflandirdi(?). Ona Hikmet'i ve Fasl-t
hitab: yani hakliy: haksiz1 birbirinden ayirma meleke-
sini verdi(®). Daha sonra Allah’in ona bagisladig
biiyilk nimet ve yakinhk mertebesiyle (yeryiiziinde)
halifeliktir ki bunu &yetle bildirdi(‘). Her ne kadar
bagka peygamberlere de halifelik verildi ise de onun
cinsinden gelen Nebi'lerden hig birine boye agik ve
sarih bir Nass ile hilifet verilmedi. Nasil ki onun
hakkinda “Ey Davud! Biz seni yer yiiziinde halife
kildik. O halde Hak ve adaletle hiikiimet ve hava’ya
tabi olma ki bu, seni Hak yolundan yani peygamber-
lere vahyettigim dogru yoldan saptirir” buyuruldu.

Sonra her eksiklikten uzak olan Ulu Tann
Davud’a kars1 edeple hareket etti. “Allah’in yolun-
dan doniip sasiran kimseler igin hesap giiniini

ileride “Muhammed kelimesindeki Ferdi hikmesin ash” boli-
miinde izah edilecektir. Hulasa olarak Hazret-i Muhammed'in
hem zihirde hem de manada Allah ile birlesme ve aynlma
miinasabetlerine mukabil Davud’da bu iki tarafh mazhariyet
yoktur. Miitercim

(1) “Biz daglan ona musahhar kildik. Aksam sabah onunla
birlikte tesbih ederlerdi”. Kuglan da teshir eyledik, toplanip

hep birden onun tesbihini tekrar ederlerdi”. Miitercim
(2) Ayet “Biz ona demiri yumusak kildik.” Muitercim
(3) Ayet “Biz ona hikmeti, fasl-1 hitab1 verdik”. Miitercim

(4) Ayet “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife kildik”.

FUSUSUL-HIKEM — For.: 15«16
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unuttuklarindan dolay: siddetli azap verdi,” buyurdu.
Ona “Eger sen benim yolumdan sapacak olursan seni
i¢in siddetli azap vardir” demedi.

Eger sen yukanidaki séziimiing cevap olarak
Adem Aleyhisselam’in da yeryuzunde halife nasbe-
dildigi hakkinda sarih ayet ve nass vardir dersen biz
de deriz ki Adem’in halifeligi hakkindaki nass’in
hiikmii Davud’unkine benzemez. Allah ancak melek-
lere “Muhakkak yeryiiziinde bir halife nasbederim”
buyurdu. Mutlak olarak “Ademi yeryiiziinde halife
kilarim” demedi. Eger bunu deseydi Davud hakkin-
da soylenen “Biz seni halife kildik” s6zii gibi olmaz-
di. Su halde Davud’un halifeligi muhakkaktir. Hal-
buki Adem’in halifeligi boyle degildir. Kissada bun-
dan sonra Ademi zikredilmis olmasi, onun Allah
tarafindan nass ile bildirilen halifenin aym olduguna
delilet etmez. Su hale gére Allah, kullanindan bir
haber verdigi zaman sen kalbini ilahi haberlere
yonelt. Boylece Ibrahim Halil Peygamber hakkinda
da “Ben seni nasa imam kilarim” buyurdu. “Seni
nasa halife killarim” demedi. Gergi biz biliriz ki
burada imamlik halifeliktir. Fakat bu imamet halife-
lik gibi degildi. Ciinkii Ibrahim’i hususi isimlerinden
olan hilafetle zikretmedi. (Umumi isimlerinden olan
imametle and1). Bundan sonra Davud hakkinda
ihsan buyurulan halifelik mertebesi onun hususi bir
mazhariyetidir ki bundan dolayr Hak onu “Hiikiim
halifesi™ nasbetti. Hiikiim halifeligi ise ancak Allah’-
tan bahsedilmistir. Bu cihetle ona “Nas arasinda Hak
ile hiikmet” dedi. Halbuki Adem’in halifeligi bu
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mertebeden degildir. Ciinkii Adem’in hilafeti Allah’-
tan naip olup onun mahliklanna yine Allah’in
hikmiiyle hakim olmasi gibi degil, kendisinden 6nce
hilifet mertebesinde bulunan bir kimsenin yerini
tutmasi gibi bir manada telakki edilebilir. Her ne
kadar Adem de Allah’in yeryiiziinde halifesi ise de
bizim s6ziimiiz, Davud iizerine hilafetin nass ile sabit
ve ana tahsis edilmis olmasim anlatmak igindir.
Halbuki Allah’in yeryiiziinde kendi tarafindan nasbe-
dilmig halifeleri vardir ki bunlar da Resillerdir.
Fakat bugiin artik hilafet (risaletin nihayet bulmug
olmasina gore) Resillerden gelmektedir; Allah’tan
degil. Ciinkii bugiiniin halifeleri Resiliin kendisine
biraktif) seriat esaslarina gore hilkkmederler. Bundan
disan gikmazlar. Su kadar var ki buradaki inceligi
ancak bizim gibiler anlayabilirdi. Bu da Hazret-i
Muhammed Aleyhisseldm igin seriat olarak konulan
esaslardan onunla hiikmettikleri seyi kavramaktir.
Bu itibarla Resiil tarafindan halife nasbedilen kimse,
hiikmii ya Hazret-i Peygamber’den nakil yoluyla
yahut da ash yine Hazret-i Peygamber’den rivayet
edilen igtihat ile alir. Bizim igimizde bunu (Dogrudan
dogruya) Allah’tan alan kimse de vardir. Bu hale
gore de O zat aym hiikiim ile Allah’tan halife olur.
Lediinni hakikatleri Allah’tan alirken Peygamber
hakkinda madde olan gey bu kimse hakkinda da
madde olur. Bu halife, hiikmettigi vakit isa Aleyhis-
selam nasil son zamanda niizul — edince hiikiimde
zahiren Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in geriati-
na aykir1 hareket etmemekle ona tabi olursa bu halife
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de hiikiim Hazret-i Peygamber’e tabidir. Allah’in “O
Nebiler, hidayet eyledigi kimselerdir. $u halde sen de
onlarin hidayetlerine tabi ol” manasinda bulunan
ayetle igaret buyurdugu Nebi, Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam gibidir. O halife Hak’tan aldig bilgide
I1ahi ihtisas sahibidir. Bu, tipki Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam’dan 6nce gelen Nebilerin kurmug ol-
duklan seriattan bugilin devam eden hiikiimlere
benzer. Biz o hiikiimleri yerince tutmakla Peygambe-
rimizden Once gelen Resillerin geriatlanina degil
ancak onlarin Peygamberlerimiz tarafindan da kabul
edilmis olmasi bakimindan yine Peygamberimizin
seriatina uymus olduk.

Halifenin Tann Resiliinden aldigx seyin aynini
Allah’tan almasi da béyledir. Bu itabarla biz o halife
hakkinda kesif lisamyla Allah’in halifesi ve zahir
diliyle Tann Resiliiniin halifesi deriz. Bu sebeple
Hazret-i Muhammed Aleyhisselim kendi limmeti
arasinda halifelik makamim (dogrudan dogruya)
Allah’tan alan kimseler bulunacagim bildigi igin
kendiliginden bu vazifeyi hig kimseye birakmadan ve
hicbir kimseyi halifeligi tdyin etmeden diinyadan
goctii. Bu hale gore halife olacak Zat, seriate uygun
hiikimlerde Peygambere tabi olmakla beraber Allah
tarafindan halife nasbedilir. Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam bunu bildigiicin isi menetmedi. Su hale
gore, Allah tarafindan kendi mahliklan arasinda
halifelik vazifesi devam ettirilmektedir. Bu halifeler
ise Allah’tan aldiklan hiikiim ve irfam ancak &ahir
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zaman peygamberiyle diger Resillerin aldiklan tek
cevherden ve aym kaynaktan alirlar. Kendilerinden
once gelmig olan Resiliin istiinliigiini -de bilirler.
Ciinki Resil seriat hiikiimleri tizerine bir sey ilave
edebilir. Bu halife ise hicbir sey ilave edemez.
Halbuki o da Resiil olsayd: bir hiikiim ilave edebilir-
di. Su halde halifeye mesri kilinan seyde, ilim ve
hiikiim y6niinden ancak Resile mesrid kihinmig olan
miktar verilir.

Isa Aleyhisselam’ bilmez misin? Once Yahudi-
ler, bizim Resil ile halife hakkinda soyledigimiz gibi
Isa muhakkak Misa’nin seriatina bir gey ilive etmez
Zannettikleri icin ona iman ettiler, Peygamberligini
gergeklediler. Isa Aleyhisselam, Resil olmak sifatiy-
la Misa’'nin koydugu seriata bazi hiikiimler ilave
etmek veyahut bazi hiikiimleri degistirmek yoluna
gidince buna tahammiil edemediler. Ciinkii onlarin
itikatlarina aykin hareket etti. Yahudiler, igin igyiizii-
nii bilemediler. Bu yiizden isa’min katlini istediler(*).

Isa Aleyhisselimin kisasi Ulu Tann’min Aziz
kitabinda (Kur’an’da) Yahudilerle onun hakkindaki

(1) Misa isa arasinda gelip gegen Israil peygamberleri Nebi
olduklan igin Misa’'min seriatine bir sey ilave etmediler.
Yahudiler, isa’y1 bunlardan biri sandiklan igin once Peygam-
berligini tasdik ettiler. Fakat sonradan Tevrat'in baz1 hikkim-
lerini degistirmeye ve baz: yeni hiikkiimler ilive etmeye kiyam
edince bunlan eski akidelerine uygun bulmayarak inkar ettiler.
Halbuki Resiil, yeni bir hilkim koymak veya eksi hiikiimleri
degistirmek iizere ilahi bir kitapla gonderilir. Yahudiler bunu
anlamadiklari igin Isa’yi 6ldiirmeye kalkistilar. Muitercim
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haberler sirasinda bildirildi. Su haberlere goére
Hazret-i [sd Resil olunca ya (Tevrat'ta) yerlegmig
olan bir hitkkmii gikarmakla veya ona bir hiikiim ilave
etmekle bir degisiklik yapti. Halbuki Hildfet igin
bugiin bu mansip yoktur. Halife, Hazret-i Muham-
med Aleyhisselim’in Tann diliyle s6yledigi Ser’ (ana
hiikiimler) iizerine degil, ancak igtihat ile yerlesen
hiikkiimler iizerine bir gey ilave veya tenzil edilebilir.
Bazan halifeden hiikiimde bir hadise aykir diigen bir
s6z duyulur. Bunun belki de igtihada ait oldugu
sanilir. Halbuki boyle degildir. Ancak bu imam
nazarinda o haber, kesif yoniinden Nebi’de sabit
olmamigtir. Eger sabit olsaydi onunla hiikmederdi.
Her ne kadar Hadisler adaletli kigilerden birbirinden
nakledilmek suretiyle rivayet edilmig ise de adaletli
suretiyle (Beseriyet icabi) vehim ve manay kavra-
mak hususunda masum = hatasiz degildirler: Bugiin
halifede bile buna benzer seyler goriiliir. Nasil ki bu
Isa Aleyhisselam’da vakit igtihatla yerlesmig olan
seriattan birgogunu kaldiracaktir. Su halde Isa bunla-
n kaldirmakla Hazret-i Muhammed’in ancak kendi
tarafindan kurulmug olan geriat geklini yerinde bira-
kacaktir. Hususuyle indirilmig olan bir hiikiimde
Imamlarin hiikiimleri birbirine uymadigi zaman kati
surette anlagilir ki eger (Bu mesele hakkinda vahiy
inmig olsayd: elbette bu hiikiimlerin ancak birine
uygun diigerdi. Su halde en uygun diigen bu hiikiim
ancak Ilahi hiikiimdir. Bundan bagkalan her ne
kadar Hak yoniinden yerlegmig olsa da ancak bu
iimmetten darh@in kaldinlmas:1 ve hiikkmiin genigle-
mesi igin koyulan ve igtihada dayanan mevzuattir.
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Hazret-i Peygamber Aleyhisselam’in “iki halife-
ye biat olundugu vakit bunlardan 6tekini 6ldiiriniz”
mealindeki hadisine gelince bu ancak kiligla elde
edilen zahiri halifelik i¢indir. Bunlar her ne kadar
birlegseler de manevi halifelik mertebesine aykir
olacagindan elbette ikisinden birinin katli gerektir.
Ciinkii manevi halifelik makaminda 6ldirmek yok-
tur. Oldiirmek ancak zahiri hilifet hakkinda mesri
kiindi. Her ne kadar kilig ve kuvvete dayanan
halifede bu makam yoksa da adalet ettigi taktirde o
da Tann Resiliiniin halifesi sayihr.

Gergi iki Ilah’in varhgim tahayyiil etmek Allah’-
in hilkkmiindendir. Halbuki dyette “Eger yerde ve
gokte Allah’tan bagka Ilah’lar olsaydi bunlar her ne
kadar birlikte hareket etseler bile yerler ve gokler
fesada ugrardi” buyurulmustur. Su hale gore biz
biliriz ki eger iki [lah herhangi bir meselede uyusmaz-
larsa ancak onlardan birinin hiikkmii yiiriir. Demek ki
hiikmii yiiriirlikte olan hakikatte Ilahtir. Hiikmii
yiirimeyen ise ilah degildir. Biz bu kiyas ile biliriz ki
bugiin dlemde yiiriirliikte olan her bir hiikiim muhak-
kak Allah’in hiikmiidir. Bu hiikiim her ne kadar
seriat denilen ve zahirde yerlegmis olan hiikme aykiri
bulunsa da yine boyledir. Ciinkii hakikatte ancak
Allah’in hiikkmii yiiriimektedir ve giinkii dlemde her
sey Allah’in iradesi ilizere cereyan etmektedir. Gergi
seriatin kurulmasi ve yerlesmesi de yine Tanr1 irade-
sine uygun diigmekte ise de bu ezeli irade, kurulmug
olan seriat hiikkmiine bagh degildir. Bundan dolay:
hususi olarak seriatin kurulup yerlesmesi hakkindaki
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irade nafiz oldu. Ciinkii ezeli irade ve Mesiyet ancak
seriatin kurulup yerlesmesini dilemigtir. Yoksa seria-
tin getirdigi seylerle amel etmeyi degil. Megiyet yani
ezeli iradenin kudret ve saltanati biiyiiktir. Buna
Ebu Talib Mekki Arg-i Zdt yani Tann zatinin tahti
unvanimi verdi. Ciinkii o kendi zit1 igin hikmi
gerekli kilar. Su’ halde varhik aleminde Mesiyet
diginda higbir sey olamaz ve ondan higbir sey de
eksilmez. Demek ki bizim masiyet ve giinah dedigi-
miz sey ile Allah’in emrine aykin hareket etmek
ancak vasita ile olan emirlere kargi miimkiin olabilir.
Bu gibi emirler, Tekvini yani yaratihsla ilgili olan
emirden degildir. Su hale gore hi¢ kimse mesiyet
yoniinden olan biitiin iglerde asla Allah’a muhalefet
edemez. Bu takdirde muhalefet ve isyan ancak vasita
ile olan Teklifi emirlere kargi miimkiin olabilir. Bunu
iyi anla!

Su izahimiza gore Megsiyet, hakikatte fiilin aym-
nin icadina tevecciih eder. Yoksa Fiil kendisinden
zahir olan kimseye degil. Su hale o fiilin meydana
gelmemesi imkansiz olur. Fakat fiilin zuhdruna vasita
olan kulda meydana gelen esere bazan Allah’in
emrine muhalefet denilir, bazan da muvafakat ta
itaat ismi verilir. Su halde vukua gelen herhangi bir
hadiseden dolay: kulun 6giilmesi veya zemmedilmesi
fiile bagh bir netice olur. Is hakikatte bizim dedigimiz
gibi olunca her mahlikun akibeti, nevileri degisik ve
gesitli olan Saadet yoniine doner. Allah, bu makama
isaretle “Rahmetin her seyi kapladi” buyurmustur.
Muhakkak ki Allah’in rahmeti gadabini geger, halbu-
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ki gegen sey daha 6nce mevcut bulunan seydir. Kulun
tizerine hiikiim eden gadab ona erigince bu gadabi
igine alan ve onu geride birakan rahmetin hiikmi
altinda kalir. Bu suretle kul rahmete kavugur. Ciinkii
rahmetten daha ileride bir sey yoktur. Iste bu
“Hakk’in rahmeti gadabini gegti” s6ziiniin manasidir.
Ciinkii rahmet, kendisine erigen kimse lizerine hii-
kiim etmek igin en son noktada durur. Halbuki her
mabhlik bir gayeye dogru yiiriir ve bu gayeye ermesi
lazimdir. Yani rahmete erigmesi ve gadaptan uzaklas-
mas1 gereklidir. Bu takdirde rahmete kavugmus olan
bir kimsenin hali ne ise bu mazhariyete ermis olan
herkes hakkindaki hiikim de yine rahmet hiik-
midir(*).
SiiR
— Diisiince sahibi olan séyledigimiz seyleri Sii-

hud goziiyle gériir, eger anlayisi yoksa bunlan bizden
Ogrensin.

(1) Bu bahis biraz derindir. $eh-i Ekber demek istiyor ki: Allah’in
megsiyeti zatimn iktizas1 olan kesin bir irade’nin ifadesidir ki bu
asla degismez ve hilifina hareket de imkansizdir. Mesela
mahldklanin var olmas) hakkindaki irade mesiyet hikmidir.
Bu irade sidir oluncaya yaratnlan seylerin derhal zuhidra
gelmesi zaruridir. Buna Tekvinf emir derler. Kulun fiili yapip
yapmamasi hakkindaki emir ise Tekliff emirdir. ltaat veya
insan onun dyan-i sabite’sindeki istidadina gore zuhira gelir ki
bu da fiil geklinde olur. Ancak fiilin meydana gelip gelmemesi
de kulun elinde degildir. Ciinkii bu Mesiyete baghdir. Mesi-
yet, kulun nasil hareket edecegini onceden 8yan-i sabite'sinin
yaratihginda tesbit etmistir. Bunun haricinde hareket etmesine
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— Hakikat ancak bizim bahsettigimizdir. Buna
inan ve bu meselede hél ile bizim gibi ol;

— Size okudugumuz sey bize Hak'tandir. Size
hediye ettigimiz sey de bizden sizedir.

Davud’'un demiri yumugatmasina gelince, bu
siddet ve korku ile kati kalbleri yumusatmanin
remzidir. Ateg demiri yumugatir. Demiri yumugat-
mak gii¢ degildir. Ancak katihkta tagtan beter olan
kalblere yumusakhik vermek zordur. Ciinki ateg tagi
catlatir, kireg haline getirir. Fakat kalbleri yumugat-
maz. Allah, Davud Aleyhisselim’a bir geyin kendi
nefsini yine kendi nefsiyle koruyabilecegini bir tem-
bih olarak muharebede demirden viicudu koruyan
airhlar yapmasim isaret buyurdu. Ciinki zirhlar
sayesinde mizrak, kilig, bigak ve demirden yapilmig
ok uglarindan korunmak imkam hasil olur. Su halde
sen demiri demire kalkan yaparsin. Nasil ki Hazret-i

imkén yoktur. Her mahlikun, Mesiyete itaati ise onun igin bir
gaye ve saadet yoludur. lyilik, kétilik nispi olduguna ve
saadet de mahlik'un istidat ve mizacina nazaran degisik
bulunduguna gore her mahlik saadet yolundadir. Giinah,
Sevab netice itibariyle teklifi emirlere kars: verilen hiikkiimler-
dir. Sevab, rahmete, erenlerin; ginah, gadaba ugrayanlann
mazhariyetidir. Ancak Allahin rahmeti gadabim gegtiginde
her fiilin neticesi ve gayesi en son merhalede bulunan rahmete
miiteveccihtir. Su halde herkes istidadina yarasan rahmete
kavusacaktuir. Nasd ki Cehennem de isyan ehli igin bir
rahmettir. Ciinkii cehennem ehli istiraptan zevk almak istida-
diyle yaratlmigtir. Giibre bocegi, hayat ve maisetinden mem-
nundur. Bu yaratihg mazhariyeti de onun igin rahmettir.
Matercim
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Muhammed’in seriati “Yarabbi, sana sigimnm(’)”
duastyla . geldi. Bunu iyi anla; giinkii bu, demiri
yumusatma niiktesinin ruhudur. $u halde Hak, inti-
kamaci; rahmet kihici, bagan vericidir.

(1) Allah'tan Allah’a siginmak ya beseri sifatlanm f1ahi vasiflarla
eriterek onda fani olmak yahut da Allah®in Celdl sifaundan
Cemdl sifaumn himayesine siginmakla olur. Matercim
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YUNUS KELIMESINDEKI
NEFSi HIKMETIN ASLI()

Bil ki bu Insan denilen mahliku, kemaliyle ruh,
cisim ve nefs bakimindan Allah kendi sureti lizere
yaratti. Su halde ondaki nizamin ¢6ziilmesi de onu
yaratandan bagka hi¢ kimsenin elinde degildir. Hak,
bunu, ya Kurdet eliyle yapar ki dlemde bundan bagka
bir ey olamaz. Yahut Ser’i emirle yapar. Allah’in
emri olmaksizin buna tesebbils eden kimse muhak-
kak kendi nefsine zuliim etmig ve bu iste Allah’in
haddini tecaviiz etmig olur. Ciinkii Allah’i'n mamur
kilmay: emrettigi bir seyi yikmaya gahgir.

Bil ki Allah’in kullarina gefkat gostermek, onlari
Allah yolunda gayret yoniinden 6ldiirmekten daha
isabetlidir. Davud Aleyhisselaim Beyt-i Mukaddesi

(1) Yunus Aleyhisselam’a nispet edilen hikmetin Nefes ve Nefs
olmasindan Fusis sagihleri arasinda ihtildf vardir. Seyh Miiey-
yeddiiddin Ciindi bunun $eyh-i Ekber’in el yazisiyla yazilmig
olan metinde Nefes seklinde hareketlenmis oldugunu soyler.
Seyh-i Ekber’in iivey oglu Konya’h Sadrettin ise bunu birgok
defa iivey babasinin agzindan Nefs seklinde igitmis oldugunu
bildirmektedir. Nefsin nefesle kaim olduguna gore her iki tevil
de aym neticeye vanr. Yunus Peygamber, miipteld oldugu
birgok musibet ve belalardan nefsini 11ahi nefesle kurtardi ve
dyette buna isaretle “Biz ona gamdan necat verdik” buyurul-
du. $u hale gére Seyhin hakiki maksadim bu bahsin mevzuun-
dan istidlal etmek zevk ve hdl ehli igin en uygun yoldur.

Matercim
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onarmak diledigi zaman onu kag¢ defa yapmaya
tegebbiis etti ise igini bitirir bitirmez yine yikilirdi.
Bunun iizerine Allah’a sikayette bulundu. Allah’tan
kendisine su vahiy geldi. “Ya Davud, benim evim
kanlar doken bir insan eliyle 'yapilmaz.” Davud
Aleyhisselam cevabinda dedi ki: “Ey Tanrim benim
adam oldiirmem senin emrinde olmad1 m1?” Allah
buna karg1 §éyle buyurdu: “Evet lakin onlar benim
kullarim degil midir?” Davud, “o halde Yarabbi,
- onun yapilmasini bana mensup olan bir kimseye
nasip et” dedi. Bu niyaz lizerine Allah, Davud’a
vahiy ile “Muhakkak oglun Siilleyman bina eder”
buyurdu. Bu hikdyeden nraksat insamin nesetinde ki
hikmete riayet etmektir. Siiphe yok ki onun yasatil-
masi yok edilmesinden hayirhdir. Sen Tann diigman-
larim1 gérmez misin? Allah onlan hayatta birakmak
icin onlar hakkinda cizye kabul etmeyi ve barg
yapmay: farz kildi. “Eger onlar barisa yanagirlarsa
sen de onlarla sulha meylet ve Allah’a tevekkiil et”
buyurdu. Sonra iizerine kisas vacip olan kimseyi
gormez misin? Kan sahibi igin fidye almak veya katili
affetmek nasil megri oldu? Fakat davaci bu cihetlere
yanagmazsa katil bu takdirde oldiirilir. Eger kan
sahipleri birkag kisi olup da iglerinden biri Diyet’e
razi olur veya sugluyu affeder, oteki davacilar da
katilin Oldiiriilmesini isterlerse Allah’in affedene
nasil riayet ve bunu affetmeyenler lizerine tercih
ettigini bilmez misin? Su halde o katil kisas yoluyla
oldiiriilemez. Bilmez misin ki Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam bir adam iple bogarak 6ldiiren kimse-
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gore gafillerin zikrinden bu sirn anlayabilirsin. Gafil-
lerden zikredenlerin hangi uzvu zikirle -mesgul ise
siiphesiz o uzuv Hakk’in huzurundadir. Hak da uzuv
ile beraberdir. Bu takdirde ancak o uzvu Hakk’
miigahede eder. Bundan gafil bulunan diger uzuvlan
zikirle ilgileri yoktur. Su hale gére de gaflette olan
uzuvlar Hak ile beraber degildir. Ciinkii muhakkak
insan ¢ok tarafh bir biitindiir. Tek cepheli bir
mabhlik degildir. Tek bir varlik olan Hak da boyledir.
Ilahi isim ve sifatlariyla bir gokluk arz eder. Nasil ki
insan da uzuvlanyla bir cokluk halindedir. Bir
ciiz’iniin zikretmesinden oteki ciizii’lerinin de zikir-
de olmasi ldzim gelmez. Su halde Hak ancak insanin
zikir ile mesgul olan azasiyla beraberdir. Diger dza
gaflettir. Her insan Hakk’1 zikreden bir ciizii olmasi,
Hakk’in da bu ciizii ile beraber bulunmasi lazimdir.
Boéyle olunca, Hak o ciiz'iin zikrinden dolay: diger
dzayl da inayeti ile korumug olur.

Insan denilen mahliku, Hakk’in 6liim denilen
dnza ile ytkmasi Onun korudugu seyi mahvetmesi
demek degildir. Oliim ancak bir ¢oziilmedir. Oliim
insanin ménevi benligini Hakk’in kendisine ¢ekmesi-
dir. Ciinkii her sey Hakk’a doner. Hak, insam kendi
dlemine aldif vakit ona gégiip gittigi bu unsurlar
dlemindeki terkibinden ayn bir diizen ve terkip verir.
Beka dlemine ait olan ve o dlemin unsurlan cinsinden
bulunan bu yeni terkip, itidal iizere olacag igin
ebediyyen dagilmak ve ¢oziilmek bilmez.

Cehennem ehline gelince, onlar her ne kadar
ateg iginde olsalar bile kendilerini nimet ve Cennet
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icinde sayarlar. Ciinkii ceza miiddeti bittikten sonra
atesin giddeti, icinde bulunanlar igin giil giilistan olur.
Bu da onlar igin bir nevi Cennettir. Hak yerine
getirildikten sonra Cehennem ehlinin zevk ve huzu-
ru, atese atilirken Hazret-i ibrahim’im duydugu ferah
ve huzur gibidir. Nasil ki Hazret-i ibrahim atesi
goriince onun kendisine yaklagan her canli mahliku
yakan bir suret oldugunu ve igine atilan her nesneye
elem ve 1stirap vermek hassasim bildigi igin bir azap
duydu. Halbuki bu iste Allah’in kendi hakkindaki
iradesini anlayamadi. Duydugu istiraptan sonra ken-
disine ateg suretinde goriinen renk ve sekil iginde
serin ve selamet bir yer buldu. Bu yer ise halkin
nazarinda ateg idi. Demek ki tek bir sey halk
nazarinda degisik goriniir. ilahi tecellinin hiikmii
boyledir. Su halde dilersen Allah su sekilde tecelli
etti dersin, istersen dlem Hakk’i arayanlara Hak
seklinde goriiniir dersin. Bu takdirde Hak arayanin
mizag ve istidadina gore degisik tecelliler gosterir,
yahut arayamin mizaci Hakk'in gesitli tecellileriyle
degisir. Hakikatler alaninda bu goériislerin hepsi de
caizdir.

Eger 6lii veya oldiirilen kimse, herhangisi olur-
sa olsun, 6ldigi veya katolundugu vakit Allah’a
kavugmasaydi Allah hi¢ kimsenin dliimiine hiikmet-
mez ve Oldiriilmesini megrd kilmazdi. Demek ki
bunlarin hepsi onun elindedir. $u halde 6len kimse
igin kaybolmak imkam yoktur. Béyle olunca Allah,
kulunun kendisinden aynlamayacagmm bildigi icin



238 FUSUS-UL-HIKEM

nin kisas edilmesini isteyenlere “Ip sahibini 6ldiirmek
Oleni katletmek gibidir” buyurdu. Yine gormez misin
ki, Allah “fenaligin cezasi onun gibi bir fenaliktir”
buyurdu. Bu ayetle kisas’t bir fenalik saydi, yani
mesri olmakla beraber bu fiil bir fenalik olur. Su
halde bir kimse affetse ve barig yolunu tutsa onun
ecir ve sevabi Allah iizerindedir. Ciinkii insan onun
sureti lizere halk olunmustur. Bu takdirde bir kimse
katili affetse ve onu 6ldiirmese onun ecrini vermek
kendi sureti ilizere bulunan Ulu Tanrrya diiger.
Ciinkii affetmek Allah’a yarasan bir fazilettir ve
giinkii Allah insam1 kendi kendisi igin yaratti(’).
Allah, Zdhir ismiyle ancak insan1 yaratmakla tecelli
etti. Su halde insanin hayatina riayet eden kimse
Hakk’a riayet etmis olur. insan kendi Ayn’dan dolay:
zemmolunmaz, ancak odan sadir olan fiil zemmolu-
nur. Onun fiili ise onun aym degildir. Halbuki bizim
sOziimiiz insanin aym hakkindadir. Fiil ise ancak
Allah’indir. Bununla beraber fiillerden kéti olanlar
zemmolundu, iyiler de 6viildii. Istege uygun diigme-
yen herhangi bir seyi zemmetmek Tann katinda
mezmumdur. Seriatin fena telakki ettigi seylerden
bagka zemmedilecek fiil yoktur. Ciinki geriatin bir
seyi zemmetmesi bir hikmete dayamir ki bunu ancak
Allah bilir. Yahut, Allah’in kendisine bildirdigi
kimse bilir. Nasil ki kisas da bir maslahat igin musri

(1) Hadis-i Kudsi'de “Ey Adem oglu, esyay1 senin igin, seni de
kendim igin yarattim™ buyurulduguna igaret olunmaktadir.
Muercin
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kihndi. Bu maslahat ise insan nevinin bekasi ve
Allah’in hududunu tecaviiz edenler bu hareketten
geri gevirmek maksadindan ibarettir “Ey akil sahiple-
ri sizin igin kisasta hayat vardir” mealindeki dyette
isaret buyrulan “Akil sahipleri” hitabina mazhar
olanlar, isin igyiiziinii ve hikmetin 6ziinii kavrayabi-
len kimselerdir ki bunlar ilihi kanun ve hikmetlerin
sirrina erdiler. Su halde Allah’in bu yaratihiga riayet
ettigini ve onu yagattigim bildigin igin sen de ona
riayet et. Bu sebeple senin igin saadet vardir. Ciinkii,
mademki insan hayat sahibidir. Kendisi igin halk
olunan kemal sifatlarim elde etmesi gereklidir. insan
hayatim yikmaya ugrasan kimsé onu kendisi igin
yaratilan kemal mertebesine erismekten menetmege
gahigmig olur. Hazret-i Peygamber’in onu “Size diig-
manlarinizla kargilasarak onlarin boyunlarim vur-
maktan ve onlarin da size gehit etmesinden -sizin igin
hayirh ve daha faziletli olan geyi haber vereyim mi?
Bu Allah’in zikridir.” s6zii, ne giizel sozdiir. Bu, o
demektir ki, insan denilen bu mahlikun yaratih§in-
daki degeri, ancak kendisinden beklenilen Tann
zikriyle Allahn anan kimse bilir. Ciinkii Allah,
kendisini zikreden kimse ile yan yana oturur. Yan
yana oturan bir dost ise kendini zikredene goriiniir.
Zikreden, eger birlikte yasadign Hakk yanminda
gormezse onun zikri zikir degildir. Ciinkii Tann zikri
kulun biitiin benligine sirayet eder. Yalmz zikreden
kimsenin dilinde bulunmaz. Bir vakit olur ki Hak
yalmz dilde olur. Dil onu dyle bir halde goriir ki
bedenin biitiin eczasim bu gekilde géremez. Su hale
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onun Oldirilmesini mesrd kildi ve ona oliimle
hiikmetti. Allah “Her gey ona déner” ayetinde 6lenin
kendisine donecegine igaret buyurmustur ki burada
Hak, (her sey mefhumuna giren) varhklann aymdir.
Yani hem kendisinde tasarruf edilen, hem de tasarruf
eden Hak’tir. Ciinkii Hak’tan hicbir sey meydana
gelmedi ki kendisinin aym olmasin. Belki Hakk’in
hiiviyeti o seyin aymdir. Iste onun “Her sey Allah’a
doner” soziinden kesgif yoluyla anlagilan ména
budur().

(1) “Her sey ondan bagladi ve ona doner™, “Her sey Allah’a riicu
eder” meallerindeki ayetlerden Seyh-i Ekber'in vardigi netice
sudur: Madem ki her sey Hakk’in bir ge’'n ve tecellisidir ve bu
degisik tecellilerin toplam olan gesitli varhklar yine ona
donecek, o tek varhkta yerlegecektir, su halde bunlar Hakk’in
gayri degildir. Cinku viicut birdir. O halde bunlar da Hakk’in
aym olur. Mevlina diyor ki “Gah Kaf dagi, gah Anka olursun,
géh giines, giah derya olursun. Halbuki sen kendi zitinda ne o
sun, ne de bu. Ey vehimlerden, hayallerden yiice Tann! Ey
¢oklardan ¢ok olan tek varhk!™ Miitercim



XIX. FASS

EYYUB KELIMESINDEKI
GAYBI HIKMETIN ASLI()

Bil ki hayatin sirr1 suda yayildi. Bundan dolayi
su Erkan ve Unsur'larin ashdir. Iste bu sebeple Allah
canl olan her seyi sudan yaratti. Gergi kdinatta higbir
mahlik yoktur ki canli olmasin. Ciinkii varlik alanin-
da her mahlik Allah’in hamdiyle tesbih etmekle
musguldiir, lakin onlarin tesbihi anlagilmaz. Bu
ancak ilahi kesif yoluyla anlagilabilir. Hakk’1 ancak
diri ve canh olan mahlik tesbih eder. Su halde gore
her sey diridir. Ve her seyin ash sudur. Arg’1 gormez
misin, nasil su iizerine kuruldu(?). Ciinkii kainat
sudan meydana geldi ve su ilizerinde yiikseldi. Bu
takdirde su, ar;1 altindan korumaktadir. Nasil ki
Allah, insam kul olarak yaratti, insan ise Rabb’ina
karg1 gurur gosterdi; Ona karsi yiicelik davasina

(1) Gaybi hikmetin Eyyiib’e nispet edilmesi sebebi onun Gayb
aleminden gelen birgok maraz ve illetlere ugramasi ve yine bu
belilara uzun miiddet sabrettikten sonra Gayb aleminden
vahy olunan bir deva ile bu marazdan kurtulmasidir. Allah,
Eyyiib i¢in Gayb aleminden bir soguk su izhar etti. Bu suda
yikandi. Bedenindeki yiiksek hararet.-tabii derecesine indi.
Gaybi hikmetin 6niinde ve sonunda Eyyiib’de hususi bir
sekilde tecellisi onun bu hikmetle ihtisas bulmasina sebep
olmustur.

(2) Burada Arg'tan maksat maddi alemin mecmuu olan varhktir.

Muitercim
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kalkigt. Halbuki Ulu Tann kendi nefsinin cahili olan
bir kulun yiiksek mertebesine bakarak onu altindan
yani batini olan hakikati bakimindan muhafaza eder.
Bundaki hikmet ise Hazret-i Muhammed Aleyhisse-
lam’in “Eger (semadan) yere bir ip sarkitilsa Allah’in
iizerine diiserdi” hadisinde isaret buyurdugu biiyiik
hakikate dayanir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in bu hadis
ile igsaret buyurdugu sey (yani alt cihetin) Hakk’a
nispeti) “Onlar Tanrr’dan baglan istiindeki cihetten
korkarlar” ve “O kullanin iistiinde kahredicidir”
mealindeki ayetlerde belirtilen Fevk yani st cihetin
Allah’a nispeti gibidir. Su halde Allah igin alt ve iist
cihetler isnad edilir. Nasil ki insan igin de alt cihet
zahir oldu. Ciinki insan da Rahman sureti iizere
yaratildi.

Allah’tan bagka besleyici olmadign halde bir
ziimre (Yahudi vi Iseviler) hakkinda “Eger onlar
Tevrat ve Incil hikimlerini yerine getirselerdi”
denildikten sonra umumi bir ifade ile “Rablarindan
kendilerine indirilmig olan sey” buyuruldu. Bu son
ifade Paygamberin lisamyla indirilen veya ona ilham
olunan her ilahi hiikim dahildir. Sonra “onlar
iistlerinden yerlerdi” denilmektedir. Halbuki insana
nispet olunan iist cihetten onlan besleyen ancak
Allah’tir. Daha sonra “Ayaklarinin altindan yerler-
di” buyurulmustur. Peygamberin diliyle Allah’tan
terciime edilmis olan bu ayette Hakk’in kendi nefsine
nispet ettigi “alt cihetten” onlan besleyen de yine
Allah’tir.
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Arg, su iizerinde olmasaydi varh§ korunmug
olmazdi. Ciinkii canh mahlikun varhg hayat ile
korunur. Diri bir mahliku gérmez misin? Tabii
6limle oldigi vakit vicudunun nizamm bozulur.
Kuvveti bu hususi nizamdan aynlarak yokluga kan-
SIr.

Allah, Eyyiib’a “Ayaginla yere vur, iste bu sifa
kaynagidir” yani soguk su dedi. Ciinkii Eyyib, ifrat
derecede hararetten mustariptir. Su halde Allah,
ondaki harereti soguk su ile dindirdi. Igte bunun igin
Tib mizagta artan seyi azaltmak ve az-olan seyi
artirmaktan ibaret oldu. Bu hale gére de Tibdan kast
edilen sey itidaldir. Ancak tam bir itidal saglamaya
da yol yoktur. Belki ona yaklagsmak imkam vardir.
Goriilen hadiseler ve hakikatler, daimi suretle Rah-
mani nefesle degismekte oldugundan biz tam bir
itidale yol yoktur dedik. Tekvin yani yaratma bir
meyil ve arzudan ileri gelir ki buna tabiat hakkinda
yonelme ve degisme, Hak hakkinda da irade denir.
Irade dahi hususi bir maksada meyletmektir. Bagka
bir gaye degil. Itidal ise (bir terkibi tegkil eden
unsurlann) hepsinde esitligi gosterir ki bu da miim-
kiin degildir. Iste bu sebeple biz itidal hikmiinii
kabul etmedik.

Peygamberlere ait ilahi bilgide Hakk’in nza ve
gadap sifatlarindan yani kargihkh ve birbirine zit
vasiflardan haber verilmistir. Gadap da nzaya maz-
har olanlardan nzayr kaldinr. itidal ise nza ile
gadabin miisavi nispette olmasidir. Halbuki gadab
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eden kimse kendisinden razi oldugu sahsa gadap
etmez. Boyle olunca o kimse hakkinda bu iki
hiikiimden biri lazim gelir. Bu da meyl ile olur. Yani
razi olan Hak, kendisinden raz1 oldugu kuluna gadap
ettigi halde ondan raz1 olmaz. $u halde onun hakkin-
da iki hiikiimden birini tatbik eder ki bu da o hiikkme
meyletmesiyle olur.

Bizim bu so6ziimiiz, Cehennem ehli iizerine
Allah’in gadabi daimi ve ebedi olarak asla sona ermez
zanninda bulunan kimseye (Kelamcilara) kargidir. Su
halde onlarin zannina gore Allah’in rizasi hiikkmiinii
icra etmez. Halbuki i§ bizim dedigimiz gibi olunca
Kelamcilara karg: itirazimizin dogrulugu ve séziimii-
ziin gergekligi anlagilir.

Cehennem ehli, her ne kadar ategte kalirsa da
onlarin yanmalarindan maksat haklarindaki gadap ve
elemi kaldirmak elemin igindir ki bu da nzadir. $u
halde elemin zaiil olmasiyla gadap da ziil olur. Eger
anlayabildinse elem de tipki Riza gibidir. Ciinkii bu
takdirde gadab eden kimse- muhakkak nefsinde bir
elem ve eza duymustur. Ofkelenen kimse ancak
rahat edebilmek igin gadab’a ugrayan kimseden
intikam alarak onu mustarip etmeye ugragir. $u hale
gore de ofkelenen kimsede hasil olan elem gadab’a
ugrayan sahsa intikal etmig olur.

Hakk"1 dlemden ayirdiin vakit, o, gadab ve nza
sifatlarindan da aynimg ve tarif ve tavsif ile en ulvi
mertebeye yiikselmis olur. Hak, alemin hiiviyeti ve
ash olunca biitiin hiikiimler ancak onda toplanir ve
onda zuhir eder. Bu da Allah’in “Her sey ona riica
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eder” mealindeki ayetiyle sabittir. Bu anlayry hakikat
ve kesif yoluyladir. Su halde sen de hicab ve setr ile
Allah’a ibadet et ve ona tevekkiil eyle. Su halde
imkan alaninda bu alemden daha miikemmel bir
alem yoktur. Ciinkii Allah onu Rahmani sureti iizere
yaratti. Yani Allah’in varhg alemin viicuduyla zahir
oldu. Nasil ki insan da tabii suretiyle zahir oldu.
Demek ki biz Allah’in zahirdeki suretleriyiz. Onun
hiiviyeti du bu zéhiri suretin ruhudur ki onu tedbir ve
idare etmektedir. Su halde tedbir ancak Allah’tan ve
Allah’ta olmustur. Demek ki o, mana yodniinden
evveldir, suret yoniinden dhirdir; o hiikiim ve hadise-
lerin degismesi bakimindan zdhirdir. Tedbir ve idare
bakimindan bdnndir ve o her seyi en iyi bilendir. Su
halde o her seyi gehiddir. Yani fikirle degil siihud
yoluyla bilici ve goériiciidiir. Bunun gibi zevke ait bilgi
de diisiince yoluyla degil, giihud yoluyla elde edilen
bilgidir. Iste bu bilgi gergek ilimdir, bundan bagkasi
zan ve tahminden ibarettir, asld ilim degildir.
Gayb aleminden figkiran bu su, Eyyiib Aleyhis-
selam’a bedenindeki hastaliklardan ve istiraplardan
hésil olan susuzlugu gidermek igin bir serab oldu.
Eyyiib oyle bir azap ve istiraba diigmiisti ki ona
Jeytan, yani kendi idrakiyla Tanr yakinhiginda bula-
cagr hakikatleri oldugu gibi gorebilmek mazhariye-
tinden uzakhk beldsi, musallat olmugtu. Bu, her ne
kadar mesafe bakimindan bir uzaklik ise de, goriile-
bilen her gey géze yakindir. Ciinkii g6z onu gérmekle
onunla birlesmig olur. Eger boyle olmasaydi onu



248 FUSUS-UL-HIKEM

gormezdi. Yahut nasil olursa olsun goriinen sey géz
ile birlegir. Su halde goriinen sey goéz bir mesafedir.
iste bundan dolay1 Eyyiib Aleyhisselim belamn
kendisine dokunmasinda Seytan kinaye etti. Bu
kinayeden bagina gelen maraz ve belamin yakinhg: ile
beraber onu §eytan’a nispet ve izafe etti. Bu takdirde
de “Bende olan hikmet dolayisiyla uzak olan gey
bana yakindir” demis oldu. Sen, yakinhk ve uzakhigin
iki izafi mefhum oldugunu muhakkak bilirsin. Uzak
ve yakin mesafelerde Iblis’in de hiikkmii sabit olmakla
beraber her ikisi de belirli birer varhg olmayan
nispetlerdendir.

Bil ki Allah, bize bir ibret ve lisan-i hal ile
yazilmig bir kitap olmak icin Eyyiib Peygamber’e bir
sir verdi. Bu sirn anlayabilmek igin de bu Muham-
med immeti onu okur. Bu takdirde Hakk’in (belaya
sabredenlerin necata kavugacagina) bir Nebi’yi 6rnek
gostermesi Muhammed (mmetini sereflendirmek
igindir.

Allah, Eyyiib’iin iizerindeki beldlan kaldirmasi
icin ettigi dualarla beraber gosterdigi sabir ve taham-
miili 6vdi. Su hale gore biz anladik ki Allah bir
kulunun bagina gelen musibetlerin kaldirilmas: yo-
lundaki yalvanglarindan dolay1 onu sabirsizlikla sug-
landirmaz. Nasil ki Eyyiib hakkinda O kul muhakkak
sabirhdir ve iyi kuldur ve Evvabdir, yani sebeplere
degil yalmz Allah’a donmiistiir, buyurdu. Halbuki
kul, islerinde sebeple hareket eder. Ciinkii ancak ona
dayamir. Herhangi bir seyi yok etmek igin gerekli
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olan sebepler ise gok ve gesitlidir. Ancak sebepleri
halk eden miisebbib tek ve essiz olan Hak’tir. Su
halde kulun musibetlerden duydugu elemi, sebepler-
le izale eden essiz yaratictya donmesi onun ¢ok kere
Tann bilgisinde sabit olan seye uygun digmeyen
hususi sebebe donmesinden hayirhidir. Kul, Allah
benim duami kabul etmedi der. Halbuki (hakikatte)
O tek ve esgsiz olan sebepler halikina dua etmemis
ancak ne zamanin ve ne de vaktin icaplarina uyma-
yan hususi sebebe bag vurmustur. iste bu sebeple
Eyyiib, Allah’in hikmeti ile amel etti, glinki Nebi idi.
Bu sifati dolayisiyla bildi ki sabir, bir ziimrenin
kanaatine gore sikdyetten nefsini hapsetmektir. Hal-
buki bize gore bu sabrin tarif ve izah1 degildir. Sabrin
asil tarif’i Allah’a degil Allah’tan bagkalarina sikayet-
ten nefsini menetmektir. Sikayet edenin bu hareke-
tiyle kazaya riza gostermemis oldugunu zannetmesi
bazi kimselerin gaflet ve hicaba diigiirdi. Halbuki ig
boyle degildir. Cinkii kazaya riza gostermekle Alla-
h’a ve ondan bagkaliran sikdyet edilmesi bir zarar
vermez, ancak Makdiye yani kazanmin gerekli kildig
neticeye razi olmamakta zarar ve hata vardir. Halbu-
ki biz Makdiye r1za ile miikellef tutulmadik, bela ve
musibet ise Makdidir. O kazanin aym degildir(").

(1) Mevlana, bir mesnevisinde: “Kaza olmasi yoniinden kiifre
raziyim; bu nza, bizim kavgalanimiz ve girkin hallerimiz
cihetinden degildir” buyuruyor. Kaza, Allahin esyada hiikmii,
Makdi ise bu hiikkmiin fiili neticesi olduguna gore kazaya riza
nasil vacib ise, kulun Kiifir ve sapkinhk gibi Makdi'ye ait
hallerinden sikayeti de bir meziyettir. Miitercim



250 FUSUS-UL-HIKEM

Eyyiib nihayet anladi ki basina gelen belad ve
musibetlerin kaldirilmas: hususunda Allah’a sikayet-
te nefsini korumasinda onun kahrina kargi bir muka-
vemet vardir. Bu mukavemet ise kulun, nefsine elem
ve istirap belanin izalesi igin Allah’a yalvarmamasi,
bu hususta sahsinin cahili olmasindandir. Halbuki
ona yaragan muhakkak yalvarmak ve bagina gelen
belanin kaldirnimasim Allah’tan dilemektir. Kesif ve
irfan sahibi arif nazarinda bu elemin ziil olmasi
Hakk'in elemden kurtulmas: demektir. Ciinki Allah
kendi nefsini eza ve elem duymakla vasfetti ve dyette
“Allah’a ve Resiliine eza veren kimseler . . .” bu-
yurdu. Hak icin bundan daha biiyiik hangi elem
vardir ki, Allah, seni ondan, yahut bilmedigin ilahi
bir makamdan gafletin yiiziinden bir belaya ugratsin
da sen ona donerek yalvarmak, o da senden bu belay:
defederek senin hakikatin olan aciz ve iftikarin
gergeklestirmek ve bu dilegin sebebiyle basindaki
belayr kaldirmak suretiyle kendi ezasim izale etmek
istesin de sen bunu yapmayasin? Halbuki sen onun
zahirde bir suretisin, (buna ragmen) bagindaki belay
defetmesi igin ona yalvarmaktan gekiniyorsun.

Nasil ki ariflerden biri a¢ kalinca agladi. Bu
irfandan zevk ve nasibi olmayan kimseler ona itirazla
sabir tavsiye ettiler. Arif onlara su cevab: verdi:
Allah beni aglamakhgim icin aciktirdi. Giya bu
aglhiga benden gidermesi igin kendisine yalvarmakhg-
mu dileyerek beni bu beldaya ugratti. Bu aglayis benim
sabirh bir kul olmama zarar vermez.
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Su izahlara gore biz bildik ki sabir, ancak nefsi
Allah’tan bagkasina gikdyetten hapsetmektir. Allah’-
tan bagkasi soziinden maksadim da ilahi vecihlerden
hususi bir vecihtir. Siphe yok ki Ulu Tann ilahi
vecihlerden hususi bir tecelli ile belirdi ki o da
hiiviyet denilen vecihtir. Su halde arif, belay: gider-
mek hususunda sebep denilen bagka vecihlere degil
ancak mutlak hiiviyet olan Allah’a yalvarir. Halbuki
sebep, kendi nefsinde hiiviyetin tafsilinden bagka bir
sey degildir. Su halde arifin kargilagtigas bir zarar ve
beladan dolay: hiiviyet mertebesinden dilekte bulun-
masi, bu mertebenin biitiin sebepleri igine almig
oldugunu bilmesinden ve hiiviyet mertebesinin bu
hususi sebeplerin ayni oldugundan gafil bulunmama-
sindan ileri gelmektedir.

Bu Oyle bir sirdir ki, Tann kullar1 arasinda
Umena() ziimresinden olan Edep ehli kimselerden
bagka higbir ferdin ona yol bulmasi mimkiin olmaz.
Ciinkii Allah'in Umena denilen Velileri vardir ki
onlan kendisinden bagka kimse bilmez(®). Ancak
iclerinden bazilan birbirini tanirlar.

Bu sozlerimizle sana hakikaten 6giit verdik. Sen
de bunlarla amel et ve her dilegini yice Tanndan
dile.

(1) Seyh-i Ekberiin Umena dedigi taife. kendilerini daima bir
esrar perdesi altinda gizleyen Meldmetyye erenlerindendir.
Miitercim

(2) Hadis-i Kudsi: “Benim velilerim kubbelerim altindadirlar.
Onlan benden bagka kimse bilmez.™ Miuitercim
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YAHYA KELIMESINDEKI
CELALI HiKMETIN ASLI()

Bu hikmet, isimlerdeki ilk hikmettir. Ciinki

Allah, Zekeriya'nmin adim ve hatirasim yasatmak igin
ogluna Yahya(®) adim verdi ve ondan daha énce hig
kimseye bu ismi vermedi. Ancak bir ogul terkederek
gecip giden Zekeriya’mn hatirasini, oglu Yahya'ya
bu ismi vermekle onun Nebi’lik ve sair sifatlarini

m

(o)

Celal hikmetinin Yahya'ya nispet edilmesinde iki sebep vardir.
Bunlardan biri Ism-i Celal'in kahir sifatina tahsis edilmis
olmasi dalayisiyla mutlak vahdet’in ispatidir ki Yahyada
kendinden 6nce hig kimsenin Yahya adini almamig olmasiyla
isim cihetinden bir vahdet ve istisnaya mazhar olmug, bu
suretle onda Celali sifatlar galebe etmigtir. ikini sebep de
Hazret-i Peygamberin bir hadisinde “Isa'nin 6ldigini géren
Yahya ona itab ile, sen Allah’in mekir ve azabindan sanki
emniyettesin” dedi. Isa'da ona “Giya sen de Allah'in fazil ve
rahmetinden Gmtsizsin™ cevabim verdi. Allah, her ikisine de
vahiy ile buyurdu ki “Sizden bana en sevgiliniz beni hisn-i zan
ile bileninizdir” buyrulmustur. Yahya Aleyhisselam nihayet
kafirler tarafindan gehit edildi, intikami igin yetmis bin kafir
oldirilmedikge kaninin feveram sikiinet bulmadi. Iste bu
sebepler, Celal hikmetinin Yahya'ya nispet edilmesine amil
olmustur. Miitercim
Yahya, diri ve canh manasindadir. Seyh-i Ekber, ihtiyar
Zekeriya’nin sulbinden gelen bu harika gocuga Yahya adi
verilmesi, bu essiz isimle Zekeriya'nin kesilmege mahkim
olan neslini diri kilmak igindi diyor.

Cunki Yahya babasinin peygamberlik sifatina da mirasgi
olmustur. Miitercim
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Yahya'da birlestirmis oldu. iste bu sebeple ona
Yahya adim takti. Su hale goére onun adi olan bu
Yahya ismi zevki ilimlerden bir ilim gibi oldu(').
Ciinkii Adem’in hatiras1 $it ile yasadi. Nuh’un
hatirasi da Sam ile diri kaldi. Bagka Peygamberler de
boyledir. Fakat Allah, Yahya’dan 6nce hig, kimsede
kendi ildhi vasiflarindan gikan bir Has isimle sifat
arasim birlestirmedi. Bunu ancak kendi yoniinden
Zekeriya'ya bir inayet olarak yapti. Ciinkii Zekeriya
ona “Yarabbi, kendi yoniinden bana bir Veli bagisla”
diye nizayda bulundu. Bu niyazda oglunu zikretme-
den 6nce Allah’t adim soyledi. Nasil ki Asjye(’) de
“Bana kendi yaninda cennette bir ev ver” mealindeki
duasiyle Hakk’a komsu olmayi, ev hakkindaki dile-
ginden énce istemigti. iste Allah Zekeriya'nin dilegi-
ni yerine getirmekle ona ikramda bulundu ve onu
kendi sifatiyla isimlendirdi ki istedigi evlat ile hatirasi
canl kalsin. Ciinkii Zekeriya Aleyhisseldm kendisin-
den sonra da Tanr zikrinin devam ve bekasim diledi.
Ogul babanin sirn oldugu igin “Bana ve Yakup
hanedanina mirasgi ola” dedi. Halbuki bu temenni-
den peygamberler igin yalmz Tann zikri makamindan
ve ona davetten bagka bir miras hissesi yoktur.
Bundan sonra Allah, Yahya hakkinda, “dogdugu,

(1) Yani Yahya hem bir isim, hem de hayat timsalini ifade eden
zevki bir mefhumdur.

(2) Asiye, Hazret-i Misa'y1 himaye eden iman ehli kadindir. Misir
Firavun’unun zevcesi olan bu kadin hidayet ehli oldugu
malimdur. Miitercim
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oldiigi ve diri olarak tekrar ba’s olundugu giinde ona
selam oldu™ mealindeki ayetiyle selam yani saghk ve
esenlik sifatim beyan etmekle onu kendi akrani
arasinda segkin peygamberlerden kildigim Zekeriya’-
ya miijdeledi. Bu Ayette hayat sifatindan bahsetti ki
bu da Yahya'nin ismidir. Bunu kendi selamiyla
babasina bildirdi. Allah’in s6zii dogrudur, bu sézde
yalan ve hata ihtimali yoktur.

Her ne kadar isd Aleyhisselam’in “dogdugum,
Oldiigim ve diri olarak bas oldugum giinde selam
benim iizerime olsun” mealindeki Ayette isaret
olunan selarn’t ittihatta ekmel ise de Yahya iizerine
Hakk'in selamu ittihat ve itikatta ekmel ve tevile
muhtag degildir(‘). Ciinkii Isa hakkinda olaganiistii
sayllan sey onun (begikte) konugmasidir. Bu takdirde
Allah’in onu konusturdugu bu cagda akh, kemal ve
temkin lizerinde idi. Halbuki s6z s6ylemek kudretin-
de olan kimse, hangi hal iizere olursa olsun séyledigi
seyin mutlaka Yahya'da gériildiigii gibi aynen dogru
gitkmasi lazim gelmez. Su halde Hakkin Yahya'ya
olan Selami da bu cihetten Allah’in inayet buyurdugu
seyde husule gelecek siiphe ve tereddiit bakimindan

(1) Her iki ayetin medlilleri arasindaki fark Hakk'in [sa'nin
mazharinda kendi nefsine selam etmesi. Yahya'da ise bu
selam1 dogrudan dogruya ona tevcih etmesi suretiyle tevil ve
tefsire mahal vermeyecek bir sarahatle beyan etmis olmasidir.
ittihatta ekmel ve tevilata Erfa tabirlerinden maksat budur.
Yani Yahya hakkindaki selimda tevil merfu’dur. Fakat
Isa’'min selamu tevile muhtagtir.

Muitercim
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fsa’nin kendi nefsine olan selimindan daha agiktir.
Her ne kadar mevcut karine ve deliller, isa’mn heniiz
begsikte iken annesinin masum ve temiz etekli oldugu-
nu anlatmak maksadiyla konustugunu, onun Allah’a
yakin ve dogru sozlii oldugunu gergeklerse de haki-
kat yine boyledir. Isa (meryem'in temizligi hakkinda-
ki) iki sahidin biridir. ikinci sahit de Meryem'in
kurumug hurma agacim sallamasidir. Yani Meryem,
Isayr nasil bir erkege yaklagmadan, mitat bir birles-
me olmadan dogurdu ise, bu kuru hurma agacindan
da (nebatlara mahsus agilama keyfiyeti olmadan)
taze ve turfanda hurmalar dokiildi.

Eger bir peygamber, benim ayet ve mucizem su
duvanin konugmasidir dese, duvar da dile gelip
“Hayir sen Tann Resiilii degilsin yalancisin™ cevabim
verse elbette Peygamberin s6zii dogru sayilir, bu delil
ve mucize ile onun Tann Peygamberi oldugu sabit
olurdu, duvanin sdyledigi sozlerin mahiyetine itibar
edilmezdi. Su halde isi'nin Allah’in kulu olduguna
delilet eden ayet onun hakkinda Allah’in oglu
denilmesine kargidir. Halbuki miicerret séz ile dela-
let tamam ve gergek sayilirdi. Ciinkii onun peygam-
berligine inanan bagka bir taife nazarinda O, Allah’in
kuludur. Besik icinde haber verdigi seylerin hepsinde
dogru ciktigy ilerde anlagihincaya kadar onun “Ben
Allah in kuluyum” séziine ilave ettigi seyler nazari
akil sahipleri katinda bir ihtimal hiikkmiinde kaldi. Su
hale gore sen isaret ettigimiz hakikati iyice incele.
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ZEKERIYA PEYGAMBERDEKI
MALIK HIKMETINININ ASLI()

Bil ki, Allah’in rahmeti viicutta ve hiikiimde her
seyi kaplamigtir. Gadabin mevcudiyeti bile Allah’in
gadaba olan rahmetindendir. Bu itabarla onun rah-
meti gadabim gegmistir, yani rahmetin Allah’a nispe-
ti gadabin ona nispetini agmigtir.

Her Ayn igin bir viicut gerekli olunca O Ayn
viicudu Allah’tan diledi. Bundan dolay1 Allah’in
rahmeti her seyi igine aldi. Ciinkii Hak, esyaya
rahmetiyle tecelli edince her sey varlik alemine geldi,
béylece Hakk’in rahmetini kabul etti. Bu kabul
dolayisiyla Hak da onlart icat etti. Iste bu sebeple biz
Allah’in rahmeti viicudu ve hilkkmi ile her seyi
kaplamigtir dedik.

I1ahi isimler de esya kavramina dahildir. Halbu-
ki bu isimler tek bir varhga riicti eder. Su halde
Alah’in rahmetinin kapladig ilk sey, zati rahmetiyle
esmai rahmeti icap eden o egsiz varhgin zuhtrudur.
Zati rahmetin kapladig ilk sey ise evvelad rahmetin

(1) Zekeriya Aleyhisselam’in Malik hikmetine nispet edilmesi,
onun miidebbiri olan ilahi ismin Malik yani kudret ve Tasarruf
sahibi olmasidir. O tam bir himmet ve miessir bir kudretle
belirdi. Hem rahmet, hem de azap ile imtihan edildi. Ihtiyar
caginda Yahya gibi bir evlatla miijdelendi ve nihayet testere ile
sehit edilmek suretiyle beldya sabir ve tahammiil gosterdi.

Muitercim
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kendi nefsidir. Daha sonra yukarida isaret olunan
essiz varhgin kendisidir. Bundan sonra da gerek
diinyada, gerek dhirette cevherden ve arazdan mii-
rekkep veya basit unsurlardan sonsuz bir surette
vicut bulan her mevcudun izafi olan varhgdir.
Esyanin yaratihginda ve rahmetin her seye yayilip
-geniglemesinde hususi bir garaz ve maksat veyahut
esyanin tabiatina mildyim bir istek yoktur. Belki
milayim olsun olmasin her varhig ildhi rahmet
viicudu ile kaplamugtir. Fiituhat-i Mekiyye adl kitabi-
mizda da bahsettigimiz gibi, eser mevcut icin degil
ancak madum icin olur. Mevcut igin olsa da Madu-
mun hiikmii dolayisiyladir. Bu garip bir ilim ve esine
az raslanan bir meseledir. Bunun hakikatini ancak
evham sahipleri bilir. Ciinkii bu ilim onlarda zevk ile
hasil olur. Fakat kendisinde vehmin tesiri olmayan
kimse bu meseleyi anlamaktan uzaktir(*).

SIIR
— Allah’in rahmeti dlemlere yayilmigtir. Zatla-
da ve Aynlarda cereyan eden olur.

— Yiice rahmetin mertebesi $iihud ile bilindigi
vakit bu, fikirlerden daha istiin bir goris zevki verir.

(1) Seyh-i Ekber’in isaret ettigi bu mesele hakikaten gariptir.
Vehim ve hayal kuvveti ok defa harigte viicudu olmayan baz
mahliklar yaratir, hatta bunlara cismani sekiller verir. Hayal
gorme, cin ve perilerle konugma gibi haller bunun birer
misalidir. Bu muhayyel viicutlar ancak ademden, yokluktan
meydana gelmistir ki bunlan ancak zevken anlamak kabil-
dir. Muitercim

FUSUSUL - HIKEM — For.: 17/18
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Rahmetin himayesine aldigi herkes muhakkak
Said sayilir. Halbuki varlik aleminde rahmetin kavra-
madig1 hig kimse yoktur. Rahmetin egyayi kaplamasi
ise onun icadinin aymdir.

Su halde Ey dostum; beldya ugrayanlardan
gordigin elem ve ahirette iman ettigin azap seni
burada soyledigimiz hakikatlerden hicaba diigiirme-
sin. Hele o ahiret elemi Oyle bir seydir ki ugrayanla-
rn bagindan asla eksik olmaz. Once bilmelisin ki
rahmet ancak icat hususunda umumidir. Su halde
Hak rahmetiyle elemleri de icat etti. Sonra yine
bilmelisin ki Rahmetin iki tirli eseri vardir. Bizi
bizzat olan eserdir ki o da Hakk’in mevcut varliklan
yaratmasidir. Bunda bir maksada veya maksatsizhiga
veyahut (yaratilan seyin) tab'a muldyim olup olma-
masi cihetine bakmaz. Ciinki O ancak viicudu kabul
eden her varhgin aynina nazar eder, belki esyanin
aymnlarinin siibutuna bakar. Bunun igin rahmet,
itikatta mahlik olan Hakk’i onlara Ayan-i Sabite’le-
rinde ayn-i Sabit olarak goriir. Demek ki Hakk’in
kendi nefsine rahmeti, icat iledir. iste bundan dolay
biz “Itikatlarda mahlik olan Hak, rahmete ugramig
olan varliklarin yaratihgiyla ilgilenmekte, ilk 6nce
kendi nefsine rahmet ettigi igin rahmete ugrayan
seylerin ilkidir” dedik.

Rahmetin dileme ve isteme bakimindan ikinci
bir eseri daha vardir. Gaflet ehli kimseler itikatlarin-
da yasattiklan Hak’tan kendine rahmet etmesini
isterler. Kesif ehli kimseler ise Allah’in rahmetinin
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kendileriyle beraber olmasim niyaz ederler. Bunlar
rahmeti “Allah” ismiyle isterler ve bundan dolay:
“Ya Allah, bize rahmet kil” derler. “Allah da (bu
dileklerine karg1) rahmeti onlara yoldag etmekten
baska bir sey yapmaz. Su halde onlar igin hiikiim
vardir. Ciinki hikim ancak hakikatte bir mahal
yardimtyla kaim olan mdna igin sabittir. Demek ki
Allah hakikat tizere rahmet edicidir. Bu takdirde,
Allah inayet ettigi kullarina ancak rahmeti ile merha-
met eder. Rahmet onlara yoldas olunca onlar da bu
rahmetin hilkkmiinii zevk yoluyla bulurlar. Su halde
rahmetin kapladigi kimse muhakkak merhum yani
rahmet olunmusgtur.

Allah’in isimlerinden olan Rahim ve Rahim
birer ismi faildir. Rahmetin hiikkmii ise yaratma sifati
ile vasiflanmaz. Ciinkii o (harigte viicudu olmayan)
manevi bir mefhumdur. Manalar kendi zatlar igin bu
mefhumlar: gerekli kilar. Nasil ki haller, var veya yok
degildirler. Yani haller, igin viicutta bir ayn yoktur.
Ciinkii bunlar birer nispettir. Haller hiikiimde yok
sayillamaz. Nasil ki kendisinde ilim olan kimseye alim
denir. ilim ise Haldir. Su halde alim, ilim ile
vasiflanmis olan bir zatur. Alim sifat zatin aym
olmadig gibi ilmin de aym degildir. Halbuki hakikat-
te ilimden ve ilmin kendisiyle kaim oldugu kimseden
bagka bir sey yoktur. Bir zatin adlim olusu, bu mana
ile vasiflanmig olmasindan dolayr o zat igin bir
hal'dir. Bu takdirde alime ilmin nispeti hadis oldu,
bundan dolay1 da ona alim denildi. Hakikatte rah-
met, Rahim’in nispetlerinden bir nispettir. Bu nispet-
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te bir hikmi gerekli kilar. O hiikiim ise rahmet
etmektir. Rahmet olunacak kimse de rahmeti icat
eden ancak onu rahmete mazhar kilmak ve rahmet
kendisiyle kaim olan kimseye onunla Rahim olmak
igin icat etmistir.

Her eksiklikten uzak olan Ulu Tann hadiseler
igin mahal degildir. Su hale goére de kendisinde
rahmetin icadi igin de mahal olamaz. Halbuki O
Rahim’dir. Rahim ise ancak rahmetin kendisiyle
kaim olmasi sebebiyle Rahim olabilir. Su halde
anlagild1 ki o, rahmetin aymdir.

Bu hakikatin zevkini tatmayan ve bu iste kidem-
leri olmayan kimseler “Hak, rahmetin aymdir” yahut
“sifatin aymidir” demege ciir'et edemediler. Hak,
sifatin aym da degildir, gayni da degildir. Su halde
onlara goére Hakk'in sifatlar1 “Hakk’in kendisi degil-
dir.” veyahut “sifatlar Hakk’in gayn da degildir”.
Ciinki onlar, Hakk’in sifatlarim inkara kadir olma-
diklar1 gibi bu sifatlara da yukarida sdyledigimiz
ibareye donerler. Gergi bu da giizel bir szdiir, amma
bunun gayrn olan tevil daha dogru ve meseledeki
zorlugu ortadan kaldirmak hususunda daha isabetli-
dir. Bu son tevil ise mevsuf olan Hakk’in kendi
zatiyle kaim bir varlik oldugunu kabul ederek sifatla-
rin viicut bakimindan (harigteki) ayamimi nefyetmek-
tir. Ciinkii sifatlarin harigteki aynlari mevsuf ile bu
sifatlar arasinda akli birer mefhum olan nispet ve
izafetlerden ibarettir.

Rahmet, her ne kadar toplu bir mefhum ise de
her ilahi isme nispetle degisir. Bundan dolay: eksik-
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liklerden uzak olan Allah'in rahmet etmesi [lahi
isimlerden herbiriyle istenilebilir. Bu takdirde Allah
da dileyen kimseye rahmet eder. Yukarda “rahmetim
her seyi kaplamigtir” s6ziinden ve tekelliimden kina-
ye olan zamire izafe edilen rahmet, her geyi igine alan
rahmetir. Sonra bu rahmetin bir¢ok dallar vardir ki
[1ahi isimlerin sayisina gére gogalir. Su halde Rahmet
dileyen kimsenin “Yarabbi, bana rahmet kil” deme-
siyle kast ettigi rahmet, Has olan flahi bir isme
nispetle umumi olamaz. Has isimlerden meseld
“Miintakim” isminden de “Ey miintakim, bana rah-
met kilI” diye yardim istenir.

Iste bu boyledir. Ciinkii muhakkak bu Ilihi
Miisemmanin zatina delalet eder. Isimler ise hakikat-
leri itibariyle degisik manalara delalet eder. Su halde
Hak’tan rahmet duasinda bulunan kimse, rahmet
hakkindaki dilegini hususi bir isimden beklerken onu
bagka isimlerden ayiran bu ismin delalet ettigi mana-
ya degil ancak bu isimle adlanmig olan zata delaleti
bakimindan hususi isimlerden herhangi biriyle dua
etmis olur. Ciinkii o isim, Hakk’a gére, zatimin delili
olmasi dolayisiyla bagka isimlerden ayn degildir,
ancak Tann zatina olan nispeti bakimindan kendi
nefsiyle bagka isimlerden ayr sayilir. Ciinkii herhan-
gi isimle olursa olsun terim olarak kullamilan bir
kelime kendi zatiyla bagka kelime ve ménalardan ayn
bir hakikattir. Her ne kadar Ilahi isimlerin hepsi tek
bir varliga delilet etmek igin konulmugsa da her bir
ismin bagka kimselerde mevcut olmayan hususi bir
hiikkmii gerekli kildig1 siiphesizdir. Su halde bu isim
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hangi mana igin konulmusgsa ona deldlet etmesi
miinasiptir. Nasil ki her ismin Miisemma’'nin zatina
delaleti muteberdir.

Iste bu sebepledir ki Ebiil-Kasim bin Kissi(’)
I1ahi isimler hakkinda, her bir isim, tek basina biitiin
Ilahi isimleri de toplu olarak igine alir. Hakk
zikrederken ilk 6nce andigin isminde onu biitiin
isimleriyle birlikte vasiflandirmig olursun. Bu da
biitin isimlerin tek bir varliga deléletinden ileri
gelmektedir. Her ne kadar isimler, tek bir viicudun
vasfinda birer cokluk mefhumu meydana getirmis ve
bunlardan herbirinin hakikatleri degisik bulunmug
olsa da yine Miisemma birdir.

Rahmete kavugmak bahsine gelince buna da iki
yoldan varilir. Birisi viicub yoludur ki Allah’in “Ben
rahmeti takva sahipleri ve zekat verenler igin farz
kildim™ mealindeki dyete isaret buyurdugu, ilmi ve
ameli sifatlarla vasiflanmig olanlara mahsustur. Bu
rahmete erigmenin ikinci yolu da Ilahi imtinan
yoludur ki hi¢bir ameli kargiig1 degildir. Bu yol Ulu
Tanr’'nin “Rahmetim her gseyi kapladi™ miijdesiyle
isaret ettigi umumi rahmet yoludur. (Hazret-i Mu-
hammed hakkinda) “tad ki Allah senin gegmis ve
gelecek giinahlarim magfiret ede™ buyurulmasi da
bunun bir delilidir. Yine Ulu Tanr’'nin “Ne dilersen
yap, muhakkak ben senin giinahlarim yargiladim”
buyurmasi imtinan yoluyla gelmis olan bir rahmettir.
O halde bunu anla!

(1) Ebul-Kasim bin Kissi, Hal'un-Na’leyn adh eserin sahibidir.
Miitercim



XXII. FASS

ILYAS PEYGAMBERDEKI
IYNASI HIKMETIN ASLI()

Ilyas, Nuh’tan 6nce Nebi olan Idris Aleyhisselam’-
dir. Allah, onu yiice mekana kaldirdi. O feleklerin
merkezinde yerlegsmisti. Bu merkez ise giinestir(?).
Sonra “Balebek” iilkesine Peygamber goénderildi.
»Ba’l” bir putun adidir. “Bek™ de o iilkenin sultam
demektir. Ba’l denilen bu put sultana mahsus idi.
(Yani onu Tanrr’s idi.)

Asilda Idris olan Ilyas’a dilek manasina gelen
“Lebanet” kokiinden “Liibnan” adi verilen dagin
yarilip agilmasiyla atesten bir at temsil olundu. Onun
biitiin ayet ve mucizeleri atesten idi. Ilyas bu atesten
ati goriince lzerine bindi ve kendisinden $ehvet
duygusu kalkti. Su halde sehvetsiz aki/ oldu. Nefse
ait garaz ve isteklerin ilgilendigi seylere karsi onun

(1) flyas Arapga iilfet ve iinsiyet etmek anlamina masdardir. ilyas
Peygamber beseri suretiyle insan ve ruhani suretiyle melekler-
le iinsiyet ettiginden aralarindaki bu miisterek vasiflar dolayi-
siyla bu hikmet ona isnat edilmigtir. ilyas, begeri ve meleki
suretleri kemal mertebesinde mezcetmig bir Nebi'dir. Bu
itibarla nasat ve melekit alemleri arasinda bir berzah olmus,
yani her iki alemin hususiyetlerini nefsinde berlestirmistir.
Birinci defasinda idris suretinde, ikinci niibiivvetinde de ilyas
suretinde belirmigtir. Miitercim

(2) Eski heyete gore giines 9 felegin merkezinde ve arza nazaran
dordiincii felektir. Miuitercim
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higbir arzusu kalmadi. Bu takdirde Hak, ilyas’a gore
Miinezzeh oldu ve bdyle olunca Ilyas Ilahi marifetin
yanisim anlarmg oldu. Ciinki akil kendi nefsinde
miicerred kalinca ilmi, nazari bilgi ile aldigindan
onun Allah hakkindaki bilgisi, tegbih lizere olmayip
Tenzih esasi tizerine olur. Allah, ona marifeti Tecelli
yoluyla verdigi zaman onun lahi bilgisi olgunlagir. Su
halde Tenzih icap ettigi yerde Hakk"1 gergek Tenzih
ile her tiirli beseri sifatlardan ari bilir. Yoksa resmi
Tenzih ile degil Tesbih gerekli oldugu vakitte de
suhudi ve kesfi olan Tesbih ile bilir. Tabii ve unsuri
suretlerde Hakk’in viicudu ile yayilmig oldugunu
goriir. Onun gordiigi seylerde Hakk’in ayni olmayan
higbir suret baki kalmaz. Bu da Allah tarafindan
indirilmig olan seriatlarin getirdigi tam ve kamil bir
marifettir. Evham sahibi olanlarin hepsi de bu
marifetle hiikmettiler. Bundan dolay: vehimler, insa-
mn yaratihginda akillardan daha galip ve kuvvetli
oldu. Ciinki akil sahibi her ne kadar aklinin erebildi-
gi seyleri idrak etse de bu idrakinden vehmin hiikiim
ve tesirinden ve tasavvurun miidahalesinden kurtula-
maz. Su halde vehim, insamin kamil ve olgun varhgin-
da en kudretli bir sultandir. Tann yoéniinden indiril-
mig olan sgeriatlar de vehimle geldi. Béyle olunca
Hakkn hem tesbih hem de tenzih etti. Tenzihte
vehim ile tesbih etti. Tesbihte akil ile tenzih etti. Su
halde Kiil kiille baglanmig oldu. Bununla beraber
tesbihin tenzihten ve tenzihin tesbihten ayriimasi
miimkiin degildir. Bu sebeple Allah (nefsini vasfe-
derken) “Ona benzer bir sey yoktur” buyurdu.



FUSUS-UL-HIKEM 265

Tenzih ve tesbih etti. “O igitir ve gorir” dedi tesbih
etti. “Ona benzer bir gey yoktur, yahut onun misline
benzer bir sey yoktur” mealindeki ayet, tenzih
hakkinda nazil olan ayetlerin en kuvvetlisidir. Bu-
nunla beraber ayetteki tesbih edat1 olan (k 5} )
ile tegbihten hili olmadi. Allah kendi nefsini en iyi
bilen dlimdir. Halbuki ancak bizim sdyledigimiz geyle
kendi nefsini ari kildi ve aynica “Senin Rabb’in olan
kudret ve azamet Rabb’i kendisini vas ettikleri
seyden miinezzehtir” buyurdu. Halbuki kullar, onu
ancak akillarinin idrak ettigi seyle vasiflandirirlar. Su
hale gore Allah, kendi nefsini kullarin tenzih ettigi
seyden de tenzih etti. Ciinkii onlar bu tenzihleriyle
Hakkn mahdut bir hale soktular. Bu ise Allah’in
mislini idrak hususunda akillarin aciz bulunmasindan
ileri gelir. Sonra seriatlarin hepsi vehimlerin hiikmet-
tigi seyle nazil oldu. Su halde Seriatlar Hakk’in zahir
oldugu herhangi bir sifattan onu ayirmadi. Seriatlar,
boyle dedi ve boyle bildirdi. Ummetler de bu suretle
bildi. I béyle olunca Hak da onlara tecelliyi ihsan
etti. Su halde immetin kamilleri de veraset yoluyla
Resillerle birlestiler ve Allah’in Resullerinin konug-
tugu dille konustular. Nasil ki “Allah, risaletini
nerede kilacagini pek iyi bilir” mealindeki ayet buna
delildir. Burada “pek iyi bilir” soéziinde iki vecih
vardir. Biri ayette bu s6zden daha 6nce gelen “Tann
Resilleri” terkibinin haber mevkiinde bulunmasi,
digeri de “risaletini nerede kilacagim” ibaresine
miipteda mevkiinde olmasidir. Bu her iki vecihten
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ikisi de burada hakikattir('). (Bu tahlil Arap nahvine
goredir). Iste bu sebepledir ki biz tegbihte tenzihten,
tenzihte de tegbihten bahsettik.

Bu noktay: tesbihten sonra biz, tenkitgilerin ve
taklit yoluyla iman eden Miiminlerin gozleri iizerine
perdeleri indirir ve hicaplari sahiveririz. Her ne kadar
Hakk’in herhangi bir surette tecellisi O suretin
istidadi nispetinde degisik ve farkh ise de bir surette
tecelli eden Hakk'in o surette istidadi hikkmiine gore
zahir olmas: igin biz isi Ortiip kapamakla emrolun-
duk. Su halde o suretin hakikat ve icaplarimin ihtar
ettigi sey tecelliye nispet olunur. Bundan kurtulug
yoktur. Nasil ki riiyasinda Hakk"r goren kimsenin
mazhar oldugu tecelli inkir olunamaz. Ve siiphe
yoktur ki Hak, gorillen seyin aymdir. Su halde
Hakk’in kendisinde tecelli ettigi surete bagh olan
seylerle onda olan hakikatler Hakk’a baglamir ve
ondan sonra bagka bir noktaya gegmek icap eder ki
bu da akil yoluyla onu suretten tenzih etmenin
gerekli bulunmasidir. Demek ki rilyasinda Allah1
goren kimse bu riiyasim tabir ederken kesif ve iman
sahibi ise gordiigii suretten yalmz tenzih yoluna
gitmez, belki o suretin tenzihten olan hakkim da
verir. Nasil ki “Allah” s6zii isaretten anlayan kimse
nazarinda tahkik yoluyla diigiiniilirse bir kiilli mef-

(1) Ayetin tamami su mealdedir: “Onlara bir ayet geldigi zaman
Tann Resillerine gelen ayetin misli gelmedikge iman etmeyiz
derler. Allah risaletini nerede kilacagim pek iyi bilir.”

Meitercim
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humdan ibarettir, bu mefhum ise Allah’in faal olan
isimlerinin hepsini igine alan ve imkan alemindeki
miinfail mazharlan da toplu bir surette beliren
Ahlak’hk mertebesinin ismidir.

Bu hikmetin ruhu ve hulasasi sudur ki Viicut
aleminde bir miiessir yani eseri yaratan, bir de eserin
mahalli olan esya olmak iizere iki tiirli varhk
diisiiniilmektedir. Bunlar ayr1 birer mefhumdur. An-
cak miiessir her veghile Allah’tir. Bu miiessirin eseri
de her veghile ve her halde ve her Hazret ve
mertebede dlemdir. Su halde ilahi bir tecelli gelirken
her seyi ona miinasip olan ashna bagla; giinkii gelen
her tecelli mutlaka bir aslindan ayrilmig olan bir
daldir. Allah sevgisi nafile ibadetlerden oldu. Bu
Hak ile alem arasinda bir eserdir. Hak bu sevgi
neticesi olarak kulun kulagi, gozii ve diger kuvvetleri
olur. Bu dyle yerlesmis bir eserdir ki geriat yoniinden
sabit oldugu icin eger miiminlerden isen onu asla
inkar edemezsin. Akl-t selim bahsine gelince, ona
malik olan kimse ya tabii tecelli alaminda ildhi
tecelliye mazhardir ve su halde bizim séyledigimiz
hakikati bilir, yahut miislim olan bir mimindir ki
buna (kalbiyle) inamir. Nasilki sahih bir hadiste buna
isaret buyrulmustur. Su halde vehim kuvvetinin, bu
surette gosterdigi seyden bahseden akil sahibi iizeri-
ne hiilkmetmesi lazimdir. Ciinkii o, (hakk’in suretler-
de tecellisine) iman etmigtir. Iman etmeyenlere
gelince, O vehim iizerine vehim ile hilkmeder. Boyle
olunca da nazari diigiince yoluyla bu tecellinin riiyada
beliren suretini Allah iizerine imkansiz goriir. Halbu-
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ki o bu hususta kendi nefsinden gaflette oldugu igin
suuru olmadigi halde vehim kendisinden ayrilmig
degildir.

Allah’in “Bana dua ediniz ki kabul edeyim”
buyurmasi bu hikmete dayanmaktadir. Yine Allah,
(Hazret-i Muhammed’e hitaben) “Kullarim sana
benden sorarlarsa ben onlara yakimm, bana dua
eden duacinin dilegini kabul ederim” buyurdu. Ciin-
kii kabul eden, ancak kendisinden bir gey istenilmig
olandir. Her ne kadar dua edenle kabul eden aym ise
de suretlerin ayn ve degisik olmasi s6z goétiirmez
gergeklerdendir. Bu suretler ise ikidir. Bunlarin
hepsi Zeyd’in uzuvlan gibidir. Zeyd sahsi itibaniyla
tek bir hakikattir. O muhakkak ki elinin, ayagimin,
basinin ve goziiniin veya kagimin suretlerinin toplami
degildir. Su hale gére Hak da kendisinde ¢okluk olan
bir Vahiddir. O, ancak suretlerle gogalir. Ayn ve.
viicuduyla tek ve egsizdir. Bu bakimdan Ayn ve
viicutta tek olan insan gibidir. Biz giiphe etmeyiz ki
Amr, Zeyd degilir, Halid veya Cafer de degildir. Bu
tek varhgin sahislan viicutlariyla sayih ve mahdut da
degildir. Su halde insan her ne kadar viicut bakimin-
dan tek bir varlik belirli bir mefhum ise de o suret ve
sahislar ile bir gokluktur.

Sen eger miimin isen kesin olarak bilmelisin ki
Allah kiyamet giiniinde bir surette tecelli edip bilinir.
Sonra o suretten bagka bir surete donerek tecelli eder
ve yine bilinir. Halbuki O tecelli eden tek varliktir.
Her surette beliren onun hiiviyetinden bagka bir sey
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degildir. Fakat biliriz ki bu suret 6teki suret degildir.
Su hale gore tek varlik bir ayna makamindadir. O
aynaya bakan herkes onda Allah hakkindaki inanci-
nin hayaline bakar ve onu bilir ve gergekler. Sayet o
aynada kendi inandig1 seyin gayrim goriirse onu inkar
eder. Nasil ki aynada kendi suretini de, bagkalarinin
suretini de gorir; halbuki ayna tek bir varliktir.
Bakanin goziine goériinen suretler ise pek goktur.
Bununla beraber ayna mevcut oldugu halde onda
gesitli suretlerden bir bakima goére eser vardir, bir
bakima gore de yoktur. Aynada tek ve toplu bir
hayal goriilemez. Ayna kendisindeki eseri, ancak
biiyiikliik, kiigiikliik, uzunluk ve geniglik gibi degigik
hallere gore sekilleri degistirerek aksettirir. Su halde
eser, miktara goredir ve aynaya riicd eder. Bu
sebeple goriilen degisiklikler ancak aynalarin mikta-
lanyla gesitli olmasindandir.

Simdi bu misalde (sekilleri degistiren) biitiin
aynalan bir tarafa birakarak tek bir aynaya bak:
Senin bu bakigin, Hakk’in zatina yonelmis olmasi
cihetinden hususi bir bakigtir. Ciinkii Hak, alemler-
den ganidir ve Ilahi isimleri bakimindan gesitli
aynalar gibidir. Su halde senin nefsin hangi ilahi isme
bakarsa o ismin hakikati belirir. Eger anlayabildinse
i§ boyledir. Boyle olunca da korkuya diigme; ¢iinkii
hadiste “Allah yilam ©6ldiirmek suretiyle de olsa
secaati sever” buyrulmugtur. Halbuki yilan senin
nefsinin gayn degildir. Yilan, sureti ve hakikati
itibariyla kendi nefsinde yilandir. Bir sey sureti ve
hakikati itibariyla kendi nefsinden 6ldiirilemez. Her
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ne kadar histe gériinen suret bozulsa da hakikat baki
kalir. Cinki ilahi ilim onu muhafaza eder ve hayal
onu kaybolmaktan kurtanr. Is soéyledigimiz gibi
olunca ilahi ilim ve hayal kuvveti, varliklarin zatlan
iizerine bir teminat ve muhafaza kuvveti, varhklarin
zatlan izerine bir teminat ve muhafaza kuvveti
hitkkmiinde bulunur. Ciinkii sen ilahi ilimde mevcut
olan vasif ve gekilleri bozamazsin; bu kudretten daha
biiyiik hangi kudret vardir? Nasil ki sen bir mahliku
oldirdigini tahayyil edersin. Halbuki suret, ilahi
ilimde mevcut oldugu icin akil ve vehim ile zail
olduguna nasil hilkkmedebilirsin? Bunun delili “Ey
sevgili Peygamberim, attifin seyi sen atmadin, belki
Allah att1” meahindeki ayettir. Halbuki g6z, histe O
kumu atanin Hazret-i Muhammed'in sureti oldugunu
gordi. Halbuki o Oyle bir surettir ki 6nce Allah
ondan kumu atmak iktidarim kaldirdi, sonra bu
ayetin ortasinda atmak fiilini (Hazret-i Muhammed’-
in suretinde) ispat etmis oldu. Sonra istidrak edati
olan (likin) kelimesiyle muhakkak Muhammed sure-
tinde O ‘kumu atan kudret “Allah’a riici etti. Buna
iman etmek lazimdir.

Simdi (kumu atan) miessire bak ki, Hakk’
Muhammed’in suretine indirdi. Hak da kendi nefsini
kullarina bununla bildirdi. Halbuki bizden higbir
kimse bu hakikatten s6z agmadi. Belki bunu Hak,
soyledi. Hakk’in verdigi haber ise dogrudur. Sen Hak
tarafindan s6ylenen geylerin ilmini ister idrak et ister
etme misavidir. Ona iman etmek vaciptir. Su halde
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sen ya dlemsin, yahut teslim ve tasdik eden iman
ehlindensin, siiphesiz seni akhn illet kendinden mey-
dana gelen mdlaliin malili olamaz, diye bir hiikkiim
verir. Bu hiikkiim senin nazari aklimin, icabi olan fikir
cihetinden zayif olduguna delilet eder. Bunda gizli
bir sey yoktur. Halbuki tecelli ilminde ancak gu
hakikat vardir ki, O da “illet, kendinin illeti olan
malilin illeti olur” disturundan ibarettir.(’)

Akhn (illet ve malal) nispetlerinden miicerred
olarak verdigi hiikiimler dogrudur. O, nazari delilin
kendisine verdigi kanaat haricinde bir hadiseye ras-
landig: vakit onun varacag son netice, varhgin bu
cokluk igindeki birligini anlayinca, bu suretlerden her
bir surette her bir malil igin bir illet olmas:1 gerekli
olduguna gore kendi maliline illet olan sey malal
olmaz, belki bu husustaki hiikiim, suretlerin degis-
mesiyle de degisir. Su halde illet, kendi malili igin
maldl olur, kendi méldlii de onun illeti olur demek-

(1) Bu hikmet su misal ile izah edilebilir: Bir mimann meydana
getirdigi eserin illeti o mimann kendisidir. Ciinkii mimar
olmasayds o bina da meydana gelmezdi. $u halde mimar, illet,
bina de onun malili olur. Mimarda bir bina projesi yapmak
kudret ve mclekesi olmasaydi veya bu kudret ve meleke,
mimardan bir eser yapmasim lisan-i istidadiyle ondan isteme-
mis olsaydi, mimardan bdyle bir eser zuhira gelemezdi.

Demek ki mimardaki kabiliyet ve meleke ona bir bina
projesi yapmasi igin manevi bir talep ve israrda bulunmustur.
Mimar da bu talebin tesirine uyarak eseri meydana getirmistir;
o halde bina, malil illet yerine gegmistir, mimar da onun
malili olmustur. Muitercim
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ten ibarettir. Akil sahibi, isi oldugu gibi takdir ederek
kendi nazari diisiincesine gore hakikati anlayamadig;
vakit yapacagi sey budur. Onun illet ve malil
nispetleri hakkindaki goriigii boyle olunca bu dar ve
sikintili durum diginda akli ve nazari diisiincenin
daha genig bir alanda nereye kadare varabilecegini
nasil tahmin edebilirsin?

Su halde peygamberlerden daha akill kimse
yoktur. Muhakkak ki onlar ildhi haberlerden getir-
dikleri seyi getirmistir. Buna gére'de aklin ispat ettigi
seyi ispat ettiler. Aynca aklin yetismedigi ve kendi
kendine imkansiz gérerek tecellide kabul ve ikrar
ettigi hakikatleri de ilave ettiler. Su halde Akil,
tecelliden sonra kendi nefsiyle bag basa kalinca
gordiigii seyden hayrete diiser. Bu takdirde eger kul
Tanrr'nin kulu ise akli ona havale eder, sayet nazari
diigiine ve akhn kulu ise Hakk’t onun hiikkmii altina
koymug olur.

Bu (hayret veya Hakkn akhn hikmi altina
koymak keyfiyeti) ahiret hayatindan gafil olanlarda
diinyada iken goriilen bir haldir. Arifler ise tizerlerin-
de diinyaya ait hiikiimlerin cereyan etmekte olmasi
dolayisiyla giya diinyevi surete zahir olurlar. Halbu-
ki Allah, onlarin suretlerini kendi batinlaninda ahire-
te ait zuhdr ile degistirmistir. Onlar igin bu zaruridir.
Cinkii onlar suretleriyle (halk iginde) mechul-
diirler(*).

(1) “Benim Velilerim kubbelerim altindadir. Onlan benden bagka
kimse bilmez” mealindeki hadis-i kudsiye isarettir.
Miitercim
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Amma onlar, Allah’in kalb gézlerinden perdeyi
kaldirdigi kimseler (Basiret ehli) nazarindan gizli
degildirler. Su halde Tann ariflerini ancak basiret
ehli olanlar idrak edebilirler. Tanr ariflerden higbiri
yoktur ki mazhar olduklari Ilahi tecelli dolayisiyla
dhirette hagrolunacag suret lizere diinyasinda da
hasir ve kabrinden nesir edilmig olmasin. Bu takdirde
o, diinyada Allah’in bazi kullarina bahgettigi inayet
sebebiyle bagka kullarin géremeyecegi seyleri gorer,
bagkalarinin eremeyecegi hakikatlere erer(?)

Her kim, Nuh Aleyhisselam’dan 6nce Nebi iken
semaya kaldirildiktan sonra tekrar Resil olarak
indirilen ve iki tiirlii yaratihg sirrina mazhar olan llyas
Aleyhisselam’a ait hikmeti anlamak ve onun her iki
menzil ve mertebe arasini birlestirmis bir peygamber
oldugunu bilmek isterse, aklin hiikkmiimden yani
semadan nefis ve sevket alemine insin, mutlak
hayvan olsun. Ancak bu suretledir ki insan ve cin
taifesinden bagka her hayvanin kesfettigi seyi kesfe-
debilir. Iste bu durumda o, hayvanlig: ile tahakkuk
etmig oldugunu bilir. Hayvanlhigin da iki aldmeti
vardir. Biri bu (insiyaki) kesiftir. Bu kesfe erince
kabrinde kimlerin azap gektigini, kimlerin nimet ve
rahat iginde olduklarimi duyar, O6liyi diri, susam
konugur goriir, oturanin yiirimekte oldugunu sezer.
Ikinci alamet ise dilsizliktir. Oyle bir dilsizlik ki

(1) “Allah’ta fani olmak, 6liminden 6nce 6lmek, ilahi tecelliye
mazhar olanlar igindir. “onlarin begeri varh@ bu tecellide
ermis ve mahvolmustur™ demek istiyor. Miitercim
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gordiigiini sdylemek isterse konugmaya takat getire-
mez. Iste bu zamanda gergekten bir¢ hayvan gibi
olur. Bizim bir ¢omezimiz vardir ki onda dilsizlik
alameti olmadan bu kesfe erdi. Fakat bu yiizden
hayvanlik mertebesine inemedi.

Allah beni de bir zaman bu makamda bulundur-
du. Ben tamamiyla hayvanhgimla kaldim. Her geyi
gorirdim, goérdiigim geyleri anlatmak isterdim, fa-
kat bir tiirlii buna kadir olamazdim. O halde kendimi
konugmayan dilsizlerden farkh bulamazdim.

Su hale gore salik, bizim bahsettigimiz durumda
bulundugu vakit tabiat maddesiyle ilgisi olmayan. saf
ve miicerret akil mertebesine gegmis olur. Bazi geyler
goriir ki onlar, tabiat suretlerinde beliren tecellilerin
kaynagindan gelmektedir. Boyle olunca bu hiikmiin
tabiat suretlerinde nereden zahir oldugunu manevi
zevk yoluyla bilir. Eger o sailik, tabiat aleminin
rahmani nefesin aym oldugunu kesif yoluyla anlaya-
bilirse ona bol hayir verilir. Bununla beraber eger
bizim sdyledigimiz hakikatle yetinir de buna kanaat
ederse akh iizerine hakim olan marifetten bu kadar
da ona kafi gelir ve su hale goére de arifler ziimresine
girmig olur. Salik bu irfan ile Allah’in “Kaéfirleri
miiminler 6ldirmediler, lakin onlar1 Allah 6ldirdi”
mealindeki ayetin manasim zevk yoluyla anlar ve bilir
ki kafirleri ancak demir, harb aletleri ve bunlarin
suretlerini halk eden Allah 6ldiirdii. Su halde 6ldiir-
me ve toprak atma fiili biitin bunlarin mecmuu ile
oldu. Bu marifete eren salik her isi hem asillar1 hem
de suretleriyle goriir, su halde goriigii tam olur. Eger
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tabiattaki rahmani nefesi miisahede edebilirse goriigii
hem tam, hem kamil olur. Bu takdirde gordiigi
seyde Allah’tan bagka bir varlik géremez. O gérenle
goriineni birbirinin aym bilir('). Bu hikmete dair
sOyledigimiz sozlerden bu kadari kafidir. Bagan ve
hidayeti ihsan eden Ulu Tanrrdir.

(1) Hallac-1 Mansur diyor ki: “Gozime goriinen bu varhk sen
misin, yoksa ben miyim? ikilik ispatindan seni ve beni tenzih

ederim™. Miitercim
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LOKMAN PEYGAMBERDEKI
IHSANI HIKMETIN ASLI()

SiiR

— Tann nzik vermeyi dileyince biitiin varhklar
onun gidas1 olur(?).

«— Eger Tann mesiyet’i bizi naklandirmak di-
lerse o bizim igin mesiyetin diledigi gibi gidadir.

— Onun megsiyeti iradesidir. Su halde deyiniz ki
O, mesiyetiyle iradeyi diledi. Bu takdir de; irade
megiyetin diledigi seydir.

— Artipy da diler, eksigi de, halbuki onun
megiyetinden bagka bir mesiyet yoktur.

— Su halde bu, ikisi arasindaki farktir. Bunu
incele, bir cihetten de ikisinin de zuhiir ve tecellisi
miisavidir.

Allah (Kur’an’da) buyurdu ki “Biz Lokman’a
hikmet insan ettik, kendisine hikmet verilen kimseye
de muhakkak gok hayir verilmigtir.” Su halde Lok-
man, nass ile ve Allah’in hakkindaki sahadatiyle bol

(1) Ihsan hikmetinin Lokman’a nispeti ona egya’mn hakikatlerini
Ogretmek suretiyle Allah’in bol hayir vermig ve bunu ayetle
teyid buyurmus olmasindandir. Moiitercim

(2) Megsiyet, irade ve Hakk’1n gidasinda maksat ne oldugu, Davud
ve Ibrahim bolimlerinde izah edilmigtir. Miitercim
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hayir sahibidir. Hikmet, bazan sozle ifade edilir,
bazan da (meskitiin anha) olur. (Yani agikga ifade
edilmeyerek hakkinda siikit edilir.) Lokman’in ken-
di ogluna “Yavrucugum muhakkak ki igledigin amel
bir hardal tanesi agirhginda bile olsa, o amel ister bir
kaya iginde, ister gokte veya yerde olsun Allah onu
meydana cgikarir” mealindeki ayetle vermis oldugu
ogiit, dille soylenen hikmetlerdendir. Ciinki Lok-
man bu 6giidiyle, Allah’in bir hardal tanesini bile
meydana gikaracagim anlatmig oldu. Allah da Lok-
man’in bu soziinii kitabina kaydetti ve bunu sdyleyen
kimseye iade etmedi. Fakat (Meskitiin anha) olan,
(agiklanmasi caiz olamayan) hikmet ancak hal kari-
nesiyle bilindi. Lokman, hardal tanesini kime isnat ve
ispat ettigini siikatla gegistirdi. Onu sdylemedi.
Allah, o taneyi sana veya senden bagkasi igin saklar
demedi. Belki umumi bir ifade ile sdyledi. “O
goklede de yerde Allah’tir” ayetindeki hikmeti goz
oniinde bulunduran kimsenin bunu anlayabilmesi
igin tembih makaminda o tanenin goklerde ve yerde
oldugunu isaret etti. Su halde Lokman hem bahsetti-
gi hem de siikat ettigi bu hikmetle muhakkak
Hakk’in her maliimun aym oldugunu tembih etmig
oldu. Ciinkii maliim (bu mertebede) sey’den daha
umumidir. Bu itibarla da meghullerin en
meghuliidir(*).

(1) Ehadiyet yani zat mertebesine maldm mevcut oldugu halde gey
yani varhklar mevcut degildir. u halde Maltam egyaya nazaran
daha kadim ve umumidir. Halbuki bu mertebedeki malim
yani Hakk’in zat meghullerin mechulidir, demek istedigi
anlagthyor. Miitercim
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Sonra Lokman, hikmet ve marifette daha ileri
giderek onu yeter dereceye yiikseltmek ve kemaliyle
almak igin “Allah Latiftir” dedi. Bu isimle adlanmg
ve kendisini bu suretle tarif ve tahdit etmig olan zatin
her seyde o seyin aym olmasi onun latuf ve letafetin-
dendir. Hattd o sey hakkinda ancak onun isminin
uygun geldigi ve ona delalet ettigi seydir denilir. Su
hale gore bir goktiir, yerdir, kayadir, agagtir, hayvan-
dir veya melektir, veyahut nzik ve yemektir denilir.
Halbuki hergeyden beliren ve her seyden goriinen
ancak tek bir varliktir. Nasil ki Eg’ari’ler biitiin dlem
cevherle belirir derler. Su halde o cevher tek bir
cevherdir. Bu bakima gére de o cevher bizim “tek
varhk” dedigimiz seyin aymdir. Sonra Eg’ari’ler,
dlemin arazlarla degismekte oldugunu sdylerler, bu
da bizim “egyasuret ve nispetlerle gogalarak birbirin-
den aynlir” séziimiize uymaktadir. Su halde istersen
esya suretleri, arazlar ve terkipleri itibanyla birbirin-
den bagkadir, tek cevherden ibaret olmalar bakimin-
dan da birbirinin aymdir diyebilirsin. Bunun igin
herhangi bir suret ve terkibin tarifinde cevherin aymi
nazara alimir. Bu takdirde biz, cevher, Hakk’in gayn
degildir deriz. Halbuki kelamilar, cevher adiyla
anillan sey ne kadar Hak ise de o cevher, kesif ve
tecelli ehli olan Velilerin her kayittan uzak bildikleri
Hakk’in aym degildir sanirlar. iste bu Hakk’in latif
olmasimin hikmetidir.

Lokman daha sonra latif olan Hakk"1 vasiflandi-
rarak habir olan Hakk’1 vasiflandirarak habir sifatla-
riyle 6vdii, yani ona ihbardan hasil olan bir ilim isnat
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etti. Bu ilim ise Kur’an’da “Biz sizi imtihan ederiz, ta
ki iginizde miicahit ve sabirh olanlar kimdir bilelim”
mealindeki ayette isaret buyurulan ilimdir, zevki bir
bilgidir. Bu ayette Allah, isi hakikat ve mabhiyeti
iizere bilmekle beraber kendi nefsini bir ilimden
faydalanir gibi gosterdi. Halbuki Ulu Tanrr’nin kendi
nefsi igin nass ile bildirdigi bir ilmin inkarina imkan
yoktur. Su hale gére Allah zevki ilim ile mutlak ilim
arasim ayirmig oldu. Demek ki, zevki ilim, ruhani ve
cismani kuvvetlere baghdir.

Allah, kendi nefsinden haber verirken, kulunun
kuvvetleri oldugunu bildirdi. Nasil ki kudsi hadis’te
kulumun Sem’i” yani igitme kuvveti “olurum” buyur-
du. Bu sem’l, kulun kuvvetlerinden bir kuvvettir.
“Onun basar: “olurum” soziindeki basar da boylece
kulun kuvvetlerindendir. “Lisam olurum” s6ziindeki
lisan ise kulun azasindan bir uzuvdur. “Eli ayag
olurum” sozlerindeki el ve ayak da bu ciimleden birer
uzuvdur. Bu o demektir ki Allah tarifini yalmz
kuvvetlere miinhasir kilmadi, uzuvlann da birlikte
soyledi. Halbuki kul bu uzuv ve kuvvetlerden bagka
bir sey degildir. Ancak kul adiyle anillan mahlikun
ayn’1 (burada) Hak oluyor. Bununla beraber kulun
ayn’1 efendinin ayn’1 degildir. Ciinki nispetler kendi
zatlanyla bilinirler. Halbuki nispetler kendisine isnat
olunan Hakk'in viicudu bilinemez. Ciinkii viicutta ve
biitiin nispetlerde onun aynmimin gayn yoktur. Béyle
olunca o biitiin nispetlere, izafetlere ve sifatlara sihip
olan tek varhktr.
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Su halde Lokman’in ogluna o&giidii verirken,
yukarida s6zi gecen ayetteki “Latif”in ve “Habir”
gibi iki ilahi isimle Tanrr’y1 vasiflandirmasi kendisin-
deki hikmetin tam ve kamil olmasindan ileri gelmis-
tir. Eger bu vasfi “viicut” manasina gelen “oldu”
fiiliyle birlikte getirmis olsayd: hikmette en yiiksek ve
en tambir mertebeye ermis olurdu(').

Allah, (bu ayette) Lokman’in séziini onun
sOyledigi manada hikdye etti ve ona bir sey ildve
etmedi. Her ne kadar Lokman’in “Siiphesiz Allah
Latif ve Habir'dir” sozi Allah’in sozii ise de (hikmet-
tc) Lokman'dan alim olan Allah eger bu sézii (kendi
tarafindan) tamamlamak dileseydi bunu (Lokman’in
meskat biraktigs “olmak™ fiiliyle) yani “Allah Latif
ve Habir oldu™ mecalinde olarake ifade ederdi.

Lokman'in “Eger bir hardal tanecsi agirhginda”
soziine gelinee, bu ifade tarzt gida ile ilgisi olanlara
mahsustur. Halbuki bu hardal tanesi, Allah’in “Zerre
miktar1 hayir islcyen onu goriir. Zerre miktan ser
igliyen d¢ onu goriir” mealindeki kelaminda isaret
buyurulan zerreden bagka bir sey degildir. Bu itibarla
o zerre gida ile ilgili olan mahldklarin en kiigigidiir.
Bir hardal tanesi de gidamin en kiigiigiine igarettir.
Eger gida alan mahliklar arasinda zerreden daha
kiigiik bir gey olsaydi, Allah elbette onu zikrederdi.
Nasil ki ayette “Allah bir sivrisinekle dahi olsa mesel
(1) Yani “siiphesiz Allah Latif ve Habir’dir. diyecek yerde “Allah

Latif ve Habir oldu” deseydi hikmette en iistiin mertebeye

yiikselirdi. Ciinkii sifatlar Zatin viicuduna baghdir.
Miitercim
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darb etmekten haya etmez” buyurulduktan sonra
“Onun mafevki ile” denildi. Kiigiklikte sivrisinek-
ten daha kiigiik canh mahlik oldugu ildhi bilgide
sabit oldugu igin “Onun Mafevki ile” kaydim ilave
buyurdu. Bu kiigiikliikte sivrisinekten daha ufak bir
mabhlik ile demektir.(') Bu Allah’in soziidiir. Zelzele
stresindeki ayet de boylece Allah séziidiir. Su halde
bunu bodyle bilmelisin. Boyle olunca, muhakkak
Allah viicudda daha kiigiik mahliklar oldugu halde
anak zerrenin agirhgim soylemekle yetindigini biz
biliriz. Cinkii O muhakkak zerreyi bir miibalaga
(0lgisi) olarak zikretti. Halbuki Allah her geyi cn iyi
bilir.

Lokman™in ogluna tasgir sifatiyla hitap ctmesi
(Ogulcugunun yahut yavrucugum demesi) bahsine
gelince tasgir Rahmettir. Bu rahmet ve merhamet
dolayisiyla ogluna kendisini saadete gétiirecek ameller
islemesini vasiyet etti. Lokman'in “Allah’a ortak
kogma™” séziiyle oglunu sirk’ten men etmesindeki
ogiitlerinin hiikkmiine gelince sirk yani Tanm’ya ortak
kogmak en biiyiik zuliimdiir. Burada mazlum olan da
I1ahi birlik makanmdir. Ciinkii ortak kosan kimse bu
makam pargalanmak ve gogalmakla vasfetmis olur.
Halbuki o makam egsiz bir varliktir. (Tanm’ya ortak
kosan kimse) ona ancak onun esini ortak kilmig olur.
Bu ise cehlin son mertebesidir. Bu sirkin sebebi,

(1) Mevlana, Mesnevi’de bu canh zerreleri soyle ifade ediyor:
“Agaclari hep agik zerreler gordiim, onlarin oburluklarin
yahut ufakhiklanim anlatsam uzun siirer.” Yedi yiiz kisur yil
once mikroplarin vasiflarini basiret gozii ile géren biyik Tanr
Agikinin su sezisi hakikaten manahdr. Miitercim
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marifeti oldugu gibi kavrayamayan ve tek varhktan
beliren gesitli suretler kargisinda higbir sey anlayami-
yan sahsin sagkinhidir. Ciinkii o bu degisikliklerin
tek bir kaynaktan belirdigini bilmez. Bu makamda
gordiigi bir sureti 6teki makama benzetir. O ilahi
essizlik makamindan beliren her bir suretin ancak bir
pargasim alir.

Maldmdur ki sirkte yani ortaklikta, miigterek
maldan her ortagin payr aymdir. Bu pay, otekinin
aym degildir. (Yani ortak bir tasarrufa iki gerikten
birine ait olan hisse digerinden bagkadir.) Su hale
gore viicudda hakikat iizere ortak yoktur. Ciinkii
ortak malda, her gerik kendi hissesine sahiptir
denildigi zaman, her ortagin ancak kendi paymna
malik oldugu anlasithr. Bunun sebebi ise girkette
hisselerin giiyu’lu yani taksimi kabil olmamasidir.
Hisseler giiyu’lu olunca bunlardan birinde tasarruf
siyw’u kaldinr. “Ister Allah diye dua edin, ister
Rahman diye” mealindeki ayet bu meselenin
ruhudur(’).

(1) Seyh-i Ekber demek isiiyor ki: Allah’a ortak kosanlar onun
ildhi sifatlarindan birini otekilerinden ayirarak uldhiyyeti
yalmz o sifatta goriirler. Halbuki sifatlar z&tinin nispetlerin-
dendir ve aralarinda giiyu’lu bir igtirak varsa da bu igtirak tek
bir kaynaktan gikmig olan essiz varhgin birligi kargisinda yine o
tek varhga riicd eder. Demek oluyor ki hakikatte viicutta .
istirak yoktur. Gergi her ismin tasarrufu mistakildir, mesela
Hadi ismi Mudil isminden bagkadir. Muhyi ismi keza Miimit
isminden bagkadir. Bunlarin herhangi biri tasarruf edince zat-i
mutlak’taki siyu’lu istirak kalkar, ancak +Allah’in dlemde
mutlak tasarruf sahibi olduguna gore de ona serik isnad:
mevhum bir sey olur. Miitercim
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HARUN PEYGAMBERDEKI
IMAMI HIKMETIN ASLI()

Bil ki, Harun Aleyhisselam’in viicudu “Biz
Misa’ya rahmetimizden ona kardesi Harun'u Nebi
olarak bagigladik™ mealindeki 4yet geregince
Rahamiit(®) yani rahmet aleminden yaratildi. Onun
Nebiligi de bu mertebeden oldu.

Siphe yok ki Harun yasca Misa'dan biiyiik,
Miisa da Nebilik yoniinden ondan yiikselir. Harun'un
Nebiligi rahmeten olunca kardesi Miasa'ya “Ey ana-
min oglu” diye hitap etti. Bu sozle ona babasiyla
degil anasiyla hitap etmis oldu. Ciinki rahmet,
hiikmiinde babadan ziyade anada toplamigtir. Eger
anada bu rahmet ve sefkat olmasaydi bu gocugu
biiyiitiip yetigtirmeye sabredemezdi.

Sonra “Sakalimi sagimi tutma, digmanlarimi
giildiirme” dedi. Bu sozlerin hepsi rahmet nefeslerin-
den bir nefestir.

(1) Imam ve halife hakkinda Davud peygamberlere ait bélimde
izahat vardir. Harun’un bu hikmete nispet edilmesi, onun hem
Allah tarafindan hem de kardesi Misa Aleyhisselam yoniin-
den imam ve halife nasbedilmis olmas: dolayisiyla vasitasiz ve
vasitah olarak iki tiirli imaneti nefsinde birlestirmis olmasin-
dandur. Muitercim

(2) Rahamit, ceberiit, melekit gibi hazarat-1 ilahiyyedendir. En
ylice rahmet mertebesi demektir. Miitercim



284 FUSUS-UL-HIKEM

Misa’'min Harun’a 6fkelenmesindeki sebep, elle-
rinde tuttugu levhalara nazarlarim tesbit etmemesi
idi. Bundan dolay: onlar yere birakti. Eger onlar
dikkate nazarlarini tesbit etmig olsayd: iizerlerinde
Hiida ve Rahmet yazili oldugunu goriirdii. Bunda
Hiida olagan bir igin beyam idi ki, Misa’y1 6fkelendi-
ren o iste Harun'un sugu olmadigina isaretti. Rahmet
ise kardesi icin gosterecegi saygi idi. Masa (Tar'dan
getirdigi levhalara nazarim tesbit etmis olsaydi)
kavminin goézi 6niinde kendinden daha yash olan
kardeginin sakalim tutmazdi. Su halde Harun’un
(yukarida sozii gegen) cevabi Misé’ya kargi gosteril-
mig bir gefkat ifadesi oldu. Ciinkii Harun’un Nebiligi
Allah’in rahmetindendir. Boyle olunca ondan ancak
rahmet ve sefkat sadir olur(*). Sonra Harun, Masa’ya

(1) Kur'an'da Araf ve Tahat sirelerindeki haberlere nazaran
Musa, Tar dagina giktiktan sonra Samiri, onun vekili olan
Harun'a miiracaatla, Israil ogullannin Misir’dan gikarken yerli
halktan emanetten almig olduklar: altin, giimis ve micevhera-
t1 beraber getirdiklerini ve bunlar1 kendi aralarinda ahp
satmakta olduklarini haber verdi. Hakk'a uygun olmayan su
halin 6niine ge¢mek igin bunlar1 toplatinp yakmak lazim
geldigini soyledi. Harun, teklifi uygun buldu. Samiri bu
micevherati toplayip eritti. Bu halitadan bir buzag sureti
yapti. Pek mahir bir kuyumcu olan Samiri, heykeli yaparken
Cebrail'in at tzerinde gormis oldugu insan sekline gormiig
timsalinden onun Cebrail oldugunu kesfedere atinin ayaginin
bastigi yerden bir avug toprak ahp buzagimin igine atti. Bu
topraktan buzagiya hayat sirayet etti. Heykel bogirmeye
bagladi. Putpereslige ahsmig olan Misa kavmi buna ibadete
bagladilar. Harun. bunlart men’e ¢aligh ise de muvaffak
olamadi. Misa Tardan donisinde kardesi Harun'un kavmini



FUSUS-UL-HIKEM 285

“Ben senin Israil ogullan arasina aynlk biraktin
diyerek beni bu tefrikaya sebep gostermeden kork-
tum” dedi. Ciinkii buzagiya tapmak onlar arasina
tefrika diigirmiigti. Samiriye uyarak, onu taklit
yoluyla buzagiya tapanlar oldugu gibi bu ibarette
Hazret-i Masa (Tar'dan) déniinceye kadar ondan
sormak izere bekleyenler de vardi. Su hale gore
Harun Aleyhisselam onlarin arasindaki ayrilik kendi-
sine isnat olunur diye korkmustu. Halbuki Misa, isi
Harun’dan daha iyi biliyordu. Ciinkii o, Allah’in
muhakkak kendisinden bagkalarina kulluk edilme-
mesini emretmig oldugunu kavmi arasinda buzagiya
tapanlarin neye ibadet ettiklerini ve olan her isin
ancak Allah'in kaza ve takdiriyle meydana geldigini
bildigi igin kardesi Harun’a itab etmesi Harun’un bu
hakikati inkarindan ve buzagiya tapma keyfiyetini
kavriyamamasindan ileri gelmisti(‘). Ciinki arif,

idare edemediginden hiddetlenerek sakalina yapigti. Elindeki
nurani levhalan yere atti. Bunlar yedi parga oldu, altisi semaya
ugtu, yalmz bir tanesi kaldi. Miasa’'nin gadabi sakinlestikten
sonra yere attigi levhalari yine eline aldi. Kalan pargada Huda
ve Rahmet yazih idi. Miiellif demek istiyor ki, Misa getirdigi
levhalara daha 6nce dikkatle baksaydi bu Hidda ve Rahmet
kelimelerin mana ve medlillerini anlar ve kardesini baksiz
yere hirpalamazdi. Miuitercim

(1) Buzagiya, putlara veya atese tapanlarin bu ibadetleri, dolayi-
styla Hakk'a riicu eder. Giinkii onlar ancak bu suretlerde
beliren mukayyet Hakk'a tapmakla yine Hakk'a ibadetten
ayrilmig olmuyorlar. Mahmud-i $ebisteri’nin dedigi gibi, kafir
putta tecelli eden hakikati anlayabilseydi kendi dininde
delalete diiger miydi? Maddi ilah’lara tapanlar da binnetice
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Hakk’1 her seyden goéren, belki Hakk" her seyin aym
bilen kimsedir. Demek ki Mis4, yasca her ne kadar
Harun’dan kigiik ise de onu ilim terbiyesiyle yetistir-
di:

Harun Misd’ya soyledigini sdyleyince, Misa
Samiri’ye donerek ona “Ey Samiri, maksadin nedir?”
dedi. Bu sual “Allah’ hususi surette buzag: suretine
sokmakta kavmin miicevherlerinden bu cismi yap-
maktan muradin nedir ki onlarin mallarim almakla
goniillerini bu surete meylettirdin?” demektir. Nasil
ki Isa Aleyhisselam, israil ogullarina “Ey Israil
ogullari, her insanin kalbi mah tarafindadir. O halde
siz mallarimz1 semada (Yice alemde farz edin ki
kalbleriniz o aleme donsiin” dedi. Kalbler bizzat
ihtiyat icabi olarak mala meylettiginden dolay: ona
“Mal” denildi. Su halde kalblerin ona diiskin ve
muhtag olmasi yiiziinden mal en biiyik gaye ve emel
olmustur. Suretlerin devam ve bekas! yoktur. Miisa,
buzag) heykelini yakmakta acele davranmasaydi bile
o suret yine (zamanla) mahvolup gidecekti. Halbuki
Miisd’ya gayret galebe etti, onu yakti, sonra kiiliinii
denize savurdu. Samiri’ye “yaptigin ilah’ina bak!”
dedi. Misa bu lahi tecelliden bir ciiz’ aksettirdigini
bildigin icin kavmine de bunu 6gretmek igin tembih
yoluyla onun “ilah” adiyla andi ve “biz onu elbette
yakariz” dedi. Allah, hayvam insana musahhar kil-

yine Hakk’a tapiyorlar. Cinki Hakk’in viicudundan ayn bir
viicut yoktur ki bu ibadetleri o muhayyel flih’a ait olsun.
Ancak onlar mutlak olan Hakk’n bir mazharda mukayyet
gormekle hataya diigmiiglerdi. Miitercim
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mis, insafin hayat1 icin hayvanlann hayat: iizerinde
tasarruf kudreti vermigtir. Hususuyla “hayvan geklin-
de yapilmig olan” buzaginin ash da hayvan cinsinden
degildir. Su halde teshir hususunda hayvandan daha
elveriglidir. Ciinki bu (yapmacik mahlik) irade
sahibi olan hayvandan baskadir. O hig ¢ekinmeden
kendisinden tasarruf eden kimsenin hiikmii ile hare-
ket eder.

Halbuki hayvanda bir kasit ve irade vardir.
Bazan kendisinde tasarruf eden kimseye kargi muka-
vemet gosterir. Hayvanda iradesini kullanma kudreti
olunca insanin kendisinden istedigi seylere karg
serkeslik gosterebilir. Onda bu kuvvet olmaz yahut
istegine uygun diiserse insanin arzu ettigi hizmetlere
boyun egerek itaat eder. Nasil ki insan da Allah’in
yiice mertebelere yiikseltigi kimselerden bekledigi
mal ve menfaat kasdiyla kendisi gibi bir insana itaat
gosterir. Bu béyle bir maldir ki baz1 hallerde ona
icret denir. Nasil ki Allah, “biz onlann bazisimt
bazisimin derecesinden ustiin kildik, ta ki bir kism
otekilerini metbu ve baskan olarak tamisinlar” buyur-
mugstur. Su halde bagkana itaat eden kimse ona
insanh@1 yoniinden degil ancak hayvanh$ yéniinden
bogun eger. Ciinkii burada iki eg birbirinin ziddidir.
Mertebesi yilksek olan mal veya mevki kuvvetiyle,
insanhig1 ile 6tekini teshir eder. Oteki de ona insanl-
gindan degil, ya korku veya tamah yiiziinden ve
hayvanhg yoniinden itaat eder. Su halde ona kendi
esi olan bir kimse itaat etmemigtir. Hayvanlar arasin-
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daki dirliksizlikleri gormez misin? Hayvanlar birbiri-
ne estir, esler ise birbirinin ziddidir. Bunun igin Allah
diger bir ayette “bazimzin derecesini bazilarimzdan
iistiin kild1” buyurdu. Su hale gére (tabbi ile metbu)
derece hususunda birbirinin aym degildir. Demek
oluyor ki, teshir kudreti ancak aradaki derece farkin-
dan ileri gelmektedir.

Teshir de iki tiirliidiir. Biri teshir edenin diledigi
teshirdir ki, teshir edilen sahsi itaat altina sokmakta
kahirdir. Bu, insanhk vasfinda her ikisi birbirinin
ayni olmakla beraber, efendinin kélesini teshir etme-
si gibidirler. Bu gekilde, efendi koélesini derece
iistiinliigi ile teshir eder.

Ikinci sekilde teshir ise hal ile olur. Bu tebaanin
hiikiimdarlarin teshir etmesidir ki hiikiimdar, tebaa
arasinda zulmii kaldirmak, onlann korunmasini sag-
lamak, tebaaya diiymanlik edenlere kargi harb ag-
mak, can ve mallarim diiyman tecaviiziinden muhafa-
za etmek hususunda tebaanin emir ve arzusuna
tabidir. Biitiin bu igler tebaanin hiikiimdar1 hal ile
teshir etmesi demektir. Hakikatte ise mertebe teshiri-
dir. Ciinkii saltanat mertebesinin icaplar1 sultan
iizerine ve vazifelerin ifasim hiikkmetmigtir. Su hale
gore, hiikimdarlardan bir kismi kendi nefisleri igin
caliymig oldu, bazilan ise igin hakikatini bildi ve
anladi ki, kendisi mertebe yoniinden tebaasinin teshi-
ri altindadir. Bu itibarla onlarin kadrini ve hakkin
teslim etti. iste bu gibi irfan ehli hiikimdarlara Ulu
Tann igin i¢ yiiziini oldugu gibi bilen ulema’nin ecir
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ve sevabii lcret olarak verir. Allah, kullarinin hali
tizere oldugundan (bu gibi hayirh amellerin) kargiligi-
m vermek de ona diiger. Gergi biitiin alem kendisine
“teshir olunmug” denilmesi miimkiin olmayan Hakk"
hal ile teshir eder, nasil ki Allah kendi nefsi hakkinda
O “her an bir hidldedir” buyurdu.

Harun’un buzagiya tapanlan bil fiil bu igten vaz
gecirmege muktedir olmamasina kargi Masa’'nin bu-
zagiy1 mahvetmek igin musallat kilinmig olmasi Alla-
h’a her bir surette ibadet olunmak igin viicutta zahir
bir hikmet oldu. Gergi buzaginin sureti, onu yaklas-
tiktan sonra zail olursa da bu, ancak ona tapanlar
nazarinda ilah’lik kisvesine biiriindiikten sonra zail
olur. Bunun mahliklar nevileri arasinda ya ilah’las-
tirmak, yahut teshiri altinda kalmak suretiyle ibadet
olunmayan bir mahluk kalmamig oluyor(*). Su hale
gore akliyla diisiinen kimse igin bu ibadet gereklidir.
Halbuki alemden herhangi bir geye ibadet eden
kimse onu ululamak ve kalbinde ona yiiksek bir
mevki ve derece vermek suretiyle ibadet eder.
Bundan dolayr Hak kendisini bize (Refi id-
derecat = dereceleri yiiksek) diye bildirdi. Kendine
(Refi iid-derece = derecesi yiiksek) demedi. Su hale
gore tek bir varlikta dereceleri gogaltilmig oldu.
Cinkii Allah, cok ayn ve gesitli derecelerde ancak

(1) Yani kimi puta tapanlar gibi tasa, agaca, kimi servete, mala,
kadina, mevkiye hulasa tesir ve teshiri altinda kaldig1 seylere
taparlar. Evvelkilere tapanlarin ibadeti (ibadet-i te'lih), sonra-
kilere tapanlarin ibadet-i ise (ibadeti-teshir) dir. Miitercim
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kendisine ibadet edilmesini diledi. Bu derecelerden
her biri ise, I1ahi tecelliyi aksettiren bir mahal oldugu
icin Hakk’a her derecede ibadet olundu. Kendisine
ibadet olunan en biyiik tecelli mahalli ise heva yani
agktir. Nasil ki Allah “hevasim kendisine ilah edinen
kimseyi gordin mi? buyurmugtur. Su halde heva,
mabudun en biiyiigidir. Ciinki herhangi bir seye
ancak onun sevkiyle kulluk edilir. Heva hakkinda
ben su misralan terennim ettim:

— Ask ve muhabbet hakk i¢in muhakkak heva
sevginin sebebidir. Kalbde ask olmasaydi Heva’ya
ibadet olunmazdi(').

Allah’in egyaya dair olan ilmini gérmiiyor mu-
sun? ne mikemmeldir. Allah, heva’simin kulu olan ve
onu Tann edinen kimse hakkinda ilmi nasil olgunlag-
tirdi.

“Allah onu ilim iizerine delalete diigiirdi” bu-
yurdu. Halbuki dalalet, hayret demektir. ilmin ke-
mal ve olgunluk derecesi de budur. Hak ibadet eden
bir kulun ancak kendi heva’sina kulluk ettigini, ancak
heva’simin arzularina uydugu igin ona itaat gosterdigi-
ni ve bu heva’nmin ona kendi heva’sina ibadet eden
sahislar gibi kulluk etmesini emreyledigini goriince
onun Allah’a karg1 olan ibadetinin de yine bdylece
heva’dan oldugunu bilir. Ciinkii o kul kendi iradesi

(1) Miiellif bu musralanyla kdinatin yaratihs sebebini agk ve
muhabbete baghyan su kudsi hadise igaret etmektedir: “Ben
gizli bir hazine idim, kendimi bildirmeye mey! ve muhabbet
ettim ve beni bilsinler diye varliklari yarattim™. Miitercim
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demek olan agk ve heva’sim o mukaddes ve Ilahi
tarafa yonelmeseydi Allah’a ibadet etmez ve onu
bagka varhklardan iistiin gérmezdi. Béylece alemin
suretlerinden herhangi bir surete ibadet edip onu Ilah
taniyan kimse de onu ancak sevgi ve muhabbetle ilih
edinmigtir. Su hale gore ibadet eden kimse daima
kendi agk ve heva’simn saltanati altindadir. Sonra
Allah gordii ki, mabut’lar tapanlara gore gogalmak-
ta, bir mabud’a ibadet eden kimse kendi ilah’indan
baskasina tapamlan kéifir saymakta ve azicik bir
anlayisa varabilen kimse bir agk’in birligi, belki de
tek bir kaynaktan gelmesi dolayisiyla hayrete diis-
mektedir. Ciinkii agk, her tapan kulda tek ve aym
seydir. Su halde Allah O kimseyi hayret ve dalalete
diigiiriir, yani her tapan kulun ancak kendi heva’sin-
dan bagka bir geye ibadet etmemesi, ister megru bir
emre tesadiif etsin, ister etmesin, onu ilimde dalalete
diigiiriir.

Kemal ehli arif, kendisine tapilan her mabud'u
Hak igin bir tecelli mahalli géren kimsedir. Biitiin
mabud’lara, tag, aga¢ hayvan, insan, yahut yildiz
veya meleklere kendi hususi isimleriyle beraber ilah
adim verdiler. Bu gesitli isimler, egya igin ayiric1 birer
isimdir. ilahlik ise yle bir mertebedir ki. tapan
kimse onda kendi mabudunun mertebesi bulundugu
hayaline kapilir. Halbuki o mertebe bu hususi tecelli
mahalinde. bu mabude sarilmig olan bu has kulun
goziinde hakikat lizere gériinen Hakk'in zuhir ve
tecellisinin bir mahallidir. Bundan dolay: bazi arifler
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.cehalet s6zii olan su “Biz bu putlara ancak bizi
Allah’a yaklagtirsin diye tapiyoruz. séziinii s6yledi-
ler. Bununla beraber onlara (Alihe = Tanr) adim
verdiler, hatta “Muhammed bu aliheleri tek bir ilah
mi yapti? Muhakkak ki bu acayip seydir!” dediler.
Onlar gerci onu inkar etmediler, belki bu s6zden
hayrete diistiler. Cilinki onlar, suretlerin coklugu ve
tanriigin o suretlere nispeti iizerine durmuglardi.
Gergi Resil geldi, onlan tagtan yapilmig oldugunu
bildikleri ve “Biz bu putlara ancak bizi Allah’a
yaklastirsin diye tapiyoruz” diyerek inandiklari kendi
aralarinda ispat ettikleri, kendi sahadetleriyle bilinen
fakat goriinmeyen tek bir ilah’e davet etti. Bundan
dolay1 Allah, Peygamberine “de ki onlan adlanyla
sOyleyin” buyurmakla (bu s6z) onlari puta tapmaktan
alikoymak hususunda bir delil ve hiiccet oldu. Su
halde puta tapanlar, o suretleri ancak hakikaten
onlara mahsus oldugunu bildikleri isimlerle adlandir-
di. Fakat hakikati oldugu gibi anlayan arifler puta
tapanlarin bu suretlerin ayetlerine degil ancak onlar-
dan sezdikleri tecelli sultaninin hiikkmiiyle o suretler-
de Allah’a ibadet ettiklerini bilmekle beraber suret-
lerden ibaret olan bu putlan inkar etmis goriiniirler.
Ciinkii muhakkak onlarin ilimdeki mertebeleri iman
ettikleri Resdl’iin hiikkmiine uyarak vaktin hilkmiinde
bulunmalarimi gerekli kilar ve onlara o suretle (Mi-
minler) ismi verilir. Bu bakima gére arifler, vaktin
kurallaridir. Egyada tecelli eden Hakk’1 bilemeyerek
onu inkara kalkigan Mi’'min ise Hakk’in cahilidir.
Nebi’den Resililden ve onlarin varislerinden olan
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kemal ehli arife gelince; o (putlarin suretinde beli-
ren) Hakk’1 gizler. Su hale gore de vaktin Rustiliine
uyarak onu (bu suretlerde beliren Hakk'a ibadetten)
sakinmig olmasindan dolayr Resili ile birlikte "Ev
Resiiliim, deki siz Allah’1 seviyorsamz bana tabi olun
ki Allah da sizi sevsin™ dyeti geregince Tanr sevgisi-
ne tamah ederek Resil'e tabi olmalarimi ve puta
tapanlarin bu hareketten sakinmalarini emreder. Su
halde Resiil, kendisine ihﬁyaq goriilen ve ancak toplu
bir halde bilinen fakat gériinmeyen gozler tarafindan
idrak edilmesi miimkiin olmayip belki esyada beliren
latfu ve yayihgiyla gozleri kaplayan bir {lih'a davet
eder. Nasil ki gozler, insanin kendi bedenini ve zahiri
suretlerini idare eden bir ruhu mevcut bulundugu
halde, bu ruhu idrak edemez. Su halde o musallat
olan ilah lanftir, batin ve zahirleri habirdir.

Habirlik de zevk ile olur. Zevk ise tecellidir.
Tecelli de suretlerdendir, bu hale gore suretlerin
varhigy zéruridir. Onlan goren kimsenin de agk ve
muhabbetle onlara ibadet etmesi gereklidir. Eger bu
niikteyi anladinsa hakikat bdyledir. Yolun sonu
Allah’a varir.



XXV. FASS

MUSA PEYGAMBERDEKI
ULViI HIKMETIN ASLI()

Misa yiiziinden (Firavn tarafindan) oldiiriilen
erkek cocuklarin katledilmesindeki hikmet, gocuk-
lardan her birinin hayati, Misa’ya yardim ile avdet
etmesi igindir. Ciinkii bunlardan her biri Masadir
diye katolundu. Halbuki (ilahi bilgide) Cehil yoktur.
Su halde olen her ¢ocugun hayat1 yani Misa’nin
yiiziinden 6lenlerin hayati Misa’ya ait olmak gerekli-
dir. Onlarin hayati da, yaratihglarindaki zahir hayat
olup nefse ait arzu ve garazlardan higbiriyle gizlenmis
degildir. Belki yaratihglarindaki hal iizeredir. Boyle
olunca Musa kendisi oldugu zanniyle 6ldiiriilenlerin
hayatimn mecmuu sayilir(*). Su halde ruhundaki
istidat ile ilgili olan seyden 6ldiiriilen bu gocuklar igin
hazirlanmig olan her tiirlii hal ve vasiflar, Misa’da
mevcut idi. Bu, Misa igin Allah’in hususi bir
latfudur. Ondan o6nce hi¢ kimseye nasip olmadi.
Ciinkii Masa’daki hiikiim pek goktur. Ben Ulu Tann
dilerse hatinmda kalan ilahi emirler derecesinde bu

(1) Hikmet-i Ulviyye'nin Musa'ya isnadinda Fiasus garihleri birgok
sebep ve teviller gostermislerdir. Bunlarin en yiice Rabbini-
zim” demesine mukabil Allah’in Misé'ya hitap ile “korkma,
siiphesiz sen alasin.” mealindeki ayetiyle ulviyyet hakkinin
ona Allah tarafindan verilmis olmasidir. Muitercim

(2) Masa'min dogdugu yil Israil gocuklanndan, bir rivayete gore,
yetmis bin erkek gocuk 6ldirilmigtir. Muitercim
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bahis ile ilgili olanlan anlatacagim. Bu anlatacagim
hlkIt\et bu babda onunla (Ména aleminde) konugtu-

gum seylerin ilkidir.

Misa Aleyhisselam, faal kuvvetleri nefsinde
toplamg olmakla ancak gok ve gesitli ruhlarin topla-
mi oldugu halde dogdu. Ciinkii bilyiikte ve kiigiikte
tesir birakti. Cocugu gérmez misin ki bilhassa biiyiik-
lerde tasarruf eder. Biiyiik kendi istin mertebesin-
den inerek cocukla oynagir, onunla gocuk gibi konu-
sur, cocugun aklhyla goriiniir. Su halde o gocugun
teshiri altindadir. Fakat bunun farkinda degildir.
Sonra ¢ocuk biiyiidiigii vakit kendi terbiyesine ve
himayesine alir, kendi igini yiiriitmeye, onu kendine
alighrmaya gahgir. Cam sikilmamak igin onunla
oyalamir. iste bu hareketlerin hepsi kiigiigiin biyiige
karg1 yaptig seylerdir ve cocukluk makaminin kuvve-
tinden ileri gelmektedir. Ciinkii ¢ocugun Rabb’ina
ilgisi daha yakindir, heniiz dogusu yenidir. Halbuki
biiyiik, Rabb’indan daha uzaktir. Béyle olunca Alla-
h’a en yakin olan kimse ondan en uzak olam teshir
eder. Nasil ki sultana yakin olan kimseler de bu
yakinliklar1 dolayisiyla ondan uzak olanlan teshir
ederler. Tann Resili Hazret-i Muhammed, yagmur
yagdigr zaman damlalan kendisine isabet etsin diye
miibarek bagim agarak altinda dururlardi. (Sebebini
soranlara) “Yagmurun Tann ile ilgisi yenidir” buyu-
rurlardi. Peygamber’in Tanrr'ya olan marifetine bak
ki. onu hangi sebep yiice, iistiin ve parlak kilmigtir?
Su halde yagmur Tanrr’ya yakin bulunmak dolayisiy-
la insanlarin en yiicesi ve en faziletlisi olan Peygam-
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beri teshir etmistir. Bu sebeple yagmurun getirdigi
feyzden faydalanmak igin kendilerini ona arzederler-
di. Demek ki yagmurun getirdigi seyden peygamber
igin ilahi bir faide hasil olmasayd: miibarek nefsini
onun tesirine arzetmezdi. Yagmurun bu risalet ve
aracih@ suyun risaletidir. Ciinkii Allah “Canh olan
her seyi sudan yarattik” buyurdu. Bunu iyi anla.

Misa’min tabut icine konularak suya birakilmasi
hikmetine gelince tabut onun nasiduru yani cismani
viicududur. Su ise bu viicut vasitasiyla ona ilimden
verilmig olan nasiptir ki fikri, nazari, hissi ve hayati
kuvvetlerden hasil olan manevi bir varhktir. Bu
manevi varlik ve emsali kuvvetler insanin nefsinde
ancak unsurlardan ibaret bulunan bir cismin yardi-
muyla hasil olur. Nefis bu cisminde hasil olup da onda
tasarruf etmeye ve onu tedbir ile idare etmeye
memur olunca, Allah bu kuvvetleri ona alet kildu.
Kendisinde sekinet(*) bulunan bu tabutun idaresinde
Allah’in nefisten diledigi marifete, nefis ancak bu
kuvvetlerle erigebilir. Su hale gore Misa kuvvetlerle
ilmin fenlerinde terakki etmek igin tabut ile suya
atildi. Boyle olunca Allah Misa’ya bildirdi ki, her ne
kadar bedenin sultam olan ruh, bedeni tedbir ve
idare ederse de onu yine kendi vasitalaniyla idarg
eder. Isaret ve hiikim yoluyla tabut edilen bu

(1) Sekinet hem sikkin hem de mesken manasindadir. “Tabut
is-sekine” Misa'nin hem hayatin1 korumak hususunda valide-
sine silkinet vermis hem de ona su iizerinde mesken olmustur.

Miitercim
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nastt’ta yani cisimde yerlesmis olan kuvvetleri, Ha-
lik, ona yoldag etti. Allah’in alemi idare etmesi de
bOyledir. Allah, kainati ancak kainat ile “yahut onun
suretiyle” idare eder. Nasil ki ¢ocugun varlhig baba-
nin viicuduna, miisebbipler, kendi sebeplerine, meg-
rutlar sartlarina, maldller illetlerine, medliller delil-
lerine, muhakkaklar hakikatlerine baghdirlar. Bunla-
nn varhklann ancak kendilerini meydana getiren
milessire dayanir. Bunlarin hepsi de adlem toplulugu-
na dahildir. Alemin isi bu kaide iizere cereyan
etmektedir. Bu kaide ise Hakk’in dlemde tedbir ve
tasarrufudur. Su halde Allah, alemi ancak alem ile
idare etmektedir.

Yukanda séyledigim “yahut onunh suretleriyle
idare eder” so6ziine gelince bundan alemin suretlerini
kast ettim. Bu suretler ise Hakk’in kendini adlandir-
mug ve vasiflandirmig oldugu o giizel isimler ve yiice
sifatlardir. Bize Hakk’in kendisini adlandirdig higbir
isim erigmedi ki biz onun ruh ve manasim bu alemde
bulmayalim. Su hale gore de Allah alemi, alemin
suretleriyle idare eder diyebiliriz. Nasil ki, zat sifat ve
fiillerden ibaret bulunan Tann varhginin biitiin yiice
vasiflarim nefsinde toplamig bir 6rnek olan Adem’in
yaratihyi hakkinda da “Siiphesiz Allah Adem’i kendi
sureti iizere halk etti” buyurulmustur. Ciinkii Adem’-
in sureti ilahi varhgin suretinden bagka bir gey
degildir. Su halde Allah insan-1 kamil denilen bu
serefli ve toplu 6rnekte biitiin ilahi isimlerle beraber
biiyiik ve tafsilatih alemde mevcut olup da bu
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muhtasar drnekte dahil bulunmayan hakikatleri icat
etti ve o insan1 kamil-i dlemin ruhu kildi. Béyle
olunca ona suretinin kemalinden dolayr ulvi ve siifli
dlemi musahhar kildi. Nasil ki alemde Allah’s hamd
ile tesbih etmeyen bir sey yoksa suretinin hakikati
aksettirmesinden dolay1 bu insan igin de alemde
musahhar olmayan bir gey yoktur. Nitekim Kur’an’-
da “Yerlerde ve goklerde olan geylerin hepsini size
musahhar kildi” buyurulmugstur. Su halde alemdeki
seylerin hepsi insanlann teshirindedir. Bu hakikati
bilen kimse insan-t kdmil denilen dlimdir. Bilmeyen
ise insan-t hayvan menzilesinde kalmig cdhil’dir.

Miisa’min tabut iginde deryaya atilmasinin sureti,
zahirde olim idi. Halbuki bu, zahirde ve batinda
onun igin 6limden kurtulug oldu. Su halde Misa,
insanlann ilim ile cehil olimiinden dirildigi gibi
dirildi. Nasil ki Ulu Tann “O kimse ki 6lii idi.” Yani
cehalet ile 6lmiigtii “Biz onu dirilttik” yani ilim ile
diri kildik “ve biz ona bir nur bahsettik ki onunla
insanlar arasinda yiirir” buyurmustur. O nur ise
hidayet 1wpgidir. Yine ayette “Acaba o kimse karan-
liklardan kalan kimseye benzer mi?” buyurulmustur.
Buradaki karanhktan maksat da dalalet sapkinliktir
ki, cahil “Onun diginda degildir” ayeti hikmiince
ebediyyen dogru yolu bulamaz. Ciinkii ildhi emirlerin
kendi nefsinde sonu yoktur ki kul o noktada durabil-
sin. Su hale gore hidayet insamn hayrat yoluna
girmesidir. - Bundan' anlagihyor ki emir hayrettir.
Hayret ise 6lim de yoktur. Asil olan ancak varhktr.
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Binaenaleyh yokluk da yoktur. Bu hakikat suda da
boyledir. Ciinkii topragin hayati1 ancak onun sebebiy-
ledir. Suyun hareketi ise Allah’in “titregti” soziiniin
delalet ettigi seydir. Topragin gebe kalmasi ayetteki
“artt1 ve kabard1” s6ziidiir. Dogurmasi da “her giizel
giftten filizler tiredi” buyurulmasidir.(') Bu soz,
toprak ancak kendisine benzeyeni yani kendi tabii
olan geyleri dogurdu demektir. Su halde topraktan
dogan ve ondan beliren gey ile toprakta bir giftlesme
hésil oldu. Boylece Hakk’in tek varh@ da iireyip
tiremekle Ilahi isimlerin hakikatlerini arayan alem
tinsinden ve ondar zahir olan sey dolayisiyla ondan
¢okluk meydana geldi; o §oyledir, boyledir diye ifade
edilen ilahi isimlerin sayis1 artti(?). Allah, bu suretle
bir iken iki (ve daha ziyade) oldu. amma bu ¢oklugun
birligi onun hakikatine aykin diigmedi. Halbuki
Allah, zati bakimindan tek ve egsiz bir varhk idi.
Nasil ki kendisinde beliren suretlerle ¢ogalan
heyulani(’) cevher de tek asildandir. Oyle ki o cevher

(1) Seyh-i Ekber’in igaret  ettigi dyet Hac sdresinin besinci

dyetinden bir pargadir ki gu mealdedir: “ . . . Arzi kurumug
goriirsiin, lizerine suyu indirdigimizde harekete gelir, kabarr,
her tiirlii giizel bitkiler bitirir.” Misercim

(2) Nlahi isimlerin tek bir varhk olan Allah'tan tiiremesi vahdet’in
kesret halinde belirmesidir. Zat ismi olan Allahin’ Hadi,
Mudill Muhyi, Miimit, Hafid, Rafi gibi gift ve karsihkh
isimlerle tecellisi esma’da bir gokluk meydana getirmistir.

Miitercim

(3) Heyul4, Yunanca asildan gelmig bir kelimedir. Ligat manasi
ilk madde demektir. Terim olarak, cismin birlesme ve ayriima-
sindaki hassalan kabul eden cevherdir ki hem cisim, hem de
nevi olmak bakimindan iki suretin mahaldir. Miitercim
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o suretleri kendiliginden tagimaktadir. Hak da tecelli
suretlerinden kendisinde beliren geyler dolayisiyla
boyledir. Su halde Hak, akhda tek varlik olmakla
beraber dlemdeki suretleri aksettirdi. Oyle ise Alla-
h’in kullan arasinda diledigi kimselere ogrettigi bu
hususi bilgi bak ki ne kadar giizeldir.

Firavun’un adamlann Misa’y: bir agag (sandik)
iginde bulduklari zaman Firavun ona (Misa) adim
verdi. Kipti dilinde (M), su demektir; (Sa) da, agag
manasinadir. Su halde Misd’ya iginde buldugu seyin
ismini koydu. Ciinkii Misa’'nin tabutu (sandik) bir
agag altinda durdu. Firavun onu o6ldiirmek istedi.
Halbuki esi, Misa hakkinda kocasindan ricada bu-
lundu. O, Firavun’a sdyledigi s6zii Tann dili ile
konusgtu. Ciinkii Allah, onu Kemal igin yaratmgti.
Nasil ki Hazret-i Muhammad Aleyhisselam hem o
kadin i¢in hem de Imran’in kiz1 Meryem igin erkekle-
re mahsus olan Kemal ile sahadet ederek ondan
haber verdi(*). Firavun’un esi Asiye, Miisa hakkinda
kocasina “Muhakkak o benim ve senin igin goz
nurudur.” dedi. Su halde yukanda dedigimiz gibi
Asiye’de hasil olan kemal ile gozii Misa’y: gormekle
aydinlandi. Nasil ki Firavun’da bogulurken Allah’in
kendisine verdigi iman sayesinde Miisd onun igin de

(1) Bir hadiste “erkeklerden bir ¢ogu kemal mertebesine erdi;
kadinlardan ise ancak imran’in kizi Meryem, Firavun’un esi
Asiye ve Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in kiz1 Fatima ile
Huveylid'in kiz Hatice, Kemal ehli oldu” buyurulmugtur.
Seyhinisaret ettigi haber bu hadis-i serifttir. Mutercim
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g0z nuru oldu. Su halde Allah, (bu yiizden) Firavun’-
un pak ve temiz 6ldiirdii. Cirkin ve fena amellerinden
onda bir sey kalmadi. Ciinkii Allah onun ruhunu yeni
bir giinah iglemeden 6nce ve imana geldigi anda kabz
etti. Halbuki Isldm (Yani Hakk’ teslim ve tasdik)
evvelce gecmis olan giinahlan ortadan kaldirir. Al-
lah, bu Ilim ve mazhariyeti diledigi kimse igin ayet ve
alamet kildi. T4 ki hig kimse Ilahi rahmetten umut-
suzluga diigmesin. Ciinkii kafirlerden bagka hig kimse
Tann rahmetinden umut kesmez. Su halde Firavun
eger umutsuzlardan olsaydi imana yanagsmazdi. De-
mek ki, Firavun’un esi Asiye’nin kendi hakkinda “o,
benim ve senin igin g6z nuru olsun, onu 6ldiirmeyin,
ola ki yakinda bize faydas1 dokunur” dedigi gergek-
lesti ve ig boyle oldu. Gergi her ne kadar Misa’nin
Firavun miilkiinii ve adamlarim 6ldiirmeye muktedir
bir Nebi olduguna (kan ve kocadan) ikisinin ve guuru
yoktu. Fakat Allah, Misa ile her ikisine de menfaat
verdi.

Allah, Miasa’yr Firavun’un zulmiinden koru-
yunca annesinin yiiregi de ugradifi tasadan kurtul-
mug oldugu halde sabahladi. Sonra Allah, Musa’ya-
siit nineleri haram etti, ta ki kendi annesinin memesi-
ne iltifat etsin. Su halde annesinin sevincini bununla
tamamlamak icin Misa’y1 kendi 6z annesi emzirdi.
iste seriat ilmi de boyledir. Nasil ki Ulu Tann “Biz
sizden her birinize bir gir'a verdik” yani yol gosterdik
buyurmustur. Bunun manasi “O yoldan yiridi”
demektir. Boyle olunca bu ayet, kenisinden gelen
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isaret sayildi. Su halde o asil onun gidasidir, nasil ki
bir agacin dalh ancak kendi kokiinden gida alir.
Demek ki bir geriatta haram olan gey bagka seriata
heldl olur. Bu séziimle surette heldl olur demek
istedim Yoksa o sey hakikatte gecen seyin aym
degildir. Ciinkii emir, yeniden yaratilmaktir ve yara-
tihgta tekrar yoktur. Iste bu maksatla su noktay
tembih ettik. Su halde Hak, Misa hakkinda bagka
siit nineleri haram kilmakla bu ciheti kinaye yoluyla
belirtmigtir. Cinki Miasa’min anas1 hakikatte onu
emziren kadindir. Onu doguran degildir. Zira dogu-
ran ana onu ancak emanet olarak karninda tagida.
Bundan dolay: da o anadan dogdu. Onun rahminde
kendi iradesi olmadan onu hayiz kaniyle beslendi. Ta
ki ¢ocuk iizerine anasimin minneti olmasin. Ciinki
cocugun gidalandigr kan eger anasinin rahminden
Gitkmasaydi anasim 6ldiiriirdii ve onu hasta ederdi. Su
halde gocugun bu kanla beslenmesi dolayisiyla ancak
annesinin ona minnet ve tesekkiirde bulunmasi ge-
reklidir. Zira gocuk, anasim kendi varhg) sayesinde
Oyle bir zarardan korudu ki, eger onun gidalandif
hayiz kam annesinin rahminde kalip da disan1 gikkma-
saydi, yavrusu bununla gidalanmasayd o zarar kendi
nefsinde kalirdi. Halbuki siit nine boyle degildir.
Ciinkii yavruyu emzirmekle onun hayatini ve bekasi-
m diledi. Bu itibarla Ulu Tann bu mazhariyeti Misa
icin kendisini doguran anaya verdi. Bu fazilet onu
doguran anadan bagka hig bir kadina nasip olmadi.
Ta ki, gozii oglunun terbiyesiyle aydinlansin ve kendi
bakimi altinda onu yetistirmekle hiiziin duymasin.
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Allah, Misd’y: tabutun gamindan kurtardi. Misa her
ne kadar o gamdan g¢ikmadiysa da Allah’in ildhi
ilimden ona verdigi nasip ile tabiat karanhgim yirtti.
Misa’'min bagina musallat kildiga belalara kargi sabn-
m gergeklestirmek igin Allah onu birgok duraklarda
tirli imtihana gekti. Allah’in ona musallat kildig ilk
beld kendisine verdigi ilham ve kalbindeki bagan
duygusu ile Kipti’yi dldiirmeseydi. Gergi Misa bunu
bilmezdi. Fakat bu hareketiyle Tanns’’min emri
gelinceye kadar beklemeden Kipti'yi 6ldiirmek dola-
yisiye nefsinde korku duymadi. Ciinkii Nebi, bundan
haber alincaya kadar suuru olmadigindan batin yo-
niinden masumdur. iste bunun igin Hizir ona erkek
gocugun katlini gosterdi. Midsd ise bu gocugun
oldiiriilmesini Hizir hakkinda dogru bulmadi. Halbu-
ki kendisinin Kipti'yi 6ldiirmiis oldugunu hatirlama-
di. Bundan dolayr Hizir Misa'ya “Ben kendi emrim
ile bunu yapmadim™ cevabim verdi. Bu s6zle Misa’-
nin mertebesine igaretle onun da Kipti'yi Allah’in
emriyle 6ldiirmiis oldugunu anlatmig oldu; giinki her
ne kadar bunu suuru yoksa da hakikatte Nebi
hareketinde méasumdur.

Hazir, yine Misa’ya gemiyi delme igini gosterdi.
Bu hareketin zdhirdeki neticesi 6lim batin ise kor-
sanlarin elinden kurtulmaktir. Hizir bu hareketi
Misa’nin deryada igine konuldugu tabuta bir nazire
olarak yapti. Nasil ki tabut da goriiniste 6limin,
fakat batinda kurtulug’'un remzidir. Misa’nin anasj,
oglunu gozii 6niinde bogazlayacagim bildirdigi Fira-
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vun'un korkusuyla Allah’in bu isi kendisine ilham
etmig oldugunu farkina varmadan vahiy ile yapti.
Bundan dolay: kendi nefsinde oglunu emzirir buldu.
Bu hale gore oglunu dldiiriilmesinden korktugu igin
onu deryaya birakmig oldu. Ciinkii atalar séziinde
“géz gormeyince gonill katlamir” derler. Demek
oluyor ki oglunun Olimiini gozii ile géreceginden
korkmadi ve bunu goéziiyle goéreceginden dolay:
hiiziin duymadi. Rabb’ma olan diiriist inam dolay-
siyla Allah’in muhakkak oglunu kendisine geri gén-
derecegine kuvvetle giivendi ve bundan dolay: da
kendi nefsinde bu giivenle yasadi. Ciinkii reca korku
ve umuzsuzluga karsidir. Msa’nin anasi bu ilham
alinca kendi kendine dedi ki, belki bu, Firavun ve
Kipti'yi 6ldiirecek olan Resildiir. Su halde o kendi
tarafina bakarak yagadi, bu zan ve giiven ile seving
duydu. Halbuki bu zan ve vehim hakikatte bir
ilimdir.

Masa, kendisini aradiklan sirada gergi zahirde
korkup. Misir'dan kagti. Halbuki méanada kurtulusu
ozledi. Ciinkii hareket ancak ebedi olarak Sevgiden
ileri gelir, fakat bunu gorenler gesitli sebeplerle
gaflette kalirlar. Halbuki i 6yle degildir. Bunun izahi
dlemin iginde sakin bulundugu yokluktan varhga
dogru hareketidir. Bundan dolay1 emir siikindan
harekettir denilir. Boyle olunca alemin varhgina
sebep olan hareket bir sevgi ve muhabbet kimildani-
sidir. Nasil ki Tann Peygamberi Hazret-i Muhammed
“Salat ve selim ona olsun” (Hak diliyle) “Ben
bilinmiyen hazine idim, bundan dolay: bilinmiyen
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muhabbet goésterdim” kudsi hadisi ile muhakkak
surette buna igaret buyurmugtur. Su halde bu muhab-
bet olmasaydi dlem kendi aymnda zahir olmazdi.
Boyle olunca dlemin yokluktan varliga dogru hareke-
ti yaraticadaki muhabbetin ona dogru hareketidir.
Ciinkii alem de boylece varhik yoniinden kendi
nefsini gérmeyi sever. Nasil ki bunu yoklukta sabit
iken de gordi. Su halde alemin her vechile sabit
bulundugu yokluktan varhga hareketi, hem Hak
yoninden hem de kendi tarafindan gosterilen bir
sevgi kimildamgi oldu. Ciiniik kemal kendi zatinda
sevilen bir vasiftir.

Allah’in kendi zat1 hakkindaki bilgisi dlemlerden
gani olmasi bakimindan yalmz kendisine mahsustur.
Ancak édlem’in ayam olan varliklardan meydana
gelen hddis bir ilim ile Hak’ta ilim mertebesinin
tamam olmasi1 kahr ki bu da alemdeki varlklar
meydana gelince kemal suretinin hem kadim hem de
hadis olan ilim ile belirlemesidir. Su halde ilim
mertebesi iki yonden tamam olur ve bdylece viicut
mertebeleri de kemalini bulur. Ciinkii viicudun bir
kismu ezelidir, bir kism da ezeli degildir ki buna da
hadis denir. Ezeli, kendi nefsiyle var olan Hakk’in
viicududur. Ezeli olmayan viicut ise dlem’in suretle-
riyle sabit olan Hakk’in varhigidir. Bu ikinci varhga
hudus denir. Ciinki dlemin bazisi bazisina asikar
olur. Boyle olunca alemin suretleri Hakk’in kendi
nefsine zahir olur. Su halde viicut tam ve kiamil oldu.
Demek ki alemin hareketi kemal’i bulmak igin bir
sevgiden ibarettir. Bu hakikati iyi anla.
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Gormez misin ki Allah, dlem denilen varhgin
ayninda heniiz eserleri belirmemig olan mahliklan
ilahi nefesiyle ilahi isimlerden nasil meydana getirdi?
Bu nefes dolayisiyla rahata *ermek Hakk’a hog
goriindi. Halbuki Hak bu rahata yerlerde ve gokler-
de olan biitiin varliklara suret vermekle erigti. Su
hale gore de hareketin sevgiye dayandigi anlagild.
Demek oluyor ki kainatta sevgi ile ilgisi olmayan bir
hareket yoktur. Bu hakikati bilen kimse alimlerden-
dir. Hikmiinde en yakin sebebe dayanarak perdele-
nen ve nefsi iizerine galebe eden kimse de alimler-
dendir. Su halde Kipti’nin 6ldiiriilmesi hadisesinden
dolay: Miasa’da goriilen korku 6liimden kurtulmayi
ozledigi icindir. Bundan dolay: korktugu akibetten
kagth. Manada ise Firavun’dan ve onun isleyecegi
fenaliklardan kurtulmak cihetine muhabbet gosterdi-
gi igin kagti. Su halde Misa, vaktinde gordiigi en
yakin sebebi sodyledi ki o da insan igin cismin sureti
gibidir. Kurtulus muhabbeti ise cesedi idare eden
ruhun onu korumas: gibidir. Nebilerin bir zahir
lisanlan1 vardir ki hitaplarinin umuma ait olmas: ve
dinleyenlerin anlayiglarina giivenmeleri dolayisiyla o
lisan ile konugurlar. Demek oluyor ki, peygamberler
kendilerini dinleyen kimselerin mertebelerini bildik-
leri igin halk tabakalarindan bagkalarina itibar etmez-
ler. Nasil ki Muhammed Aleyhisselam da bu merte-
beye isaretle sadaka hakkinda géyle buyurmuglardir:
“Ben sadaka verirken daha ¢ok sevdiklerim varken
yalmz Allah’in kendisini Cehennemde yakacagindan
korktugum kimseye veririm.” Hazret-i Peygamber
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bu hadis ile iizerlerine tamah ve tabiat arzulan galip
olan akli diisiincesi zayif kimselere itabar etti. Su hale
gore Peygamberler getirdikleri ilimleri halkin daha
fazla derinligine dalmadan kolayca anlayabilecegi bir
dille ifade ettiler. Ciinkii halk bu sade ifade&kisvesini
giizel bulur ve bunu ifade seklinin son mertebesi
olarak goriir. Halbuki hikmet incileri aramak iizere
mana derinliklerine dalan ince fikirli arif, bu sade
hakikatler kisvesini goriince bu hil'at acaba hangi
sebepten dolay: sultan tarafindan bu halka giydirildi
diyerek halkin mertebesine ve giydigi kisvenin simf
ve derecesine bakar. Halkin kadrini anlamig olmasin-
dan dolay: da iizerine irfan hil’ati giydirilmis olanla-
rnn kadrini bilir. Bunun gibi ilmi olmayan kimse,
kendisinden bagkalarinda hasil olmayan bir ilme
erigir. Nebiler, Resiller ve onlarin tahkik ehli vérisle-
ri muhakkak dlemde ve kendi iimmetleri arasinda bu
gibi irfan ehli kimseler mevcut oldugunu bildikleri
icin ifadede hem havas, hem de avam tabakasinin
birlikte anlayabilecekleri zahir dili ile konugtular. Su
halde havas ziimresi, Peygamber sdzlerinden avam’in
anladiyt mana ile birlikte daha fazlasim anladiklan
igin onlara havas adi verilmesi gergeklesmis ve bu
anlayig sayesinde de havas tabakasi avam’dan ayril-
mig olur. Demek oluyor ki Ilahi ilimleri teblig
edenler bu kadarla yetindiler. Iste Misd’mn “ben
sizden korktugum sey dolayisiyla kagtim™ deyip de
“ben sizden ancak selamet ve afiyeti sevmedigim igin
kagtim” dememesindeki hikmet budur.
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Misa (Misir'dan kagtiktan sonra) Medyen’e
geldi. (Kasaba yakininda) iki geng kiz gordii. (Kuyu-
dan su ¢ekerek onlarin hayvanlarim) bir iicret kargih-
g1 almaksizin suladiktan sonra Tann goélgesine sigin-
di. “Yarabbi, hayirdan bana indirecegin seye muhak-
kak ki ben muhtacim” dedi. Bu séziiyle kendisinin
hayvan sulama iginde gosterdigi hayirseverligin aym-
m, Allah’in kendisine bagiglayacag hayrin bir esi
bildi ve nefsini keni katinda olan hayra karg: fakirlik
ve muhtaghk ile tavsif etti.

Hizir, Misa’y1 bir iicret kargihg olmaksizin
duvar1 dogrutmay: gésterdigi zaman Miisa ona itap
ve itiraz etmigti. Halbuki Hizir su haretiyle ona iicret
karsihg1 olmaksizin geng kizlarin hayvanlarim sula-
mi§ oldugunu hatirlatti. Hizir (Musa’min bagindan
gecen seylerden) bunlardan bagkasim hatirlatmaya
yanagmadi. Hatta Hazret-i Muhammed Aleyhisse-
lam, Masa ile Hizir kissasindan Allah’in bize daha
baska seyleri de hikiye etmesi i¢in Misa'nin siikut
etmesi, ona itiraz etmemesi lazim geldigini temenni
yoluyla igaret buyurmustur(’). Su halde Misd’'nin

(1) Bir hadiste soyle buyrulmustur: “Ne olurdu- kardesim Misa
sabir edeydi de Allah onlann hikayelerinden bize haberler
vere idi". Tafsilat Kehif siresinde hikiye edilen Hizir'la Masa
arasindaki yoldaghkta Masa zahir ilminin. Hizir ise batini ve
Lediinni ilmin temsilcisidir. Hizir, Misa'ya. itiraz etmemesi
sart1 ile Lediinni ilmi kendisine Ggretecegine s6z verir, fakat
Hizir'in  z8hir ilmine uymayan hareketlerine Masa daima
itirazdan kendini alamaz. Hizir birlikte bindikleri gemiyi
delmeye ugragir. Musa itiraz eder. Sabi bir gocugu bir tokatla
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bagardig isler hakkinda kendiliginden bir ilmi olma-
digrn anlagildi. Eger ilmi olsaydi Allah’in bizzat
hakkinda sahadete bulundugu, tezkiye ettigi, adaleti-
ni teyid ettigi Hizir'in hareketlerini boyle bir inkar ve
itiraz ile kargilamazdi. Bununla beraber Misa, Alla-
hin Hizirh tezkiye etmesinden ve ona tabi oldugu
takdirde kendi iizerine sart kildif1 seyden (sabir ve
tahammiil) Allah’t unuttugumuz vakit bize rahmetin-
den dolay: gaflet etti. Eger Musa bunu bilseydi Hizir
ona “Sen ilminle kavrayamadiin seye nasil sabrede-
bilirsin?” yani zevk yoluyla bilmedigin seye nasil nasil
tahammiil gosterebilirsin? demezdi. Bu o demektir
ki, ben Oyle bir ilme sahibim ki o ilim sana zevk
yoluyla hasil olmadi. Nasil ki sen de dyle bir ilme
sahipsin ki ben de onu bilmem. $u halde Hizir insaf

etti,
Hizir'in Misa’dan ayrilmasindaki hikmete gelin-

ce Allah, Resil hakkinda “Resil'iin getirdigi seyi
alimz ve onun nehyettigi seyden sakimmz” buyur-

oldiiriir, yine itiraz eder. Kendilerini ag birakan bir koéyli
yikilmak iizere olan bir duvan dogrultur, Misa yine itiraz
eder. Bunun iizerine Hizir, Misa'ya birlikte yolculuk edeme-
yecegini sdyleyerek ondan aynlir. Ancak aynldiklan sirada
itiraz1 davet eden hareketlerin sebeplerini anlatir. Gemiyi
delmekten maksadi uzaktan gelmekte olan bir korsan kafilesi-
ne karsn onu kusurlu ve sakatlanmig gostererek gasptan
kurtarmak, gocugu oldirmekten maksadi biiyiidigi zaman
pek yaramaz bir adam olacag igin ana ve babasim onu
serinden koruyarak yeni bir evlat vermek, duvan diizeltmek-
ten kasdi ise altindan gizlenmig ve iki yetim cocuga ait
hazinenin yerinde sakh kalmasini saglamak i¢in oldugunu izah
eder. Miitercim
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mustur. Peygamberligin ve Resil'iin kadrini bilen
Tann arifleri bu emir kargisinda durakladilar. Hizir
muhakkak bildi ki Misa Allah’in Resuliidiir. Bundan
dolay: Resiile kars1 edep icabim yerine getirmek igin
onun hareketlerini murakabeye koyuldu. Misa Hizi-
r'a “Eger bundan sonra sana bir gey sorarsam bana
yoldaghk etme” dedi. Bu suretle onu kendisine
yoldaghik etmekten nehyetti. Misa iigiincii defa
itirazda bulununca Hizir ona “iste bu, senin ve benim
aramda aynhktir” dedi. Masd ona yapma demedi,
arkadagliklarinin devamini da istemedi. Cilinkii Misa
kendisinden Hizir'la yoldashk etmekten sakinmayi
gerektiren Resillik riitbesinin kadrini biliyordu. Bu
duruma goére Misa siikdt etti ve aynldilar.

Simdi sen bu iki adamin ilimdeki kemaline ve
ilahi edebin Hakk’1 nasil yerine getirdigine dikkat et
Hizir'in Misa’ya “Ben dyle bir ilme sahibim ki onu
bana Allah 6gretti, halbuki sen onu bilmezsin. Sende
Allah’in 6grettigi 6yle bir ilme maliksin ki onu da ben
bilmem™ demek suretiyle gosterdigi itiraf ve insafa
bak. Hizir'in Misa’ya kargi gosterdigi bu itiraf, onun
yiice Peygamberlik mertebesini bildigi ve kendisinde
bu mertebe mevcut bulunmadifi halde 6nce “Sen
zevk yoluyla kavramadigin seye nasil sabredebilir-
sin?” mealindeki itabanyla onu yaralamis olmasina
mukabil Misa’ya bir deva oldu. Bu hakikat, hurma
agaglarinin agilanmasi hadisesinde Muhammed iim-
metinde de zahir olmustu. Hazret-i Peygamber,
sahabelerine “Siz diinya iglerinizde benden daha



FUSUS-UL-HIKEM 311

bilgilisiniz” buyurdu('). Siiphe yok ki bir seyi bilmek
bilmemekten hayirhdir. iste bunun igin Allah kendi
nefsini “Her seyi bilicidir.” soziiyle ovdii. Gergi
Hazret-i Muhammed, iimmetlerinin diinya iglerinde
kendisinden daha bilgili olduklarim sahabelerine
itiraf etti. Ciinkii kendisi igin diinya islerinde Hibret
(Batindan. haber verme) yoktur. Ciinkii diinya isleri
zevk ve tecriibe bilgisine dayanir. Hazret-i Muham-
med Aleyhisselam bu bilgileri elde etmeye ugragma-
di. Onun meggalesi en ehemmiyetli seyler iginde pek
miihim olan iglerdi. Bu sozlerle sana en biiyiik edebi
anlattim. Eger bunu nefsinde kullanirsan faydasim
gorirsiin.

Misa’min “Rabb’im, bana hiikiim vermek kud-
reti bagisladi” sozii hilafeti kast eder, “Beni kitap
getiren Peygamberlerden kildi” s6zii de risaleti murat
eder. Ciinkii her Resil, Halife degildir. Zira halife
kihg, kuvvet, Azl ve Veldyet sahibidir. Halbuki
Resil boyle degildir. O ancak Tann’dan getirdigi
haberi teblige memurdur. Resil eger Tanm’dan

(1) Hazret-i Peygamber bir sene eshabin hurma agaglanm agila-
makla meggul olduklanm goriince “Bunu yapmazsamz siz bir
zaran olmaz” buyurmusglardi. Bunun izerine eshab bu isi
biraktilar. Tesadiif o yil hurma pek az oldu. Hazret-i Peygam-
ber bu neticeyi goriince “Siz diinya iglerinde benden daha
bilgilisiniz” buyurmuglardir. §eyh-i Ekber diinya iglerinin flahi
bir ilham ile degil ancak tecriibe ile bilinen idi seylerden
oldugunu, fakat ilihi vahyin mahsuli olan bilginin ancak
Peygamberlere mahsus oldugunu bu misal ile agkhyor.

Mitercim
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getirdigi bu hiikiimlerin infazi yolunda vurusur ve
onu yiiritmek igin kihigla korursa o zaman hem halif
hem de Resil olur. Nasil ki her Nebi Resiil degildir,
her Resil de halife degildir. Yani ona miilk ve iktidar
ve bu iktidara tahakkiim verilmemistir.

Firavun’un Misa’ya Allah’in mahiyetim sorma-
sindaki hikmete gelince: Bu, onun cehaletinden
degildi. Belki de Misa’y: imtihan maksadiyla sordu.
Ta ki Rabb’indan Resil oldugu yolundaki davasinin
ispatim gorsiin. Firavun, ilimde miirsel Peygamberle-
rin ritbesini bilirdi, 1akin onun cevabiyla davasinin
gercekligi anlamak istedi ve yaninda hazir bulunanla-
ra duyurmak igin ilham yolu ile sordu. Firavun kendi
nefsinde sezdigi seye onlarin suuru olmadigim bildigi
igin bu sual ile (Midsa’'min Allah1 tarif etmesini)
istemisti. Bu suretle onlara Masa’mn igin hakikatini
bilmeyen élimlerin cevabiyla cevap verdigini gosterdi
ve onlarin anlayiglarindaki noksanlk dolayisiyla ha-
zir olanlar, Firavun’un Misa’dan daha alim oldugunu
sandilar. Igte bundan dolay: Firavun’a verdigi cevap-
ta Misa ancak gerekli olan seyi s6yledi. Halbuki bu
cevap zahirde kendisinden sorulan sualin cevabi
degildir. Zaten Firavun da Misa’min bundan bagka
bir cevap veremeyecegini bildirdi. Bu itibarla yanin-
da bulunanlara “Size génderilen Resiliniz elbette
mecnundur” yani benim kendisinden sordugum seyin
ilmi ona kapahdir, ¢iinkii onun bilmesi asla tasavvur
olunamaz dedi. Halbuki sual dogrudur. Ciinki mahi-
yet’ten sual, matlub’un hakikatinden sualdir. Hakk’in
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ise kendi nefsinde bir hakikat iizere olmas: gerekli-
dir. Lakin o (mantikgilar) ki esyamin had'lerini cins
ile fasi/’dan miirekkep bildiler ve bu prensip, kendi-
sinde miigterek vasiflar bulunan her sey hakkinda
mevcuttur. Ancak kendisi i¢in bir cins olmayan
kimsenin kendi nefsinde ondan bagkasi igin mevcut
olmayan bir hakikat iizere olmasi 1azim gelmez. Su
hale gore sual, Hakikat ehli ve gercek ilim sahibi
olanlarla akl-t selim mezhebi iizere dogrudur. Onun
cevabi ise ancak Misa Aleyhisselim’in Firavun’a
vermis oldugu cevap olabilir. Bunda biiyiik bir sir
vardir. Ciinkii Miisa Allah’tan zatim tarif igin Firavun’-
un sordugu suale fiil ile cevap verdi ve bu suretle
Tann zatimn tarifi Tann’min alemdeki suretlerden
biriyle goriindiigii seyle veya alemin suretlerinden
kendisinde beliren bir suretle ilgili gésterdi. Su halde
Misa, Firavun’un “Alemlerin Rabb’ nedir?” sualine
kars1 ona “Eger siz yakin ehli iseniz semadan ibaret
olan yiice dlemde ve yerden ibaret olan agag1 dlemde
bu alemlerin suretleri kendisinde beliren zattir” dedi.
Firavun, yanindaki vezirlerine “Elbette 0 mecnun-
dur” dedi. Nasil ki biz de onun mecnun olmasinin
manasim (yukarida) soyledik. Firavun onun ilahi
ilimdeki mertebesini bilmek icin Misa, cevabina
daha da ilave etti. Ciinkii Firavun’un bunu anlayaca-
g bilirdi. Bu sebeple “Masrik ve Magribin Rabb’1”
dedi. Boyle olunca zahir ve gizli olan geyleri bir arada
sOyledi. Ciinkii Allah hem Zahir hem Batin’dir. “Ve
ikisi arasinda bulunan geylerin Rabb’t” séziinden
maksat da Allah’in “O her seyi bilicidir” mealindeki
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dyetine igarettir. “Eger siz akil sahipleri iseniz” sdzii
ise “Siz takyit sahibi iseniz” demektir. Ciinki akil
takyid’dir(*).

Misa’'nin birinci cevabi, Yakin ehli kimselerin
cevabidir. Bunlar ise kesif ve viicut erbabidir. Bu
itibarla onlara “Eger siz Yakin ehli iseniz” dedi. Bu o
demektir ki, eger siz Yakin ehli iseniz ben size
sihudunuzda ve viicudunuzda yikin ile sezdiginiz
Rabb" bildiririm; sayet siz bu ziimreden degil de akil
ve takyit ehli iseniz ve akli delillerin verdigi neticeye
gore Allah 1 tahdit ederseniz size ikinci cevabimla
kargihk veririm. Su hale gére Firavun’a kars: ilimde
iistiinliginid ve dogruluguna bildirmek igin Masa iki
cihetten zahir oldu ve bildi ki Firavun bu hakikati
anladi, yahut anlar; giinkii Firavun Hakk’in mahiye-
tinden sormustu ve bilmisti ki (Nedir?) tarzinda
sordugu bu sual eski ilim erbabinin terimlerine uygun
degildir. Misd da buna goére cevap verdi. Eger
Firavun’un sualinden bagka bir maksadi oldugunu
anlasayd, sualinde onu hatilh bulurdu. Misa, Fira-
vun’un sordugu seyi dlemin aym goésterince Firavun
da ona bu lisan ile hitap etti. Halbuki kavmin buna
suurlan yoktu. Sonra Firavun, Misi’ya “Benden
bagka [lah tamirsan elbette seni mescunlardan kila-
nm” dedi. Burada (Sicn) kelimesindeki (S) zait
harflerdendir.

(1) Akd ve takyit baglamak minasnadir. Insan akli faaliyette
bulunurken daima hidiseleri sebeplere baglar, nihayet ilk
sebebe kadar yiikselmeye caligir. flim zéten hadiselerle sebep-
ler arasindaki ilginin aragtinimasiadan dogmugtur.

Miitercim
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Bunun asil minasi “Elbette seni orterim(‘).
Ciinkii sen verdigin cevapla “Benin sana boyle bir s6z
soyledigimi agikladin. Eger sen igaret lisamyla, Ey
Firavun, bana verdigin korku dolayisiyla muhakkak
cdhil oldugunu gosterdin, halbuki varhkbirdir. Sen
bunu nasil ayirdin?” dersin. Firavun da sana der ki:
“O varligin mertebelerini ayirdi. Yoksa varhk parga-
lanmadi ve keni zitinda dagihp aynilmadi. Ya Misa!
Benim simdiki mertebem bilfiil sende tahakkiim
etmektir. Varhk itibanyla Ben, sen’im, fakat ritbe
ile senden aynyim” demek olur.

Maisa, Firavun’un s6ziinden bunu anlayinca ona
“Sen bu ise kadir degilsin” demekle kendi hakkim
vermig oldu. Halbuki burada riitbe Firavun igin Miisa
iizerine kudret ile ve bu kudretin eserini géstermekle
sabittir. Ciinki Hak, zahiri surette Firavun’un riitbe-
sindedir. Bundan dolay1 Firavun’da bu mecliste
Misa’'nin zuh@r ettigi ritbe izerinde tahakkim
kudreti vardir. Misa Firavun’un kendi iizerine teca-
viiziini men eden mucize'sini igaretle “Eger sana agik
bir delil getirecek olursam” deyince Firavun da buna
“Eger gergek Nebi’lerden isen o delili goster” cevabi-
m vermekten bagka bir sey demeye takat getiremedi.
Bu suretle kendi kavminden zayif fikirli kimseler
kargisinda insafsiz davranmak istemedi. Ciinkii aksi

(1) Arab dilinde Mescum Mahbus demektir. Sicn kékiinden
gelmistir. (Sicn) kelimesinin bagindaki (S) atihnca (cin) kalir ki
ortiili ve kapahh minasindadir. Su halde Cin, géze goriinme-
yen gizli mahliik demektir. Miitercim
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halde kavmi kendisinden giiphelenirdi. O kavm ki
Firavun’un kendilerine ihanet ettigi taifedir. Ona
itaat ettiler, muhakkak ki fasiklerden idiler. Yani
Firavun’un zahir lisamyla iddia ettigi (I1ah’hk) dava-
sim inkar hususunda gergek akil sahiplerine yarasan
irfandan mahrum idiler. Ciinkii akhn bir haddi
vardir. Kesif ve Yakin ehli arifler bu hududu asinca
orada dururlar. Iste bundan dolayr Msa hem Yakin
ehli kimselerin, hem de akil sahiplerinin kabul
edecegi cevabi verdi. Is boyle olunca Misa, asasim
yere birakti. Halbuki o 4sa, Mdsi’nin davetini kabul
etmekten gekinen Firavun’un onun davetine karsi
gosterdigi isyanmin sureti idi. Asd ansizin agikar bir
yilan oldu. $u halde girkin bir fiil olan masiyet, itaate
yani iyi amel sekline girdi. Nasil ki dyette “Allah
onlarin kétii amellerini iyilige tebdil eder.” buyurul-
mustur. lahi hikimde boéyle olunca burada da
hiikiim, tek bir cevherde beliren goriiniis ile zahir
oldu. Su halde o hem asa’dir, hem de yilan’dir ve
agikar bir ejderdir. Yilan olmasi itibariyle yilanlar ve
asa olmas itibariyle de asalan yuttu. Bu hale gére
Misa’nmin hiicceti, asi halat ve ipler suretinde gori-
nen Firavun’un hiiccetleri iizerine zahir oldu. Her ne
kadar sihirbazlann ipleri varsa da Mdsanin ipi yoktu.
Burada ip kiigiik tepenin remzidir. Yani Mdsa’'nin
kadir ve mertebesine nispetle onlarin mertebesi yiice
daglar karsisindaki ufacik tepeler gibidir.

Sihirbazlar Maisd’nmin mucizesini gériince onun
ilimdeki riitbesini ve gosterdigi sey her ne kadar
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insan kudretiyle olsa da bu harikanin ancak muhak-
kak ilimde kendisini hayal ve ibham’dan kurtarmg
olan kimse tarafindan gosterilecegine goére sahit
olduklan geyin beser kudretiyle olmadigim anladilar.
Bu suretle de Miisé ve Harun’'un Rabb’i olan
dlemlerin Rabb’ina yani Misd ve Harun’un davet
ettigi Allah’a iman ettiler. Ciinki sihirbazlar, Fira-
vun kavminin esasen Misd’min kendilerini Firavun
namina davet etmedigini anlamig olduklarim bilirler-
di. Firavun, her ne kadar tehakkiim mansibinda
iktidar sahibi olmak dolaysiyla halkn 6rf ve'adetleri-
ne goére onlara cebretti ve kilig¢ kuvvetiyle halife
oldugu igin “Ben sizin ylice Rabb’inmizim” dedi. Bu o
demektir ki, kil her ne kadar nispetlerden bir nispete
gore birer rab sayilirlarsa da ben sizin iginizde
zahirde bana verilmis olan tahakkiim kudreti dolayi-
styla o rablardan daha yiiceyim. Sihirbazlar, Firavu-
n’un iddiasindan dogru oldugunu bildikleri igin onu
inkar etmediler, onu ancak bu yolda gergeklediler ve
dediler ki: “Sen sadece bu diinya hayatinda hiikme-
debilirsin. Bu itibarla ne hiikiim verirsen ver, devlet
sana mahsustur.” Su halde Firavun’un iddia ettigi
“ben sizin yiice Rabb’imzim” s6zii gerceklesti. Ciin-
ki her ne kadar o iktidar Hakk’in aym ise de
Firavun'un suretinde tecelli etmigtir. Suret, Firavun-
dur; Sihirbazlar, kendileri igin mukadder olan merte-
beye nail olabilmeleri icin Firavun, batil suretinde
Hakk’in aym olarak onlarin ellerini ve ayaklarim
kesip kendilerini asti. Ciinkii sebeplerin tatiline yol
yoktur. Ciinkii dyan-i sabite bunu gerekli kildi. Bu
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hale gore onlar ancak sibut’ta bulunduklar: hal iizere
Viicut’ta zahir olurlar. Zira Allah’in kelime’leri igin
degisme yoktur. Allah’in kelime’leri ise mevcut
varliklardan bagka bir sey degildir. Bu itibarla bu
kelimelere siibutlan bakimindan Kidem isnat olunur.
Viicut ve zuhiirlari bakimindan da Hadistir denilebi-
lir. Nasil ki “Bugiin bize bir insan veya bir misafir
geldi” dersin. Halbuki bu misafirin yeni geliginden
onun daha 6nce mevcut olmamasi lazim gelmez.
Bunun igin Ulu Tann, kelaminin Kadim olmasiyla
beraber Kur’anda bu niikteyi belirterek “Onlara
Rab’lanindan hadis olmug bir 6git gelmez ki, onu
dinleyip eglence etmesinler” ve yine diger bir sirede
“Onlara Rahman’dan muhdes bir 6giit gelmedi ki
ondan yiiz gevirmesinler” buyurmustur. Rahmet
ancak rahmetle gelir. Rahmetten yiiz geviren kimse
rahmetsizlikten ibaret olan azap ile kargilagir.

Allah’in “Bizim azabimizi gordiikleri vakitte
onlarin imam kendilerine fayda vermez. Yunus
kavmi miistesna olmak iizere Allah’in kavimleri
hakkindaki adeti boyledir” mealindeki ayete gelince,
bu ayetteki istisnalar, korkudan ileri gelen imanin
ahirette fayda vermayecegine delalet etmez. Allah’in
bundan maksadi korku ile iman edenlerden diinyada
azabin kaldinlmayacagidir. Bundan dolayr Firavun
da kendisinde iman bulunmakla beraber 6ldiirildii.
Bu, hayati son demine yaklagmig olan kimsenin
ahirete gogmesi hali gibidir. Halbuki hal karinesi,
muhakkak Firavun’un dlimiini yakin olarak bekle-
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medigini gosterir. Ciinki o Misa Aleyhisselam’in
asasiyla denize vurmasindan meydana gikan kuru yol
iizerinde Mi’'minlerin yiriidiklerini gérdi. Firavun
iman ettigi sirada can gekigen bir insamin aksine
olarak helak olacagim bilmedi. Bundan dolayr onu
can gekisen kimseler arasinda saymak uygun olamaz.
Su halde Firavun, 6limi degil kurtulusu bekledigi ve
buna inandigx halde israil ogullarinin iman ettigi
Allah’a inanmig oldu. Onun inandig: sey gerceklesti.
Fakat bekledigi seyin aksine gikti. Bu sebeple Allah
ona kendi nefsi hakkinda ahiret azabindan kurtulma-
y1 ihsan etti ve bedenini kurtardi. Nasil ki Allah
“Senin arkandan bulunan kavme bir ayet ve alamet
olmaklhign igin bugiin sana bedenin ile necat veririz.”
mealindeki ayette buna isaret buyurdu. Ciinki Fira-
vun suretiyle gaip olsaydi kavminin gogu (O Tann
oldugu icin) gizlendi derlerdi. Bu hale gére (bogulan
kimsenin) Firavun oldugu bilinmek igin belirli sure-
tiyle 6lii olarak meydana gikti. Su halde kurtulug
va'di hem his bakimindan hem de mana bakimindan
umumi oldu. Halbuki izerine ahiret azab1 Hak olan
kimse ne kadar ayet ve alametler gelirse gelsin elemli
azab1 gormedikge yani ahiret azabimi tatmadikca
iman etmez. Ig boyle olunca Firavun bu ziimreden
cikt. Iste bu boyle agik bir hakikattir ki Kur’an da
bunu séyledi. Bundan sonra biz deriz ki Firavun’un
imani bahsinde emir Allah’a raci’dir. Ciinkii biitiin
halkin nefsinde onun gaki oldugu fikri yerlesti.
Halbuki bu mesele hakkinda onlarin dayanacaklan
bir nass ve hikim yoktur.
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Firavun’un yoldaglanna gelince: Onlar igin bag-
ka hikim vardir ki onun yeri burasi degildir(*).
Sonra bilmelisin ki Allah, can ¢ekigme halinde
bulunan bir kimsenin ruhunu ancak Mi’min oldugu
halde kabz eder. Yani o kimse kendisine gelen ilahi
haberleri gergeklegmis olarak olir. Bunun igin ani
olim ve gafletle katlolunma mekruh sayihr. Ani
olim O dur ki, cigerlere giren nefes gikar ve verilen
nefes bir daha geri gelmez. Iste bu ani 6lim can
gekigsme yoluyla olan tabii 6limden bagkadir. Gaflet-
le 6ldirilme de bdyledir. Olen kimsenin suuru
olmadigi halde de arkasindan boynu vurulur. Bu
gibiler (6limleri aninda) iman veya kiifiirden ne hal
tizere bulunursa o hal iizere giderler. Bunun igin
Hazret-i Muhammed Aleyhisselam “insan ne halde
ise o hal iizere kabz olundugu gibi ne iizere 6liirse o
hél iizere hagr olunur” buyurdu. Can gekigen kimseye
gelince o ancak Suhud sahibidir ve bu takdirde
gordiigii seye iman eder. Bu suretle de oldugu hal
lizere yani imanla Olir. Cinki (Hadis metninde
gecen) Kdne = oldu fiili, varlik ifade eden bir keli-
medir. Bu fiilin zamana deladleti ancak hal
karinesiyledir(?). Su halde 6liim sirasinda can gekigen

(1) Firavun’un muini ve yoldaglan hakkindaki ayetin meali sudur:
“Firavun yoldaglanim1 Allah fena azap ile kavradi, onlar sabah
akgam atege gosterilir, kiyamet koptugu giin de onlara, Ey
Firavun’un yardakgilan azablann en siddetlisine girin denilir”.

Miitercim

(2) Arap gramerinde harf-i vicudi denilen (Kane = oldu) fiili
Tiirkgede Imek fiili karsihgadir. Tam fiil olarak kullanilinca
zamana delalet eder. Edat yerinde kullanilirsa (dir) ile
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kifirle yukarida sOyledigimiz gibi ansizin dlen veya
habersiz Oldiiriilen kafirin aralarinda fark vardir.

L)

Eymen vadisinde Allah’in Misa’ya ates suresin-
de tecellisine ve onunla konugmas1 hikmetine gelin-
ce: Ates, Musd’nin aradigs bir seydi. Allah da ona
diledigi sey seklinde tecelli etti ki bu surette yonelsin
ve bundan yiiz gevirmesin. Ciinkii Masa’ya aradig
seyden bagka bir sekilde goriinseydi ondan yiiz
gevirirdi. Zira Misa’nin himmeti hususi bir dilek
iizerinde toplanmigti. Eger ondan yiiz dondiirseydi
yine ateg aramaya koyulacakti. Béyle olunca Hak da
ona yiiz gostermeyecekti. Halbuki Misa, Tann
tarafindan segilmig ve ona yakinhk gerefine ermisti.
Misa, bunu bilmedigi halde Hakk’in ona kendi dilegi .
seklinde goriinmesi Tanr’ya yakinhgindandir.

SIIR

— Tann tecellisi, Masa’nin atesi gibidir ki onu
kendi dileginin aym goérdii. Halbuki ateg seklinde
beliren gey ilah idi.

terciime olunur ve zamana delilet etmez. Mesela (innellahe
kane Alima) ciimlesini “Allah bilicidir™ diye terciime ederiz.
(Kane Zeydiin ganiyyen) ciimlesinin terciimesi ise “Zeyd
zengin idi" geklinde olur. Miitercim
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XXVI. FASS

HALID KELIMESINDEKI
SAMEDI HIKMETIN ASLI()

Halid bin Sinan’in hikmetine gelince o, davasiyla
Berzah(*) dleminde Nebilik ettigini acgikladi. Ciinkii
muhakkak o ancak 6liimden sonra berzah’ta gordigi
seyden haber verecegini iddia etti ve bundan dolay:
mezannin agiimasim ve gordiigi seylerin kendisinden

(1) Samed'’in Arab dilinde iki manas1 vardir. Biri i¢i dolu, som
demektir. fkinci manasi ise siginacak yer, iltica olunacak
makamdir. Bu hikmetin Halid bin Sinan’a isnadi kavminin
gesitli islerde ona bagvurarak yardim dilemelerindendir. Riva-
yete gore Halid, Aden taraflarinda zuhir etmigtir. Hazret-i fsa
ile Hazret-i Muhammed Aleyhisselam arasinda ve asr-1 saade-
te yakin bir ¢cagda yasamigtir. Ogullanyla kavmine 6liimiinden
kirk giin sonra mezanm agarak Berzah’tan verecegi haberi
dinletmelerini vasiyet etmisti. Fakat ogullan, (Nebbas) yani
mezar agic1 ve kefen soyucu diye hak arasinda fena bir lakapla
amlmaktan korktuklar: icin babalanmn vasiyetini yerine geti-
remediler. Bir hadiste Hazret-i Isa ile Hazret-i Muhammed
arasinda Peygamber gelmedigi igaret buyurulmus olduguna
gore, Halid’in Nebi’ligi zahir olmamigtir. Ancak 6liimiinden
sonra Berzah ileminin Nebiligi ile zuhlr edecegini iddia
ettigine ve vasiyetinin yerine geterilmedigine gore Nebi'ligi
tahakkuk etmemistir. Miitercim

(2) Berzah: Miicerret méina alemiyle maddi cisimler arasindaki
alente denildigi gibi kesif dlem ile Ervah ilemi arasinda yani
diinya ile ahiret beynindeki fasilaya da denilir. Ligat manasi
iki sey arasindaki haildir. Miitercim
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sorulmasim emretti. T4 ki berzah’taki hilkkmiin diinya
hayat: suretinde oldugunu haber versin ve bu haberle
Resilllerin dilnya hayatinda haber vermis olduklan
seylerin hepsinin de dogrulugu anlagilsin. Halid’in
bundan maksadi ciimleye rahmet olmak igin Restlle-
rin getirdigi haberlere herkesin iman etmesi idi.
Muhakkak ki onun peygamberligi Allah’in dlemlere
ralhmet olmak iizere gonderdigi Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam’in peygamberligine yakin bir gaga ras-
lamakla seref buldu. Halid Resdl olmadi. Ciinkii
Hazret-i Muhammed’in gonderilmesiyle bu rahmet-
ten bol nasip hasil olmasim diledi. Teblig ile de
memur olmadi. Su hale gore yaratihg hakkindaki
bilgisini kuvvetlendirmek igin berzah &lemine ait
irfandan nasip alrhak istedi. Bundan dolay: da kavmi
onu birakti. Hazret-i Muhammed Aleyhisselam gergi
Halid kavminin ortadan kalkmig oldugundan bahset-
medi, belki onun kavmini, kendi Nebilerinin arzusu-
nu yerine getirmemis olmakla zayi ettiler diye
vasiflandirdi(*). Simdi acaba Allah, Halid bin Sinan”
niyetinin ecrine erigtirdi mi diye sorabiliriz. Siiphe ve
hilaf yoktur ki o, umdugu seyin ecrini kazanmigtir.
Belki giiphe ve tereddiit noktas: diledigi*seyin ecrin-
dedir ki, onun olmasim dilemesiyle bu dilegin viicuda

(1) Hazret-i Muhammed, Nebilik mertebesine erdikten sonra
Halid bin Sinanin ki ile gorigirken ona “Ey kavmi
tarafindan zayi edilmig olan Nebi’nin kizi, merhaba” diye
iltifat buyurmuglardir. Bu rivayet de Halid’in kavmi tarafindan
vasiyesi yerine getirilmek suretiyle terk olunarak Nebiligi izhar
etmemisoldugunu teyit etmektedir. Maitercim
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gelmemis -olmasi acaba ecir ve sevap bakimindan
misavi - olur mu, olmaz m1? meselesidir. Cinkii
Seri’de birgok yerde bu miisaviligi teyit eden hiikkiim-
ler vardir. Namaz igin cemaate gelip de yetismeyen
kimse gibi ki, ona cemaatte bulunmug olanlarn ecri
verilir. Fakir olmakla beraber hayirh ig gérmek icin
servet ve miilk sahipleri gibi olmay1 dilemek de
béyledir. Bu hayirh dilegin sahibine de o hayn
isliyenler derecesinde sevap yazilir. Bunlara da bu
igleri yapanlar gibi ecri verilir, lakin evvelkiler hem
niyet, nem de amel arasim birlestirmiglerdir(’).
Hazret-i Muhammed Aleyhisselam yukarida sézii
gecen niyet sahipleri hakkinda her ikisinden birine
nass ile igsaret buyurrnadi. Fakat zahir olan budur ki,
her ikisi arasinda tam esitlik yoktur. Bunun igin
Halid bin Sinan iblag istedi. Ta ki kendisine hem
niyet, hem de amel arasim birlestirdiginden iki ecir
hasil olsun.

(1) Bir hadis-i serifte “Miminin niyeti amelinden hayirhdir”
buyurulmustur. Bazan hayirh bir niyetin amel seklinde tecelli-
si, serri de meydana getirebilir. Bu itibarla iyi niyet bagka,
amelin fiil neticesi bagkadir. Lakin iyi niyetle birlegen iyi
amelin neticesi hayirh olursa giphe yok ki bundaki ecir sadece

v niyetin ecrinden fazladir. Miitercim



XXVIIL. FASS

MUHAMMED KELIMESINDEKI
FERDI HiKMETIN ASLI()

Onun hikmeti ancak ferdiyye oldu. Ciinkii o, bu
insan nevi iginde varhgin en mikemmel 6rnegidir.
Bunun igindir ki ig onunla bagladi ve onunla sona
erdi. Adem heniiz su ile toprak arsinda iken o Nebi
idi (*). Sonra unsur haline gikmasiyla de Nebilerin
sonuncusu oldu. Tek sayilarin baglangic1 ig’tir.
Daha yukardaki tek sayilar iigiin teferruatindandir.
Su hale goére Resiil Aleyhisselam, Rabb’ina olan
delilin ilkidir. Bundan dolay:1 ona cevdmi iil-kelim
verildi. (Yani bitin mahliklarin 6zii ve hulasasi
oldu) ki bu da Adem’in bildigi alem isimleriyle amlan
varliklarin adidir. Su halde Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam mantiki bir kiyastaki teslis de delildir.
Hazret-i Muhammed’in hakikati ii¢ kaynaktan belir-
mesi dolayisiyla ilk fert olarak geldi. Bunun igin
varligin ash olan muhabbet babinda bu ii¢ kaynag
isaretle “Sizin diinyamzdan bana iig sey sevdirildi”
buyurdu. Once kadim ve giizel kokuyu andi, sonra da

(1) Ferdi hikmetin Hazret-i Muhammed’e nispet edilmesi ilk
yaratilan mahlikun yani feyz-i mukaddes’ten gelen ilk tecelli-
nin onun ruhu veya nuru olmasindan ve bu suretle Hakikat-i
Muhammediyye dedigimiz ilk varligin ondan baglamig ve yine
niibiivvetin onda sona ermis olmasindandir. Miitercim

(2) “Adem heniiz su ile toprak arasinda iken ben Nebi idim”
mealindeki hadise isarettir. Miitercim
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namaz onu goziiniin 11§1 kihind1. Hazret-i Peygamber
kadim once zikrederek namazi daha sonra soyledi.
Bunun sebebi kadimin ayn’i zihirda muhakkak
erkegin bir pargasi olmasindandir. Nasil ki insan da
Hakk'in zdhdrundan bir pargadir. Hak ise insamn
ash ve ilk kaynagidir. Bundan dolay: insan’in kendi
nefsini bilmesi Rabb’im bilmesine bir baglangictir.
Ciinkii insan’in Rabb’im bilmesi de kendi nefsini
bilmesinin neticesidir. Bu hakikati belirtmek igin
Hazret-i Muhammed “Nefsini bilen kimse Rabb’im
da bilir” buyurdu. Su hale gore sen dilersen bu
haberde onu bilmenin imkansizhgina ve ona erismek
hususundaki aczine kail olursun ki bu inams Tann
hakkinda caizdir; dilersen marifetin siibutu ile hiik-
medersin. Evvelki bakima gore-sen kendi nefsini
bilmedigini anlamig olursun, ikinci bakima gore de
nefsini bilmig, bu suretle de Rabb’ini bilmig olursun.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam Rabb’ina en
acik bir delil oldu. Ciinkii dlemin bir ciiz’ii kendi ash
olan Rabb’ina delildir. Bu itibarla meseleyi iyi anla:
Hazret-i Muhammed’e ancak kadin sevdirildi, o da
kadinlara miigtadk oldu. Bu istiyak da Kiilliin kendi
ciiz’iine igtiyaki ciimlesindendir. Ciinkii o, yul‘(anda
sOzii gecen Hadis ile Hakk’in bu unsurlar alémin
yaratihyt hakkinda beyan buyurdugu “Ben Adem’e
ruhumdan nefh ettim” s6ziindeki hikmetin ig yiziinii
agikladi. Bundan sonra Hak kendi nefsini de insan'in
yiziini gormek hususundaki sevk ve arzusunun
siddeti ile vasf etti ve her iki miigtak igin Kur’an’da
“Ya Davud! Benim de onlara — yani bana miigtak
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olanlara — gevkim pek siddetlidir” buyurdu. Hakk’-
in bu istiyaki ise Lika-i Hds yani engelsiz olarak
kuluna kavugsmak arzusudur. Ciinkii Hazret-i Pey-
gamber, Deccal hakkindaki hadisinde “Sizden biriniz
O0lmedikge Rabb’im géremez” buyurdu. Su hale gore
kendisinde istiyak sifat1 olanda sevk zaruri bir haldir.
Su halde Hakk’in sevki, kendilerini gérmekle bera-
ber mukarripler ziimresi igin sabittir. Bdyle olunca da
Hak, onlann kendisini gérmelerine muhabbet ediyor
demektir. Halbuki diinya makam bu goriige imkan
vermez. Allah'in bu babdaki sozii, her geyi bilmekle
beraber “ta ki bilelim”(*) demesine benzer. Su halde
Allah ancak 6liimle meydana gelen bu hususi sifata
miigtak olur. Mukarriplerin Allah’a olan sevkleri de
ancak 6lim ile sakin olur. Nasil ki Allah bu bab ile
ilgili olan tereddiit hadisinde §6yle buyurur: “Ben fail
oldugum bir geyde 6limden tiksinen Mii’min kulu-
mun ruhunu kabz etmekte tereddiit ettigim gibi
hicbir seyde tereddiit etmedim ve ben de onun
isinden tiksindim. Halbuki ona benim vuslatin lazim-
dir.” Su halde Allah, kulunu vuslat ile mijdeledi.
Ancak bu vuslata ermek igin kula Olim gerektir
demesi ta ki 6liim so6zilyle kulunu kederlendirmesin.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in “Sizden
biriniz 6lmedikge Rabb'in1 géremez” buyurdugu gibi,
kul mademki Tariy1 gérmek saadetine 6limden sonra
eriyor, igte bunun igin Allah da “Kuluma benim

(1) §it ve Lokman fasillarinda bu hussuta genig izahat vardir.
Moitercim
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vuslatim gerektir” buyurdu. O halde Hakk'in kula
istiyaki bu nispetin meydana gelebilmesi icindir.

SiiR
— Sevgili beni gormek istiyakiyla inliyor. Hal-
buki benim ona igtiyakim daha siddetlidir.
— Canlarimiz (bu agk ile) mustarip; kaza ise

vuslata engel oluyor. Ben de inlemekten sikayetgi-
yim, o da.

Allah, insana kendi ruhundan iificdigini beyan
etmekle neticede kendi nefsine istiyak gostermig
oldu. Bilmez misin ki insan kendi sureti iizere
yaratti? Ciinkii o kendi ruhundandir. insanin surette
mayasi bedenini teskil eden ve ahldr denilen dort
unsurdan meydana geldi. Bedeninde rutubetten hasil
olan (hararet-i giriziyye) sebebiyle nefsinden ateglen-
di. Su halde insan’in ruhu kendi yaratihginda ateg
oldu. iste bunun icin Allah, Misa ile ancak ates
seklinde belirerek konustu. Zaten onun o zaman
muhtag oldugu sey de atesti. Eger insan’in mengei
tabiiyye (yani bazi meleklerin viicudu gibi unsuri
olmayan dlemden) olsaydi ruhu da nur olurdu. Allah,
Rahmani nefesiyle ruhunu insana iflediginden kina-
ye etmekle bunun muhakkak Rahmani nefesten
olduguna isaret buyurur. Ciinki iflenmis olan bu
nefesle onun aym zuhiira gelmis ve kendisine iiflenen
maddenin buna istidadi dolayisiyla bu nefesin tutus-
turdugu sey ndr = Ates oldu, ndr olmadi, Su halde
insamin insanhm meydana getiren hayvani ruhta
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Hakk’in nefesi batin oldu. Bundan sonra Allah, insan
igin yine insan sureti lizere bagka bir sahsi iiretti, ona
da kadin adim verdi. Kadin kendi sureti lizere zahir
olunca ona miistdk oldu. Bu hal bir seyin kendi
nefsine igtiyak duymasidir. Kadinin erkege vurgunlu-
gu da bir seyin kendi yurduna diskiinligidir. Su
izahimiza gore insana kadin sevdirildi. Ciinkii Allah
da bizzat kendi sureti ilizere halk ettigi kimseye
muhabbet gosterdi; nurdan yarattigi Meleklerin mev-
ki ve mertebeleri daha yiice ve tabii dlemden neg'et
etmis olmalarina ragmen bunlan insana secde ettirdi.
Iste (erkekle kadin ve Hak ile insan arasindaki)
miinasebet buradan bagladi. Halbuki Suret miinase-
bet cihetinden en bilyiik ve en azametli ve miikkem-
mel vasitadir. Ciinkii suret, tek olan varhg ciftlestir-
di. Yani Hakk’in viicudunu ikilestirmeye sebep oldu.
Nasil ki kadin da yaratihsiyla erkegi ikilestirdi ve onu
kendine eg kildi. Su duruma goére Hak, erkek ve
kadin olmak iizere bir iliglik meydana geldi. Bu arada
erkek, kadinin kendi ashna istiyaki kabilinden olarak
o da kendi ash olan Rabb’ina miistak oldu. Su halde
Allah kendi sureti iizere olan kimseyi sevmekle
beraber ona da kadim sevdirdi. O halde erkegin
muhabbeti hem kendi pargasi olan kadina kargi hem
de kendisini yaratan Hakk’a kars:1 oldu. Iste bunun
igin Hazret-i Muhammed Aleyhisseldm “Bana kadin
sevdirildi” buyurdu. Cinki kendi sevgisi ancak
Rabb’inin suretiyle ilgili oldugundan kendi nefsinden
bahisle “Ben sevdim” demedi. Bu suretle kendi
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kadinina kars1 olan sevgisini bile Allah’a nispet etti.
Ginkii Hazret-i Peygamber kadin sevgisini, Allah’in
kendi sureti iizere olan mahlikuna muhabbeti gibi
ilahi ahlaka uymak igin dilemigtir.(")

Erkek kadim sevdigi icin vudlat’ istedi. Yani
muhabbeti vuslatin gayesini diledi. Unsurlardan iba-
ret olan bu yaratihg suretinde nikdhtan daha bilyiik
vuslat yoktur. Bundan dolay: sehvet duygusu viicu-
dun biitiin zerrelerine yayilir ve bu sebeple insan
vuslatt miitaakip gusl etmekle emrolunmustur. Be-
dende sehvet hasil olunca insan nasil umumi bir
sarsinti ile kendinden gegiyorsa temizlik ve yilkanma
mecburiyeti de o nispette umumi oldu. Ciinki Allah,
gayreti yoniinden kulun kendisinden baskasiyla zevk
ve lezzet duymasinm istemez. Su hale goére insan (zevk
ve sehvetle) kendinden gegti diger bir insan viicudun-
da Hakk"1 gormek ve ona donmek igin bedenini gusl
ile temizler. Ciinkii bundan bagka bir gsey olmaz.
Erkek (sevgi esnasinda) Hakkn kadinda goriirse
onun bu goriigi miinfail de olur. Fakat kadin
kendisinden zuhiir etmis olmas1 bakimindan Hakk’1
kendi nefsinde goriirse onu fail de goérmiig olur.
Erkek kendisinden zuhira gelmis olan seyin suretini
hatinna getirmeden Hakk kendi nefsinde gériirse
bu gorils miinfail ve vasitasiz olarak Hak’tandir. Su

(1) Yani Alah nasil kendi sureti Gzere yarattig1 mahlikuna mistak
ise kul da kendi benliginden aynlmig ve netice itibariyle
pargas: olan kadim sevmekle Ilihi idet ve ahlika uygun
hareket eder. Miitercim
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halde erkegin Hakk’a ait goriigii kadinda daha tam ve
kamil olur. Ciinki o Hakk’1 hem fail hem de miinfail
olmasi bakimindan goriir. Kendi nefsinden goriisii ile
bilhassa erkegin miinfail olmas: dolayisiyladir. iste
bu sebeple Hazret-i Muhammed Aleyhisselam
Hakk’in kadinda bu tam goriiniisiinden dolay; kadina
muhabbet etti. Ciinkii Hak, maddeden ayn olarak
ebediyyen gorilmez. Zira Allah, zat itibariyle alem-
lerden ganidir. Demek ki Hakk’1 gériis bu bakimdan
inkansiz ve goriiniis ancak maddede miimkiin olaca-
gindan Hakkin kadinda goriinlsii §ithud’un en bi-
yik ve mikemmel derecesidir. Vuslatin en biyigi
ise kadin ile erkegin giftlesmesidir. Ciinkii bu,
Hakk’in kendisine bir halife segmek igin kendi sureti
iizere yarattign mahlika kars: gosterdigi ilahi teveccii-
hiin kargihgidir. Adem bu vuslatta kendi nefsini
goriir. Allah Adem’i fesviye ve tadil ile kemale
erdirdi. ilahi nefesi ile kendi ruhundan ona iifledi.
Boyle olunca Adem’in zahiri halk (madde) biatim
Hak oldu. Allah, bundan dolay: Adem’i bu insanhk
heykeli igin redbir ile vasiflandirdi. Ciinkii Allah,
igleri semadan tedbir eder. Sema ise arzin iistiinde-
dir. Arz da algak alemin en algagidir. Ciinki o
unsurlarin en asag tabakasidir.

Hazret-i Muhammed, kadim Nisa kelimesiyle
ifade etti. Bu kelime miifred sigasi olmayan bir
cemi’dir. Bundan dolayr Hazret-i Peygamber “Sizin
diinyamzdan bana ii¢ sey sevdirildi. Nisa . .” buyur-
du. Mir'e (yani mifred manasiyla bir kadin) demedi.
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Bu soziiyle yaratihgta kadinin erkekten sonra geldigi-
ne isaretle tertibe riayet etti. Ciinkii Arap dilinde
Niis’et masdan tehir = geciktirme manasinadir. Al-
lah, Kur’an’da “geciktirme kiifiirde ziyadeliktir.”
buyurdu ve Niis’et kelimesini veresiye satmak mana-
sina kulland. Iste bu suretle Hazret-i Peygamber de
(Mir’e) manasina Nisa tabirini kullandi. Su hale gore
sevdigi seylere ancak derece ve mertebe sirasiyla
muhabbet gésterdi, Ciinkii bunlar muhakkak Infial
mahallidir. Su halde erkek igin kadin, Hak igin tabiat
gibidir. Oyle bir tabiat ki erkek ona irade ile tevecciih
ve Allah’in emriyle onda dlemin suretlerini feth etti.
Bu oyle bir iradi tevecciih ve Ilahi emirdir ki,
unsurdan miitesekkil suretler dleminde nikdh, nur’-
dan halk olunmusg ruhlar dleminde himmet ve s6zde
manay bir neticeye baglamak igin mukaddeme tertibi
hiikmiindedir. Bunlarin hepsi bu ayn ayn vecihler-
den bir vecihte ilk ferdiyyet’in nikahidir(*). Su hale
gore her kim kadina bu had dahilinde muhabbet
ederse o muhabbet Ilihi bir sevgidir. Her kim onlara
bilhassa tabii sehvet yoniinden sevgi gosterirse bu
sehvetin ilmi onda eksik sayiir. Bu gibilere goére
muhabbet ruhsuz bir suret olur. Her ne kadar o suret
hakikatte ruhun kendisi ise de o ruh kendi kadinlari-
na yahut herhangi bir kadina mutlak bir zevk ve
lezzet duygusuyla yaklagan kimseler igin anlagilmaz

(1) Ferdiyyet-i selase bahsi Salih fassinda ve Himmer bahsi de Lat
ve Ishak faslaninda izah edilmigtir. O bahislere miiracaat
edilmesi. Miitercim
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ve bunlar kime muhabbet ettiklerini de anlayamaz-
lar. Bunu idrak edip de (kime muhabbet ettiklerini)
kendi dilleriyle soylemedikge bagkalarimin cahil ol-
duklan hakiki muhabbete kendi nefislerinde cahil
olurlar. Nitekim ariflerden bazilann bu hakikati:
— Hak katinda benim asik oldugum gergeklesti.
Ancak agkimin kime karsi oldugunu bilemediler.

Misralanyla ifade etti(*). Bunun gibi cahil de
zevke nasip almak cihetine muhabbet gosterdi ve bu
itibarla kendisinden zevk alinacak mahalle karsi sevgi
gosterdi ki o da kadindir. Lakin meselenin ruhu
ondan uzak kaldi. Ege kiminle zevk duydugunu ve
zevk duyanin kim oldugunu bilseydi (hakikatin ig
yiiziinii anlar) ve ilimde kamil olurdu.

Allahin “Erkekler igin kadinlar iizerine bir
derece vardir” mealindeki ayetiyle kadin erkekten
daha asag bir derecede bulundugu gibi Hakk’in
sureti lizerine yaratilmig olan erkek de suret iizerine
halk edilmis olmasindan dolay: kendisini sureti iizeri-
ne yaratan Hakk'in derecesinden asagidir. Hakk'in
erkekten ayn ve iistin bulundugu o derecede Hak,
ilemlerden gani ve fail’dir. Suret ise ikinci faildir ve
su hale gore Hakk’a mahsus olan evvelliyet surette

(1) Bu musralar Mevlana’nin Divan-i Kebir'inde yazili Arapga bir
gazeldir. §eyh-i Ekber’in heniiz geng yasta olan biiyiik Tann
agiki Mevlana ile Konya ve Sam’da gorigtikleri ve onun ilahi
nefhalanm takdtir ettikleri giiphesizdir. $ahit olarak gosterdik-
leri bu parga §eyh-i Ekber’le Mevlana arasindaki samimi
miinasebetin bir delilidir. Miitercim
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yoktur. Bdyle olunca ayan derece derece belirdi. Bu
hale gore de her arif her Hak sahibine kendi hakkim
verdi. iste bunun igin kadin sevgisi de Hazret-i
Muhammed Aleyhisselaim’a Allah’in vermis oldugu
bir sevgidir. (Kur’an’da buyuruldugu gibi) “Allah her
seye yaratihgindan nasibini verdi” ki bu da onun
Hakk’inin aymdir. $u halde o hakk: herkese ancak
istihkaki miktarinca verdi ki o miistahak da ona
miisemmasiyla yani zatiyla miistahak olmustur.

Hazret-i Muhammed kendisine sevdirilen seyleri
bildirirken kadim daha o6nce séyledi, giinkii onlar
infial mahallidir. Nasil ki tabiat da kendisinde suret
ile mevcut bulunan seylerden daha 6nce yaratilmgtir.
Halbuki Tabiat hakikatte ancak Rahmani nefestir.
Zira nefha (iifiiriik) heywld’dan ibaret olan cevherde
hususiyle yildizlar aleminde yayildig igin onda alem
suretlerinin en mikemmeli ve en agafis1 birlikte
iflendi. Fakat onun nurlu ruhlar dleminde Araz’lar-
da yayihgina gelince bu daha bagkadir. Sonra Hazret-
i Muhammed Aleyhisselam (bu hadiste) miiennes’i,
miizekker iizerine galip kildi. Bunu yapmakla kadin-
lara himmet gostermeyi kast etti. Bu itibarla (kaide
diginda) adedi miiennes geklinde kullanarak (selas)
dedi. Miizekker’e mahsus olan gekliyle (selase) de-
medi. Halbuki bu ciimlede miizekker bir kelime olan
tib (giizel koku) kelimesi de vardir. Arabin nahiv
kaidesi ise taglip yolu ile miizekker’i miiennes iizeri-
ne takdim etmektir. Nasil ki “Fatima’larla Zeyd
Gitkilar” denildigi zaman fiil mizekker olarak soyle-
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nir, miennes olmaz. Her ne kadar miizekker kelime
miiennes’le birlikte miifret ve miiennes cemi olsa bile
Arap yine fiili mizekker olarak sdyler. Hazret-i
Muhammed Aleyhisselim ise Arap kavmine men-
suptur. (ve arabin en fasihidir). Burada Hazret-i
Peygamber kadina olan sevgisini kende nefsiyle
tercih ve ihtiyar etmemis oldugunu kast ile bu
manaya riayet igin kaide digina ¢citkmigtir. Su ifadeye
gore Allah, Hazret-i Muhammed’e bilmedigi seyi
Ogretmis oldu ve Allah’in fazil ve inayeti onun
lizerine ¢ok biiyiik oldu. Iste bundan dolay: hadiste
miennes siygasiyla (selas) kelimesini kullanmakla
miiennes’i miizekker iizerine (tercih suretiyle kaide
dis1 olarak) taglip etti. O halde Hazret-i Muhammed
Aleyhisselam hakikatleri ne kadar iyi bilir ve haklan
ne kadar kuvvet ve siddetle gézetir. Bundan sonra
yine bu hadiste ligilincii ve son kelime olan (salat) 1 da
birincinin naziresi olmak (izere miiennes gekline
getirerek ikisi arasina miizekker bir kelime ilave etti,
yani s6ze nisa kelimesiyle bagladi, saldt kelimesiyle
bitirdi. Bu kelimelerin ikisi de miiennes’tir. ikisinin
arasindaki ib kelimesi (milennes mahiyetinde olan)
Hak ile nisa arasinda viicutta erkek gibidir. Ciinki
erkek, kendisini sureti lizere zahir kilan Hak ile
kendisinden meydana gelen Nisa arasinda miisterek
bir derecedir. Su halde erkek, iki miiennes’ten
meydana gelmistir ki bunlardan biri ten’nis-i zdt
digeri de te’nis-i hakiki'dir. Boylece nisa da hakiki
miiennestir. Salait = namaz kelimesi ise ten’is-i gayr-i
hakiki (itibari miiennes’tir). Tib = giizel koku, bu
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iki kelime arasinda kendisinden mevcut oldugu zdt ile
kendi benliginden meydana gelen Havva arasinda
Adem gibi miizekkerdir. Dilersen kudretdir dersin,
bu da miiennes’tir. Su halde sen hangi mezhepten
olmak istersen ol, ancak Te’nis’in daima daha 6nce
geldigini goriirsiin; hattd dlemin viicudunda Hakk’1
illet sayan felsefe ehli nazarinda da boyledir. Ciinkii
illet de miiennes’tir.

Hazret-i Muhammed Aleyhisselam’in bu hadiste
Tib = giizel koku’yu Nisa = kadin’dan sonra zikret-
mesinin ~ hikmetine  gelince  bu, kadinda
tekvin = yaratihy kokusu oldugu icindir. Nasil ki
atalar soziinde “Kokularin en giizeli dostun gerdani-
nin kokusudur” derler. Hazret-i Muhammed Aley-
hisselam asaleten kul olarak yaratildi ve asla Efendi-
lik davasiyla bag kaldirmadi, belki miinfail bir mah-
lik olmasiyla beraber hep ibadet ve secdeye devam
etti. Allah ondan yaratacag seyi yaratincaya kadar
bu yolda sebat etti. Allah ona failiyyet riitbesini ve
latif kokularin canhlar alemindeki tesirini bahgetti.
Bu itibarla ona nefis kokular sevdirildi. Iste bu
sebepten dolay: giizel kokuyu hemen kadindan sonra
soyledi. Su hale gore Hakk’in Kur’an’da “Refi
iid-derecat = derecelerin en yiicesi,” “Zevil-
arg = Arg sahibi” sézleriyle (Kast ettigi) ilahi dere-
celere riayet etti. Ciinkii arg lizerine Hakk’in galebe
ve saltanati Rahman ismiyledir. Su halde argin
kapladig: higbir kimse yoktur ki ona Allah’in rahmeti
isabet etmesin. Bunun delili de Allah’in “Rahmetin
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her seyi kapladi” mealindeki kelamidir. Arg her seyi
kaplamigtir. Onda hiikiim ve saltanati kurmug olan
da Rahman’dir. Binaenaleyh dlemde Rahmet, Rah-
man isminin hakikati ile yayilir. Nasil ki biz bu
hakikati bu kitapta ve aynica Fiituhat-i Mekkiyye adh
eserimizde bagka bir bahiste anlattik(').

Hak su ayette erkek ile kadin arasindaki kaynas-
may1 Hazret-i Ayse’nin beraeti hakkinda sahit kildi.
“Habis kadinlar habis erkeklere, habis erkekler habis
kadinlara, temiz kadinlar temiz erkeklere ve temiz
erkekler de temiz kadinlara yaragirlar. Onlar (Pey-
gamber zevceleri) haklarinda sdylenilen geylerden
beridirler. Allah bu kelamuyla iffetli kadinlarin koku-
larinin 14tif olduguna isaret buyurdu. Ciinki soz
nefes’'tir. Nefes de kokunun aymidir. Su hale gore
nefes, nutk suretinde ne ile zahir oluyorsa ona gore
agizdan iyi veya kétii olarak gikar. Fakat nefes {lahi
oldugu cihetle hepsi iyi ve giizeldir. Ancak begenil-
mesi veya hoga gitmemesi bakimindan iyi veya fena
olur. Nasil ki sarimsak hakkinda Hazret-i Peygamber
*Q bir bitkidir ki ben onun kokusunu kerih goériirim”
buyurmustur. “ben onu kerih gériirim™ dememisgtir,
béyle olunca bir geyin ayn: mekruh sayilmaz. Ancak
ondan zahir olan sey mekruh sayilir. Bundan dolay

(1) Seyh-i Ekber, Fiituhat-t Mekkiyyc'nin 558 inci babinda Rah-
meti Zati ve Sifati olmak izere ikiye ayirmig ve bu iki tirli
rahmeti de Amme ve Hassa nevilerine ayirarak dorde iblag
etmigtir. Gegen bahislerde buna ait tafsilat verildiginden

Muitercim

FUSUS-OL-HIKEM
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kerahet ya Orf ve adette yahut bir seyin tab’a’ uygun
olmamasinda veya bir maksatla yahut da Ser’ile
veyahut bir geyin kemal derecesinden noksan derece-
sine diigmesiyle olur. Saydigimiz bu ihtimallerden
bagka bir sebep yoktur.

Mesela bizim anladigimiz gibi iyi ve kotii olmak
izere ikiye ayrilinca Hazret-i Muhammed’e koti
seyler degil iyi ve giizel seyler sevdirildi. Insanin
unsurlarindan meydana gelen yaratihsinda Taaf-
fin = fena koku oldugu icin Hazret-i Peygam-
ber, melekleri fena kokulardan tiksinmekle vasfetti.
Ciinkii insan kokmug gamurdan yaratilmigtir ki me-
lekler bunu bizzat kerih goriir. Nasil ki giibre
boceginin mizaci da giil kokusundan hoglanmaz.
Halbuki giil kokusu giizel kokulardandir. Bu mizag
ayrihgina gore giil kokusu, giibre bdceginin nazarin-
da giizel koku degildir. Suret ve manada bdyle aykin
bir mizaca sahip olan kimse deHak sézii dinledigi
vakit tiksinir ve batildan hoglanir. Bu niikte, Allah’-
in O kimseler ki, batila inandilar ve Allah1 inkéar
ettiler” mealindeki dyetine uygundur. Allah bu gibi-
leri Hiisran ile vasfeyledi ve bundan dolayr “iste
onlar nefeslerine ziyan veren hiisran ehlidirler” dedi.
Ciinkii iyiyi kotiden, giizeli girkinden ayirmayan
kimsenin idraki yoktur. Su halde Hazret-i Muham-
med Aleyhisselam'a her seyin ancak iyisi sevdirildi.
Halbuki dlemdeki her varhk ancak Hakk’in varhgi-
dir. Alemde 6yle bir mizag mevcut olsun ki her seyde
ancak iyiyi ve guzeli bulsun da kéti ve girkin
hakkinda bilgisi olmasin. Bdyle bir mizag acaba
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tasavvur olunur mu? olunmaz mi? diye sorulsa biz bu
olmaz deriz. Cinkii biz, kendisinden alemin zahir
oldugu asilda Hak’tan bagka bir ey bulmadik. Yani
biz Hakk’1 hem kerih goriicii hein de muhabbet edici
bulduk. Halbuki girkin ancak kerih goriilen, giizel ise
ancak sevilen seydir. Alem ise Hakk’in sifat: tizerin-
dedir. insamin da boylece iki sureti vardir. Su haide
dlemde her seyden ancak tek bir miza¢ bulunmaz.
Belki zevk ile bir geyin giizel veya zevksizlik ile girkin
oldugunu bilmekle beraber ¢irkinden giizeli segebilen
bir mizag bulunur. Ig béyle olunca bunlardan giizelin
idraki ¢girkini duymaktan alikoyar. Bu da pek seyrek
olur, ama alemden yani varhktan koti ve cirkinin
yok edilmesi dogru degildir. Cinki cirkinde de
gizelde de Allah’in rahmeti vardir. Cirkin kendi
nazarinda giizeldir. Giizel de girkinin nazarinda
girkindir. Su halde varhkta herhangi bir mizaca gore
girkin olmayan bir sey yoktur. Bunun aksi de
boyledir.

Hazret-i Peygambere sevdirilen ii¢ seyin iigiincii-
sii ki ferdiyyet hikmeti onunla tamam olmaktadir, bu
da namazdir. Nasil ki “Benim g6z aydinhigim namaz-
da oldu” buyurdu. Ciinkii namaz miigahede’dir. Bu
miisahede ise Allah ile kulu arasinda miinacattir.
Nitekim ayette “Beni zikredin ki ben de sizi zikrede-
yim” byurdu. Namaz, Allah ili kulu arasinda ikiye
béliinmiig ortak bir ibadettir. u halde yans1 Allah’a
diger yansi1 da kula mahsustur. Nasil ki sahih bir
hadiste Allah’tan gelen vahiy ile g6yle buyuruldu:
“Ben namazi benim ile kulun arasinda ikiye boldiim,



340 FUSUS-UL-HIKEM

onun yansi bana, yans1 da kula aittir ve kulumun
diledigi sey verilecektir. Kul Bismi-llahi-rrahmani-
rrahim der, Allah da kulum beni and1 der. Kul
elhamd-ii lillGh-i Rabb il-dlemin der, Allah kulum
bana hamdetti der. Kul Errahman-i-rrahim der,
Allah, kulum beni sena etti der. Kul Malik-i Y evmid-
din der, Allah-u Taila kulum beni temcit etti, igini
bana birakt: der. Fatiha’min yansi olan bu ig ayet,
Allah’a mahsustur. Bundan sonra kul fyydke Na’bii-
dii ve [yydke Nestain der, Allah buna karg1, bu benim
ile kulum arasinda bir miinasebettir, kulumun diledi-
gi sey olacaktir buyurur. Su halde bu ayette bir
ortakhik vardir. Kul Jhdinessiratel-miistekime, sonra
Stratellezine en’amte aleyhim Gayrilmagdubi aleyhim
Veleddillin der(*). Allah buyurur ki bunlar kuluma
mahsustur ve kulum dileginde ihlas ehlidir. $u halde
Fatiha siresinin ilk yansim Allah kendisi icin halis
kildigs gibi son yansim da kulu icin kilmigtir. Bu

(1) Fatiha suresi Besmele ile birlikte yedi dyettir. Bundan dolay
Seb'iil-mesani de denir. Zahir manada meali sudur: Rahman
ve Rahim olan Allahin ismiyle baglanm 1 — 3 Hamd,
alemlerin Rabbi, Rahman ve Rahim (yani rahmeti umumiyet-
le bitin mahliklara ve hususi olarak biitin mi‘min kullara
samil) olan Allah’a muhsustur. 4 — Yarabbi sana ibadet eder
ve senden yardim dileriz. 5 — Bizi dogru yola hidayet buyur.
6 — O Yol iizerlerine gadap eyledigin kimsélerin ve sapkinhga
diigmiis olanlarin yollarindan ayn ve kendilerini nimetlendir-
mis oldugun kullannin yoludur. Amin. Bu 4yetlerin Besmele
ile beraber iic evvelkisi Allah’a mahsus, ortadaki 4. ayet
Allah’la kul arasinda miigterek ve Berzah son g yet de kulun
dileklerinden ibaret olmak iizere kula aittir. Miitercim
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takdirde namazda Fatiha okunmasinin vacip kilinma-
s1 bundan anlagildi. $u halde namazda Fatiha okuma-
yan kimse Allah ile kulu arasinda ikiye ayrilan namaz
ibadetini yerine getirmemis olur. Namaz (Hak ile kul
arasinda) minacat olunca o, zikir’dir. Hakk zikre-
den kimse ise muhakkak Hakk’in yoldagi olur.
Cinkii ilahi haberde (kudsi hadis’te) buyuruldu ki
“Ben beni zikredenin yoldasiyim.” Bir kimse gozii
oldugu halde kendisini andify kimseye yoldas olsa
birlikte bulundugu o kimseyi miigahede eder. iste
yaninda bulunmak ve gérmek budur, Su halde gézii
olmayan goremez. Bu takdirde namaz kilan kimse,
kildign bu namazda Hakk’r gorir mii gormez mi?
Kendi mertebesini ancak buradan bilir. Eger Hakk"
miigahede etmezse onu goriir gibi iman ederek ibadet
etsin ve miinacati esnasinda onu kiblesinde tahayyiil
etsin ve kulagim Hakk’in kendisine verecegi cevaba
gevirsin. Namaz kilan kul, eger kendi hususi dlemine
ve kendisiyle birlikte namaz kilan kimselere fmam
olacak olursa ki, gergek hadiste buyurulduguna gore,
her namaz kilan muhakkak imamdir; giinkii melekler
kulun arkasinda namaz kilar. §u halde o kul igin
namazda Resiil riitbesi hasil olur. Bu riitbe ise
Allah’tan niyabet’tir. “Semiallahu limen hamideh =
Allah kendisini hamd edeni igitir” dedigi vakit hem
kendi nefsinde, hem de arkasindaki meleklere Alla-
h’1n igitici oldugunu haber vermis olur. Melekler ve
onlarla  birlikte bulunanlar da  “Rabbena
lekelhamd = Ey Rabtimiz Hamd sana mahsustur”
derler. Cinkii Allah muhakkak kulunun lisamyla
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“Semiallahu Limen Hamideh” buyurdu. Su halde
namazin mertebesinin yiiceligine ve sahibine nereye
gotirdigiine nazar et; buna gére namazda riiyet ve
miigahede derecesini elde etmeyen kimse onun gaye-
sine eremez ve bu sebeple de onda g6z aydinhg hasil
olamaz. Ciinkii o, kendisine miinacatta bulundugu
kimseyi goérememistir. Bununla beraber namazda
Hak'tan kendisine gelen cevabi isitmeyecek olursa o
kimse Hakk’a kulak veren simftan degildir. Sagir ve
kér olmakla beraber namazda Rabb’ ile beraber
olmiyan kimse asla namaz kilmig olmaz. O kimse
Hakk’1 géren ve ona kulak veren siniftan sayilmaz.

Devami miiddetince insan1 bagka seylerde tasar-
ruftan men’eden namazdan baska bir ibadet yoktur
ve namazdaki Allah zikri onun iginde bulunan biitiin
dua ve hareklerin hepsinden biiyiiktiir. Biz kamil
insan'in namazdaki sifatinin nasil olacagim Fiituhat-1
Mekiyye adh kitabimizda anlattik. Ciinki Allah,
Kur’an'da “Namaz insam kéti ve batil seylerden
nehy eder” buyurmustur. Zira Allah, namazda olan
kuluna bu ibadetten bagka higbir seyde tasarruf
etmemeyi emretti. iste bu sebeple o kula Musalli
denir. Allah’in zikri ise namazda en biiyiik ibadettir.
Yani kulun dilegini Allah kabul ettigi sirada onun da
kuluna kargi senada bulunmasi suretiyle olan zikri,
namazda kulun Rabb’im zikretmesinden daha biiyiik
bir zikirdir. Cinki Kibriya = Ululuk Allaha mah-
sustur. “Allah islediginiz geyleri bilir.” “O kimse
Hakk’n migahede edici oldugu halde kulak verdi”
mealindeki dyetlerde igaret buyuruldugu gibi kulun
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Allah tarafindan gelen hitaba kulak vermesi namazda
Allah'in kulunu zikretmis olmasindandir.

Viicut makul bir hareketin eseri olduguna gore
yokluktan varhga intikal etti. Namaz da biitiin
hareketleri iginde toplayan bir ibadet oldu. Hareket
ise ig tirlidiir. Biri miistakim = diiz harekettir ki
namaz kilan kimsenin kiyam = ayak’taki hélidir.
Ikincisi ufki harekettir Bu da namaz kilan'in
riiki = egilme halidir. Ugiinciisi menkas = tersine
harekettir ki bu da secde’deki halidir. Nasil ki insanin
hareketi Miistakim, hayvanin hareketi Ufki ve neba-
£1n hareketi ise Menkiis’tur. Halbuki Cemadin kendi
nefsinden hareketi yoktur. Su halde tas, yerini
degistirirken bagka bir tesirle hareket eder.

Hazret-i Muhammed’in “Benim g6z aydinhgim
namazda kilind1” séziine gelince bu olug keyfiyetini
kendi nefsine nispet etmedi. Ciinkii Hakk’in namaz
kilan kimseye tecellisi namaz: kilana degil ancak yine
kendisine doner. Ciinkii Hak, tecelli ve Miigahede
sifatimin kendi nefsinden oldugunu bildirmemis ol-
saydi siiphe yok ki Hak’tan kuluna bir tecelli olma-
dan (dogrudan dogruya) kula namaz kilmasim emre-
derdi. Halbuki bu tecelli kula imtinan (yani ona kars:
bir latuf ve ihsanda bulunmak yoluyla olunca miiga-
hede, imtinan yoluyla olur. Bu hale gore Hazret-i
Peygamber “Benim goz aydmll:‘glm namazda kilinds”
buyurmakla bu hakikati agikladi. Halbuki namaz
ancak sevgilinin miisahedesidir ki 41kin g6zii onunla
Istikrar masdanndan gelen karar ile karar bulur ve su
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hale gore de goz, sevgiliyi gormekle ona takilir kalir
ve su miigahelede Hak ile beraber hicbir seyde ve
bagka bir mahalde Hak’tan bagka bir seye bakmaz.
iste bundan dolayr Allah, namazda bagka bir seye
iltifattan kulunu nehy etti. Ciinkii iltifat (bagka bir
yone bakmak) kulun namazindan §eytan’in kaptig
bir hissedir. Bu itibarla kulu sevgilisinin miigahede-
sinden mahrum kilar. Eger Hak, iltifat eden kimse-
nin sevgilisi olsaydi namazda kendi yOniinden ve
kiblesinden bagka tarafa bakmazdi. Halbuki insan bu
hususi ibadeti esnasinda béyle bir durumda mudir,
degil midir? Kendi nefsinde halini bilir. Ciinkii insan
basiret iizere hareket eder. Kendi nefsinde birtakim
mazeretler bulsa bile bu mazeretler gercek midir,
yoksa degil midir? anlar. Ciinki hig¢ kimse kendi
halinin céhili degildir ve herkesin kendi hali kendi
zevkine goredir.

Sonra saldt dedigimiz ibadetin bagka bir taksimi
daha vardir. Ciinkii Allah bize kendisi igin
salan = namaz kilmamuzi emretti, kendisi de bizim
tizerimize musalli oldugunu (yani bizim i¢in namaz ve
duada bulundugunu) haber verdi. Su halde namaz
hem bizden, hem de Hak'tandir. Ancak o musalli
oldugu vakit baska bir isimle Musalla olur. Bu
takdirde de Hakk’in huzuru kulun viicudundan sonra
gelir. O kulun kiblesinde hayal ve diisiincesiyle
canlandirmak istedigi Hak’uir ki Ona [ldh-i
Mutekad = inanilan ilah denir. Bu hayali ve Mute-
kad Ilah tecelli ettigi mahallin istidadina gore degisir.
Nasil ki Tann bilgisinden ve Ariften soruldugu vakit
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Ciineyd-i Bagdadi (Tann ondan hosnut olsun) “Su-
yun rengi kabinin rengi gibidir” dedi. Bu olgun cevap
Hakk’1 kendi hil ve saniyle haber vermis oldu. iste
bu Allah, bizim igin musalla olan Allah’tir. Halbuki
biz musalli mevkiinde bulundugumuz zaman bize
bagka bir isim verilir. Bu hale' gére de biz bu isimde
gerceklesiriz. Nasil ki kendisinde bu isim hésil olan
kimsenin halini biz daha 6énce anladik. Su halde biz
Hakk’in yaninda kendi halimize gore oluruz. Hak da
bize ancak bizim hayalimizde bulundugumuz suret ile
nazar eder. Ciinkii musalli'nin ldgat méanas1 “at
kosusunda o6nce gelenin gerisinde kalan ikinci at”
demektir. Allah’in “Her bir sey salatim ve tesbihini
bilir” mealindeki ayeti, her mahldk Rabb’ina ibadet-
te geriliginin derecesini ve tenzih hususunda kendi
istidadimin gerektirdigi tesbihi bilir demektir. Higbir
mahldk yoktur ki sabirh ve yargilayici olan Rabb’'im
6vmekle tesbih etmesin. iste bunun igin biz dlemin
tesbihini ayn ayn ve tafsil ile anlayamayiz ve bir
mertebe vardir ki ondan “Higbir mahldk yoktur ki o
Hakk"1 kendi hamdi ile tesbih etmesin” mealindeki
dyetin sonundaki gaip zamiri mahldka racidir. Yani o
mahldk Allah’1 kendi hamdi ile tesbih eder demek#ir.
Su halde bu son kelimedeki zamir tesbih eden
muhldka ait olur. Yani o gey hangi hal iizere ise o hal
iizere sena eder demektir. Nasil ki biz Hakk’a itikat
eden kimse hakkinda muhakkak o kendi inandig
flah’a sena eder demistik. Ciinkii 0 mu’tekid nefsini
kendi hayalinde inandig: flah’a baglamigtir. isledigi
amel de ona aittir. u halde bu mu’tekid ancak kendi
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nefsine sena etmig olur. Nasil ki bir sanati medheden
kimse herhalde onun sanatkdnni 6vmiig olur. Ciinkii
sanatin giizellik veya cirkinligi sanatkéira aittir. Hal-
buki hayalde tasavvur ve itikat edilen ilah onu
tahayyiil eden kimsenin yarattif: bir eserdir. Yani o,
itikat sahibi sahsin sanatidir. $u halde onun inandif
seyi ovmesi kendi nefsini 6vmesidir. Bundan dolay:
kendi inandig1 bagkasim zemmeder. Eger insaf etsey-
di ig boyle olmazdi. Su kadar var ki bu hususi
mabud’a inanan kimse, Allah hakkindaki itikadinda
kendinden bagkasinin inanmigina itiraz etmesinden
dolayr bunda gsiiphesiz cahildir. Eger Ciineyd’in
dedigi “Suyun rengi kabmin rengidir” niiktesini
anlayabilseydi her itikat sahibininin inandig1 ilah
teslim eder ve neticede Allah’i her surette ve her
tirli inamga gore bilmig olurdu. Su halde boyle
hususi bir mabud’a inanan kimse zan ve gsiiphe
ehlidir, alim degildir. Bundan dolay1 Allah “Ben
kulumun zannettigi gibiyim” buyurdu. Yani kul,
Hakk"1 ister mutlak olarak bilsin isterse mukayyed,
bunun maénas1 Allaha kuluna ancak onun inandif
surette zahir olur demektir.

(Hayalde yaratilarak) inamlan ilah’lar bir hudut
ile mahdut oldular. Bu ila’hlar kendi kullarimin
kalbine sigabilen ilah’lardir. Halbuki mutlak /léh
higbir geye sigmaz. Ciinkii o egyamin aym oldugu gibi
kendi nefsinde de aymdir. Halbuki herhangi bir sey
hakkinda, o kendi nefsine sigar veya sigmaz denile-
mez. Bunu iyi anla. Allah gergegi sdyler ve dogru
yolu gosterir.
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