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Onsoz

Belh; 1207, Konya; 1273. Bu tarihler, goéniller sultan
Mevlana’nin dogum ve Hakk’a vuslat tarihleri. Mevlana, tam
800 sene 6nce dogmus ve 734 sene 6nce aramizdan ayrilmis.
Ama 6lumstiz bir dogumun sirrina ermistir. Bu bahtiyar insan,
aradan gegen bunca zamana ragmen eskime bilmeyen mesa-
jtyla hala dipdiri ve hala aramizda. Her faniye nasip olmayan
ne uzun ve ne bereketli bir 6mur! Nice biiyiik insanlarin adint
tarih sayfasindan kaztyan ve beser hafizasindan silen zaman,
onun ismini giin gectikce daha da parlatiyor. Her giin o kutlu
mesaj etrafindaki sevgi halesi daha da biytyor, genisliyor.
Sekiz asirdir gittikce cogalarak akisini strdiiren ve miistak
ruhlari besleyen bu buytk ask nehri stiphesiz 2007 yilinda
da kendisiyle kanacak yeni dudaklar ve kendisiyle dirilecek
goniller bulacak ¢linkii insanligin ona olan hayranligini tescil
eden Unesco bu yili onun hatirasina ithaf etmis bulunuyor.

Mevlana’ya yonelen bu buyiik ilginin kaynagt nedir? Nigin
ayni ilahi kaynaktan beslenen bir¢ok mutasavvif, arasinda boyle
bir ilgi ve sevgiye sadece o mazhar olmakta? Belki de bunun
cevabt A. J. Arberry ‘nin su tespitlerinde yatmakta: “Rumi’de
tasavvufi dehanin yiksek ifadesi vardir. Bu ytuzden sifi, sair-
lerin muhtesem manzarasina bakarken biz onu, ulu bir dagin
zirvesinde gorurtz. Mukayesede ondan evvelki ve sonraki
mutasavvif sairler dag silsilesi etegindeki tepeciklerdir.”

Tarih¢i Hammer daha iki asir 6nce Mesnevi'yi: “Ganj
Nehri kenarlarindan ta Bogazi¢i’'nin kiyilarina kadar bitiin
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MEVLANA

mutasavviflarin cep kitabr” olarak niteliyordu. Bu tanim
dogru ama eksik c¢tunki arttk Mesnevi'nin okyanuslar Ote-
sinde de hayranlar ve takipgileri var. Mevlana Mesnevisi’nde
beden doktorlari yaninda ruh ve mana doktorlarindan bah-
seder. Arberry’e gore, sevgisizlik, ilgisizlik ve ¢oziiliis cende-
resinde stkisan ginimiiz insanliginin aradigr o mana doktoru
Mevlana’nin kendisinden baskast degil. Keza: “Rumi yedi
yiz yi evvel dinyayt biyik bir kargasaliktan kurtarmustr.
Bugiin de Avrupa’yt kurtaracak tek sey onun eserleridir.”
diyen Arberry; “Mevlana’nin eserlerini diinya milletleri kendi
dillerine cevirip okusalar, diinyada kétilik, harp, kin, nefret
diye bir sey kalmaz.” diyen Irene Melikoff ve daha niceleri
giiniimiizde bitin insanligin muhta¢ oldugu evrensel baris
icin ona umut bagliyor. Neden? Ciinkii o Belh’te dogmus
Konya’da gomiilmustii ama géntl haritast Belh’le Konya ara-
sindaki cografyadan da genisti. Zaman mekan kaydinin disina
tasmus o kalp biitiin kainati kucaklayacak kadar genislemisti.
Insanlik tarihinde: “Evim g6k kubbe, ailem ise biitiin insan-
lik!” diyebilecek ka¢ bahtiyar vardit!

Bitiin insanhga génderilmis bir peygamberin gercek varisi
olan Mevlana diller iistd bir dille konustu; pergel gibi bir aya-
gin1 kendi degerleri tizerinde sabitlerken hareketli olan digeri
le Dostun 15181 bildigi 72 milleti kucakladi. Misliimanlar
Muhammedi ahlaki onda gérmuslerdi, ama o ayni zamanda
Isevilerin Isa’si, Musevilerin Musa’stydi. En olgun akil ve en
coskun goniil onda bir araya gelmis, medrese ve tekke onda
birlesmisti. Bu ylizden akillar1 da gontlleri de doyurmasint
bildi ve biliyor. Bir glizellik ¢agrist olarak ge¢misten bugiine
bugiinden yarina yoluna devam ediyor. O halde onun Sems
icin s6yledigi su sozleri biz de kendisi i¢in sOyleyebiliriz:



ONSOZ

Yollara sular dékiin

Bahgelere mijdeler verin

Bahar kokular1 geliyor

O geliyor, o...

Ay parcamiz, canimiz, yarimiz geliyor
Yol verin, actlin, savulun,

Beri durun beri!

Yzl apaydinlik, ak-pak

Bastig1 yerleri aydinlatarak

O geliyor, o...

Mevlana hakkinda ¢ok sey séylemek miimkiin ancak séy-
lenen higbir s6z onu tam olarak anlatma yetmeyecegi icin biz;
yazimizin son birka¢ satirini bu ki¢tk ¢alismanin niteligi ve
icerigine ayiralim... 2007 yilt anisina hazirladigimiz kitap, dort
bélimden olusmakta. Bazi ana kaynaklar da kullanilmakla
birlikte bilimsellikten ziyade anlasilir olmay1 amagladigimiz
ik iki bélim Hz. Mevlana’nin hayati ve eserlerine tahsis
edildi. Mesnevi ve Fihi Mafih’ten ctkaridmis ikinci kisim ise
Mevlana’nin fikirleri igin kisa bir yol kilavuzu sayilabilir.

Cihan Okuyucu
Fatih Universitesi
Nisan 2007






I. Bolim






Mevlana hakkindaki ana kaynaklar

slam tarihinde genis s6hretlerine ragmen hayatlar hakkin-

da pek az sey bildigimiz bir¢ok isim vardir. Onlara gore
sahsi hayati hakkindaki kaynak ve bilgi zenginligi bakimin-
dan Hz. Mevlana istisnai 6rneklerden sayilabilir. Zira o hem
mensup oldugu ailenin 6nemi hem de daha yasadig yillardan
itibaren ¢evresinde biraktigi biyiik tesirler sebebiyle hayati
ve hatiralariyla bircok eserin konusu olmustur. Biz de Mevla-
na’nin hayat hikayesine gegmeden 6nce birka¢ ciimleyle ana
kaynaklarimizi tanitmak istiyoruz. Stiphesiz her miithim gahsi-
yet i¢in en 6nemli kaynak onun bizatihi kendi eserleridir. Ne
yazik ki Mevlana eserlerinde kendisinden nadiren bahsediyor.
Ikinci dereceden kaynaklari saymazsak, Mevlana hakkindaki

o6nemli kaynaklar sirasiyla sunlardur.

1. Sultan Veled: Veledname/Iptidaname

Mevlana’nin hem oglu hem halifesi olan Sultan Veled
(-1312) bazt eserlerinde babast hakkinda smnurh bilgiler ver-
mektedir. Bu eserler arasinda Mesnevi’ye benzerligi ile dikkat
ceken ve 1291 yilinda kaleme aldigt Ibtidaname (diger ismiyle
Veledname) bilhassa 6nemlidir. 10 bin beyit tutan eser aslinda
Mevlana ve cevresinden bahsetmek tizere yazilmis olmakla
birlikte yazar agirligr didaktik konulara vermis ve biyografik
bilgi ikinci planda kalmustir. Verilen bilgiler gtivenilir olmakla
birlikte bunlarin kisa ve daginik olmast arastirmact igin bir
zorluk teskil etmektedir, (Golpinarh, Iptidaname. 1976).
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MEVLANA

2. Feridun bin Ahmed,
Sipehsalar: Risale-i Sipehsalar

Cocuklugundan itibaren 40 sene Mevlana'nin hizmetinde
bulunan yazar, onun 6limiinden sonra bir tavsiye ile Mevlana
ve etrafindakilerin hayat hikayesini yazmaya baglamis ancak
bitiremeden 6ldugi i¢in (6: 1312°den sonra) eserin son kis-
mi1 oglu tarafindan tamamlanmistir. Eser, Mevlana’nin babasi
Bahaeddin Veled’den baglamakta ve Ulu Arif Celebi’yle Abid
Celebi’ye kadar miithim zevatin hayati hikaye edilmektedir.
Sultan Veled’in diz anlatimina karsilik Ferideddin Attar’in
Tezkireti’]-Evliya’sint 6rnek alan Sipehsalar menkibe tislubu-
nu tercih etmistir. Bu bakimdan verdigi bilgileri ihtiyatla karsi-
lamak gerekir, (Yazici, Mevlana ve Etrafindakiler, Ist. 19706).

3. Eflaki: Menakibu’l-Arifin

Mevlana ve gevresi hakkindaki en genis ve taninmis kay-
nak budur. Bir rivayete gore 1291 yilinda -digerlerine gore
epey sonra- Konya’ya gelip S. Veled’le goriisen ve onun oglu
Ulu Arif Celebi’ye intisap eden Eflaki (-1360) seyhinin istegi
lzerine 1318’de eserini yazmaya bagladi ve uzun bir siire so-
nunda 1353’de bitirdi. Eflaki, Sultan Veled’in Ibtidanamesi ve
diger eserlerinden faydalandigr gibi Sipehsalar Risalesi’ni de
genis Ol¢ude kullanmis, bunlara Mevlana’nin hayattaki yakin-
larindan duydugu sozIi rivayetleri de ekleyerek hacimli eserini
kaleme almustir, (Eflaki’nin neler aldig1 icin bk. Yazici, Arifle-
rin Menkibeleri, 1973 s. 12-20, 20-23; 23-5).

Menakibu’l-Arifin’i Ttirkgeye ¢eviren Yazicr’ya gore eser
malzeme bollugu ve dil ustaligi bakimindan 6nceki iki kayna-
ga gore daha basarilidir. Ancak Yazici, eseri abart1 ve yanlis-

larin ¢oklugu dolayisiyla elestirmekte ve ¢alismasinin uzunca
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MEVLANA HAKKINDAKI ANA KAYNAKLAR

bir kismint bu yanlslart géstermeye ayirmaktadir, (E. 33-71).
Gergekten bu tg ana kaynakta birbiriyle ¢elisen bir¢ok bilgi-
nin bulunmas: giiniimiizde Mevlana hakkinda ¢aligma yapan
arastirmacilarin isini zorlastirmaktadir. Biz, bu ana kaynaklar
yaninda bir hayli farkli arastirmaya da miiracaat ettik. Bilhassa
DVIAdaki Mevlana maddesi (Ongéren, c. 29, s. 441-48) ile
B. Firuzanfer’in degerini hala koruyan Mevlana Celaleddin
(Istanbul, 1986) isimli calismasi bunlar arasinda zikredilebi-
lir. Kaynaklarimizi genis tutmakla birlikte amacimiz bilimsel
bir ¢alisma olmadigs icin eseri dipnotlara bogmamaya, ihtilafls
konulara olabildigince az dokunmaya ve ortak kabulleri nak-

letmeye gayret ettik.
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Belh

Takdis edin ey gelip gecenler Belhi
Bir giin oradan doldu kadebler kadebi

M evlana’nin memleketini gérmek kastiyla yolunu Kuzey
Afganistan’a disiiren bir yolcu giinimuzde buyticek
bir kasabay: andiran Belh’in kerpi¢ evlerden miitesekkil dar
ve izbe sokaklarint dolasirken muhtemelen biiyiik bir hayal
kirikligina ugrayacaktir. Surada burada kalmig birkag medrese
ve tirbe kalintisindan bagkasina tesadif edilmeyen bu viran
sehrin ge¢mis zamanlarda Horasan’in en parlak sehirlerinden
biri olduguna inanmakta zorlanacak ve icinden: “Gergekten
Sultanu’l-ulema Bahaeddin Veled ve Mevlana gibi insanlart
yetistiren o ilim ve irfan merkezi burast m:?” diye diistinecek-
tir. Yolcuyu hayrete diistiren sey, sehrin muhtesem gegmisiyle
giiniimiiz arasindaki inanilmaz farktir. Gergekten, hicri 43 ta-
rihinde Muaviye ordulari tarafindan fethedildikten sonra tarih
boyunca cesitli hanedanlar arasinda el degistirip duran ve de-
vamli buytyup, serpilen Belh, Mevlana’nin dogdugu siralarda
hareketli ticari hayati, gosterisli medreseleri, cok sayidaki ilim
ve irfan erbabiyla “Kubbetii’l-islam” ismini hak edecek bir
sasaa icindeydi. Tlmi hayatin canliligi yaninda sehirde kuvvet-
li bir tasavvuf cereyani da vardi. Ibrahim Edhem ve Sakik-
1 Belhi ge¢miste burada yasamislardi ve Kiibrevi tarikatinin
seyhi Necmeddin Kiibra da Mevlana’nin ¢cocuklugunda halen
hayattaydi. Ancak Harzemsahlarin bu s6hretli baskentini ¢ok
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MEVLANA

kotd bir akibet bekliyordu. Belh, Baha Veled ve ailesinin sehri
terk etmesinden sonra 1221 yilinda biitiin Islam diinyasinin
tzerinden kahredici bir kasirga gibi gececek olan Mogol or-
dularinin istilasina ugradi ve biitlin ahalisi kilictan gecirildi.
Bu 6yle biiyiik bir ytkimdi ki meshur seyyah Ibn-i Batuta (-
1368/9) yaklasik bir asir sonra buradan gectiginde sehri bir
harabe halinde bulmustu. Sonraki ¢agda Ozbek, Iran ve Af-
gan idarelerinde yeniden dogrulmaya calisan sehir hicbir za-
man eski parlak glinlerine geri donemedi ve giniimiize ad:
ancak Mevlana’yla birlikte hatirlanabilen yikik bir sehir olarak
ulasabildi.
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Baha Veled

M evlana, uzak dedelerinden beri alimler yetistiren bir ai-
leye mensuptu. Babast Bahaeddin Veled hem ilmi hem
tasavvufi sahsiyetiyle sehrin en saygin sahsiyetlerinden biriydi
ve cevresinde “sultint’l-ulema” unvantyla taninmistt. Daha
sonra bu ailenin ilk menakibini yazacak olan Sipehsalar’a gére
tarikat silsilesi Ahmed el-Gazzal’ye ulasan Bahaeddin Veled,
Mogollarin Belhi ele gecirmeleri esnasinda sehirden kagmayi
reddeden ve yaninda kalan miritlerle kahramanca savasarak
sehit olan devrin biiytik Kibrevi seyhi Necmeddin-i Kiibra’-
nin (1145-1221) miridi idi. Stttar tariki olan Kiibrevilik; ask,
cezbe ve vecdle Hakk'a vasil olma yoludur. Kiibreviligin bu
fikirleri bir i¢ damar olarak Mevlana’da da etkilerini stirdiire-
cektir.

Mevlana ailesi hakkindaki ifadeleri genellikle abartili olan
Eflaki, Bahaeddin Veled’i anne tarafindan Alaaddin Muham-
med Harizmsah’in torunu gosteriyor, (E. I. 108). Ancak baska
kaynaklarda yer almadigina gére bu bilgi hayal tirtint olmali.
Cevresinde vakur bir alim olarak saygr géren Baha Veled ol-
gunluk yaslarinda iken Belh emiri Rikneddin’in kiz1 Miimi-
ne Hatun’la evlendi ve pes pese iki oglu diinyaya geldi. Tlki
Alaaddin Muhammed adin1 tastyordu, ikincisi ise sonradan
herkesin Mevlana diye tantyacagt Muhammed Celaleddin’den
baskas1 degildi. Mevlana’nin gercek adi bu olmakla birlikte -
zaman zaman daha bagkalart icin de kullanilan- “Efendimiz”

anlamindaki “Mevlana” unvani zamanla isminin yerine geg-
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MEVLANA

mis ve onu unutturmustur. Mevlana bunlar yaninda degisik
kaynaklarda degisik unvanlarla da taninmustir: Babasinin ¢a-
girdigr sekilde “Hudavendigar/Sultan” dogdugu schre nis-
betle “Belhi”, hayatin1 gecirdigi Anadolu’ya nisbetle “Rami”
ve miiderrisligi sebebiyle “Molla Hiinkar, Molla-y1 RGm” gibi
unvanlar bunlarin en yaygin olanlaridir. Hayatinin buytk kis-
m1 Anadolu’da gegmekle birlikte Mevlana asil memleketini
unutmamistir. Eserlerinde sik sik kendisini Belh’in de baglt
bulundugu Horasan’dan saymakta oraya ve Horasanlilara 6zel
bir sevgi duymaktadir, (F 7). Mevlana’nin esetlerinde kendi
soyuna dair kesin bilgi bulunmamaktadir. Sipehsalar ve Efla-
ki'de Mevlana’nin babast Bahaeddin Veled’in, Hz. EbG Bekir
soyundan geldigi belirtilmektedir. Mevlana’nin bir rubaisinde
gecen: “Aslem Tiurkest egerci Hindu guyem ‘Her ne kadar
Hindu-Farsca’ séyliyorsam da aslim Turk’tiir.” ifadeleri de bu
tartismayt ¢cozememistir. Bazilart bu ifadelerle 1rki mensubi-
yetin kastedildigini soylerken, bazilart ise bunun Tirk 1rkina
duyulan sevginin izhart oldugunu 6ne stirmuslerdir. Mevlana-
‘nin eserlerinde; Cigil, Kipgak, Tirkmen, Oguz, Yagma gibi
bircok Turk boyunun ad:i gecmekte ve bunlar bazen; giizel,
savasct vs. gibi edebi anlamlariyla bazen da 1rki 6zellikleriyle
tasvir edilmektedir.. (Cumbur, 55-94) Mevlana’nin siitleti ara-
sinda Farsca-Turkce milemma -karisik- misralara rastlandigt
gibi ¢ok sayida Tirkce kelimenin mevcudiyeti; armagan, as,
gotird, kislak, yaylak, sinur, tanri, tére, konuk, ulak, yasa, yurt
vb. onun ana dilinin Turkce olmast ihtimalini kuvvetlendit-

mektedir.
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Dogum tarihi ve yeri

aygin kabule gére 6 Rebitilevvel 604’te (30 Eylil 1207)

diinyaya gelen Mevlana’nin dogum tarihi gesitli tartis-
malara konu olmustur. Sultan Veled Divant’nin 1295 yilinda
cogaltilmis eski bir ntishasinda kayitlt olan (F. 5) ve daha sonra
Feridin-1 Sipehsalar ile Eflaki gibi en eski iki kaynak tarafin-
dan da nakledilen bu tarih itimada sayan goriintiyor. Ne var ki
bizzat Mevlana’nin Fihi Mafih’teki bir ifadesi bu tarihi stipheli
hale sokuyor. Mevlana burada Semerkant sehrinin Harzemsah
tarafindan kusatimasina taniklik ettigini ve tanidigr bir geng
kizin: “Allah’im beni zalim diismanin eline birakma.” diye dua
ettigini nakletmektedir, (Fihi Mafih, s.?). S6z konusu kusatma
1207 yihina rastlamaktadir. Mevlana’nin bu olayr hatirlamas:
icin asgari 5-6 yasinda olmasi lazim geldigi fikrinden hareketle
Will Durant 1201, Maurice Barres ise 1203 tarihini dogum
yili olarak tahmin etmistir, (S. C. 31). Ote yandan Golpinarls,
Divan-1 Kebir'deki bir siirinden hareketle Sems-i Tebrizi ile
bulustugunda (642/1244) onun altmus iki yasinda oldugunu,
dolayistyla dogum tarihinin 580 (1184) olmas1 gerektigini ileri
surayort, (G. s. 156-161), ancak bu fikir Hellmut Ritter ve di-
ger bazi arastiricilar tarafindan gegerli bulunmamustir, (Ritter
53-59). 1207 yili siipheli olmakla birlikte Unesco tarafindan
da esas alinmis ve 2007 yili onun 800. dogum yilt olarak ilan
edilmistir.
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Gocg

oylu ve kiltiirlii bir muhit iginde diinyaya gozlerini agan

Mevlana, babast ve onun olgun miiritlerinden iyi bir egi-
tim alarak yetisti. Devrin gelenegine uygun olarak iki baba
miiridi, onun egitimine tahsis edilmislerdi. Bunlardan biri
sonradan kayinpederi olacak Semerkantli Serefeddin Lala
idi, digeri ise babasinin vefatindan sonraki ilk miirsidi olan
Seyyid Burhaneddin. Ik kaynaklarda onun bu yillarina ait na-
killer sadece menkibelerden ibarettir. S6zgelimi Eflaki onun
cocukluk zamanlarinda bile ruhanilerle goristiginig, Seyyid
Burhaneddin’in omuzunda onunla birlikte manevi miraca cik-
tigint vs. hikaye ediyor. (E. 154 vd.) Mevlana’nin bu mutlu
cocukluk yillarinda Sultant’l-ulema’nin, Harzem hitkiimdart
ve yakin cevresiyle iligkileri gitgide gergin bir hal almaktaydu.
Zira Belh’te, Baha Veled’in bagin1 ¢ektigi sufilikle buytik kelam
alimi Fahr-1 Razi’nin (1149-1210) temsil ettigi felsefe akimi
buyiik bir ¢ekisme halindeydi ve baslangicta sufilere meyilli
olan Alaaddin Harzemsah da sonralari tercihini Razi tarafi-
na yapmustt. Donemin ileri gelen sufilerinden ve Razi’nin bag
muhaliflerinden olan Mecdeddin Bagdadi’nin sultan tarafin-
dan Ceyhun irmagina atilmasi bu ihtilafin siddeti hakkinda bir
fikir vermektedir. Nitekim Baha Veled’in sonradan toplanmus
olan Maarif isimli sohbet kitabinda ve Mevlana’nin esetlerin-
de filozoflarin ve bilhassa Razi’nin elestirisi siklikla karsimiza
ctkmaktadir, (F. 15). Iste Baha Veled bu sartlar icerisinde iken
yaygin kabule gore 1212, diger goriise gore ise 1221 yilinda
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aile efradiyla birlikte daha batiya gé¢ etmeye karar verdi. Aca-
ba onu boyle bir karar vermeye sevk eden sebep neydir Eflaki
bu karar yukaridaki gerginlige bagliyor ve sultanin vaazlarin-
da hem Razi’yi hem de ona uydugu icin kendisini agir sekilde
elestiren Bahaeddin Veled’'den tlkeyi terk etmesini istedigini
belirtiyor, (E. I. 111-112). Diger taraftan Sipehsalar, sultanin
Fahreddin Razi tarafindan kiskirtddigini (s. 21) belirtmekte
ise de bu bilginin yanlis olduguna kusku yok. Zira Razi gé¢
kararindan en az ti¢ sene 6nce 6lmis bulunuyordu. Gog es-
nasinda Mevlana’nin yasi tekrar bir problem olarak karsimiza
ctkmakta. 1212 yilint esas alan Eflaki bu sirada onun 5 ya da 6
yasinda oldugunu séylemekte. G6g yilt olarak 1221 yilin1 g6s-
teren Sultan Veled’in tarihine gbre ise bu yas 14’e ¢ikmakta.
Sultan Veled, bahsi gecen gerginliklere hi¢ temas etmeksizin
dedesinin gb¢tini, onun Belh halkindan incinmesine ve aldigt
manevi isaretle Hicaz’a gitmek istemesine bagliyor, (S. Veled,
240). Nicholson ve Hellmut Ritter ise Bahaeddin Veled’in sirf
Mogollar’dan kagmak icin Belh’i terk ettigine kanidirler, (Rit-
ter, 54). Gergekten bu dénemde bilhassa varlikls ailelerin daha
glivenli gordukleri batiya dogru kitleler halinde goc ettikleri
tarihi kaynaklarla sabittir. Oyle ki Bagdat’ta kalabalik dolayi-
styla kiralar asir1 derecede artmis bulunuyordu, (E 21).
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ukarida da belirtildigi gibi Bahaeddin Veled’in gogti ve
YHicaz yolculuguyla ilgili olarak Sultan Veled, Feridin-i
Sipehsalar ve Eflaki’nin verdigi bilgiler 6zellikle tarih bakimin-
dan strekli olarak celismektedir. Bu bakimdan biz bu farkliliklar
tizerinde durmadan sadece takip edilen yol glizergaht hakkinda
bilgi verecegiz. Miuridleri ve ailesiyle birlikte go¢ eden Baha Ve-
led, konakladigs her sehirde buiyiik bir ilgiyle karsilandi. Belh’ten
sonraki ilk durak olan Nisabur’da onlar1, donemin meshur sufi-
lerinden Ferideddin Attar (-1221) beklemekteydi. Kiibrevi olan
Attar da Baha Veled gibi Necmeddin Kiibra'dan ders gérmiisti
ve ona Ozel bir yakinhk duymaktaydi. Ancak bu karsilasmada
Attar’in ilgisi babadan ¢ok ogluna yoneldi. Yasl seyh ¢ocukta-
ki biytik istidadi sezdi ve ona Esrarname isimli eserini hediye
etti. Karstlasma cocuk Mevlana’da da kalict tesitler biraktt. O,
ileride Mesnevisini yazarken kullandigs hikayelerin bir kismini
-Hindistan’a giden tiiccar ve tati- bu eserden alacakti.. Sultan
Veled’in anlatimindan, karsilasma tarihinde Mevlana’nin 14 ya-
sinda olmasi gerekiyor. Attar’in bu yastaki birine eserini hediye
etmesi olduk¢a makul gorintiyor, (F. 25).

Yol tzerindeki sehirlerde kisa konaklamalarla hareket
eden g6¢ kervanmnin ikinci mithim duragt hilafet merkezi
Bagdat oldu. Bu yabanc1 toplulugun sehre girisi bir¢oklarinin
dikkatini ¢ekti. Baha Veled’in, kendisine nereden gelip nere-
ye gittigini soranlara verdigi cevap daha da dikkat ¢ekiciydi:
“Allah’tan geldik ve yine Allah’a gidiyoruz.” Bu s6z dilden
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dile dolast: ve o sirada Bagdat’ta yasamakta olan megshur sufi
Sehabeddin es-Stihreverdi’nin (1235) kulagina kadar gitti.
Sthreverdi, s6zin sahibini tantmistt: “Bu s6zUi ondan bagka-
st s6yleyemez.” dedi ve kosup Baha Veled’i karsiladi, dizini
optu, (F 26). Bir an evvel Hacca gitmek emelindeki kafile
Bagdat’ta 3 glinden fazla kalmadi. Daha onlar hareket etme-
den Horasan taraflarindan gelen yolcular kétii bir haber getir-
diler; Mogollar, Belh’i isgal etmisti. Horasan sehitlerinin Mo-
gollar tarafindan 1220/21 yillarinda istila edildigi bilindigine
gore Bahaeddin Veled’in Bagdat’ta bulunma tarihi de ortaya
cikmaktadir.

Hac dénitisiinde kafilenin izledigi yol ve kalis siireleri
hakkinda Eflaki ve diger kaynaklarin verdigi bilgiler olduke¢a
celiskilidir. Hepsinde ortak olan husus, Hicaz’dan sonraki ilk
duragin Sam oldugudur. Sam’da ¢ok kalmadigr anlagilan Baha
Veled -Eflakiye gére Malatya ve Sivas tizerinden- o siralarda
Mengticek emiri Fahreddin Behramgah (-1225) idaresindeki
Erzincan’a ulastt. Tarihci Ibn-i Bibi Behramsah’in faziletleri-
ni anlata anlata bitiremiyor. Yiice ahlakli padisah 6yle comert
imis ki kis giinlerinde a¢ yaban hayvanlarint bile unutmaz
onlar icin daglara yiyecek biraktirirmis, (E 30). Bu adil sahin
tlkesinde ne kadar kaldigt belli olmayan Baha Veled daha
sonra Malatya ve oradan da Larende’ye (Karaman)a gecti.
Selcuklularin Larende valisi olan Emir Musa, onu hak ettigi
saygtyla karsilad: ve yol boyunca medreselerden bagka yerde
kalmay1 kabul etmeyen séhretli konugu icin bir medrese insa
etti, (E. I. 121). Daha 6nceki duraklarin aksine bir hayli uzun
suren -Eflaki’ye gore 7 yil- Larende ikametinin Mevlana’nin
hayatinda 6nemli bir yeri oldu. 1225 yilinda burada lalas:
Serafeddin’in kizt Gevher Hatun’la evlendi. Ayn: yil icinde
aile iki buytik kayip yasadi. Annesi Miimine Hatun’la agabeyi
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Muhammed Alaaddin pes pese vefat ettiler. Bu iki Gztntiyl
iki seving izledi. Evlilikten bir yil sonra, zamanla Sultan Ve-
led diye anilacak olan Mehmet Bahaeddin dunyaya geldi. Bir
yil sonra da onu Alaaddin Mehmet izledi. Uzun yillar Gevher
Hatun’la evli kalan Mevlana onun vefatindan sonra Konya'da
ikinci kere evlenecekti. Mevlana’nin, ismi Kerra yahut Kira
olan bu ikinci hanimdan da iki cocugu oldu. Bunlardan biri
Muzafferiddin Emir Alim Celebi idi, digeri ise ailenin tek kiz1
olan Melike Hatun. Tahsin Yazict bu hanimin Rum asillt ol-
dugu kanaatindedir. Ayrica Mevlana’nin bu hanimdan Sem-
settin Yahya isminde geng yasta 6len bir iivey oglu daha var-
ds, (E. II. 7-18). Fakat biz simdilik yine Larende’ye donelim.

Baha Veled’in sohreti gitgide artiyor ve Selcuklu bas-
kentine ulastyordu. Mogol istilasindan 6nceki son parlak dé-
nemini yasyan Konya tahtinda 1219 yilindan beri Alaaddin
Keykubat (-1236) hitkiim stirmekteydi. Devletinin sinirlarin
strekli genisleten ve yaklasan Mogol tehlikesine karst basarili
tedbirler alan Sultan siyasi dehasindan baska sanatkar ve alim-
leri himaye etmek gibi meziyetlere de sahipti. Onun iltifatlar
bir¢ok alim ve seyhi Konya’ya ¢ekmisti. Eflaki’ye gére Alaad-
din Keykubat, B. Veled gibi ulu bir zat1 Larende’de alikoydu-
gu iddiastyla Emir Musa’ya glicendi ve biytik alimi Konya’ya
davet etti. Eflaki, Baha Veled’in Konya’ya girisini abartili bir
tislupla tasvir ediyor: Oyle ki sultan at usagt gibi onun atinin
dizginlerini cekerek sarayina kadar gétirmis. Bir ara kendi
tahtini bile ona teklif etmis ama B. Veled bunu kabul etme-
mis, (E. I. 124).

S. Veled dedesinin Konya’ya gelisini anlatirken bunlar-
dan hi¢ bahsetmedigine gore Eflaki’nin anlattiklarini herhalde
ihtiyatla karsilamak gerekiyor, (S. Veled, 241-242). Baha Ve-

led 6mruntn son iki yilint Konya’da vaaz ve irsadla gecirdi.
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Medresedeki dersleri ve camideki vaazlariyla halkin ve Sultan'-
in goénlinde taht kurdu. Muritlerinden olan Emir Bedrettin
Gevhertas, seyhi ve ailesi i¢in bir medrese yapt.

Yast 85’1 bulan yash seyh 1231’de vefat ederken geride
iki eser birakts; bunlardan biri konusma ve vaazlarinin toplami
olan Maarif digeri ise Mevlana. Sonralart hem ilim hem de ta-
rikat mensuplarinin ragbet ettigi bu sohbetler Baha Veled’in,
sultanii’l-ulema lakabina uygun olarak zahiri ve batini ilimler-
deki zengin bilgisini gézler 6niine sermekte. Eserde siklikla
E Razi ve Harzemsah hakkindaki fikitlere rastlanmasindan,
sohbetlerin ¢cogunun gdgten 6nceye ait oldugu anlasiliyor. Fi-
ruzanfer’in tasavvuf hakikatlerini anlatan zarif ve essiz bir
nesir olarak tarif ettigi Maarif, yillarca Mevlana’nin da bas ucu
eserlerinden biri oldu. Maarif’le Mesnevi zevkee ayni oldugu
gibi yer yer misterek hikayeler bulunmasi -mesela; Sungur
adli koleyle namaza giden efendi fikrasi- Mevlana’nin baba-
sindan ciddi derecede etkilendigini gostermektedir, (F. 46-7)
fakat hig stiphe yok ki Baha Veled’in asil eseri Mevlana olma
yolundaki ilk isaretlerini daha o siralarda gostermis olan Cela-
leddin’di. Biiyiik bir insan olan Baha Veled geride kendisinden
daha buytk bir evlat birakmuistt. Bu ylizden onun adt daha ¢ok
oglunun adiyla anilds, biytidi ve giniimize kadar geldi.

Babast vefat etiginde -Eflaki’ye gore- yirmi dort yasint
stirmekte olan Mevlana’nin bundan sonraki hayatin1 kabaca
iki déneme ayirabiliriz: Sems’ten 6nce, Sems’ten sonra. Bu iki
déneme akil dénemi ve ask donemi demek de mimkin. Mev-
lana’nin i¢ arayslarinin, onun hayatinin her dénemini kapsa-
digina hi¢ kusku yok. Yine de 1231’den Sems’le karsilastig
1244 yilina kadar Mevlana daha cok bir ilim adami, Hakk’a
ulagsmak icin ibadet ve cile yolunu tercih etmis bir abid ve za-
hit olarak olarak tanindi. Bu yoldaki ilk hocasi, hentiz Belh’te
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iken terbiyesiyle mesgul olan, babasinin miridlerinden Seyyid
Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’ydi. Aslinda Burhaneddin,
Konya’ya seyhini gérmek icin gelmisti. Ama orada, seyhinin
oldigini 6grendi ve hocasinin oglunu manen egitmek tzere
Konya’da kalds, (S. Veled, 244-246). Amact onu, babas1 gibi
hem zahir hem de hal ilimlerinde kamil bir insan haline getir-
mekti. Mevlana’nin Seyyid Burhaneddin’le miinasebeti dokuz
yil stirddi. Ancak bu stire boyunca daima birlikte olmadilar.
Seyh bir yil sonra Mevlana’yt zahir ilimlerinde daha da iler-
lemesi i¢in Haleb ve Sam’a génderdi. 630 (1233) yilinda ger-
ceklestigi anlasilan bu seyahat sirasinda Seyyid Burhaneddin
Konya'dan Kayseri’ye kadar Mevlana’ya refakat etti ve geri
dénmeyerek orada kaldi. Mevlana Halep’te Hallaviyye Med-
resesi’nde ayni zamanda sehrin yoneticisi olan Kemaleddin
Ibni’l-Adim’den (-1262) ders almistir. Burada ne kadar kal-
dig1 belli olmayan Mevlana’nin ilim yolundaki ikinci durag:
Sam oldu. Devrin en 6nemli kiltiir merkezlerinden biri olan
Sam’in Mevlana’nin yetismesinde biyiik bir 6nem tasidigina
stiphe yoktur. Bu sehirde dort yil boyunca Arap dili ve edebi-
yaty, ligat, fikih, tefsir ve hadis gibi ilimler basta olmak tizere
butiin akli ve nakli ilimlerden icazet alan Mevlana, diger taraf-
tan o strada Sam’da yasamakta olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(-1241) Sa’deddin-i Hammuye, Osman-1 Rami, Evhadiddin-i
Kirmani ve Sadreddin Konevi gibi biiytk sufilerle tanisma
imkant buldu, (s. 35).

Mevlana ¢aginin bitin ilimleriyle miicehhez olarak Kay-
seri’ye geri dondiginde Burhaneddin’e gére onun 6grenmesi
gereken tek sey kalmusti: Hal ilmi. Bu amagla talebesini hal-
vete soktu. Her biri 40 giin siiren ve pek az uyuyup pek az
yemekle gecen pes pese 3 halvetten sonra Mevlana arinmus,

ilahi sirlara agilmis bir goniille disartya ayak basti. Hocast ese-
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rinden memnundu: “Haydi” dedi, “yuri de insanlarin ruhuna
taze bir hayat ver, gérillmemis bir rahmete bog onlar1 ve as-
kinla 61t gonilleri dirilt,” (E. 1. 162). Bundan sonra talebesini
Konya’ya kadar ugurlads, ancak kendisi orada kalmak isteme-
di. Mevlana, hocasina nigin kendisiyle kalmadigin sorunca su
cevabi aldi: “Tebriz’den yola ¢tkan bir aslan bu tarafa yoneldi.
Ben de kendimce bir aslanim. Iki aslan bir yere sigmaz, o hal-
de benim gitmem gerek.”

Burhaneddin’i Kayseri topragt ¢ekmis olmali. Zira doni-
stinden kisa stire sonra 1241 yilinda vefat etti ve halen sehrin
en yaygin ziyaret yeri olan mezarina defnedildi. Orta yaslarini
stiren Mevlana ise olgun bir miiderris olarak tekrar medrese-
deki gbrevine donmusti. Ger¢i Burhaneddin’den irsad icin
icazet almistt ama o kilik kiyafeti ve agir baslt davranislariy-
la daha ¢ok bir alim hiiviyetindeydi. Basina taylasanh bilgin
sari@1 sartyor, genis kollu alim ciibbesi giyiyor ve giinbegiin
sayist artan talebelerini yetistirmekle mesgul oluyordu. M.
Behari Beytur’un ifadesiyle; “Mevlana bu dénemde de asikt:
ama aski takvasinda gizliydi. Sonraki déneminde ise takvast
askta gizlenecekti.” (Goktas, 553). Onun bu agirbasl ve sakin
hayati 1244 yilina kadar stirdii. 1244 Mevlana icin Sems yiliy-
di. Onun bagindan sarigini ucuracak riizgarin, sakin bir alimi

coskun bir asiga dontstirecek olan mimarin adiyd: Sems.
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B ircok yer dolastigt icin “Perende/ucan” diye anilan Sem-
s’in neredeyse biitiin hayati yollarda gegmisti. Goriiniis
bakimindan gezgin bir abdala benziyordu ama hakikatte oku-
mus yazmis bir adamdi. Sohbetlerinden detlenen ve onun tef-
sirden, hadisten yana esaslt bir bilgiye sahip oldugunu goste-
ren Makalat, isimli eseri -not alma esnasindaki duzensizlikleri
bir yana- Firuzanfer’e gére dil bakimindan da Fars nesrinin
en glizel 6rnekleri arasinda yer alabilecek degerdedir, (F. 89).

Sems, Tebriz’de Seyh Ebt Bekr-i Selebaf’in hizmetin-
de ve gezdigi yerlerde bircok mutasavvifin sohbetinde bu-
lunmustu ama susuzlugunu ne baskalari ne de kendi seyhi
kandirabilmisti. Allah’tan bagkasina eyvallah etmeyen, dogru
bildigini sakinmadan séyleyen, kolay kolay kimseyi begenme-
yen, deli dolu taskin bir sufiydi Sems. Sam’da Evhadiiddin
Kirmani’yi azarlamis, Tbn-i Arabi’ye dudak bikmiistii. Yast
altmisa gelmisti ama hala yollardaydi ve hala artyordu. Ne mi
artyordu? I¢indeki yangint séndiirecek daha biiyiik yanginlar,
susamis ruhunu kandiracak daha biyitk ve daha tuzlu deniz-
ler... Bu arzuyla bir gece Allah’a yakarmus: “Tlahi! Bana gizli
sevgililerinden birini géster.” demisti.

Tabi her bagis kendi buyiikligiine gore bir bedel ister.
Hal aleminde ona soruldu:

-Bunun stikri icin ne verirsin?

Sems bu soruya karsilik tereddiitstiz:

-Basimi! cevabint vermisti.
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Nihayet riiyasinda kendisine aradigt kisinin memleketi
g6sterildi ve o yeni bir imitle Rum tlkesine dogru yola dustd,
(E. 1. 163). Gergi Sems susuzdu ve aramadaydi ama arani-
lan kisi de onun gibi bir arayana muhta¢ti. Mevlana asagidaki
beyti biraz da ikisi i¢in séylemis gibidir: “Susuz, o i¢imi glizel
tath su nerede diye inler. Su ise nerede o susamus diye feryat
eder.” (c. 3, 4398).

Mesnevi'deki su beyit yine ayn1 ger¢egin ifadesidir: “Kimi
astk goriirsen bil ki o maguktur. Susuzlar alemde su ararlar, fa-
kat su da cihanda susuzlara asiktir.” (c. I, b.1740-43).

Iste béyle bir arayisla Konya’ya gelen Sems’in sehre giri-
si Eflaki’ye gore 29 Kasim 1244 tarihine rastlar, (E. 1. 162).
Sems ile Mevlana’nin nasil karsilastigi neler konustuklari ko-
nusunda kaynaklar arasinda ihtilaf vardir. Sipehsalar ve diger
kaynaklarin farkli rivayetleri bir araya getirilirse karsilasma
tablosu soyle oldu: Mevlana medreseden ¢tkmus ve bindigi
katir1 cevreleyen talebeleriyle konusarak ilerliyordu ki sokakta
aniden Sems’e tesadif etti. Sems onu sarsict bir soruyla dur-
durdu:

-Soyle bakalim, Hz. Muhammed mi buyiiktiir, Bistaml
Bayezit mi?

Mevlana:

-Bu nasil sorudur, dedi. Peygamberlerin sonuncusu olan
Hz. Muhammed’in yaninda Bayezid’in s6zi mi olur?!

Sems sorusunda israrliydu:

-O halde neden Hz. Muhammed: “Ilahi! Biz seni layiki
vechile bilemedik.” derken ve glinde yetmis defa istigfar eder-
ken Bayezit: “Ben kendimi eksiklikten tenzih ederim. Benim
sanim ne yicedir.”” demede! Bu s6zlerin hangisi yanls!

-Bunun cevabi su; Bayezit’in susuzlugu azd1 ve nail oldu-
gu bir yudum su ile kandi. Vardigs ilk makamda idrak bardagi
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hemen doluverdi ve o sarhoslukla bu s6zii séyledi. Halbuki
her glin yetmis makam agsan Hz. Peygamber ulastig1 her yeni
makamda bir 6nceki makamin kigiikligiinii gériir daha 6nce
o kadatrla yetindiginden dolay istigfar ederdi. Sebep budur.
Bu cevap iizerine Sems bir nara att1 ve bayildi. Mevlana
koluna girerek onu medresesine gotirdi, (S. 124-125, E. 1.
163). Anlagildigi kadariyla bu karsilasma iki tarafi da sarsmus,
etkilemisti. Mevlana asagidaki misralarda belki de bu karsilas-

may1 ve Sems’in yakict bakislarinin anlamini tasvir ediyor:

Seher vaktinde gokte bir ay agikar oldu
Gokten inip de bize bakiyordu

Doganin kusu avladig1 gibi

O ay da beni tutup gége uguruverdi, (F 706).

Firtinalt agklara benzeyen Mevlana ile Sems’in dostlu-
gu boyle bir baslangicla basladi ve ¢alkantilarla dolu t¢ yilin
sonunda yine kendisine yakisir bir sekilde sonuclandi. Sultan
Veled babastyla Sems’in dostlugunu, Hz. Musa ile Hizir'in ar-
kadagligina benzetir ve Hz. Musa’nin peygamber olmasina rag-
men Hizir’t aramasi gibi, Mevlana’nin da makamca zamanin
biricigi oldugu halde Sems’i aradigint séyler, (S. Veled, 48).

Baslangicta Musa’yr sinayan Hizir gibi, Sems’in de yeni
arkadasini bircok imtihana tabi tuttugu anlagiliyor. Gortintiste
Sems, sinir tanimaz bir rinddi ve kendisini bu kimlikle kabulle-
necek ytiksek bir idrak pesindeydi. Hakikatte ise Makalat’taki
ifadesiyle: “Mustafa’nin en ehemmiyetsiz gériinen bir hadisi-
ni Kuseyri Risalesi ve benzeri en 6nemli kitaplara degismem.”
diyecek kadar da ser'l akidelere bagliyds, (S. C. 58).

Efsaneler hazineyi daima viranede aramamiz gerekti-
gini soyler. Mevlana da keskin bakislariyla Sems’in ruhunu

okumus ve o viranede nasil bir ruh cevherinin parildadigin
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kesfetmisti. Bu ylizden tam bir teslimiyet gésterdi ve Sems’in
biitiin sinamalarindan bagariyla gecerek dostlugunu kazan-
di. Sems’in dostlugu pahaliydi ve yiksek bir bedel istiyordu.
Bu dinyayr boslamis adama ulasmak ve onun kanat ¢irptigt
goklere stizilmek icin insanin “benim” dedigi her seyi geride
birakmast gerekiyordu. Bu bedeli simdiye kadar kimse 6de-
yememisti ama Mevlana miistesnaydi. Asrin ilimde, irfanda
biricigi olan Mevlana ilmini, irfanim, meslegini, s6hretini ha-
st elinde olan her seyi Sems’in ayaklarina serdi ve onu satin
ald1. Bu dostluk Mevlana’ya ne verdi, Sems’e ne kazandirds?
Buna cevap veren Goélpmarl’nin su cimleleri bizce de isabet-
li: “Sems gelmeseydi Mevlana Mevlana olmayacak, sira seyh-
lerinden bir seyh, sayisiz sufilerden bir sufi olacakti. Fakat
surast muhakkak ki Mevlana Sems’le goriismeseydi, Sems’in
de ne adt duyulacakti ne sant. Mevlana zaten bu coskunluga
hazirdi. O silinmis, arinmus, zeytinyagt konmus, fitili yapilip
duizeltilmis bir kandildi. Bu kandilin yanmasi icin bir ates, bir
kiviletm lazimdr. Iste Sems o vazifeyi gordii. Fakat o titken-
meyen 15181 Sems’t bile gostermeyecek kadar kuvvetli kandil
yaninca Sems de ona bir pervane kesildi. Canini verip onun
s1g1na kanstr.” (G. 97).

Neticede her ikisi de aradigint bulmustu; su, susuzu, kav
¢akmak tasint ve kivilcim harmant.. Onunla bas basa gegen
glinler ve geceler uzadik¢a uzadi. Ne medresedeki dersleri
geliyordu hatirina ne de onu dort gézle bekleyen talebeleri.
Dersi, medresesi, tekkesi, diinyast tamamen Sems’ti. O bu
yasta, bu kemalde iken hocaligi birakmis talebelige soyunmus,
hocasinin 6ntine diz kirp oturmustu. Bu yeni mektebin ad1
ask mektebiydi, dersin adr agk dersiydi. Ve bu dersin ¢ilgin
hocast askin ete kemige burtinmiis sekli olan Sems’ten bas-
kas1 degildi. Nitekim Mevlana, su beyitte sanki kendisini tarif
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eder: “Asikanra siid miiderris hiisn-i dost. Defter @i ders i
sebaksan ruy-1 ost.” (Mesnevi, 3/3870). Yani; sevgilinin yuzi
asiklarin hocast oldu. Asigin defteri de dersi de meski de hep
onun giizel yizidir.

Sems bir ates topuydu hem yaniyor hem yakiyor, insanda
kendisine ait hicbir sey birakmiyordu. Mevlana 6nceleri ba-
basinin sohbetlerini elinden distirmezdi, Mutenebbi divanint
pek sever, Senai’nin, Attar’n mesnevileriyle feyizlenirdi. Ama
bunlar baskalarinin kitaplari, baskalarinin sézleriydi. Sems, kar-
stsindaki yanardagda nasil bir ruh potansiyeli oldugunu gérii-
yor, onun baskalarinin eserleriyle mesgul olmasina ve bagkala-
rinin s6zleriyle konusmasina tahammiil edemiyordu. Bagkalart
her ne séylemisse onlardan ¢ok daha fazlasini ve giizelini nicin
Mevlana séylemesindi! Yeter ki o kendi icine dénstin, kalbini,
kalbine ilham olunan ilahi sesi dinlesin ve: “Bu benim ruhu-
mun sesi.” desin. Sems bunu yapti ve Mevlana: “Her insanin
kendi Isa’stna gebe bir Meryem” oldugunu anlad: ve igindeki o
Isa’yt dogurmastnt bildi. O mucizevi ¢ocuk 6gretilmemis olan
seslerle s6zletle konustu ve bugtin de elimize tutusturdugu ki-
lavuzla konusmasina devam etmekte. Boylece her insana kendi
icinde sakli cennetin perdesini aralamakta ve insana biyiilii ba-
kislar bagislamakta. Ta ki insan o biyili bakislarla bakabilsin
ve bas g6ziinde eskiyip porsiimiis hayat kareleri yeni bir anla-
ma biriinsiin, tazelik kazansin. Hayat hi¢ bitmeyen doguslarla
tazelensin dursun. Mesnevi'de yer alan ve manzum ¢evirisini
asagida verdigimiz su beyitler, insanin kendi génliintin sézle-
riyle baskalarina ait sézlerin farkini pek glizel ortaya koyuyor:

Belini bagla o géniildeki parlak 1513a

Bos masallarla ¢6ziilmez bu digimli esrar

Nitekim dagda bayirlardaki cayla derenin
Sana bir faydast yok eve akan cesme kadar (Onder, 200).
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Iki dost kendi i¢ cennetlerini seyretmenin esrikligiyle
zamani durdurmustu ama disarida bagkalari icin zaman akip
durmadaydi. Mevlana’y1 bir sevgi halesi gibi kusatan talebe-
leri ve eski dostlart isin vehametini anlamakta gecikmediler
ve Sems’e disman oldular. Kim oldugu belirsiz bu davetsiz
misafir bir kaza oku gibi gelmis ve kendileriyle efendileri ara-
sina girivermisti. Gergi ad1 Sems’ti (glines) ama onlarin g6zi-
ne kendi glineslerini 6rten bir bulut gibi gérinmedeydi. Na-
diren disart ¢iktigr vakitlerde de Mevlana’nin gézi Sems’ten
baskasint gérmiiyor ve toplumsal kurallari ¢cignemek pahasina
her vesileyle ona olan bagliligini ortaya koyuyordu. Mesela; o
siralarda Mevlana hayranlarindan olan Celalettin Karatay bir
medrese yapmis ve ulu bilginleri toplamisti. Alim olmayan
Sems halkin en altina oturtulmustu. Bir ara Mevlana’ya bir
soru sordular:

-Baskdse neresidit?

O da dedi ki:

-Bu duruma goére degisir. Alimlerin bas késesi sofanin
ortasidir. Ariflerinki evin késesidir. Asiklar mezhebinde ise
baskose sevgilinin yanidir.

Bunu séyledikten sonra yerinden firladi ve gidip Sems’in
yanina oturdu. Fakat yakinlarini tizen ve kiskandiran sadece
bu haller degildi. Mevlana’da evvelce gérmeye alisik olmadik-
lart haller, coskunluklar baslamisti. Ug giinde bir iftar eden,
sabahlara kadar namaz kilan o agir bash alim gitmis yerine
coskun bir dervis gelmisti. Evvelce semadan ve miizikten ha-
bersiz iken simdi neyin can yakici inleyisi ve rebabin kanatlan-
diran nagmeleriyle kendinden geciyor semaa giriyor, el ¢irpip,
cark vuruyordu, (E. I. 166). Hicbir yerde durmayan Sems’in
Konya’daki giinleri uzadik¢a halkin ona kars: kini de gittikce

btytdi ve dayanilmaz hale geldi. Sems’in herkesce anlagila-
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mayan naz makaminda séylenmis bazt sézleri bu hosnutsuz-
lugu daha da buyiitiiyordu. Siphesiz Mevlana da durumun
farkindaydi. Bir giin talebeleriyle giderken ontndeki kemigi
yiyen ve onunla yeni dogurdugu yavrularini emziren bir ko-
pekle karsilasinca birden durdu:

-Biliyor musunuz, dedi. Icinde bulundugumuz durumu
su tablo 6zetliyor. O yavrular kemigi yemeye kalksalar helak
olurlar. Anne kemigi yutup siite ¢eviriyor ve onlart emziriyor.
Sems’in kemige benzeyen sézlerini de sizin yutmaniza imkan
yok. Ama ben onu yutar ve sizi onunla emziririm. O halde siz
Sems’in degil benim s6zlerime kulak verin.

Beri taraftan saldirilara Mevlana hatirina katlanan Sems’-
in tahammtl bardagt da tagmak tizereydi. Nihayet Ugan Sem-
s’e yeniden yol goriindi ve gelisinden 16 ay sonra kimseye
haber vermeden bagini alip gitti, (F. 91). Sems’ten kurtulduk-
larint sananlar kisa stire icinde yanidiklarini anladilar. Zira
ayrilik riizgart Mevlana’daki Sems atesini yelpazelemis, daha
da buytutmisti. Ayriliga sebep olanlara kirgind ve bu yiizden
elini cemiyetten busbitin ¢ekmisti. Sems’in Sam’da oldugu
anlagilinca oraya pes pese dort yakict mektup/gazel gonderdi
ve ona yeniden Konya’ya gelmesi i¢in yalvardi. Bunlardan bi-
rinde soyle yalvartyordu: “Ey gonliimiziin nuru, ey istekleri-
mizin istegi! Ey hayatimiz1 ellerine teslim ettigimiz kisi ne olur
ayriligt uzatma, gel!” (E. 138).

Nihayet bu yalvarip yakarmalar Sems’in génliine tesir etti
ve kendisini almak tizere génderilen Sultan Veled’le birlikte
Konya’ya dogru yola koyuldu. Mevlana asagidaki misralart
muhtemelen Sems hentiz Konya yolundayken séylemisti:

Yollara sular dokiin
Bahgelere mujdeler verin
Bahar kokular1 geliyor
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O geliyor, o..

Ay parcamiz, canimiz, yarimiz geliyor
Yol verin, acilin, savulun,

Beri durun beri!

Yzt apaydinlik, ak-pak

Bastig1 yerleri aydinlatarak

O geliyor, o... (Onder, 89).

Ote yandan bir ay siiren bu yolculuk Sems’le Sultan Ve-
led arasinda da biiyiik bir sevginin dogmasina yol acti. Sems,
kendisine hizmet i¢in ¢irpinan ve yol boyunca atinin dizginini
cekerek yaya ytiriiyen bu terbiyeli gence biiytik sevgi besledi ve
onu manevi strlarina ortak etti. Sems’in bu ilk gidisi yaklasik 15
ay surmusti. Asagidaki misralar Mevlana’nin, Sems’in doni-

stinti ne kadar buyik bir sevingle karsiladigint gosteriyor:

Geldi dostlar,

Gilinesim ayim geldi

O glimiis bedenlim

Altin tenlim

Gozum, kulagim, canim geldi

Basim sarhos,

I¢im bir hos bu giin

Sabahlara dek 6ldigim

Bir demet giil gibi yoluna dékildigim
Serv-i hiramanim geldi (Onder, 89-90).

Mevlana yaptiklarindan pisman olan talebelerini affetmek
icin onlarin 6nce Sems tarafindan affedilmelerini sart kostu.
Suclular bagislanmis, Mevlana’nin solgun yiizi tekrar giilmiis,
her sey yoluna girmisti. Ancak bu durum yaniltciydr. Ciinkd

Mevlana’nin yadirganan halleri azalmiyor, git gide artiyordu.
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Davranslart gibi kilik kiyafetini de degistirmis, sarik ve ctibbe
yerine yun kiilah takip hirka giyinmisti. Sems de onu daha ¢ok
sema’a ve raksa tesvik edip durmadaydi. Gergi Konyallar iki
asirdan beri sufiler arasinda yaygin olan semaya ve bu konu-
da Imam Gazzali'nin de dahil oldugu tartismalara siiphesiz
asinaydilar; ama kendi sehitlerinin en biyiik alimini semada
gorecek, ney ve rebap dinletecek anlayisa hala yabanciydilar.

Opysa sema Mevlana icin:

Dondiikge etekler yelpazelenir
Déndiikge goniilde ask tazelenir (Onder, 112).

diyen Turk sairini hakli ¢ikaracak bir ask coskunluguna yol
actyordu. Hele ney, Mevlana icin elest sirlarinin habercisinden
baska bir sey degildi:

Gizli sirlarint séylemede cihanin
O yanik ney o yanik ney yanik ney
Ney nedir o busesi glizel cananin

Optiigii sey 6ptiigi sey optiigi sey (Onder, 182).
Mevlana ayrilikta gecen giinleri kaza eder gibiydi. Sems’le

kapandigr medrese hiicresinde alti ay siiren bir can sohbetine
dalmisti. Yanlarina Sultan Veled ile Selahaddin-i Zerkab’dan
baskast giremiyordu. Eflaki’ye inanmak gerekirse iceride fev-
kalade haller olmaktayd:. Bir giin esi Kira Hatun merakindan
iceriye baktiginda aniden Sems’le Mevlana’nin yaninda alti
Hintli belirdigini goriip sasirmusti. Bu yabancilarin biraktigi bir
deste cicegi Mevlana daha sonra esine hediye etmis ve bun-
dan kimseye bahsetmemesini istemisti, (E. I. 167). Mevlana bu
bas basa kalislarla Sems’ten bagka herkese yabancilastigini bir
beytinde soyle ifade ediyor: “Seni kendime can edindim; senin
hatirin icin butiin yakinlarima yabanct oldum.” (F 103). Diger
taraftan Sems de Makalat da Mevlana’nin kendisi i¢in tagidigt
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manay1 belirtirken: “Ben istenilenim ama Mevlana istenilenin
de istegi olmustur.” demedeydi, (Makalat, 295). Kisacas1 iki
ruh birbirine karismis, asikla masuk secilmez olmustur.

Bu arada Mevlana, Sems’i Konya’ya baglamak icin olma-
I, onu evlathgr Kimya Hatun’la evlendirdi, (S. 129). Gerek bu
uzun halvet boyunca Mevlana’dan mahrum kalmak, gerekse
gencecik Kimya Hatun’un ¢ok ge¢meden vefatt Sems diis-
manlarini yeniden harekete gegcirdi.. Bazi rivayetler diigman
cemberine Mevlana’nin kiiciik oglu Alaaddin Celebi’yi de da-
hil ediyor. Buna gére zahit mizacl Alaaddin’in babasini ayart-
tigint distindigi Sems’e karst diigmanligy, kiskandigr Kimya
Hatun sebebiyle daha da artmis. Bu diismanliga dair Eflaki-
‘de epeyce malumat olmakla birlikte bunlarin ne kadarinin
gercek oldugu stiphelidir. Ne var ki Sems’in Makalat’'inda da
Alaattin’le ilgili azarlayici ifadeler ikili arasinda gercekten bir
anlasmazlik oldugunu dogrular mahiyettedir, (G. 81). Sem-
s’in arttk dénmemek tzere ikinci defa kaybolusundan 6nce
bazi sirlarint bir evlat gibi sevdigi Sultan Veled’le paylastigy,
Ibtidaname’deki baz1 bilgilerden anlastliyor. Buna gére o Sul-
tan Veled’e, kendisini Mevlana’dan ayirmak isteyenleri sikayet
etmis ve bu defa ortadan kaybolduktan sonra kimsenin izini
bulamayacagini sdylemis, (S. Veled, 62, 64).

1247 yilinda gerceklesen bu ikinci kaybolusun mahiye-
ti, cevab1 glinimiize kadar bulunamayan bir soru olarak kal-
mustir. Eflaki’ye gbre Sems bir cinayete kurban gitmistir, bu
gbriise gore; Sems, Mevlana ile sohbet ederken yedi kisilik
bir suikast gurubu hiicrenin 6niine gelmis ve iclerinden biri
Sems’i disartya cagirmis. Mevlana’ya, “Beni 6ldiirmek igin ¢a-
giriyorlar.”” diyen Sems disart ¢iktiktan sonra siddetli bir nara
atip kaybolmus. Disartya ctkanlar birka¢ damla kandan baska
bir sey gorememisler. Eflaki Mevlana’nin oglu Alaaddin’i de
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suikaste ortak gOsteriyor ve geng yasta vefatint da, aldigi ah'a
bagliyor, (E. II. 127). Yine Eflaki Sems’in cesedinin bir kuyuya
atildigini sonra Sultan Veled’in riiyada gérmek suretiyle cese-
di ¢ikarttgint ve Gevhertas medresesinin yanina gémdiirdi-
guni belirtiyor. Ancak Sultan Veled’in cinayete en kiigiik bir
telmihte bulunmamast aksine Sems’ten: “Bu sefer ben &yle
bir gidecegim ki benim nerede oldugumu kimse bilemeyecek.
Herhalde onu birisi 6ldiirdi diyecekler.” s6zlerini nakletmesi
bu rivayeti stipheli birakmaktadur, (S. Veled, 62, 64).

Cinayet soylentisi Mevlana’nin kulagina da gelmis olmali
ki baz siirlerinde bu soylentilerden sikayet ediyor: “O ebedi
dirinin 61diigiini kim séyledi. Umit giinesinin 6ldiigiinii kim
dedi? O gilinesin dismani damin tstiine geldi de iki g6zini
yumdu, giines 6ldi dedi.” (F. 108). Diger taraftan Mevlana’nin
bu kaybolustan sonra her yerde Sems’i aratmast, hatta bizzat
kendisinin 4 defa Sam’a kadar gitmesine bakilirsa bu cinayete
inanmadig1 veya inanmak istemedigi séylenebilir. Golpinarlr’ya
gore Eflaki’nin ifadeleri arasinda yer alan: “Sems’in narasi ve
yerde goriilen birka¢ damla kan gibi motifler mistik diisiincenin
mahsulii olan hayali unsurlardir,” (G. 84). Kapsamli bir Mevla-
na monografisi hazirlamis olan Firuzanfer de bu kanaattedir,
(F. 107). Uzun yillar Mevlana Miizesi mudirligh yapan Meh-
met Onder, Sems’in 6ldiiriildigi fikrini tercih ediyor. Onun
anlattigina gore kendisi halen Konya’da bulunan ve makam
oldugu sanilan Sems Tirbesi’nde bir glin désemenin altinda
merdivenle inilen bir mahzen kesfetmis ve asagiya indiginde
molozlar arasinda Horasan harciyla stvanmis bir mezar bul-
mus. Bu mezarin Sems’in gercek mezari olabilecegini diistinen
Onder, konunun uzmant olarak Gélpinarl’ya da danistigini ve
onun da mezarin gercekligine inandigini, dolayisiyla Sems’in

oldurilmesi konusunda hi¢ stiiphe kalmadigini soyliyor. Peki
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Sems oldurtldilyse Mevlana’nin bunu bilmemesi ve her yerde
onu aratmastna ne demeli? Onder bu durumu, séz konusu bil-
ginin Sultan Veled ve birkag kisi arasinda sir olarak kalmasina
bagliyor. Buna gore babast hayatta iken onu tizmemek kasdry-
la bu sirr1 gizlemis olan Sultan Veled Mevlana’nin vefatindan
sonra yakini olan Eflaki’ye gercegi aciklamis, (Onder, 106-7).
Kendi eserinde yukaridakine benzer ihtimalleri siralayan Go6l-
pinarl’nin da mezarin bulunmasindan sonra Sems’in 6ldurdl-
diigiine kani oldugu anlagiliyor, (G, 83-85). Makul gériinen bu
yorumlar; Ibtidaname’yi babasinin vefatindan yillar sonra ya-
zan Sultan Veled’in, durumu nigin kendi eserinde a¢iklamayip
da Eflaki’ye anlattigr sorusuna agiklik getiremiyor. Netice ola-
rak Sems’in akibeti konusu daha uzun yillar bir bilimsel soru
olarak kalacaga benziyor.

Mevlana uzun siire Sems-i Tebrizi’yi ikinci defa kay-
betmenin etkisinde kaldi. Dostunu higbir yerde bulamayan
Mevlana yas alameti olarak duman renkli bir sartk sardi ve
Omriniin sonuna kadar da basindan ¢ikarmadi, (E. II. 128).
Sems’den oOnce siirle pek arast olmadigi anlasilan Mevlana
simdi gonil yanginini siirle ifade ediyor, teselliyi gece giindiiz
hi¢ ara vermedigi semada artyordu, (S. Veled, 65, 69). Bu ¢al-
kanti ve imit dénemi bir hayli uzun siirdi. Mevlana Sems’ten
gelen her habere inanmak kanmak istiyordu. Asagidaki riva-
yet bu ruh halini g6stermesi bakimindan manidardir: Bir giin
adamin biri Sems’i Sam’da gérdiigiini séyleyince Mevlana se-
vingle yerinden firlad: ve mujdelik olarak Gstiinde basinda ne
varsa onun 6ntine dokti. Oradakilerden biri dedi ki:

-Bu adam yalancinin teki. Sems’i goérdiigii filan yok.

Bunun tizerine Mevlana séyle dedi:

-Ben bitiin bunlart onun yalan haberine verdim. Eger
haber dogru olsayd: canimi verirdim, (E. 99).
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Mevlana bir ara kalkip Sam’a kadar gitti ve sokak sokak
ev ev onu aradi. Su beyit onun ruh halini anlatmakta: “Seni
ne zamana kadar evden eve kapidan kapiya arayacagim. Ya-
nimdan ne zamana kadar késeden koseye sokaktan sokaga
kacacaksin” (F. 116). Iki yil kadar siiren arama tarama déne-
minden sonra Mevlana nihayet yeni durumu kabullendi. Esa-
sen Sems manevi varligtyla kendisinde tecelli etmis, Mevlana
yeni bir Sems kesilmisti.

Iptidaname’de bu durum onun agzindan séyle ifade edi-
liyor:

Ten cihetinden birbirimizden uzak isek de ten ve ruh ol-
maksizin ikimiz tek bir nuruz

Ey istekli! Ha onu gérmiigsiin ha beni. Zira ben oyum,
o da ben

Mademki ben oyum, niye artyorum. Ben onun ayniyim,
simdi kendimden bahsedeyim.

Kip icinde kaynayan sira gibi ben de aslinda kendimi ar1-
yorum.

Sira hic kimse i¢in kaynamaz, kendi giizelligi i¢in ¢abalar,
(F. 118).

Baska bir siirinde de hem bu biitinlesmeden hem de o
sayede gercek i¢ bene ulastigindan s6z ediyor: “Seni ebedi ve
killi bir ayna olarak gérdiim. Senin géziinde kendi naksimi ve
hakiki suretimi seyrettim. Nihayet kendi kendime dedim ki;
ben onun iki gbziinde nurlu bir yolculuga ¢iktim da sonunda
kendimi buldum. Senin gézlerine yanstyan gériintiim soyle
seslendi: “Ben sen oldum, sen de ben oldun. Aramizda ayrilik
gayrilik kalmadi.” ($. C. 61). Bir Turk sairinin tercimesiyle:
“Gece glindlz yasayan gonlim iginde sensin. Seni gérmek
diledikge bakarim génliime ben.” (Onder, 83).
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Sems’ten sonra

enilebilir ki Sems’in ayriligt da Mevlana’nin kemal yo-

lunda agmast gereken basamaklardan biriydi. Ciinki
aslolan Sems degildi, onda tecelli eden ilahi nurdu. O nur
once Sems’in ¢ehresinde parlayarak asigin bakislarini avlamis-
tt. Ama simdi o ¢ehre kaybolmaliyd: ki nurun o ¢ehreye ait
olmadigr anlasilsin ve bakiglar nurun kaynagina yonelsin. Bu
durum Mesnevi'de Leyla ve Mecnun hikayesi yoluyla da ifade
edilmistir. Aslinda maksat saraptir kadeh degil, mutlak giizel-
liktir Leyla degil. Hikayede Leyla sadece Mecnun’a ask sarabi-
n1 tattiran bir kadeh gorevini gérmekte. Ama Mevlana bakisin
ebediyyen o cehreye yahut o kadehe baglanip kalmasini, asli
maksattan altkonmasini dogru bulmuyor. Aksi takdirde o ka-
deh yahut o ¢ehre yol kesen bir put haline gelebilir. Asagidaki

beyitler bunun uyarisi:

Z’in kadehha-y1 suver kem bas mest
Ta ne-kerdi biit-tras u buit-perest
Ez-kadehha-y1 suver big(ii)zer me-ist
Bade der-camest lik ez-cam nist

Yani; bu ¢ehreler, sarap i¢me vasitast olan kadeh gibidir.
Sen sarap yerine kadehe baglanip, onun sevgisiyle ¢ok da sar-
hos olma. Mana sarab1 dururken sekle saplanip kalirsan, bir
nevi puta tapicilik olur bu! O halde bu sekil kadehlerinde ¢ok
durmadan ge¢ ve sunu unutma ki sarap kadehtedir ama sarap
baska kadeh baska seydit!
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Iste bu sebepledir ki Mevlana’nin giizellige meftun bakis-
lar1 Sems’ten sonra da giizellige ayna olan yeni ¢ehreler buldu,
yeni Semsler icat etti. Diger yandan Mevlana klasik manada
bir tarikat kurucusu degildi. Onun dur durak bilmeyen cezbe-
si, kayit altina girmeyen taskin ruhu muritleriyle diizenli bir se-
kilde ilgilenmesine ma,ni oluyordu. Bu ylizden onu, kendisine
nisbet edilen tarikatin kurucusu degil, sadece ilham kaynag:
olarak kabul etmek daha dogrudur. Mevlana Sems’ten son-
raki 23 yillik hayatt boyunca miritlerle ilgilenme isini yetiskin
dostlarina havale etmisti. Bunlarin ilki Kuyumcu Salahaddin’-
di, onun vefatindan sonra ise ayni gorevi ahi reisi olan Celebi
Hiisameddin stirdiirdii. Biz 6nce Salahaddin’t tantyalim.

Selahaddin, Konya’da kuyumculukla mesguldii ve her-
hangi bir tahsili de bulunmuyordu. Bir giin Mevlana’nin bir
vaazini dinlerken Oylesine etkilendi ki aglayarak kalkti, gidip
basini onun ayaklarina koydu. Mevlana da onu sevdi ve sirdas
edindi. Oyle ki Sems’le uzun siiren halvet déneminde onlarin
yanina girip ¢tkan iki bahtiyar insandan biri de Salahaddin’-
di. Mevlana’nin sevmeye mistak gonli kayip Sems’in 1518101
onda bulmus onu halife edinmisti. Evvelce Sems’e yonelen
kin ve kiskancliklar zaman icinde bu sefer de Salahaddine
yoneldi. Miritler saskindilar. Bu tmmi esnafta Mevlana ne
buluyordu? Neden her yerde onu 6viiyor, ona itaat etmele-
rini emrediyordu. Bu duygulari Iptidaname’den 6zetleyelim:
“Birinden kurtulduk daha beterine cattik. Onceki nurdu bu
ise kivileim. Sems’in s6zii dinlenirdi. Anlatis1 gtizeldi, faziletli,
bilgili bir kisiydi. O Tebrizliydi, nazikti. Bunun gibi kaba, sert
bir adam degildi. Oniimiize diisecek ve bize yol gésterecek
adam bu mu! Iki s6zii yan yana getiremeyen bu adam, dogru
durist Fatiha’y1 bile okumaktan aciz. Mevlana gibi essiz bir
alim ne diye boylesi bir cahile baglandi. Bu kuyumcu Salahad-
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din daha 6nce ayakkabilarin kondugu pasmaklikta otururdu.
Simdi nasil olur da bas késeye gecer ve nasil olur da biz ona
seyh deriz.” (S. Veled, 88).

Kaynaklarin verdigi diger bilgiler yukaridaki tenkitleri bi-
raz daha somutlastirtyor. Anlasildig1 kadariyla Salahaddin bazi
kelimeleri dogru dirtst ¢ikaramiyor ve s6z gelimi kilit anla-
mindaki kufl’'u kulf; miptela’yt muftela diye telatfuz ediyor.
Fakat rivayetlerden anlasildigina gére Mevlana’nin géziinde
bu kusurlar bile bir meziyettir.

Mevlana bir keresinde kiip anlamina gelen hum kelime-
sini hunb diye telaffuz edince oradakilerden biri kelimeyi dii-
zeltmeye kalkiyor. Mevlana diyordu ki:

-Bu kelimenin dogrusunun hum oldugunu ben de biliyo-
rum. Ama mademki Salahaddin daima hunb diyor ben de onun
yanhisint baskalarinin dogrusuna tercih ediyorum, (§. C. 65).

Bu hareketiyle Mevlana sunu soylemis oluyor: Sevenin
gozinde sevgili her seyiyle sevgilidir. Bunu yine Mesnevi'de
yer alan su nikte pek giizel anlatir: Bir keresinde bir tanidig
Mecnun’u bir képegi oksayip severken bulunca, képegin koti
vastflarint saydi ve yapugt isten dolayt onu kinadi. Mecnun
kendisini ayiplayana su cevabi verdi:

-Bu képek Leyla’nin mahallesinin bekgisi. Ben o mahalle-
yi bekleyen képegin bir kilina nice aslanlart degismem, (Mes-
nevi, 3. 22).

Neticede Sultan Veled’in sehadetine gére bu tepkiler Gyle
bir noktaya ulastt ki baz1 kiskan¢ miiritler ona bir suikast dii-
zenlemeyi bile distindiler ama kendilerinde bunu basaracak
cesareti bulamadilar, (S. Veled, s. 92). Kaynaklarin Salahad-
din’le ilgili baz1 rivayetleri onun bu sevgiyi hak edecek goniil
inceligine sehadet etmekte.. Bunlardan biri séyle: “Bir giin

Mevlana’nin yolu kuyumecular carsisina diismistii. Aniden ku-
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lagina, tezgahta altin déven ¢ekiclerin ahenkli sesleri ulasinca
Mevlana’ya bir hal oldu ve cezbeyle semaa bagladi. Salahad-
din c¢iraklarina durmamalarint isaret etti ve efendisinin yanina
kostu, ayagina kapandr.. Sema, tezgahtaki altinlarin incelip toz
olmasina kadar stirdd, gitti. Mevlana, Salahaddin’in inceligi-
ne hayran kalmisti. Hemen matlar su olan bir gazele baslad:
“Yeki genci bedid amed ez-in-diikkan-1 zergubi. Zihi siret zihi
suret zihi hubi zihi hubi” (D. Kebir, 2515). Yani; “bu gelen
kuyumcu degil, altinin hazinenin ta kendisi! Bu ne giizel i¢, bu
ne giizel disl.. Bu ne giizellik, bu ne giizellik..” Mevlana’nin
siitleti arasinda Salahaddin’t 6ven tam 71 siit bulunmasi ona
duydugu sevginin biyiikliigiiniin sahididir. Ancak o bununla
da yetinmedi ve Selahaddin-i Zerkib’un kizi Fatma Hatun’u
oglu Sultan Veled’e alarak géntl bagina bir de akrabalik bagt
ekledi. Her haliyle giizel olan bu biyiik insani simdi de geli-
nine karst musfik bir kayinpeder olarak gbrityoruz. Mevlana,
ona yazi yazmayt ve Kur'an okumayt 6gretmis, bir ara geng
ciftin arast bozuldugunda da karisin1 hos tutmast konusunda
oglunu sik1 stk1 uyarmisti. Daima akrabalik hukukunu gézeten
Mevlana, Salahaddin’in diger kizt Hediye Hatun’un evlenme-
sine de yardimci olmus, onun esine karst mahcup olmamasi
icin miuritlerinden olan Pervane’nin karist Glrci Hatun’dan
yardim istemigti.. Glircii Hatun o kadar ¢ok ceyiz esyast gon-
dermisti ki koyacak yer bulunamad:r ve bir kismi da Fatma
Hatun’a kalds, (Onder, 126).

Taskin mizaclt Sems’e karsilik agirbasl, az konusan ve
seriatin emirlerine baglilik konusunda son derece hassas bir
insan olan Salahaddin, on yillik bir gérevden sonra 1258 yili-
nin aralik ayinda dinyaya gozlerini kapadi. Dindarligina delil
olarak anlatilan rivayete gore, kisa rastlayan bir cuma gin,

yitkanmis ama hentiz kurumamis olan 1slak cibbesiyle namaza
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gitmis ve kendisini uyaranlara karsi: “Allah’in emri, benim be-
denimin sthhatinden daha 6nemlidir.”” diye cevap vermisti, (F.
138). Diger taraftan onun 6limd, tipk tGistadi olan Mevlana
gibi bir seb-i arus (digiin gecesi) olarak g6rdugl vasiyetinden
anlasiliyor. Cenazesi vasiyetine uygun olarak semalar ve sOyle-
yiciler esliginde goturiliip defnedildi, (S. Veled, 142).

Kendisi alim oldugu halde ilimden ¢ok olgunluga 6nem
veren Mevlana, Salahaddin’den bosalan posta yine Konyali
bir ahi olan Hisameddin’i uygun gbrdi. Urmiyeden gégen
bir ahi ailesinin oglu olan Hiissameddin 1225 yilinda Konya’da
dogmus ve geng yasta iken babasmnin yerine ahi reisi segil-
misti. Hisameddin daha sonra biitiin mensuplariyla birlikte
Mevlana’nin hizmetine girdi ve baghhgiyla onun génliini ka-
zandt.. Oyle ki Mevlana, kendisine gelen biitiin hediyeleri bu
sadik muridine génderiyor, biitiin islerini ona 1smarliyordu..

Yukarida Mesneviden, Mecnun’un, Leyla’nin sokagini
bekleyen bir kopege bile sevgi duydugunu gosteren bir nitkte
nakletmistik. Bu niktede Mevlana adeta kendisinin Hisamed-
din’e kars1 duygularini 6zetler gibidir. Zira bir glin dostlariyla
Hiisameddin Celebi’yi ziyarete giden Mevlana sokak basinda
bir képekle karsilasmis. Yanindakilerden biri képegi kovmak
isteyince ona mani olarak séyle demis:

-Ona dokunmayiniz. Zira bu alelade bir kopek degil. Ce-
lebi’nin mahallesinin kopegi! (Onder, 144).

Sultan Veled babasinin Sems-i Tebrizi’yi giinese, Salahad-
din-i Zerkib’u aya, Hisameddin Celebi’yi de yildiza benzetti-
gini soyler, (S. Veled, 143). Bu benzetmede Hiisameddin, Sala-
haddin’in gerisinde gelmekte ise de yaptigt hizmet bakimindan
onun, selefini kat kat gectigi muhakkaktir. Zira Mesnevi’nin
ortaya ¢tkmast Hiisameddin Celebi’nin tesvikiyle olmustur. O
yalniz buldugu bir gece Mevlana’dan, Senai’nin {lahinamesi
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yahut Attar'in Mantiku’t-tayrt gibi dervislere yol kilavuzu ola-
cak bir eser kaleme almasi niyazinda bulunmustu. Mevlana bu
istege sariginin arasindan ¢tkardigt Mesnevi'nin ilk 18 beyti ile
mukabele etti. Inanilmaz giizellikleriyle insant carpan bu be-
yitler, gortiniiste ilkel bir kamusin sihirli sesler ¢ikaran bir neye
doénismesinin hikayesiydi ama gercekte insanin kendi macera-
sindan ve diinyadaki bulunus gayesinden baska bir sey degildi.
Kamuslara ne olabileceklerini en iyi bir ney gosterebilirdi ve o
ney Mevlana’nin ta kendisiydi. Nice ates tecriibelerinden geg-
mis; yanmis yakidmis, artnmis, icinde kendisinden yana hicbir
sey birakmamus bu kavruk viicut, yanik bir ney gibi sahibinin
soluguna tercliman olmada, dikkat kesilen kulaklara ezel sir-
larint Gflemedeydi. Bisbiitin 6lmemis ruhlar o seslerden bi-
yilendiler ve hala da biiyiilenmeye devam ediyorlar. Sair bosa
dememisti: “Niye halk etti deme Hazret-i Mevla nay1. Halka
bildirmek icin Hazret-1 Mevlana’y1.”

Ik 18 beyit yaz tarihinde benzeri goriilmemis bir séy-
leme ve yazma siirecinin de baslangict oldu. Mevlana siitte-
ki bereketin memede degil, onu sagan elde oldugunu soyler.
Hiisameddin’in istek eli de Mevlana’daki ard1 arkast gelmeyen
ilham denizlerini costuruyor, ondan sadir olan sézleri kagitla
kalemle bulusturuyordu. Bu séyleme ve yazma isinin yeri ve
zamani yoktu. Carsida, evde, sokakta, hamamda, en ¢ok da
geceleri sabaha kadar siiriip gidiyordu. Gergi Mevlana’nin di-
vanindaki siirler de bagkalart tarafindan kaleme alinmistt ama
Mesnevi bitiniiyle Hiisameddin Celebi’nin eseriydi. O s6y-
lenme esnasinda hizla kagida aktardigi beyitleri daha sonra
efendisine okuyor ve gerekli yerleri tashih ediyordu. Mevlana
da sadik talebesinin emegini karsiliksiz birakmiyordu. O, Mes-
nevi’nin bir¢cok yerinde ve bilhassa her ciltte yer alan mensur

onsozlerde Hisameddin’i hararetle 6ver, eserin onun sayesin-
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de yazildigint bildirir. Birinci ciltle ikinci cilt arasina giren iki
yillik fasila bu s6zleri dogrulamaktadir. Mesnevi'nin ilk cildi
bittigi siralarda Hiisameddin Celebi 6len esinin derdiyle icine
gémilmis, elinden kagit kalem diigmisti. Istek eli sagma-
yinca Mevlana’nin da ilham memesi stit vermez oldu. Ancak
Celebi kendisini topladiktan sonradir ki Mesnevi’ye kaldig
yerden devam edilebildi.

Konusma ve yazmada dinleyicinin rolini ve 6nemini
Mevlana Fihi Mafih’te -6zetle- s6yle aciklar: “Bizim s6zi-
miiz subasinin suyu gibidir. Subast suyu biraktiginda su nereyi
sulayacagini ve ne kadar sulayacagini nereden bilsin? Ben de
ancak su kadarini bilirim ki su ¢ok geliyorsa orada sulanacak
kurak yer coktur, su azsa sulanacak yer de kii¢tikttir. Nitekim
Kudsi Hadis’te soyle denmistir: “Tanri, dinleyenlerin himme-
ti kadar vaize soz giicii verir.” Ben kunduractyim, derim ¢ok
ama deriyi ayaginin buytkligiine gore keserim. Kumagim top
top ama elbiseyi bedenine gore bigerim.” (Fihi Mafih,162).
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H tsameddin Celebi’nin 10 yil kadar stren hilafeti siire-
since (S. Veled, 153), vakti yazma ve sohbetle nisbi bir
stikiin icinde gecen Mevlana, 1273 yilinin sonlarinda yakict
bir hummaya yakalanarak yataga dusti. Hekimler atesi di-
stirmeyi basaramadilar. Tetkiklere gére Mevlana’nin belirli bir
rahatsizlig1 yoktu ama yasama istegi de yoktu. Bunu fark eden
hekimlerin mitleri gittikge azaldi. Konya nefesini tutmus,
endiseyle bekliyordu. Oysa Mevlana halinden hosnut ve sen
sakrakti. Kendisine sifa dileyen Sadrettin Konevi’ye: “Artik
sifa da saglik da size mibarek olsun, simdi sevenle sevilen
arasinda kil gibi bir gémlekten bagka bir sey kalmadi.” demis
ve su beyti okumustu: “Ben tenden soyundum o hayalden.
Simdi kavusmanin zevkiyle salinip duruyorum.” (Mesnevi, c.
6, 4619). Baska bir beytinde de soyle diyordu: “Mademki cant
sen aliyorsun, 6lmek seker gibi tatl. Seninle olduktan sonra
olim tatli candan da tath.” ($. C. 92).

Mevlana béyle seyler séyledikge yasamasini isteyenler in-
ciniyor ve kendisine sitem ediyordu:

-Ah keske 400 sene 6mriin olsayd: da alemi hakikat nur-
lartyla doldursaydin, diyen hanimina s6yle demisti:

-Biz Firavun yahut Nemrut muyuz ki 6yle uzun 6miir is-
teyelim. Biz bu diinya hapishanesinde uzun uzadiya oturmaya
gelmedik. Bir an evvel Hz. Peygamber'in meclisine ulagmayi
isteriz.

Vefali evladi Sultan Veled bir an bile babasinin bast ucun-
dan ayrilmiyor fakat onu o halde gérmeye de dayanamiyordu.
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Mevlana’nin son sézleri oglunu teselli eden bir gazel oldu ve
6liime yeni bir anlam kazandiran bir 6limle 6ldi. Insanlar
olimin ayrilik degil kavusma, hiiziin degil nese, sirke degil
serbet oldugunu o dlimle 6grendiler ve artik Glime “seb-i
arus/kavusma gecesi” adini verdiler.

Vefatindan 6nce ¢evresindekilere vasiyet etmisti. Vasiyeti
arasinda su sozler de vardr: Nerede olursaniz olun Allah’tan
korkmanizi, az yemenizi, az uyumanizi, az sOylemenizi, kotii-
likten sakinmanizi, oru¢ ve namaza devam etmenizi, insan-
lardan gelecek eziyetlere katlanmanizi vasiyet ederim. Insan-
larin en hayirlist insana faydast olandir ve hayirli s6z az fakat
6z olandir. Hamd ise Allah’a mahsustur. (F 152)

Vefat duyuldugunda adeta kiyamet kopmus Konya’nin
altt Gstine gelmisti. Yediden yetmise halk onun cenazesine
kostu. Kéyltler ve sehirliler, cocuklar ve yetiskinler, Rumlar,
Yahudiler ve Turkler... Herkes ama herkes oradaydi. Mi-
minler icin o Hz. Peygamber'in nuruydu ama beride Iseviler;
ah bizim Isa’mtz, Museviler; vah bizim Musa’miz diye yaka
yirtmakta idiler.. Buytlk bir izdihamla kaldirilan cenaze ancak
aksama dogru musalla tasina varabilmisti. Cenaze téreninde
aglayip inleyen halka Mevlana adeta gayb aleminden sesleni-
yor ve séyle diyordu: “Oldiigiim giin tabutum gétiiriiliirken
bende bu diinya derdi var sanma. Benim i¢in aglama, yazik
vah vah deme; benim bulusmam kavusmam iste o zamandir.
Cenazemi gémduginde, ah firkat, vah ayrilik deme; benim
bulusmam kavusmamdir o batmay1 gérdin degil mi? Hele
dogmay1 da seyret, Giines'le Ay'a hi¢ guruptan ziyan gelir mi!
Topraga konuldugumu santyorsun degil mi? Ayagimin altinda
bu yedi gok vardir.” (E 156).

Mevlana’nin vasiyetine uygun olarak cenaze namazimi

kildirmak tzere 6ne dogru yiiriiyen Seyh Sadrettin Konevi
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bu manzaraya daha fazla dayanamadi ve bayildi. Bunun tize-
rine namaz Kad: Siraceddin tarafindan kildinldi ve bu tiyden
hafif naas babasinin yanina defnedildi. Cok ge¢meden Kon-
ya’nin ileri gelenlerinden birkagi aralarinda para topladilar ve
mezarin tzerine nefis bir tirbe insa ettiler. Cok ge¢meden
o turbe astklarin kabesi oldu ve o astklardan birinin su beyti
kapisina asildi: “Kabetii’l-ussak based in makam. Her ki inca
nakis amed stid tamam.” Yani; bu makam asiklarin kabesi ye-
rindedir. Buraya eksik gelen tamam olup déner.

Bu so6zler dogruydu dogru olmasina ama Mevlana ken-
disine bu turbeden ¢ok daha iyi bir yer ayarlamis ve soyle de-
misti: “Badez vefat tirbet-i ma der-zemin me-cuy

Der-sineha-yt merdiim-i arif mezar-1 mast” (5. C. 80).
Manzum ifadesiyle Tirkce karsiligt su: “Biz 6lince toprak-
ta arama kabrimizi. Seven goniillerde bulursun bizi.” Diger
taraftan Mevlana’nin tizerinde Konya’nin payint da unutma-
yalim. O, Belh'te Celaleddin olarak dogmustu ama Konya’da
Mevlana olarak élmiistii. Ismi yasadig1 ve oldigu sehirle o
kadar biuttinlesti ki bugitin de bircok sine Konya denince Mev-
lana’y1, Mevlana denince Konya’y1 hatirliyor. Tipkt su misra-

larda ifade edildigi gibi:

Her etek tennuredir
Her satir bir suredir
Her eda mana demek

Konya Mevlana demek

Gel ki yollar bos degil
Her nefes ney her yesil
Kubbe-i hadra demek

Konya Mevlana demek
A. Nihat Asya
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imdi de Mevlana’nin yasadigi donemin siyasi ve sosyal

manzarasina kisaca bir g6z atalim; iliskide bulundugu
devlet adamlarini ve dostlarini tantyalim. Baha Veled Konya’ya
A. Keykubat gibi muktedir bir hiikimdar zamaninda gelmis-
ti. Ama Mevlana’nin hayati daha ¢ok devletin zeval devrine
rastladi. A. Keykubat’in 1237 yiinda Sliimi tzerine Selguklu
tahtina gecen II. Giyaseddin Keyhtsrev yoneticilik becerisi
bakimindan selefinden ¢ok gerideydi. 1242 yilinda Baycu ida-
resindeki 30 bin kisilik Mogol ordusu Erzurum’u yiktiginda
beklemesi gerekirken peslerinden gitmeyi tercih etti. Ancak
Kosedag'da 1243 yilinda yapilan savas kesin bir yenilgiyle so-
nugland: ve Anadolu Mogollara tabi bir beylik haline geldi.
Selcuklular 1256 yilinda Konya yakinlarindaki savasta sansla-
rint bir kere daha denediler ve yine kaybettiler. Mogollar Gi1-
yaseddin’in hapisteki oglu IV. Rikneddin Kilicarslant tahta
gecirdiler. Ancak gilic daha ¢ok Pervanelik makamindaki Mu-
ineddin Siilleyman’da idi. Mogollar, uzun siire Konya yakinla-
rinda kaldiktan sonra gittiklerinde Ritkneddin, biitiin isleri eli-
ne alan Pervaneyi 6ldirmek istedi. Ancak Mogollarla anlasan
Pervane, 1265 yilinda sultani 6ldiirttii ve yerine 3-4 yasindaki
oglu I1I. Giyaseddin Keyhiisrevi tahta ¢ikardi. Uzun stire ¢o-
cuk sultan adina tulkeyi idare eden Pervane de Mogollar ta-
rafindan 1277 yilinda oldirildi. Bundan sonra bir muddet
kardes kavgalarina sahne olan Selguklu idaresi 1308 yilinda
tarihe karisti. Boyle calkantili bir dénemde Mevlana fikir ve
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eserleriyle yasadigr toplum igin bir timit ve enerji kaynags oldu.
Toplumdaki sinuf ayirimlarina itibar etmedigi icin dergahi her
cesitten insana agiktl. Siradan insanlarin yaninda devrin saray
cevresi de Mevlana’ya istinat etmekten manevi bir gii¢ aliyor
ve ona layik oldugu sevgi ve saygty1 gosteriyordu. Buna mu-
kabil siyaset Gistii bir tutumu benimsemis olan Mevlana’nin
idareci kesimle iliskisi genellikle nasihat cercevesinde kaldi,
onlar arasindaki siyasi ¢ekisme ve rekabetin disinda durmaya
Ozen gosterdi. Mevlana ¢evresindeki Selcuklu devlet adamlart
arasinda su isimler sayilabilir: Izzettin Keykavus 11 (1245-57)
ve Riknettin Kilicarslan IV (1257-66). Bu iki sultan zaman
zaman Mevlana’nin sema meclislerinde hazir bulundular. Efla-
ki’nin anlattiklarindan Sultan Izzettin’in énceleri Mevlana’nin
buyikligini sipheyle karsiladigr anlagiliyor. Ancak Mevlana
hayranlarindan olan veziri Sahip Semsettin’in tesvikiyle bir giin
gidip vaazini dinleyince fikrini degistirmis ve Mevlana’ya mirit
olmus. Buna karsilik kardesi ve saltanat ortagi olan Riknettin
baslangicta Mevlana’ya bagli iken daha sonralart Merentli Seyh
Baba’ya meyletmis ve ona “baba” demeye baslamis. Mevlana
incinmis ve: “Sen kendine bagka baba bulduysan biz de ken-
dimize baska ogul buluruz.” diye mukabele etmis, (E. 1. 204).
Eflaki daha sonra Riknettin’in bazt emirler tarafindan katlini
de bu kiiskiinliige bagliyor. Divan-1 Kebir'de de yer alan: “Sana
oraya gitme, basina bir bela getirirler demedim mi!” matlalt
siit bu cinayete duyulan Gzintiyle yazilmus, (E. I. 205). Dev-
rin ileri gelenlerinden Sahip Semsettin, Celalettin Karatay ve
Tacettin Mutez ile Muineddin Pervane de Mevlana’ya bagl
idiler. Yukarida da bahsi gecen Pervane ¢ok zeki bir idareciy-
di. Mogollarla iliskilerinde dengeli bir siyaset izlemis ve naip
sifatiyla yillarca tlkeyi yonetmisti. Yine de 1277°de Mogollar
aleyhine Misirli Baybarsla is birligi yaptigt fark edilerek Abaka
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Han tarafindan oldirtlmekten kurtulamadi. Pervane idare-
de kaldigy stirece bir¢ok hayir isleri ve imarlarda bulunmustu.
Sik stk Mevlana'nin meclisine katilir, adak parast ve hediyeler
gonderir, miikellef semalar tertip ederdi. Mevlana Fihi Ma-
fih’te onu siklikla andigs gibi halktan gelen yardim veya ba-
g1s talepleri icin de aract olmustu. Ancak bu zaruri durumlar
disinda Mevlana, halk ve yoksullarla oturup kalkmay: tercih
ediyor, biiyiiklerle olmaktan hoglanmiyordu, (F. 182-89). Ismi
gecenler disinda Mevlana muhibbi olan diger isimler arasin-
da da sunlar sayilabilir: Konyalt Kadi Izzeddin, Emir Bedred-
din Gevhertas, Mecdiddin Atabeg, Eminiiddin Mikail, Sahib
Fahreddin, Alemiiddin Kayser, Celaleddin Mistevfi, Atabeg
Arslandogmus, Kirsehir hakimi Cacaoglu Nureddin, doktoru
Reisiiletibba Ekmeleddin en-Nahcuvani. Ayrica sarayin hanim
cevresinden Muiniiddin Pervane’nin esi Gurci Hatun, IV. Ki-
licarslan’in esi Gémeg (Gumag) Hatun da onun muridleri ara-
sinda bulunuyordu.

Mogollarla ilgili baz1 aciklamalart sebebiyle Mevlana’nin
Mogol sempatizant oldugu yonunde iddialar ileri stirtilmiis-
tir. Oysa onun Mogollarla ilgili gbrislerine toplu olarak ba-
kildiginda bu isnadin ne kadar haksiz oldugu derhal goriiliir.
Mevlana bir¢ok yerde agik yahut ima ile Mogollarin zulmiini
kinamakta, onlarin uzun émiirlii olamayacaklarini séylemekte
ve -0lim melegini kagirmak igin hasta basinda toplanip gége
ok atmalar gibi- baz1 adetlerinden bahisle onlarr giiliing bul-
maktadir. Onun, insanin Mogoldan daha ¢ok kendi nefs-i em-
maresinden korkmasi gerektigi seklindeki bazi ifadeleri ise ta-
mamen tasavvuf cercevesinde anlagilmahdir. Keza Mogollarin
giin gelip Islam olacag: seklindeki sozleri de zamanla gercek-
lesmistir. 13. yiizyil, Mogollarin istilast sebebiyle biitiin Islam

dinyastnin siyasi bakimindan felaket astt oldu. Buna mukabil
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Islam diisiincesi giictinii muhafaza ediyor; hala biiyiik diisiiniir
ve sufiler yetistirmeye devam ediyordu. Devlet ricali yaninda
Mevlana’nin kendi déneminin bircok Gnli alim ve mutasavvi-
fiyla da tanisikliklars ve gesitli derecelerde iliskileri oldu. Bunlar

arasinda su isimleri sayabiliriz.

Muhyiddin Ibn-i Arabi (-1241)

Fisus-1 Hikem ve Futuhat1 Mekkiye isimli eserleri Ta-
savvuf literatiiriiniin klasikleri haline gelen Tbn-i Arabi fikir
zenginligi ve tesiri bakimmdan Mevlana ile yarisabilecek ye-
gine mutasavvifti. Mevlana Islam sufileri arasinda askin en
uc temsilcisiydi. Buna mukabil Tbn-i Arabi daha sistematik
ve akilet bir yapiya sahipti. Onun filozoflara karst Mevlana’ya
gbre daha miisamahali olmasi da bu 6zelligini géstermektedir.
Béylece biri askin digeri daha ¢ok aklin dili olan bu iki tnli
suft mecralart ayrt iki giir irmak gibi kendi yataklarinda aktilar
ve kendilerinden sonra da takipcileri vasttastyla Islam diinya-
sinda genis tesirler biraktilar. W. Chittick’e gére mizag farkl-
liklarina ragmen sonra gelen Mesnevi sarihleri serhlerinde ge-
nellikle kendilerine hazir bir sistem verdigi i¢in Ibn-i Arabi’nin
fikirlerini esas almuglardir, (Chittick, 718). Cagdas olmakla bir-
likte eserlerinin mukayesesi bu iki sahsiyetin birbirlerinden pek
az etkilendiklerini gosteriyor. Sems-i Tebrizi’nin Mevlana ile
kiyaslarken: “Ondan iyice faydalar elde ettim. Ama sizden elde
ettigim faydalara hi¢ benzemez. Inci nerde, gakil tast nerde?”
(G. 52) demesine bakilirsa onun Sam’da iken Ibn-i Arabi’nin
epeyce sohbetinde bulundugu ancak ondan pek de hoslan-
madigt anlasiliyor. Keza Makalat’taki bazt sézlerden Sems’in
Ibn-i Arabi’yle zaman zaman tartistigint ve onu tenkit ettigini
anliyoruz, (G. 52,53). Keza Mevlana’nin da Sam tahsili esna-

sinda son yillarini yasamakta olan bu buytk sufiyle bir araya
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gelmemesi dustiniilemez. Nitekim Fusus’l-Hikem’de yer alan
Mevlana’ya ait bir beyit bu tanisikliga baglanabilir. Buna mu-
kabil Mevlana’da tabi fikir paralelligi disinda bir sistem olarak
Ibn-i Arabi tesiri hissedilmez. Mevlana onun fikirlerini daha
cok Tbn-i Arabi’nin halefi ve evlatlhigt olan yakin dostu Sadret-
tin Konevi yoluyla tanimis olmaldir, (§. C. 337-43).

Sadrettin Konevi (-1274)

Ibn-i Arabi’nin hem evlatligi hem de halefi olan Konyalt
Sadrettin, seriata uygun aciklamalarla tstadinin zor fikirleri-
nin anlagilmast ve yayilmasina biiyiik hizmetlerde bulunmus-
tur. Hadiste devrin ileri gelen alimlerinden sayilan Sadrettin’in
Konya’da hem medresesi hem de zaviyesi vardi. Mevlana’ya
karst 6nceleri stipheci bir tutum iginde iken bilahere onun
hayranlart arasina katilmistt. Su s6zi bu hayranligin derecesini
gosteriyor: “Cuineyt ve Bayezit bugiin yasasalardi Mevlana’-
nin at Ortisind tasirdt.” Kendi cenaze namazini Sadrettin’in
kildirmasini vasiyet etmesi Mevlana’nin da ona olan muhab-
betini gostermektedir, (F. 160).

Sirazli Kutbettin Mahmut (-1310)

Kazerunlu olan Mahmut, Ibn-i Sina tibbinin 6nemli
temsilcilerindendi. Ayrica Hoca Nasiruddin Tusi’den rasat ve
matematik okumus, sonra Sivas kadist olmustu. Eflaki onun
Konya’da Mevlana’yla gorustiigiini ve ona mirit oldugunu
soyluyor, (F. 161-5).

Fahrettin Iraki (-1289)

Aslen Hemedanli olan Fahrettin, Konya’da Sadrettin Ko-

nevi’den Fusus ve Futuhat okumus ve o ilhamla Lemeat’t yaz-
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mustt. Eflaki’ye gére zaman zaman Mevlana semainda bulu-
nur ve cezbeye gelirdi. Pervane, Mevlana’nin izniyle Tokat’ta
yaptigi hankahin basina onu getirmisti. Hamisi olan Pervane
oldurilince Fahreddin 6nce Misir’a ardindan da Sam’a gitti
ve orada vefat etti, (F. 166-8).

Necmeddin Razi (-1256)

Daye diye meshur olan Necmeddin aslen Reyliydi ve Nec-
meddin Kiibra’nin halifesiydi. Mogollardan ka¢ip Konya’ya ge-
lince Alaaddin Keykubat’in himayesini gordi. Sadrettin’le birlik-

te zaman zaman Mevlana’nin meclislerine de katdds, (E 168-9).

Tuslu Bahaddin-i Kanii (-/-)

Mogollardan kacip gelen Kanii, Selcukname adiyla yaz-
dig1 Selguklu tarihi ve manzum olarak kaleme aldig1 Kelile ve
Dimne’siyle meshurdur. Bir miktar taasubu oldugu anlasilan
Kanii, bir keresinde arkadaslariyla birlikte Mevlana huzurun-
da iken:

-Kur’an ayetlerini kendi beyitleriyle karistirdigs icin Sena-
1’yi hi¢ sevmiyorum. Bence o Musliman degil, deyince Mev-
lana kizmis ve onu sOyle azarlamisti:

-Senai Musliiman degildi 6yle mi! Onu gorseydi Miisli-
manligin kiilaht basindan diserdi. O Miusliman degil de sen
mi Mislimansin!

Kanii’nin Mevlana’ya olan sevgisi stk sik kasidelerine
konu olmustur, (F 169).

Urmiyeli Siraceddin (-1283)

Dénemin en meshur bilginlerindendi ve mantik alaninda

Matalit’l-envar isimli meshur bir eser yazmisti. Son yillarini
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Konya’da geciren Siraceddin Mevlana’yt onceleri inkar et-
mekte iken sonradan biyiiklugiine inanmustt, (F. 170-71).

Hintli Safiyyiiddin (- 1315)

Hint taraflarindan geldigi i¢in bu isimle bilinen Safiyyiid-
din Konya'da tahsilini yapmis, sonra Sam kadist olmustur. 11-
mine magrur olan bu zat hakkinda baslarda Mevlana’nin pek
de iyi bir kanaat beslemedigi su s6ztinden anlasiliyor: “Hintli
Safiyyeddin'in kalbini temizlemek 70 Rum putperestini Miis-
liman etmekten gictir. Cunki onun can levhasi ¢ocuklarin
mesk tahtasi gibi kapkara olmustur.” Sonralari Sultan Veled’in
ricastyla Mevlana onu da muritlige kabul etmis, (F 171-2).

Seyh Sadi (-/-)

Gilistan ve Bostan isimli esetleriyle kendi tiriniin en
meshur sairi olan Sadi birkag¢ kere Anadoluya gelmis ve muh-
temelen Mevlana ile de gorismustir. Eflaki, Seyh Sadi’nin
kendisinden iyi bir siir isteyen Semseddin Hindi isimli melige
Mevlana’nin bir beytini secerek gonderdigini soyler. Bazilari-
nin Gulistan’da hikayesi anlatilan zengin fakat cimri seyhten
kastin Mevlana oldugu seklindeki isnadt ise, bu 6zellikler hig-
bir sekilde Mevlana’ya uymadigi icin yanlistir, (F. 172-81).

Bunlar disinda Mevlana ile goriisiip sohbet edenler ara-
sinda Haydariyye’nin ileri gelenlerinden Hact Mitbarek Hay-
dar, Kutbtuddin-i Sirazi, Himamiddin Tebtizi ve Hoca Re-
sididdin gibi isimler de sayilabilir.. Yine Anadolu’daki Tturk
siirinin kurucusu olan Yunus Emre ve Haci Bektas-1 Veli de
Mevlana meclisinde bulunan isimler arasindadir. Ozellikle
Yunus tizerinde Mevlana’nin ne kadar kuvvetli bir tesiri oldu-
gu yapilan arastirmalarla ortaya citkmustir, (8. C. 355).
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iruzanfer’in ve diger kaynaklarin verdigi bilgilere gore

Mevlana, ince ve uzunca boylu, sart ¢cehreli, kireil sakalls,
siyah kaslt ve ela g6zIu idi. Birgin hamamda zayif viicuduna
bakmis ve ondan, ona ¢ektirdigi sikintilardan, utanmusti. Ben-
zinin sart oldugu da bu husustaki bir¢ok siirinden anlagiliyor.
Mevlana’nin viicutca zayifliginda gencliginde ¢ikardigr cilele-
rin ve uzun oruglarin tesiri olmali. Eflaki onun bazen 3 bazen
7 glinde bir yemek yedigi uzun oruclardan (E. I. 444) ve itikaf-
lardan s6z ediyor, (E. I. 501). Nitekim Seyyid Burhaneddin
tarafindan pes pese ti¢ kere ¢ileye sokuldugundan daha evvel
bahsedilmisti. Ancak Mevlana’nin Sems’ten sonra riyazeti
terk ettigi ve miritlerine de bu yonde telkinde bulundugu an-
lasihiyor. Nitekim 20 yasindayken kendisinden cile ¢tkarmak
icin izin isteyen oglu Sultan Veled’e s6yle demisti:

-Bizim dinimizde cile yoktur. Bu Musa ve Isa seriatinda
vardir.

O, miiritlerini ¢ileden men eder, onlarin diinyevi islerle
ilgilenmesini ama kalben ondan kesilmelerini arzu ederdi, (F.
198). Su beyti bu fikri 6zetliyor: “Cist diinya ez-Huda gafil
buden. Ney kumas u nukre vii ferzend @ zen.” Yani; din-
ya, mal, mulk edinme, ¢oluk ¢ocuk sahibi olma yeri degildir.
Zemmedilen sey dinyaya kapilip Allah’t unutmaktir.

Mevlana’nin ¢ehresi heybetli, ruhunun tercimani olan
gozleri keskin ve cezbeliydi. Kimse o gbzlere bakmaya muk-

tedir olamazdi ve gozlerini yere indirirdi, (F. 190). Elbisesi
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onceleri bilginlere mahsus sartk ve yeni bol ciibbe iken Sem-
s’ten sonra gok ferace giymeye, duman rengi sartk sarmaya
basglamustt, (F. 191).
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z. Peygamber icin “ahlaki Kur’an ahlak: idi” denmistir.

Kendisine model olarak Islam peygamberini alan Mev-
lana’nin ahlak anlayisini sekillendiren temel kaynak da stiphesiz
Kur’an ve Stinnet idi. Giiniimtizde yer yer onu dinler tistil bir
konumda gérmek ve gostermek isteyen anlayislarla karsilas-
maktay1z. Mevlana bir nevi kerametle asitlar 6tesinden bunlara
cevap veriyor ve bir yandan kendisinin Hz. Peygamber'e bag-
liigint vurguluyor, bir yandan da bunun disindaki isnatlardan
duydugu 1zdirabr ifade ediyor: “Men bende-i Kuranem eger
can darem/Men hak-i reh-i Muhammed Muhtarem/Eger nakl
kiined ctz- in kes ez- giftarem/Bizarem ez-u v’ez- an stihan
bizarem.” Yani; canim tenimde oldukca Kur’an’in kélesi ve se-
¢ilmis Muhammed’in yolunun topragtyim. Eger biri bana bun-
dan bagka bir s6z isnat edecek olursa ben o kisiden de o s6zden
de sikayetciyim.

Stiphesiz Mevlana her mutasavvifta géremeyecegimiz ge-
nislikte bir toleransa sahipti. Ancak bu toleransin ¢ercevesini
o su nefis beyitle 6zetler: “Hemgil pergarim der-pa der-seriat
Usttivar. Pay-1 diger seyr-i heftad i dii-millet mikiined.” Yani;
pergel gibiyim; bir ayagimla seriat iistiinde saglamca dur-
dugum halde 6biir ayagimla yetmis iki milleti dolastyorum.
Béylece Mevlana, kendisinde goriip hayranhigimizi cezbeden
gtizel ahlakin kaynagina bu sekilde isaret etmektedir. Mevlana
Fihi Mafih’te Hz. Peygamber'den bahsederken onu giinese,
1s1g1n1 ondan alan diger biitin insanlart da muma benzetir.
Mumdaki 1s1k ve giizellik de sonug olarak o ilk kaynaga aittir.
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Babasinin denetiminde yetismis, ilmi ihatasi ve kabiliyetin-
den sonra Sems terbiyesinden gecmis ve kendisinde benlikten
zerre kalmamis olan Mevlana, kainata baktiginda sadece ahenk
ve guzellik géren bir géze sahip olmustu. Su beyit, Mevlana-
‘nin bu konuya bakisini 6zetler mahiyettedir. “Ayb based k’u
nebined cliz ki ayb. Ayb key based revan-1 pak-1 gayb.” Yani;
ayiplarin bast, diinyada ayiptan baska bir sey gérmemektir. Ote
alemlerde salinan yiice ruhlar hig¢ ayip goérebilir mi!

Onun yiiksek idraki goriiniiste bir par¢a bucuk mesheri
olan kainattaki ahengi kavriyor ve zit gérinen seylerin tstiin-
deki birligi fark ediyordu. Kainat, Allah evi ve biitiin mahla-
kat o evin halki olmak bakimindan sayg1 ve sevgiye layikti. Bu
Oyle bir kavrayis kudretiydi ki sunu diyebilmistir: “Renksizlik
alemine ulasan, orada Musa ile Firavunun barismis oldugunu
gorur.” (c. 1, 2467).

Tlahi tecelli renksizdir. Zira o her an bagka bir sekil ve
kilikta akip gider. Bu siirekli tecelliye mazhar olan Mevlana
da her an baska bir hal ve gériinimdeydi. Miiritlerinden olan
Pervane’nin hanimi Gurci Hatun kocast Kayseri’ye tayin
edildiginde Mevlana’dan hatira olarak kalacak birka¢ resim
yaptirmak istedi ve bu isle ressam Ayntuddevle'yi gérevlendir-
di. Mevlana ayaktayd: ve glilimsiiyordu:

-Becerebiliyorsan gel de yap bakalim, dedi.

Ayniiddevle ilk portreyi kagida gegirdi ve basint kaldirds.
Hayretle karsisindaki yiiziin ¢izdigi yizden cok farkli oldu-
gunu gordu. Tekrar bir portre yaptt ve bagini kaldirdiginda
Mevlana’nin yine bagka bir goértintiste oldugunu fark etti.
Bu hal boéyle siirtip gidince zavalli ressam aciz kalip fircayi
elinden distirdi. Nihayet Mevlana matlar su olan bir gazele
bagladt:

-Ben renksiz ve belirsizim, ben bile kendimi oldugum
gibi géremem ki sen beni gérebilesin, (Onder, 154).
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Beser, tecellinin donmus halidir. Renk, sekil, aliskanlik
ancak donuk esyada agiga ctkar. Oysa aynanin kendi ren-
gi yoktur, bu ylizden aynanin yiziindeki gérintiler degisir
durur. Tecelli karsisinda ayna mesabesinde olan Mevlana bu
yuzden renksizdir. Bu yiizden renklere, dillere, cografyalara
bagli olmayan kusatict bir idrake sahiptir. Bu ytzden biitin
dilleri anlar, biitiin génillerin maksudunu bilir. Bu bakimdan
diyebiliriz ki, Mesnevi'de anlattift meshur tiziim hikayesinde
ayrt dillerde konugan bir Tirk, Arap, Acem ve Rum’un g6-
nil dili bakimindan nasil bir oldugunu anlayan yolcu bizatihi
Mevlana’nin kendisidir, (I. b. 3681-3713). Iste bu anlayistaki
Mevlana bitiin yaratilmislara karsi Rahmani bir sevgi, anlayis
ve sefkatle dolu idi. Simdi onun bu 6zelliklerini yansitan bazi
anckdotlar1 6zet mahiyetinde zikredelim.

Molla Cami’nin Nefehati’l-Uns’tinde anlatildigina gére,
Konyali Siracedddin, Mevlana’nin “73 milletle beraberim” de-
mesine icerleyip yakinlarindan birini ona génderdi. Maksad:
herkesin icinde Mevlana’yt zor duruma distirmek olan adam
ona boyle bir sey soyleyip séylemedigini sordu ve “evet” ceva-
bint alinca kifiirler yagdirmaya basladi. Mevlana giilerek: “Bu
soylediklerine ragmen seninle de beraberim.” dedi, (F.193).

“Ma bera-y1 vasl kerden amedim. Ne bera-y1 fasl kerden
amedim.” Yani; biz bu aleme bélmeye degil birlestirmeye gel-
dik diyen Mevlana insanlar arasinda kavga ve cekismeleri gor-
meye dayanamazdi.

Bir gin kavga eden iki kisiye sahit oldu. Biri digerini s6y-
le tehdit ediyordu:

-Hele bana bir s6yle, karsihiginda bin isiteceksin. Mevlana
ona dedi ki:

-Ne diyeceksen bana soyle. Sen bin sdylesen bile benden

bir sey isitmeyeceksin, (Onder, 176).
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O, atesin atesle sondiiriilemeyeceginin farkindaydi. Ofke
ve kin atesini ancak sefkat suyu séndurebilirdi. Bir giin oglu
Veled’e dostlukla ilgili su altin 6gtidi vermisti:

-Eger diismanini sevmek ve dismanin tarafindan da se-
vilmek istersen, kirk giin boyunca onun hayrint dile. Bir de
goreceksin ki o senin en yakin dostun olmus. Ciinki géntl-
den géniile yol vardir, (Onder, 177).

Benlik sisesini tagsa calmis olan Mevlana tevazuda da essiz-
di. Allah’in eserine duydugu saygt sebebiyle insanlar arasinda
fark gbzetmez, din, dil ve mevki farki yokmus gibi davranirdi.
Bir keresinde kizt Melike Hatun’un, cariyesini azarladigini isi-
tince Uzilmis ve agzindan altin harflerle yazilmaya layik olan
su cimleler dokilmusti: “Onu nigin incitiyorsun! O hanim
sen de cariye olsan ne yapardin? Ister misin ki biitiin diinyada
Allah’tan bagka hi¢ kimsenin kéle ve cariyesi yoktur diye fetva
vereyim! Hakikatte onlarin hepsi bizim kardeslerimiz ve hem-
sehrilerimizdir,” (Yeniterzi, 21).

Eflaki’de anlatildigina gére Mevlana’nin sohretini isiten
bir rahip Istanbul’dan kalkip Konya’ya gelmisti. Diger papaz-
larla birlikte ziyarete gelirken yolda onunla karsiasti. Rahip
saygisindan hemen Mevlana’ya secde etti ama basint kaldirinca
onu da secdede buldu. O tekrar secdeye gidince Mevlana yine
mukabelede bulundu. Bu hal tam 30 defa tekrar edince rahip:

-Senin gibi bir din sultani nasil bu kadar miitevazi olabi-
lir, diye feryat etti ve ashabiyla birlikte Islam’a girdi.

Mevlana aksam ogluna:

-Bahaeddin, bugtin bir rahip miskinligimizi elimizden al-
mak istedi ama Allah’in inayeti ve Peygamber'in yardimiyla
miskinlikte ona Ustiin geldik, dedi.

Anadolu’yu kana boyayan Hacli Seferlerinin hatiralarinin

bu kadar taze oldugu bir déonemde Hristiyanlara gosterilen bu
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anlay1s, beser takatinin Gtesindeydi. Sultan ve emirler ona itibar
ederken o daha ¢ok fakir kesimiyle oturup kalkmay1 seviyordu.
Eflaki’ye gore bir giin Sultan Izzettin emitleriyle medreseye
onu ziyarete gelmisti. O kapiyr kapattirip hiicresine girdi ve:
“Zahmet etmesinler” buyurdu. Gelenler mecburen geri dén-
diler, (F 195). Yine Eflaki’ye g6re bazilart bu durumu -murit-
lerin diisiik siniftan olmasini- yadirgtyor ve séyle diyorlardi:

-Mevlana’nin kendisine diyecek yok ama miiritleri hep
bakkal, cakkal, terzi gibi seyler. Cevresindekilerin hicbiri ol-
gun ve iyi kisiler degil. O da s6yle cevap vermisti:

-Onlar iyi olsaydi ben onlarin miridi olurdum. Fena ol-
duklari i¢indir ki ben onlart muritlige kabul ettim, (F. 195).

Tembelligi sevmez, cevresindekileri is gérmeye ¢agirirds..
“Biz miiritlerimize dilenme kapisini kapattik.” derdi. Kendisi
de sadaka almaz, verdigi fetvalarin parasiyla gecinirdi. Nefe-
hat terclimesine gore evinde hicbir sey olmadiginda sevinir:
“Allah'a sukir, evimiz bugiin peygamberlerin evine benzedi.”
derdi. Ne minnet altinda kalit, ne de minnet altinda birakmak
isterdi. Bu yiizden gelen hediyeleri dagitir, kendi ihsaninin da
kimse tarafindan bilinmesini istemezdi. Zaman zaman med-
resedeki her talebenin kegesinin altina gizlice 10, 20, 30 adet
para kordu. Bir keresinde yardima muhta¢ miritlerinden Os-
man Guyende’ye yardim etmek istemis ancak onu kalabalikta
mahcup etmemek igin:

-Ey Osman, evvelce senin giizel bir adetin vardi. Sik sik
elimizi stkardin. Simdi sana ne oldu ki bu giizel adeti terk
ettin, diyerek yanina ¢agirmus, beriki elini uzattiginda gizlice
avucuna para sikistirarak:

-Bundan sonra sik sik bizi béyle musafahadan unutma,
buyurmustu, (Yeniterzi, 20).

Kendisinin bagkalatindan tstiin tutulmasini istemezdi.
Bir keresinde hamama gittiginde iceride clizzamlidar vardu.
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Hamam sahibi onlarin hemen havuzu bosaltmasini isteyince
Mevlana mani olmus, igeri girip aralarina karismis ve onlarin
kullandigi suyu bagina dékmiustii. Keza kendisi icin birinin
yerinden kaldirilmasina r1za géstermez, buna mani olmak icin
hemen oradan uzaklagirds, (F 196).

Mevlana ailesi icinde de sevgili bir es, misfik bir baba,
anlayislt bir kayinpeder ve sevimli bir dede olmasint bilmisgti.
Cocuklarr arasinda bilhassa S. Veled’e sevgisini belli eder ve:

-Bana yaratilis ve huy bakimindan en ¢ok benzeyen sen-
sin. Benim diinyaya gelisim, senin diinyaya gelmen icindi, derdi.
Keza 1272 yilinda torunu Emir Arif Celebi dogunca sevincin-
den yere gbge sigmaz olmus, semalar etmisti, (Onder, 195-6).

Su niikte ise onun hem sakact mizacint hem de batil ina-
nislara karst tavrini actklamakta. Bir glin Kira Hatun kopmus
bir diigmeyi dikiyordu. Elbise sahibinin tizerindeyken digme
dikmenin ugursuz oldugu inanist sebebiyle Kira Hatun koca-
sindan agzina bir ¢cop almasini istedi. Mevlana giildi:

-Korkma agzimda Kulhiivallahu ahad var, onu dislerim
arasinda Gyle sikiyorum ki bana bir sey olmast mimkiin degil,
(Onder, 188).

Hz. Peygamber gibi sefkati hayvanlart da kusatmisti. Y1-
kik bir duvar dibinde yavrulayan ve yavrularinin basindan ay-
rilamadigy icin a¢ kalan bir kopege gilinlerce yemek tasimusti,
(Onder, 195).

Tlimde biricikti ama bundan dolayt kibirlenmez aksine
gengliginde bile, ilmi bir meselede baskasina tistiin geldiginde
sanki kendisi kaybetmis gibi davranirdi. Dostlukta vefay1 sever
ve yemin ederken: “Mertlerin vefast hakki icin.” diye ant icerdi..

Kisacast Mevlana, model aldigt Muhammedi ahlakin ken-
di asrindaki en giizel temsilcisiydi. O, iyiligin, gtizelligin, arinip
yucelisin kilavuzuydu ve olmaya da devam ediyor.
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Mevlana’dan sonra Mevlevilik

Mevlana’dan sonra onun hatirasi ve fikirleri etrafinda
kurulan Mevlevilik bir tarikat olarak kurumsal yapisini
daha ¢cok Mevlana’nin biiyiik oglu Sultan Veled’e borgludur.
Bu teskilatct ogul, Konya’dan sonra Anadolu’nun bir¢ok seh-
rine Mevlevi tekkeleri acti ve tarikatin yayilmasint sagladi. Bu
yaylma Osmanlt déneminde de devam etti ve devletin hemen
bitiin 6nemli sehirlerinde mevlevihaneler kuruldu. Anadolu,
Rumeli ve Arap topraklarinda toplami 114’4 bulan mevlevi
tekkelerinin belli baglilari su sehirlerdedir: Konya, Afyon,
Kiitahya, Manisa, Mugla, Eskisehir, Bursa, Denizli, Istanbul,
Bursa, Antep, Diyarbakir, Urfa, Adana, Ankara, Yozgat, Kas-
tamonu, Sivas, Selanik, Belgrad, Bosna, Kahire, Mekke, Me-
dine, Sam, Halep, Trablussam, Tebriz ve Lefkose.

Bir nevi okul olan bu mevlevihanelerde Mevlevi dervis-
leri bir taraftan matbahta bulunan ortasinda bir ¢ivinin cakili
oldugu mesk tahtasinda sema yapmayr 6grenir, diger taraf-
tan Abrizcilik, Pazarcilik, Serbetcilik, Sipiirgecilik, Cerageilik
ve Somatcilik gibi 18 adet dergah hizmetlerinde de sirasty-
la galisarak 1001 giinliik ¢ilesini ¢tkarmis olurdu. Dervis bu
hizmetleri yerine getirirken ayrica yetenegine gore hattatlik,
hakkaklik, ¢inicilik ve musikisinashk gibi giizel sanatlarin bi-
rinden de egitim alirdi. 1001 gint layikiyla tamamlayanlar
‘Dede’ unvani alir ve kendisine bir hiicre (oda) tahsis edilirdi.
Genel kural béyle olmakla birlikte Mevlevilikte 1001 gtinlitk

cileyi ctkarmadan sema 6grenen ve tarikatin gereklerini yerine
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getiren dervislere de rastlanmaktadir. Diger taraftan Mesnevi
okumalar1 da zamanla kurumsal bir nitelik kazand1. Tekke ve
camilerde Mesnevi okuyup agiklamakla gérevli kisilere Mes-
nevihan denmekte idi. Mesnevihanlar ya Konya’daki Celebi-
’den yahut baska bir Mesnevihandan icazet almak zorunday-
dilar. Mesnevi, Damat Ibrahim Pasa’nin kendi medresesinde
Mesnevi okunma sartini getirmesiyle medrese dersleri arasina
da girmisti.. 19. yiizyllda Mevlevi olmayanlarin Mesnevi oku-

yabilmesi i¢in Dart’l-mesneviler kuruldu.
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Sema ve anlami

chimmel, Mevleviligin sembolii haline gelen semanin bazi

basit 6rneklerinin diger kiiltiirlerde de mevcut oldugunu
orneklerle acikliyor. S6z gelimi, Eski Ahid’in bildirdigine gore
Hz. Davut, ilahi vecdi “Rabbin sandigs” etrafinda raks ederek
ifade etmis. Yine bazi ilk donem Hristiyanlarinin Hz. Meryem
serefine raks ettikleri bilinmektedir. Incil’de de: “Biz size kaval
caldik siz oynamadiniz.” ifadesiyle caiz tutulan raks ve sema
589 Toledo konsili karartyla yasaklanmis ve Aziz Hrisostomu-
s’un: “Raks nerede ise seytan oradadir.” hiikmu Hristiyanligin
bu konudaki nihai hitkmi olmustur, (Schimmel, a, 101). Islam
diinyasinda da sema ve semahanenin ge¢misi bir hayli eskile-
re gitmektedir. Tlk semahane 864 yilinda Bagdat’ta acilmustir.
Serrac, Hucvurl ve Kuseyri’nin eserlerinden daha o zaman-
larda semanin tasavvuftaki 6nemi anlagiliyor. Mesela meshur
Hallac, ilahi ask etrafinda donen asigin halini, 151k etrafinda
donen kelebegin durumuna benzetir. Bagdatli Ciineyd (909)
ise sema icin 3 sart oldugunu soylemistir: Zaman, mekan, ih-
van. Ona gére fukaraya 3 yerde rahmet iner ki bunlardan biri
de semadir. Ciinkii onlar Hak’tan gelen sesi duyarlar ve ayaga
kalkislar1 bundandir. Zinnun-1 Misti (-956) semay1, Tanri’dan
gelen ve gonlii Tanrr'ya ulastiran ilahi bir lutuf olarak niteler.
Mevlana’nin adint ¢okea zikrettigi Hasan Harkani (-1033) de
keza semat yiiceltir. Imam Gazzali Thya’sinin bir bolimiinii
sema bahsine ayirmustir. Mutasavvif kardesi Ahmed Gazzali
ise Ayntlkudat Hemedani ile birlikte sema etmisti. Mevlana’ya
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yakin zamanlarda yasayan Senai, Attar, Evhadiddin Kirmani
ve Fahreddin Iraki keza hep sema yapan mutusavviflar arasin-
dadir. Mevlana’nin da gerek Divan’inda gerek Mesnevisinde
semaya ¢ok 6nem verdigi goruliiyor. O bircok gazelde semat
tarif ederken onun insani nelere ulastiracagini vurgular. Ona
gore: “Sema agiklarin gidasidir. Ciinkii semada Allah ile bulus-
ma hayali vardir.”

Hz. Mevlana agagida terctimesi verilen gazelinde sema ve
semanin sirlart hakkinda sunlart séyler:

Sema nedir biliyor musun?

Beli (evet) sesini isitmek, kendini unutup Allah’a kavus-
maktir.

Sema nedir biliyor musun?

Dostun halini goriip bilmek ve lahut perdelerinden Alla-
h’in sirlarint isitmektir.

Sema nedir biliyor musun?

Varliktan habersiz olmak ve mutlak finilik icinde beka
zevkini tatmaktir.

Sema nedir biliyor musun?

Nefisle savasmak, yari bogazlanmis tavuk gibi toprakta
kanli bir halde ¢irpinmaktir.

Sema nedir biliyor musun?

Yakup peygamberin ilacint ve Yusuf’a kavusma kokusu-
nu gomleginden hissedip koklamaktir.

Sema nedir biliyor musun?

Musa peygamberin asasi gibi her dem Firavun’un sihir-
lerini yutmaktir.

Sema nedir biliyor musun?

Melegin sigmadigt ‘li ma Allah’ sirrina vasitasiz olarak
ulagmaktir.

Sema nedir biliyor musun?
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Sems-i Tebrizl gibi gonil agmak ve kudsi nurlart gor-
mektir, (3. C. 264). S. Veled ve Sipehsalarin rivayetine gore
Mevlana, Sems’ten 6nce ya sema etmemistir ya da semaya
duskiin degildir. Ancak onun, Sems’in tesvik ve tesiriyle daha
sonralart semaya ¢ok ragbet ettigini géruyoruz.. Hz. Mevla-
na’nin ilk olarak ne zaman ve nigin sema ettigi bilinmemekle
birlikte onun ¢ok zaman cezbenin tesiriyle hemen her yerde;
dergahta, evde, carsida ve bazen de ders esnasinda, hatta fetva
verirken ve herhangi bir kurala tabi olmadan icinden geldigi
gibi sema ettigi, bazen cezbenin siddetinden belindeki keme-
rin dahi ¢6ziildigi kaynaklarin verdigi bilgilerden anlasiliyor.
Bir keresinde de Salahaddin’in ditkkanindan gelen sesletle he-
yecana kapilip dénmeye baslamis ve: “Yeki genci pedid amed
der in dukkan-i zerkabi. Zihi stret, zihi ma’ni, zihi hubi, zihi
hubi.” Yani; “bu kuyumcu ditkkaninda bir hazine gériindi.
Ne hos suret, ne hos mana, ne giizellik, ne gtizellik.” matlatyla
baslayan megshur gazelini sGylemisti.

Yine Eflaki’nin anlattiklarindan Hz. Mevlana’nin gerek
Selguklu sarayinda, gerekse gevre sehirlerde diizenlenen muh-
telif meclislerde bircok insanla birlikte semaya kalktig1 anla-
siliyor. Bu tabii ve kuralsiz sema yapist daha sonra S. Veled
ve digerleri zamaninda da devam etti ve zamanla bir bi¢cim
kazand. Golpinatl’ya gore semaya nihai seklini veren 39 sene
postta kalan Pir Adil Celebi (-1460) olmustur, (G. c, 48).

Mevcut haliyle, kilik kiyafetten, davranislara kadar sema-
daki her hususun sembolik anlamlari oldugu kabul edilmistir.
Buna gére dairevi bir alan olan semahane kainati temsil eder.
Kirmiz1 renkli seyh postu Hz. Mevlana’nin giines batarken
Allah’a kavusmasindan, dolayistyla vuslattan kinayedir. Sema-
zen Olmeden once nefsen oldigini kilik kiyafetiyle goster-

mek Uzere basina mezar tasini temsil eden bir sikke -uzun
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kiilah- ve sirtina kefeni temsilen beyaz tennure giyer. Ustteki
hirka ise nefsin semboltidir.. Semazen semaya girerken bu
nefs hirkasini ¢ikarir ve manevi temizlige adim atar. Kollar
capraz baglt durusuyla Allah’in birligini, kollarini iki yana aga-
rak sagdan sola dontsiiyle ise biitiin kainati kalbiyle kucakla-
digint gosterir. O gbge actk sag eliyle Hak’tan almakta, yere
doniik olan sol eliyle halka dagitmaktadir. Sema téreni Itri’nin
(6lm. 1712) bestesi olan ve Hz. Peygamberi 6ven Na’t-1 Se-
rif ile baslar. Kudim sesi Allah’in kainati yaratisindaki “ol”
(kiin) emrini, ney sesi insana tiflenen ilahi nefesi temsil eder.
Bundan sonra semazenler seyh efendiyi takiben dairevi bir
yol izleyerek meydani ti¢ defa donerler ve manevi yolcululuga
hazirlanirlar. Nefsi temsil eden hirkanin ¢ikarilmast ve seyhin
oniinde bas keserek izin alinmastyla sema -yahut bu mane-
vi yolculuk- baslamis olur. Dért selamdan ibaret olan sema
ozetle: “Kulun nefsini terk ederek Hak’ta yok olusu ve kamil

bir insan olarak tekrar kulluga doniisiniin ifadesidir.”
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II. Bolim






Eserleri

evlana, eserlerini ¢aginn siir dili olan Farscayla yaz-

mustir. Ancak bazt Arapeca siirleri ve mektuplart onun
Arapca konusundaki derin bilgisini gostermektedir. Mevlana
miistakil Ttrkee siir yazmamakla birlikte hem eserlerinde kul-
landig1 cok sayirda Tirkee kelime hem de yarist Tiirkge yaris
Farsca olan bazt milemma siirlerden de anlasilacagi tizere ana
dili olan Ttrkgeyi de bilmektedir.

81






Mesnevi

evlana’nin bas eseri sayillan Mesnevi ¢aginda ve ¢agin-
M dan sonra biraktig1 genis tesirler bakimindan tasavvuf
dustincesinin en 6nemli eserleri arasinda sayilmaktadir. Al
ciltten meydana gelen eser -Sultan Veled ntishasina gore-
256068 beyit tutarindadir. Aslinda Mesnevi, Klasik Arap, Fars
ve Tirk edebiyatinda mevcut bir nazim seklidir ve “ikiserli”
manasindaki ismini, iki misranin birbiriyle kafiyeli olmasindan
almaktadir. Mevlana da eserini, kafiye yapist dolayisiyla uzun
bahislerin anlatimina miisait olan bu tirde yazmistir. Ancak
zamanla Mesnevi denildiginde ilk elde Mevlana’nin eseri ha-
tira gelmeye baslamistir. Mesnevi sarihi Ankaravi bu eserin
ismini onun; varlik-yokluk, suret-mana gibi her seyin cift yo-
nind anlatmasina baglamaktadir. Mevlana Mesnevi’de kendi
eserini yer yer Saykalu’l-ervah, Hisaminame; Kessafu’l-Kur’-
an ve Fikh-1 Ekber gibi isimlerle de anmaktadir. Daha evvel
de bahsedildigi tzere eserin yazimi Hiisameddin Celebi’nin
tesvikiyle olmustur. O, Mevlana’dan, Divan’daki gazellerin bir
hayli yekun tutugundan bahisle, miiritlerin irsad: icin Senai’-
nin Hadikati’l-hakika’s1 gibi mesnevi tarzinda ve Attar’in M.
Tayr’t vezninde marifet sirlarini anlatacak bir eser kaleme al-
masint rica etmis, Mevlana ise: “Siz bunu talep etmeden 6nce

bu manzum kitabin telifi kalbime ilham oldu.” diyerek sarig

*  Bu madde igin, belirtilen diger kaynaklar yaninda bilhassa su iki kaynaktan fayda-
landik: Semih Ceyhan, DVIA, “Mesnevi”, c. 29, s. 325-34/A. Schimmel, Agk Mev-
lana ve Mistisizm, Yayina Hazirlayan: Senail Ozkan, Kirkambar Kitapligi, 2002
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arasindan ilk 18 beyti ¢tkarip Celebi’ye uzatmis ve eserin yazi-
mi boyle baglamustir, (E. I1. 326). Eserin yazimina ne zaman
baslandigi tam olanarak bilinmemekte ise de bazi karineler-
den yaklasik bir tarih ¢tkarmak mumkindir. Eserin II. cildi
062/1264 tarihinde bitmistir. Eflaki’ye gore Hisameddin’in
haniminin 6liimi dolayistyla birinci ciltle ikinci cilt arasinda
2 yillik bir bosluk dénemi vardir, (E. II. 329). Bu bilgilerden
hareketle, Sahih Ahmet Dede ilk cilde baglama tarihi olarak
Mayis 1261 tarihini gosteriyor ve bu esnada Mevlana’nin 55,
Hiisameddinin ise 37 yasinda oldugunu séyliyor. Firuzanfer’e
gore ilk cilt 1258-61 arasinda yazilmustir, (F. 212). Gélpiarl
ise -ilk cildin son beyitlerindeki bazi bilgilere binaen- onun
Abbasi hilafetinin ortadan kalktig1 1258 yilindan 6nce yazil-
dig1 fikrindedir. Bu duruma gore iki cilt arasindaki bekleme
stiresi de 6 yila cikmaktadir. 1lk cildin aksine diger ciltler ara
verilmeden yazilmistir. Sahih Ahmet Dede’ye gore son cilt
666/1268 tarihinde bitmistir.. Buna gére eserin toplam telif
stresi 8-10 yil sirmise benziyor.

Mesnevide Mevlana, eserin yazilis streci hakkinda da
bazi bilgiler vermektedir. Bu bilgilere gére: Mevlana’nin ya-
zim esnasinda eline kalem almadan ve kitaba miiracaat etme-
den hemen her yerde -hamam, kaplica, medrese ve merada-
bazen birka¢ giin hi¢ susmadan, bazen de aylarca hicbir sey
soylemeden yazdirdigs, yazim isinin bazen sabahlara kadar
sturdigi ve Hiisameddin Celebi’nin uykusuz kaldigi (E. I
1807-9), Mevlana’nin bir seyler yiyince ilhaminin bulandig
(E. 1. 3990-4003) anlagiliyor. Hiisameddin eserin her cildini
tamamladikca yazdiklarint Mevlana’ya okumus ve diizelttir-
mistir. Mevlana da bu c¢aligkan talebesini Hak ziyast olarak
Ovmus, eserini ona ithaf etmistir, (VL. b. 3). Cilt 6nsozlert

ve basliklar cilt bitiminden sonra kirmiziyla -surh- Mevlana
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tarafindan yazdirdmistir. Eflaki, yazim isinde S. Veled ve di-
ger bazi kisilerin de H. Celebi’ye yardim ettiklerini belirtir.
Sahih Ahmed Dede de VI. cildin yarim kalan 3 sehzade hika-
yesini S. Veled’in tamamladigini belirtmekte. Ancak hikaye bu
sekliyle yine yarim kalmistir. Mesnevi, Mevlana’nin dehasiyla
miistesna ve orijinal bir eser olmakla birlikte zevk ve anlays
bakimindan Senai ve Attar ¢izgisinin bir devami olarak gori-
lebilir. Mevlana olaganistu dil ve siir yetenegine ragmen yine
de duygu ve heyecanlarini ifade konusundaki yetersizliginden
yakinir. Ona gore siir, baska ara¢ olmadigi icin zaruri olarak
kendisine miiracaat edilen bir ifade vasitasindan baska bir sey
degildir.. O, mananin lafza sigmayacagini ama yine de mana-
nin zuhuru icin vezin, siir ve hikaye gibi suretlere miiracaat
etmenin bir mecburiyet oldugunu belirtir (M. VI. b. 160) ve
sOyle der: “Ben kafiye disunirim, sevgili der ki yizimden
baska bir sey diisinme.” ($. C. 192).

Her dibacede o cildin konusu 6zetlenir. Mesela ilk cildin
serhine gore konu seriat, tarikat ve hakikattir. Abdest, namaz,
orug gibi ibadetlerle bir hal (tarikat) elde edilir ve bu hal sa-
liki hakikate gotiriir. Mevlana eserinde ¢ok serbest hareket
etmis, anlatim teknigi bakimindan fabl tiriine basvurmaktan,
eglendirici, sakact ve hatta hezl 6zelligi tastyan hikayeler -bun-
lar cok zaman i¢ ice girmis sarmal hikayelerdir- kullanmaktan
cekinmemigtir. Ancak o agagidaki beytinde -glinimiizde ki-
mileri tarafindan yadirganan- bu tir hikayeleri kullanmadaki
amacini agikliyor: “Beyt-i men beyt nist iklimest. Hezl-i men
hezl nist ta’limest.” Yani; benim her beytim bir mana iklimi-
dir. Sizin hezl diye yadirgadiginiz hikayeler de yine bir 6gretim
amactyla kullandlmistir.

Sipehsalar; Mesnevi'nin goriniste siir olmakla birlikte

onun tarikat etlerinin miirsidi, tevhid sirr1, manevi bir Kut’an,
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hadis tefsiri ve hakikatlerin 6zt oldugunu séyler. Mevlana da
kendi eserini, Kur’an’in batin manalarini agiklayan bir Kessa-
fu’l-Kur’an olarak niteler. Yapilan incelemeler de bu niteleme-
nin gercekligini ortaya koymus, eserdeki 950 konu baghginin
50’den fazlasini ayetlerin, 53 tanesini ise hadislerin teskil ettigi
gorilmistiir. Metin icindeki bahislerde ise ayet ve hadis ikti-
baslari az olmakla birlikte ilham daima bu iki kaynaktan bes-
lenmektedir. Sonug olarak diyebiliriz ki Mesnevi, amaci insant
olgunlagtirmak olan tasavvuf kitaplarinin en parlak temsilci-
sidir. Ancak biz ikinci béliimde Mesnevi konularina ayrica yer

verecegimiz i¢in burada bu kadariyla iktifa ediyoruz.

Niishalar, nesirler

Gunimiize ulasan en eski Mesnevi nishast Mevlana mua-
zesinde 51 numarayla kayitlt olan Sultan Veled niishasidir.
Mevlana’nin vefatindan 5 sene sonra Sultan Veled dervisle-
rinden Muhammed b. Abdullah el-Konevi tarafindan yazilan
bu nisha Hisameddin Celebi’ye ait miisveddelere dayan-
maktadir. Nishanin tipkibasimi Kiltiir Bakanlig: tarafindan
gerceklestirilmistir, (K. B. 1993). Bu niishayla Iran ve Hin-
distan’da ¢ogaltilan niishalar1 arasindaki buyiik hacim farklar
-bazilar1 32 bin beyite kadar ¢ikiyor- sonradan araya bir¢ok
elin karistigini géstermektedir.

Degisik cografyalarda Mesnevi’nin mensur ve manzum,
kismi veya tam olmak tizere bircok terctime ve serhleri yapilmis
ve bunlarin bir kismi basilmistir. Anadolu’da sahasinda bilinen
ilk mitercim olan Gtlsehti, Felekname ve Mantiku’t-tayr isimli
eserlerinde bazt Mesnevi hikayelerine yer vermistir. Mesnevi’-
nin ilk tam serhi 16. yiizyil belagatcilarindan olan Struri tara-
findan Farsca olarak yapilmistir. Onu takip eden diger sarihler

Sudi ve Semi ise esetlerini Tiirkce yazmustir. Ancak Osmanl sa-
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hasindaki en genis ve makbul Mesnevi serhi Ismail Ankaravi’ye
aittir. Ankaravl, Mecmuati’l-Letayif adint tasiyan serhinde en
cok Futuhatii’l-Mekkiye'den faydalanmustir. 1k baskist 1806°da
Kahire’de yapilan eser Arapcaya da cevrilmistir. Sahte oldugu
giinimiizde kesinlesmis olan 7. cildi de Mesnevi’ye dahil etmesi
bu serhin baslica kusurudur. Osmanli d6nemi sarihleri arasinda
sadece 1. cildi serh eden Sart Abdullah ile Ruhu’l-Mesnevi’de
ilk 738 beyti genisce serh eden 1. Hakk: Bursevi ve tam fakat
kisa bir serh yapmis olan Abidin Pasa 6nemli isimlerdir. Serh
calismalari yakin dénemde de devam etmistir. Bunlar arasinda
halen 5 cildi basilmis olan ve toplami 34 defter tutan A. Avni
Konuk serhi basta gelir. Tahirtl-Mevlevi’nin baslayip Sefik Ca-
n'in tamamladigy 18 ciltlik genis serh énem bakimindan bunu
takip eder. Kenan Rifai’nin notlarindan derlenen Serhli Mesne-
vi-i Serif (Ist. 2000) ile Abdiilbaki Golpiarl’nin Mesnevi Serhi
de (1973) bunlara eklenebilir. Glintimiize ait Mesnevi terctime-
leri icinde ise su isimleri sayabiliriz:

Veled Celebi Izbudak, Mesnevi, (Gélpinarl’nin agkla-
malariyla), 1942-46.

Sefik Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terci-
mesi, 1997.

S. Can, Cevahir-i Mesneviyye: Antoloji, 2001.

Adnan Karaismailoglu, Mesnevi Terciimesi, Istanbul, 2005.

Manzum terclimeler arasindaki en basarili 6rnek ise St-
leyman Nahift’ye aittir. (Bu eser A. Celebioglu tarafindan nes-
redilmistir, 1967-72). Mehmet Nazmi’nin 1. cildin manzum
cevirisi olan Sirr-1 Manevi’si ve Mehmet Sakir’in (1835) 7. cilt
dahil manzum tam terciimesi diger ciddi calismalardir.

Gilintimiize ait manzum tercime sahiplerinden bazilar
da sunlardir:

Feyzullah Sacit Ulkii: 1. cildin tercimesi, 1945.
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M. Hulsi Koner: Mesnevinin Ozii, secme parca cevirileri
1961.

M. Faruk Giurtunca: 1.ciltten 213 beytin manzum terci-
mesi 1963.

A. Oztemiz Hacitahiroglu: 2108 beytin aruzla terciimesi,
1972. Bu terciime kendi tiiriiniin en basarili 6rnegidir.

Ahmet Metin Sahin: Aruz vezniyle terciimesi 2000.

Mesnevinin diger Dogu edebiyatlarinda da genis tesit-
leri olmustur. Hindistan’da 1325 yilinda Ahmed-i Rumi tara-
findan yapilan ilk serh Dekayiku’l-hakayik adint tasimaktadir.
Bu erken tarth Mevlana’nin tesirinin nasil siiratle yayildigini
gostermesi bakimindan manidardir. Hint/Pakistan cografya-
sinin son biyik Mevlana ve Mesnevi takipgisi ise biytik sair
Muhammed Tkbal'dir.

Iran’da Mevlana tesiri altindaki klasik sairler arastnda Mol-
la Cami ve Huseyin Vaiz Kasifi 6nde gelen isimlerdir. Molla
Cami Mesnevi’nin iki beytini, I. Arabi geleneginden fayda-
lanarak cok uzun bir serhe tabi tutmustur. Yakin dénemde
yapilan ¢ok sayidaki serh arasinda en ¢ok tutulanlar ise Molla
Hadi-i Sebzevari ile Muhammed Istilami’ye (1987) ait olan-
lardir.. Iran’da yapilan ¢ok sayidaki ¢alisma Mandana Sadik
Behzat tarafindan Kitabname-i Mevlevi isimli bibliyografyada
bir araya toplamustir. Iran’da ayrica cesitli Mesnevi liigatleri ve
beyit indeksleri yapilmustir.

Mesnevi ¢alismalari Batida da olduke¢a uzun bir gecmise
sahiptir. Batidaki bilinen ilk ¢alisma Sir William Jones’un (-
1794) yaptigr ilk 18 beyit terctimesidir. Fransizcadaki ilk ter-
ctiimeyi ise Jacques van Wallenbourg’un (-1806) yaptig1 bilin-
mekte ise de ceviri metni Pera yangininda zayi olmustur.

Alman edebiyatinda Mesnevi’nin ilgi uyandirmasinda

Goethe’nin payt kuskusuzdur. Tran siirine ve 6zellikle Hafiz'a
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biyiik ilgi duyan Goethe Dogu Divanr’nda Mevlana’dan da
birka¢ satirla bahsetmistir. Ancak A. Schimmel, onun Mev-
lana hakkindaki bilgisini yetersiz ve anlayissiz bulur. Yine de
M. Tkbal, Peyam-1 Masrik isimli eserinde ikisinin en derin fi-
kirlerinin temelde ayn1 oldugunu sairane tarzda ifade etmistir,
(Schimmel/a, 28). Almancadaki ilk tercime Hammet’e -1818-
aittir. Ancak Schimmel’e gére: “Hammer’in dogru ama pek
tatsiz tercimesinde aslin gizelligini bulmak hemen imkansiz
gorinmektedir,” (S. 29). Yine de E Riickert bu kaba kisvenin
altinda Mevlana’nin 118101 g6rdii ve 1822 de Hammer tercii-
mesinden faydalanarak Mevlana Celaleddin mahlasli 60 kadar
siir yazarak: “Sarkta dogan mistik glines Mevlana’ya” ithaf
etti. Ik defa gazel tiiriinii kullanan ve ¢ok basarili olan sair,
Mevlana’yt su sézlerle takdis etmektedir: “Bana senden gelen
bir yildiz gibi yeryiiziinde peyda olan nerededir. Biitiin millet-
lerin bitin evliyalarindan -daha ¢ok- takdis ettigim Mevlana
Celalettin nerededir,” (Schimmel/a, 29).

1838 yilinda Avusturyali sarkiyatct Rosenzweig-Schwanna
da D. Kebir’den bazi segme gazelleri terciime etmis ise de kul-
landig1 dilin eskiligi dolayisiyla sinirlt bir tesir uyandirmustir.

Almancadaki ilk genis tercime 1371 beyti nazma cevi-
ren George Rosen’e aittir, (1849). Eski ¢alismalar arasinda 1.
cildi nazmen ¢eviren ama pek basarili bulunmayan Redhouse
(1881), Mesnevi’nin tamamindan segilen 3500 beyti bagariyla
tercime eden Edward Henry Whinfield (1898), 2. cildi keli-
me kelime terciime ve serh eden Charles E. Wilson (1910)
gibi isimler sayilabilir. Nihayet Batidaki ilk tam ve mitkemmel
metin nesri ve cevirisi Nicolson’a nasip olmustur, (1925, 8.
c.). Arthur John Arberry de Nicolson’un eksik biraktig1 bazi
hususlart tamamlamistir. Inglizcedeki tam Mesnevi tercii-
melerinden ikincisi de Hint asilh M. G. Gupta’ya aittir, (In-
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dia,1995). Mesnevi ve Mevlana konusundaki calismalariyla
onemli olan diger bazi isimler de sunlardir: Helmut Ritter,
Hans Meinkee, Jan Rypka, Annemarie Schimmel, Kaveh Da-
lir Azar (1999) -Mesnevi’nin Almanca tam terciimesi bu zata
aittir- Eva de Vitray Meyerovitch. Meyerovitch yardimcist
Murtazavi ile beraber Mesnevi’nin tamamini Fransizcaya ce-
virmistir, (Monaco, 1990). Diger bir tam terctimeyi ise Chris-
ter Gabriel Oxenstierna yapmustir (2002). Fransa'da yasayan
Kudsi Erguner de Pierre Maniez ile birlikte 150 hikayeyi yine
Fransizcaya aktarmustir.

Mesneviden diger Bat dillerine de muhtelif aktarmalar
yapilmistir. Bunlar arasinda; Ttalyancada A. Bausani, Ispan-
yolcada Oscar Zorillo Antonia Lopez Ruiz, Japoncada Toshi-
hiko Izutsu, Ruscada Nuam Grebnev, Bosnak¢ada Feyzullah
Hacibayrig vs. sayilabilir.

Sayilan ilmi yayinlar yaninda ABD ve Avrupa'da bazt popi-
ler Mesnevi uyarlamalarindan da bahsedebilitiz.. Bunlar arasin-
da bilhassa ABD’de yasayan ve yayinlari -bilhassa The Essentiel
Rumi- satis rekoru kiran Coleman Barks uyarlamalari dikkat
cekicidir. Yine Kabir ve Camille Helminski ciftinin Amerikan
Ingilizcesiyle yaptig1 ceviri/uyarlama arast calismalart ABD’de
ilgiyle karsilanmustir. Bunlara Andrew Harvey ile Arthur Scho-
ley’in uyarlamalart da eklenebilir, (Arpagus, 775-805).

Tesirleri ve hakkinda yapilan ¢aligmalar

Mevlana’nin fikir diinyas: tizerine Doguda ve Batida pek
¢ok calisma yapilmustir. Bunlardan bazilart sunlardir:

-John Renard, All the king’s Falcons: Rumi on Prophets
and Revelation (1994)

-Afzal Igbal, The Life and Work of Calaladdin Rumi
(1956)
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-A. Reza Arasteh, Rumi, the Persian, The Sufi, 1974
(Eser Turkgeye de cevrilmistir: Askta ve Yaratilista Yeniden
Dogus, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Kisilik Céziimlemesi,
Tre. Bekir Demirkol/1. Ozdemir, 2000)

-Franklin D. Lewis, Rumi, Past and Present, East and
West: The Life Teachings and Poetry of Jalal al-Din Rumi
(2000)

- Celaleddin Hiimai, Mevleviname: Mevlevi Ce Migayed:
Akayid ve Efkar-1 Mevlana Celaleddin Muhammed Mevlevi
(I-11, Tahran 1362)

~Rahim Nejad Selim, Hudtd-i Azadi-i Insan ez Didegah-1
Mevlevi: Cebr ve Thtiyar (Tahran 1364)

-Halife Abdiilhakim, The Metaphysics of Rumi: A. Criti-
cal and Historical Sketch (Lahore 1965)

-Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of
the Works of Jalaloddin Rumi (London 1980) ve I am Wind
You Are Fire, 1992 (Tercimesi: Ben Riizgarim Sen Ates, Trc.
Senai Ozkan, Ist. 1999)

-William C. Chittick, The Sufi Doctrine of Rumi: An
Introduction (ts.) ve The Sufi Path of Love: The Spiritual
Teachings of Rumi (Albany 1983)

-K. Khosla, The Sufism of Rumi (Great Britain 1987)

Mevlana, bu ve benzeri ¢alismalarla ve eserlerinden ya-
pilan terciimeler vasitastyla buglin dinyada genis bir kitleyi
etkilemistir. Efdal Ikbal, The Impact of Mowlana Jalaluddin
Rumi on Islamic Culture (Tahran 1974) isimli eserinde Mev-
lana’nin Hindistan ve Pakistan tzerindeki tesirini ele alirken
Annemarie Schimmel de The Triumphal Sun: A Study of the
Works of Jalaloddin Rumi isimli eserinin son bélimiinde (s.
367-396) onun hem Dogu hem de Batiya etkisini incelemis-
tir. Batida bu konuda yapilmis diger bir ¢alisma Franklin D.
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Lewis’e aittir. Lewis; yukarida adi gegen eserinin genis bir
bélumini (s. 467-643) bu konuya ayirmistir. Tiirkiye'de yapi-
lan galismalar arasinda da bilhassa A. Golpinarl’nin -isimleri
bibliyografyada belirtilen- eserleriyle, Sefik Can’in Mevlana:
Hayati Sahsiyeti Fikirleri (Istanbul 1995) isimli genis monog-
rafisi dikkate sayandir.

Mevlana ve eserleri hakkinda bazi bibliyogafik ¢alismalar
da yapilmustir. Bunlarin ilki, Hellmut Ritter’in Ttrkiye kutiip-
hanelerindeki yazma eserleri ve diger arastirmalart topladigt
calismasidir (“Philologika, XI, Mavlana Galaladdin Rami und
sein Kreis”, Isi, 1940 s. 127-135). Bu konudaki en kapsamli
calisma ise Mehmet Onder, Ismet Binark ve Nejat Seferci-
oglu tarafindan Tirkiye icinde ve disinda ulasilabilen bittin
kaynaklarin taranmastyla olusturulmus Mevlana Bibliyog-
rafyasr’dir, (2 ¢, Ankara 1973, 4). Adnan Karaismailoglu da
Mevlana kongrelerinde sunulan tebligleri bir araya getirmistir
(Mevlana Kongtrelerine Sunulmug Tebligler Bibliyografya-
s1, Konya, 1996). Benzer bir calisma Iran’da Mandana Sadik
Behzad tarafindan yapilmustir, (Kitabname-i Mevlevi, Tahran
1351). Bunlardan bagka, The New York Public Librar Y. The
Research Libraries’de bulunan eserler Mifide H. Basarir (7.
Milletlerarast Mevlana Kongresi: Tebligler, s. 307-312) Ital-
yada'ki ¢alismalar Gabriel Mandel Han el-Afgani tarafindan
bir araya getirilmistir. La Bibliographie Italienne sur Mevlana
(a.ge., s. 123-129) (Ongéren, c. 29, s. 441-48).
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Divan-1 Kebir: (Divan-1 Sems-1 Tebrizi)

evlana’nin tikenmez ilhamina taniklik eden ve nor-

mal bir divanin 8-10 kat1 biiyiikliigiindeki bu dev eser
hacminden dolayr Divan-1 Kebir diye anilmaktadir. Mevlana
tarafindan neredeyse tamami sema esnasinda irticalen sGylen-
mis olan bu siirler yazmaya amade katipler tarafindan yaziya
gecirilerek aruzun 21 kalibina gore tasnif edilmistir. Mevlana
kendisine s6yletenin aslinda o oldugu distincesiyle gazellerin-
de Sems mahlasini kullandig icin eser yaygin olarak Divan-1
Sems, Divan-1 Sems-i Tebrizi adiyla da anilmaktadir. Dostla-
rina karst pek vefali olan Mevlana diger bazi gazellerinde de
Salahaddin (Salahaddin-i Zerkab), Hisameddin Celebi isim-
lerini de kullanmustir. Ayrica “Hamas” mahlasinin kullanil-
dig1 az sayida siiri de vardir. Mevlana gerek Divan’inda gerek
Mesnevisinde halk Farscasini kullanmistir. Eserde az sayida
Arapca ve Rumca siir de mevcuttur. Hiir ilhaminin rizgariyla
s6ylemis oldugu siirlerinde siirin biitiin kaliplarint sonuna ka-
dar zorlamis olan Mevlana yine de kafiye ve vezin gibi insant
kayit altina alan kurallardan sikayet etmektedir. Zaman zaman
80-90 beyte varan gazelleri uzunluklarina ragmen klasik ga-
zelde pek az rastlanan bir mana biitiinliigline sahiptir. Buyiik
bir ilim ve irfanin eseri olan bu siirler aynt zamanda yerel mal-
zeme bakimindan da ¢agina ayna tutacak zenginliktedir. Kes-
kin bir gézlemci olan Mevlana, devrinin adetleri, inanglar1 ve
cesitli hayat tablolarini usta bir ressam gibi birkag fir¢a darbe-
siyle gozlerimizde canlandirmaktadir. Mitenebbi, Senai, At-
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tar, Rudegi, Minugcihr, Nasir-1 Hisrev ve Hayyam't hatirlatan
bazi siirleri butiin bu sairleri tanidigint géstermesi bakimin-
dan 6nemlidir. Divan-1 Kebir’in beyit sayist farkli niishalara
gore 30 ile 50 bin arasinda degismektedir. Eserin 8 cilt tutan
ilmi bir yayint Iran'da Bediiizzaman Firuzanfer tarafindan ya-
pimistir. (Divan-1 Sems ya Divan-1 Kebir, Tahran, 1336-45)
Firuzanfer 1765 adet rubaiyi 8. ciltte toplamistir. Ttirk¢edeki
ilk terctime, Riza Kuli Hidayet Han nesrini (Tebriz, 1280) esas
alan Mithat Behari Beytur’a aittir, (Divan-1 Kebir’den Se¢cme
Stitler, 1-3c, 1944). Divan’in tam bir terciimesi ise A. GOlp1-
narlt tarafindan yapilmustir, (Divan-1 Kebir, 1-7 c, Istanbul,
1957-74). 1lk olarak Veled Celebi tarafindan yayinlanan rii-
bailer (Riibaiyyat-1 Hazret-i Mevlana, Istanbul, 1314) ise M.
Nuri Gengosman tarafindan Mevlana’nin Riibaileri (Istanbul,
1965) ismiyle Turkgeye cevrildi. Daha sonra yapilan iki tam
terciime ise A. Golpiarli (Istanbul, 1964) ve Sefik Can’a ait-
tir (Hz. Mevlana’nin Ribaileri, 1-2, Istanbul, 1991). Bu son
nesirde 2217 riibai mevcuttur. Hasan Ali Yiicel, Asaf Halet
Celebi ve Abdulbaki Gélpinarl’nin ayrica se¢gme riibai yayin-
lart mevcuttur, (Yazici, 432-33).
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evlana’nin sagliginda oglu Sultan Veled ve bagka bir
miiridi tarafindan kaydedilen sohbetlerinin vefatindan
sonra derlenmesinden meydana gelmistir. “Icindeki icinde-
dir.” manasina gelen bu ismin, Ibnii’l-Arabi’nin Fiituhat-1
Mekkiye’sinden miilhem oldugu sanilmaktadir. Eser altist
Arapga digerleri Farsca olmak tizere 75 -bazi niishalarda 76-
boélimden olusmaktadir. Eser sohbetlerden, soru ve cevap-
lardan meydana gelmekle birlikte konu bakimindan biiytik
6lctide Mesnevi’yle paraleldir. Eserin ilmi nesti Tran’da Fiiru-
zanfer tarafindan yapilmustir, (Tahran, 1335 hs). Eser birka¢
kere terciime yoluyla basilmustir.
1. Meliha Ulker Tarikahya, Fihi Mafih, Maarif Basimevi,
Istanbul, 1954, Firuzanfer baskisindan terciimedit.
2. A. Golpinatly, Fihi Mafih, Istanbul 1959.
3. Ahmed Avni Konuk, Fihi Mafih, Nst. Selcuk Eraydin,
Istanbul 1994.
Eser ayrica Eva de Vitray Meyerovitche tarafindan “Le
livre du Dedans” (Paris, 1982) adiyla Fransizcaya da gevril-
mistir, Demirci, 58-9.
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Mecalis-i Seba

evlana’nin vaaz ve sohbetlerinde yaptig1 konusmalar-

dan olusmaktadir. Bu konugmalarda konuyla ilgili ayet
ve hadislerin agiklanmasinin yant sira Senai, Attar gibi sairle-
rin siitlerine, Mesnevide anlatilan bazi hikayelere ve Divan-1
Kebir'den siirlere de yer verilmistir. Eserin Tiirkcedeki baski-
lart sunlardir:

1. Feridun Nafiz Uzluk: Mevlana’nin Yedi Ogﬁdii, Is-
tanbul 1937. Bu baskida Uzluk’un 108 sayfalik notu ve M.
Hulusi’nin Tirkge tercimesi yer almaktadir.

2. Abdilbaki Golpinarli: Mecalis-i Seb’a (Yedi Meclis),
Konya 1965; 2. bs., Istanbul 1994

3-4. Kitabin ayrica kisaltilmis baskilart da vardir: Abdiil-
baki Golpmarlt: “Mecalis-i Seb’a’dan Se¢meler”, Mevlana
Giildestesi, 1970, s. 45-49; Fihi Mafih, Mektuplar ve Mecalis-i
Seb’a’dan Secmeler, Istanbul 1972.
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Mevlana’mn degisik sebepletle cesitli kimselere yazdi-
g1 mektuplardan olugsmaktadir. Bunlarin bir kism1 ya-
kinlarina, ¢ocuklarina ve miridlerine, daha buytk kismi ise
yoneticilere ihtiya¢ sahiplerinin taleplerini bildirmek {izere
yazilmustir.. Ttrkiye’de Feridun Nafiz Uzluk tarafindan yayim-
lanmis (Mektibat-1 Mevlana Celaleddin, Istanbul 1937) olan
eserin Iran’da da birkac baskist yapilmustir. Bunlarin en gii-
venilir olan1 Tevfik Siibhani’ye ait olanidir (Mektabat-1 Mev-
lana Celaleddin-i Rumi, Tahran 1371). Mektubat, Abdiilbaki
Golpinarlt tarafindan Tirkgeye de gevrilmigtir: Mektuplar,
Istanbul 1963.

Mevlana’ya nisbet edilen ve bazi dua ve sarelerin bir ara-
ya getirilmesinden olusan iki vird mecmuast vardir. Bunlar
Evrad-1 Kebir ve Evrad-1 Sagir-i Hazret-i Mevlana adiyla bir
arada basilmistir (Istanbul 1302). Bunlarin Ali Feyz b. Os-
man ile Muhammed Fazil el-Mevlevi tarafindan yapilan iki
ayr1 Turkee tercime ve serhi de: Serhu’l-evradi’l-miisemma
bi-Hakéik-i Fzkar-i Mevlana, (Istanbul 1283) ismiyle basil-
mustir. Mevlana’ya izafe edilen diger bazi kiigiitk manzum ve
mensur eserler bulunmakla birlikte bunlar gerek tislap gerek-
se icerik acisindan Mevlana’ya mal edilemeyecek derecede za-
yiftir, (Ongoren, s. 441-48).
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II1. Bolum






Mevlana’y: dinle

Dinle
Mesnevi’yi ve Mevlana’y1 dinle

Sana senden bahseden nay1 dinle

Nayi dinle

Mesnevi’yi ve Mevlana’y1 dinle

Bu ses bildigin seslerden degil
Nereden gelip nereye gittigini anla
Ve insan olmanin manasini bil

Nayi dinle

Mesnevi’yi ve Mevlana’y1 dinle
Dinle ki goniilden ¢ikan o sesler
Sana Ruhulkiidis gibi séyle der:
Sen de bir Meryem’sin dinle ne olur

Ruhuna iiflenen Isa’yt dogur

103






Mevlana’nin fikir diinyasinda
kisa bir gezinti

evgili Okuyucu,

Hangi cagda yasarsa yasasin, insanin kendi kendisiyle il-
gili modast hi¢ ge¢meyen temel sorulart ve meraklart vardir:
“Ben kimim, nereden gelip nereye gidiyorum? Beni bu aleme
gonderen kimdir ve benden ne istiyor?” Iste Mevlana biiyiik
bir insanlik panoramast olan eserleriyle bu sorularin cevabint
bulmak tizere bizi uzun bir yolculuga ¢agiriyor. Bu yolculugun
bir kismi1 disimizdaki 6biir kismu ise icimizdeki alemle ilgili. O
halde biz de bu ¢aglar tistii sese kulak verelim ve o yol izlerini
takip edelim. Kah yolumuzu Mesnevi bahgelerine ugratalim,
kah Fihi Mafih cesmelerinden susuzlugumuzu kandiralim.
Ara sira da Divan-1 Kebir’e veya Mecalis-i Seba’ya kulak kesi-
lelim Bazen biz soralim o séylesin bazen de -izni olursa- onun
adina biz soyleyelim... 1lk alintimiz yukaridaki sorularimizin

hepsini topluca cevaplayan su kii¢lik nikte olsun.

Unutmaman gereken tek sey var

“Yeryuiziinde unutulmamasi gereken tek sey vardir. On-
dan bagka her seyi unutsan, sadece onu unutmamis olsan
tztlme. Ama her seyi yapsan da o tek seyi unutsan, hicbir sey
yapmamis sayilirsin. Bu suna benzer; padisahin biri seni bir
gorevle bir tilkeye gonderse ve sen o isi birakip baska bircok
is yapmis olsan gergekte bir sey yapmis sayilmazsin. Insan bu
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dinyaya bir is icin gelmistir. Desen ki: “Bu isi beceremiyorum
ama baska ¢ok is gériiyorum.” Heyhat! Sen baska is i¢in yara-
tdmis degildin. (Fihi Mafih)

Ben kimim

Simdi yukaridaki alintimizi biraz acalim ve bastaki sorula-
rimiza cevap arayalim. Metinde bazi sorularin cevabr acik; belli
ki padisahtan kasit Cenab-1 Hak, memurdan kastedilen de biz-
leriz. Gonderildigimiz yer de stiphesiz bu diinya sehri. Peki ya
gorevimiz? Nitktede bunun agtk cevabi verilmemis. O cevap
Mevlana’nin biitin eserlerinde ve bilhassa Mesnevisinde gizli.
Iste bu calismada yapmak istedigimiz sey o gizli cevabi agiga
ctkarmak, anlagilir kilmak. Yine de bir 6n cevap olarak diyebi-
liriz ki o gbrev, bir insan aday1 olarak génderildigimiz bu alem-
den hakiki anlamda bir insan olarak geri donebilmekten ibaret.
Stiphe yok ki gonderen padisahin bizden bekledigi bas gorev
bu. Bagdat’a ayak bastiginda Baha Veled’in kendisine nereden
gelip nereye gittigini soranlara verdigi cevap, hepimizin toplu
cevabidir aslinda: “Biz Allah’tan gelip yine Allah’a gidiyoruz”
Gergek olan tek yolculuk budur ve biittin diger yolculuklar bu
tek ve bityiik yolculukta birlesir. Iste Mevlana elimize bu yol-
culukta kullanacagimiz bir yol haritas: tutusturuyor. O rehber-
de bize, hakiki insanliga giden yollari, yolun tehlikelerini ve bizi
o tehlikelerden kurtaracak yol rehberlerini tanitiyor. Ama her
seyden 6nce bir boy aynasi tutarak bizi kendi kendimizle yliz
yiize getiriyor. O halde biz de ise 6nce kendimizi tanimakla
baslayalim ve Mesnevi’ye soralim:

-Ben kimim?

-Ey insan! Sen hem hayvan, hem meleksin!

“Ta be-ten hayvan be-cani ez-melek. T2 revi hem ber-
zemin hem ber-felek,” (2/3814). Yani; sen hem hayvan, hem
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meleksin, ¢linkil ten hayvaniyla can melegi sende bir araya ge-
lip birlesmis. Bu ylizden hem g&ge mensupsun hem topraga.

“Hak Teala melekleri yarattt ve onlara akil verdi; hayvan-
lar1 yaratt1 ve onlara da sehvet verdi. Sonra insanlar yaratt ve
onlara hem akil hem de sehvet yiikledi. Eger aklin sehvetine
galip ise sen, melekten Ustiinsiin; yok sehvetin aklina galip
gelirse hayvanlardan asagisin,” (4/59).

-Demek ki ten ve candan murekkep ikili bir yapim var.
Peki bunlarin birbirine kiyasla kiymeti nedir? Ben bunlarin
hangisiyle insan denmeye layigim?

-Bir kesenin paraya nisbetle degeri neyse bedeninin de
can karsisindaki kiymeti odur:

Kiymet-i hemyan u kise ez-zerest. Bi-zer an hemyan u
kise ebterest.

-Kesenin degeri icindeki altindandir. Altin yoksa kese ve
ciizdan ebterdir. Bunun gibi tenin kiymeti de candan gelir.
Canin degeri ise Sevgili'nin/Allah’in onda yanstyan 1s1gindan,
(3/2540).

Iyi bil ki sen -kag asir sonra Descartes’in de sdyleyecegi
gibi- ancak aklinla, diistincenle, insansin: “Ey birader tu heme
endisei. Ma-bakiye ustithan u risei.” Ey kardes! Senin insan
denmeye layik tarafin, aklin, fikrin, diistincen. Geriye kalan
damarin ve kemigin etin ne kiymeti var! “Insanin sureti nerde
manasi nerde. Baksana 6leni bir an bile evinde birakmazlar,
hemen gétirip gomerler.” (F 126). “Diger bir benzetmeyle
senin durumun, sedef ve inciye yahut testi ve suya benziyor..
Her sedefin icinde inci bulunmaz. A canim! Sen de sedefe
degil icindeki inciye bak, sekle aldanma. Ne zamana kadar
testinin stisiiyle oyalanacaksin. Testinin siisinden ge¢ de suyu
ara,” (2/38).

-Yani insan Hz. Adem gibi balciktan, toprak ve sudan
meydana geliyor 6yle mi?
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-Evet, insan su ve topraktan meydana gelmistir. Ama ol-
gun kisi topraktan stzilmis berrak suya benzer. Berrak su
dibinde, ¢akil veya tas her ne varsa oldugu gibi gosterir. Ne
bir sey ilave eder ne de eksiltir. Ama eger toprakla karisip bu-
lanirsa bu 6zelligini kaybeder. Nebi ve veliler boyle berrak ve
engin sulara benzerler. Kiiciik ve bulanik sular onlar1 goriin-
ce; demek bendeki bu bulaniklik arizi imis, ben de bir zaman
béyleymisim der ve onlara katilmak ister. Denize katilan onda
arinir, pak olur. Ancak kendini ayr1 géren ve denize karisma-
yan su bulanik haliyle kalir. Mademki ash sudur, bundan an-
lasilir ki kiiciik suyu biiyiik sudan alikoyan bagka bir sey, kot
bir arkadas vardir. Bu da topraktir, (F 48).

-Toprak ve su, sedef ve inci.. Kisacasi degerli ile degersiz
bende birlesmis!

-Evet sende birlesmis, bir araya gelmis. Bu ikili yapinla
en kiictik alem de sensin en biiytk alem de sen: “Pes be-stret
alem-i asgar tuyl. Pes be-ma’na dlem-i ekber tuyi,” (4/531).

-Hasili sen, ten bakimindan bu alemdeki en kiictik sey-
sin, ama tagidigin mana bakimindan en biyiik alem sensin,
(4/531).

-Dis gbriintis bakimindan insan insana benzer. Ama ma-
demki i¢ degerleri bu kadar farkli, insan gériinmek insan ol-
mak icin kafi gelmiyor, anlagilan...

-Elbette kafi gelmiyor. Eger kafi gelseydi bak ne olur-
du: “Ger be-stret ademi insan budi. Ahmed @ Bu-Cehl heme
yeksan budi,” (1/1060). “Per heman u ser heman heykel he-
man. Musii ber-ars u Firavnl mehan.” (6/3032).

-Eger insan seklinde olmak insan olmaya yetseydi Hz.
Peygamber ile Ebu Cehil ayni degerde olurdu, (1/1060). Ni-
tekim kolu, bast ve bedeni aynit ama Musa arstadir, Firavun ise

hor ve hakir olarak asagilarin asagisinda, (6/3032).
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-Gorunis aldatict olduguna gére insanin i¢ degerini nasil
anlayacagiz?

-Bir seyin ne olup olmadigint 6grenmek igin ashina bak-
mak gerek. Nasil ki sekeri ekmek sekline de soksan tad: ek-
mek degil yine sekerdir. Yedigin seyin seker mi ekmek oldu-
gunu bilmek icin tatmak lazim. G6ziin tatmadan yana nasibi
yok cinkii. O halde kalib1 sekere benzeyen her adami da seker
sanma, (1/2980).

Istirak-i lafz daim rehzenest
Istirak-i gebr it miimin der-tenest
Cismiha ¢iin kGizeha-y1 beste-ser
Ta ki der-her kize ¢i bud an niger
Kize-i an ten piir ez-ab-1 hayat

Kize-iin ten pir ez-zehr-i memat

Isim benzerligi daima aldaticidir. Kéafir de miimin de
insandir ama benzetlikleri sadece sekilde! Bu bedenler san-
ki agz1 kapali testiler gibidir; 6nemli olan testinin sekli degil,
icinde ne olup ne olmadigidir. Tkisi de testi ama o ten testisi
ab-1 hayatla dolu, bu ise 6éldurtct zehitle, (6/666 vd.). Baska
bir benzetmeyle de insan agaca benzer ve meyve veren tek
agac, meyve vermeyen ylz agagtan iyidir, (F 71).

-Yukaridan beri insanin ikili yapisindan bahsedildi. Tyi
ama madembki bir bedene ve bir nefse sahip olmam insan olu-
sumun bir geregi; o halde bu tarafimi niye inkar etmeli, yok
saymaltyim?

-Mesele inkar etmek veya yok saymak degil, sadece haki-
miyetin bu iki benden hangisinde olup olmadiginda. Bu soru-
ya cevap istersen su beyte kulak ver: “Rahm ber-Isi kiin i ber-
har mikin. Tab’ra bet-akl-1 hod server mikun.” (2/1871).

-Bak atin da g6zu var, sahin da.. Ama iyi bir at kendi
goziiyle degil sahibinin goziiyle goriir. Bag goziin de itaatli bir
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at gibi olmali, kendisini yonlendiren akil ve basiret padisahina
uymalt, (2/47).

-Peki ama atin géziyle sahin g6zt yahut nefs ve akil da-
ima celismek ve catismak zorunda mi1? Bunlar barigik olamaz
mi?

-Bu beyhude bir temenni. Cunkd; viicut senin atindir,
diinya da o atin ahir. Atin yemi biniciye gida olamaz. Binicinin
yemi, gidast ve uykusu bagkadir. Ama viicudun seni yendigi
icin sen at ahirinda yatip kalkmadasin, (F. 24). Stirekli birbiri-
nin yolunu vuran, birbirine ¢elme atan beden ve ruhun; akilla
nefsin durumu Mecnun’la devesinin haline benzer: Mecnun
devesine binmis Leyla’ya gitmek tizere yola ¢tkmisti. Onun
g6zu Leyla tarafinaydr ama devesinin gozu arkada biraktigt
yavrusundaydi. Mecnun bir an uykuya dalsa deve yularin gev-
semesinden durumu anlar hemen gerisin geri dontip yavrusu
tarafina kacardi. Bir miiddet béylece yol aldiktan sonra hala
aynt yerde dolanip durduklarint géren Mecnun bir ah etti ve
dedi ki: “Ey deve! Tkimiz de asig1z ama astk oldugumuz sey-
ler farkli.Vuslata giden yol iki ginliiktiir ama senin yiiziinden
60 yilik 6mriim boyunca tuzaga yakalanip yollarda kaldim,”
(4/60).

-Demek ki Allah bize hem bazi seyleri veriyor hem de
bizi onlardan sakindirtyor. Nefs ve sehvetin verilme sebebi
ne olabilir?

-Bunlar sana imtihan olarak verildi. Clinkii bu diinya im-
tihan diinyasidir; sayet imtihan yoksa kimin ham kimin olgun
oldugu nereden bilinecek:

Cin add nebved cihad amed muhal
Sehvetet nebved nebased imtisal
Hin mekiin hodra hasi ruhban mesev

Z’an ki iffet hest sehvetra girev
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Hi¢ disman olmadan cihad olur mu? Yolumuzu kesen
dinya sehveti olmadan da emre uymanin degeri anlasilmaz.
O halde papazlasip kendini hadim etmeye kalkma, o sehve-
te ragmen iffetli kalmaya gayret et, (5/580, 82). Allah melegi
saf akildan, hayvani ise sirf sehvetten yaratti.. Bunlarin biri
bilgisi, 6btirt bilgisizligiyle kurtuldu. Insan ise ikisi arasinda
kesmekeste kald, (F. 121). Tanri onda insanlikla hayvanlig: bir
araya getirdi. Ta ki zit zitt1 ile belli olsun. Adem’le iblis, Musa
ile Firavun, Ibrahim ile Nemrut, Hz. Peygamber ile Ebu Ce-
hil’in farki ortaya c¢iksin, (F. 117).

-Biitin bu anlatilanlardan su anlasihiyor ki iki tirli gi-
zellik ve cirkinlik s6z konusu. Ten giizelligi, can gtizelligi.. Bi-
zim kendi bedenimizi se¢me sansimiz yok, ama i¢ portremizi
kendimiz yaptigimiza gbre ahlakimizi glzellestirmek kendi
elimizde. Galiba asil 6nemli olan da bu:

-Tastamam 6yle. Mevlana s6yle der: “Halk kadehin stistine
bezegine bakar, bense icindeki saraba meftunum. Kadeh altin
olmus neye yarar, icinde sirke olduktan sonra. Iginde sarap olan
bir kabak benim icin sitke dolu yiizlerce kadehten iyidir. In-
sanlarin sureti de kadeh Uzerideki naksa, resme benzer. Kadeh
kirihinca nakis kalmaz, sen kalan seyin pesinde ol,” (E. 107).

Cenab-1 Hakk’in katinda da durum béyledir. Onun ya-
ninda neyin 6nemli neyin 6nemsiz oldugunu bilmek istersen

su temsili hikayeyi dinle.

Yiiz ¢irkini, can cirkini

Bir sultanin iki kdlesi vardi. Biri zenciydi fakat giizel huy-
luydu; digeri ise simaca giizel fakat huyca ¢irkindi. Sultan, gii-
zel olanin1 bir ise gonderdi ve digerine dedi ki:

-Ben seni akilli ve becerikli bir kéle olarak biliyorum, fa-

kat su arkadasin var yal Senin i¢in sGylemedigini birakmiyor,
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hirsizdir, hayasizdir, diye kovuculuk yapiyor. Bu sézlerin asht
nedir?

Boylece sah, izzet-i nefsine dokunacak sézlerle koleyi
tahrik edip arkadagi aleyhinde konusturmak istedi. Fakat kéle
ona su umulmadik cevabi verdi:

-Yiice sultanim! Arkadasimin bitin séyledikleri gercek-
tir. Hatta bende onun saydigi kotii huylardan ¢ok daha fazlas:
var. Ama anlagilan o kendi iyiliginden bunlarin ¢cogunu sakla-
yip pek azint séylemis. Bunun tizerine sultan:

-Peki. O senin kusurlarin saydig1 gibi simdi sen de onun
bildigin kusurlarint séyle, diye emretti.

Kole:

-Onun kusurlarindan biri muhabbettir; biri vefa, digeri
comertliktir. Bir ayib1 fedakarlik, 6biirii tevazudur vs. diyerek
ne kadar giizel 6zellik varsa hepsini bir bir sayds.

Sultan daha sonra onu bir ise gonderip disaridaki yaki-
sikl1 beyaz kolesini ¢agirdi ve ona da berikine séylediklerini
tekrar etti:

-Su siyahi kéle senin hakkinda pek koéti seyler soyledi;
halbuki ben sende onlari géremiyorum. Aksine seni zeki ve
becerikli buluyorum.

Bunlar isiten kole 6fkeden képurdi. Actr agzini yumdu
gbzinii ve bir yandan kendisini temize ¢ikarirken diger yandan
disaridaki arkadast hakkinda séylenmedik kot laf birakmadi.

Bunun tzerine sultan onu huzurundan kovdu ve séyle
dedi:

-Ey can1 kokmus kisil Onun yiizt siyah ama ici bembe-
yaz; seninse ylziin beyaz ama kalbin kararmis, ¢lirimiis. Def
ol, cabuk benden uzaklas, (2/32).

-Hikaye olduk¢a manidar. Biitiin bunlardan anladigim su
ki, gercek bir insan olmak pek de kolay degilmis.

-Tabii ki Oyle. Asagidaki niikte de bak bunu anlatmakta:
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Insan artyorum

-Bir rahip glipegiindiiz elinde bir kandille ¢arst pazar do-
lasip dururdu.

Bir ahmak ona sordu:

-Boyle giipegiindiiz elinde bu kandille ¢ars1 ¢ars1, dikkan
dikkan dolasmaktan maksadin ne?

-Bir insan artyorum

-Allah, Allah. Tste carst pazar insan dolu ya.

-Hayir hayir. Oyle degil. Ben gercek bir insan artyorum.
Onu bulsam da ayaklarina toprak olsam, (5/118).

Insanlik dereceleri

-Mademki aklimiz ve ruhumuzun olgunlugu nispetinde
insaniz. Bu durumda insan sayist kadar insanliktan s6z etmek
gerekir, degil mi?

-Pek tabi. Mevlana’ya gére uzun bir insanlik merdiveni
var ve herkesin bu merdivendeki yeri baska: “Nerdtibanha-
yist pinhan der-cihan. Paye paye ta-inan-1 asiman.” Yani; bu
cthanda gbge kadar basamak basamak yol bulan gizli merdi-
venler vardir. Ve her insan bagka bir merdivende, baska bir
basamaktadir, (5/2565).

-Hepsini tanima imkanimiz olmadigina gére eger merdi-
ven sakinlerini birkag¢ gruba ayiracak olsaydik, belli bash insan
tipleri kimler olurdu?

-Onlar1 kisaca hamlar ve olgunlar, bilmeyenler ve bilen-
ler, hastalar ve doktorlar, yahut yolcular ve rehberler diye ikiye
ayirmak mimkin.. Tabii sahte olgunlari, sahte alimleri, dok-
tor goériinen hastalart ve mukallitleri de unutmamak lazim.

Mevlana’ya gore gercek cocukluk ve yetiskinlik de yasla
degil, olgunlukla ilgilidir. Cocuke¢a hevesler pesinde kosanlar
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yaslari ne olursa olsun ¢ocuk htikmiindeditler: “Halk etfalend
ciiz mest-i Hiida. Nist balig ciiz rehide ez-heva.” Yani; ancak
dinya heveslerinden gecen Hak sarhoslari yetiskin diye adlan-
dirilmaya layik! Cocuklar gibi anlamsiz heveslerinin maglubu
olanlar ise manen ¢ocuk sayilitlar, (1/35306). Diger taraftan ne
hastalik ten hastaligindan ne de doktorluk ten doktorlugundan
ibaret degildir. Halkin ¢ogu bakis, goriis ve inanisca hastadir.
Hakiki doktorlar ise bu hastalara sifa veren mana doktorlari-
dir. O tabipler hastalarina soyle der: “Biz ilmini kitaptan degil
Hak’tan almis olan tabipleriz. O doktorlar ten hastaliklarin
tedavi ederler. Bizse hasta goniillerin, hasta ruhlarin doktoru-
yuz. Biz beden doktorlari gibi kimseden bir tedavi ticreti de
talep etmeyiz. Hak katinda bizim ticretimiz fazla fazla veril-
mekte. O halde gelin ey bicare hastalar, gelin. Tek tek biitiin
hastaliklarinizin devast bizim yanimizda,” (4/70).

-Cocuklar, yetiskinler, hastalar, doktorlar.. Diger bir sinif-
lama da bilgi ve akil derecesiydi degil mi?

-Stiphesiz. Bu uzun ve karanlik diinya yolculugunda in-
sanin 6nini aydinlatacak 1sik akil 1sig1dir.. Akillarsa sonsuz
derecede farkli: “In tefaviit aklihara nik dan. Der-meratib ez-
zemin ta-asiman.” Yani; iyi bil ki akillar kapasitelerine gére
yerden g6ge kadar derece derece siralanir, (5/461).

Bu sonsuz farklihiga ragmen akil 1s181n1n derecelerine gore
insanlar i¢ ana guruba ayrilirlar: Tam akidlilar, yarim akillilar ve
akilsizlar. Tam akillinin alameti kendi ig 1s181yla aydinlanmasidur.
O, bu 1sikla hem kendini aydinlatir hem de bir kafileye rehber
olur. Bu akil, icinde siipheye yer olmayan kamil miminin akl-
dir. Kendi 15181 olmayan yarim akilli ise bagkasina uyacak kadar
basiret gésteren ve onun goziinii g6z edinendir. Boylesi kendi
gormese bile baskasinin gériisiinden faydalanmasini bilmistir.

Ucgiincii guruptakiler ise tam kérlerdir ki bunlarin ne zerre ka-
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dar akli vardir ne de akli olana uymuslardir. Bu ylzden zifiri
karanlik icindeditler. Uzun sahralardan topallayarak gecmeye
calistr, beyhude dolasir dururlar,(4/84). Bak, sahralart dolduran
binlerce asker tek bir komutanin emri altinda. Ama o komutan
da bazen degersiz bir dustincenin esiridir. Bu kadar kisi deger-
siz bir fikre boyle esir olursa, degerli kutlu bir fikir karsisinda
nasil itaat gerekir, disiin, (F 87).

-Anlagilan, insanlar arasinda gerek bilgi gerekse ahlaki seviye
bakimindan mevcut olan sonsuz cesitlilik ve farklilik bazi insan-
larin 6gretmen bazilarinin da 6grenci konumunda bulunmasini
doguruyor. Ama bu 6gretmenlik nereye kadar gider?

-Tabii, her 6gretmenin lizerinde de baska 6gretmenler,
bagka kilavuzlar olacaktir. Insanligin en biyitk 6gretmenleri
peygamberlerdir. Cinkii peygamberlerin hocast bizzat Ce-
nab-1 Hak’tir. Bu sebeple onlarin bilgileri kamil bilgilerdir ve
kurtulus da onlarin gosterdigi istikamettedir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.): “Ben ve ashabim Nuh’un (a.s.) gemisi gi-
biyiz, biz kurtulusun siginagiyiz, buyurmustur,” (4/22). Bu st-
ginak olus sundandir: Bir at tuzluga diigse zamanla tuz kesilir.
Gorlintsi at ise de artik onda eski atliktan bir sey kalmamis-
tir. Tuza baska ad da versen tuz tuzdur. Kendi varligini Hak’ta
eriten kisi de artik sureten vardir, onda is isleyen hakikatte
Hak’ur, (F. 88).

-Bu durumda iki tarafa da diigen gérevler olsa gerek. Reh-
ber iyi rehber olmali, yolcu da rehbere teslim olmalt. Oyle mi?

-Opyle olmast gerekir ama her zaman 6yle olmuyor. Bunu
Mevlana su 6rnekle agikliyor: “Iki canlt kusu birbirine bagla-
salar, dort kanat olduklari halde ugamazlar. Oysa biri 6li olsa
digeri onu ucurur. Demek ki insan kendisini uguracak olanin
yaninda yok olmasini bilmeli.. Kendi aklina giiveneni baskas:
nasi ugursun,” (F. 36).
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Buyiik rehbetler, stiriistinii koruyan bir coban gibi ¢evre-
lerine kars1 sefkat ve merhametle doludurlar. Lakin bu sefkate
teslim olamayanlar hem kendilerini tehlikeye atarlar, hem de

rehberlerini pesleri sira kosturur, yorarlar. Tste bunun hikayesi.

Hz. Musa ve kagan koyunu

Bir zaman Hz. Musa’nin stiriistinden bir koyun kacmis-
tt. Musa kurt kapar endisesiyle aksama kadar onun pesinden
kostu ve nihayet yorulan koyunu yakalayinca oksayip sevmeye
basladi. Dedi ki: “Su par¢alanan tstiime basima ve pabucla-
rima bak. Beni béyle pesinde kosturmaya acimadin mi1? Tut
ki bana acimiyorsun niye kendi kendine acimaz da tehlike-
ye atarsin!” Bu manzara karsisinda Cenab-1 Hak meleklere:
“Musa peygamberlige layik oldu.” buyurdu. Hz. Peygamber
de: “Genglik veya cocuklugunda ¢obanlik yapmayan peygam-
ber yoktur.” demistir. Zira her idareci kendi halkin1 koruyup
kollamada bir nevi coban hitkmiindedit, (6/122).

-Yukarida rehberleri bagkalarinin yolunu aydinlatan cera-
ga benzetmistiniz. Yolcunun bir gérevi de rehberi ¢erag gibi
basta tutmak olmalr..

-Evet ama sunu bilmeli ki bu ytkseltme, ceragin degil
yine yiikseltenin kendi faydas: icindir. Nitekim Mevlana bir
keresinde, cahilin biri mecliste alim bir zatin basina gecip otu-
runca sOyle demisti:

-Mum eger yukarda olmak isterse bu kendisi i¢in degil,
halki daha iyi aydinlatmak i¢indir. Yoksa o asagida da yukarida
da olsa yine mumdur, (F. 37). Giines nerde olsa giinestir ama
o goriinmese halk karanlikta kalir, (F. 154). Altin1 asagtya, gii-
miist ise dama koysan hangisi istiin olur? Elbette yine altin.
Ayni sekilde un elegin altinda, kepekse Usttedir ama kiymet
yine de una aittir, (F. 157). Nitekim Hz. Peygamber'in bunca
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yerleri fethetmesi de baskalarina hayat ve cennet bagislamak
icindi, yoksa kendi kadrini yticeltmek icin degildi. Yani: “Bu
el vermeye alisti, almaya alismadi.” dendigi gibi onlarin eli
sadece vermek icin vardir, almak icin degil. Esasen Allah’in
iltifat ettigi kisinin, halkin iltifatina ihtiyact olmaz. Bak Tanri
nasil kendi velilerinin kadrini ylceltmeye halk: vesile kiliyor.
Herkes sevap kazanmak, iyi nam birakmak yahut comertligini
gbstermek icin tiirbe yapar. Tanr’nin gayesi ise bu tiirbelerle
velilerinin degerini gostermektir, (F 157).

-Bu bahsin basinda bir de mukallitlerden, bos iddia sa-
hiplerinden séz etmistik. Isterseniz onlarla bitirelim.

-Evet, i¢ gbzleri kor olan bos iddia sahipleri icin Mevlana
sunlar soyliiyor: “Bazilart biz gordiik, bildik diyorlar. Géziin
damdaki deveyi bile gérmezken senin igne deligini gérip iplik
gecirdim demene kim inanir. Tki seye giilecegim geliyor: Biri
parmak uglarini siyaha boyayan zenci, digeri de disariy1 seyret-
mek icin koriin basini pencereden ckarmast. I¢ gézii kér olan-
lar da basin1 bu viicut penceresinden ¢ikarir ama gérmez. Ko-
rin gérdiim demesinin akilli yaninda bir kiymeti yok, (F. 133).

Diinya sehri

-Merdivendeki iki temel tipi; hamlari ve olgunlart kismen
tanidik. Simdi de bu iki tipin, gorevli olarak gonderildikleri bu
dinya karsisindaki tutumlarint 6grenelim.

-Ham insanlar bu diinya sehrinde yolcu olduklarini unu-
tup kendilerini kalict sanirlar. Cocuklar gibi kendilerini oyuna
eglenceye Oylesine kaptirirlar ki akillarina ne asil memleketleri
gelir ne de kendilerini génderen padisah.. Aslinda su beyitte
de anlatildigr tizere kim kendi ashindan uzak diserse oray1 6z-

ler ve yeniden geri dénmek ister.
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Her kesi k’u dar mand ez asl-1 his
Biaz cayed ruzigar-1 vasl1 his (1/4)
Kim duserse kendi aslindan uzak
Nasil 6zler aslint hele bir bak

Bu 6zleyis aslini hatrlayanlar icindir. Ashini hatirlama
da ruhlarin olgunluguna gére degisir. Mevlana’ya gére bu
durum kafir tlkelerinden Misliiman illerine getirilip satilan
kolelerin haline benzer. Bunlarin bazisi iyice kigtk, bazist
bes, bazist 10-15 yasindadir. Kugtik cocuk Musliiman bir aile
yaninda terbiye edilir ve yaslanirsa, kendi yurdunu tamamen
unutur, aklinda oraya ait hi¢bir sey kalmaz. Daha buyiik olan
az bir sey hatirlar. Ama iyice biyiik getirilen kisinin orayi
unutmast mimkin degildir. Iste elest meclisinde de: “Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sorulan ve “Evet!” cevabi
veren ruhlardan kimisi bu aleme cocuk gelmistir ve orada
verdigi s6zii de o alemi de tamamen unutmustur. Bunlar ka-
firlerdir. Oraya ait az bir sey hatirlayanlar miiminlerdir. O
kelamu isittiklerinde aradan perde kalkip bu sézii ikinci defa
duyanlar ise velilerdir, (F. 104).

Bu hal suna benzer: Bircok insan bir hikaye dinliyor.
Bunlardan biri o olayda bulundugu icin en ufak telmihten
gerisini hatirliyor, kizarip bozartyor. Digerleri ise anlatildig
kadarini anlayip, biliyorlar, gerisinden haberleri yok, (F. 43).
Kisacasi, insanlarin ¢cogu asil vatanlarini unutmaktan baska
kendilerine oray1 hatirlatanlara da disman kesilirler. Sap ve
saman yeri olan diinya ahirina génil baglayanlarla g6zt dai-
ma Otelerde olan yuce ruhlar ve onlar arasindaki durum aga-
g1daki hikayede anlatilan esek ahirina diismiis zavalli ahunun

durumuna benzet.
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Ahu, esek ahirina diiserse!

Avcinin biri nazli bir ahu yakaladi ve onu gétiiriip ahira
kapatt. Ahir 6kiiz ve eseklerle doluydu. Igerdeki pis kokudan
zavalli ahunun bast dondi, bayilacak gibi oldu. Kurtulmak icin
saga sola kostu ama kapilar simsiki kapatildigt icin bir ¢ikis bu-
lamads.. Ahir sahibi aksam gelip hayvanlarin éniine sap ve sa-
man doktii. Okiiz ve eseklere bu saman seker gibi geliyordu
ama zavalli ahu samani nasil yesin! Bicare nice giin o ahirda ag¢
kaldy, gile gekti, karaya vuran balik gibi ¢cirpindi durdu. Ahunun
saman yememesini kibrinden zanneden ahir hayvanlart onun
bu haliyle egleniyor ve: “Vah, vah, senin gibi saraylara layik bir
padisah nasil oldu da buraya diistii.” diyorlardi. Zavalli ahu ken-
disini kinayan yan1 basinda baglt esege dedi ki:

-Saman yemeyisim sanma ki kibrimden, gururumdan. O
sana uygun bir yiyecek ama bana uygun degil. Ben cayirliklarda
taze otlar yiyerek tatlt sulardan icerek buytidim. Degil saman
yemek ben kendi yurdumda taze lale, siimbiil ve reyhanlari bile
binlerce nazla niyazla yerdim. Gergi simdi yerimden yurdumdan
uzak diistiim ama benden ahu olma 6zelligi de kalkmadi ya! Fa-
kirim ama g6zim fakir degil, elbisem eski ama ben yeniyim.

Esek bu s6zlere inanmadi ve:

-Gurbet garibe boyle sagma seyler séyletir, bunlara inan-
mak icin delil lazimdir, deyince ahu dedi ki:

-Gébegimdeki su misk sdylediklerimin dogruluguna sa-
hittir. O misk sap ve saman yiyerek olmadi, bunu bil, (5/34).

-Yine de eseklerin ahuya kulak astigint sanmiyorum. Ciin-
ki insanlar da kendilerine ahiretten haber verenlere ekseriyetle
kulak asmryorlar.

-Asmuyorlar ¢inkil her insan idraki kadar gorir, isitir ve
yorumlar. Eger adamin idraki agagidaki bedevinin idraki ka-

darsa ona hangi s6z tesir etsin?
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Hacca giden bir adamin yolu ¢éle disti. Cok susamustt ki
kiictik bir ¢cadir gordi ve kapisini ¢alds, su istedi. Cadir sahibi
kadinin uzattigt su atesten sicak, tuzdan daha tuzluydu. Icin-
ce dudagindan midesine kadar yakip kavurdu. Adam kadina
acidi ve:

-Madem bana bunca iyiligin gecti, ben de sana bir iyilikte
bulunmak isterim. Buraya yakin Basra ve Bagdat gibi sehitler
var. Orada tiirlii tiirlii yiyecekler ve serbet gibi sular var. Insan
kotirim bile olsa dise kalka oraya kadar gidebilir, siz niye
bu mahrumiyet yurdunda c¢akilip kaldiniz, diye nasihatlerde
bulundu. Az sonra birka¢ ¢0l faresi avlamis olan kadinin ko-
cast ctkageldi. Pisirdikleri farelerden misafire de ikram ettiler.
Adam istemeyerek biraz yedikten sonra gece cadirin disinda
kivrilip uyudu. Kadin misafirin kendisine anlattiklarint kocasi-
na aktard: ve ne dustindigini sordu. Adam dedi ki:

-A kadincagiz, boyle seyleri dinleme. Ciinki bu diinyada
kiskang insanlar coktur. Bunlar bagkalarinin nimete kavustuk-
larini cekemez de o nimetten mahrum etmek isterler.

Iste idraksiz bazt insanlar senin merhametini boyle kis-
kancliga hamlederler de azicik gayretle kavusacaklar nimetle-
ti elden kacirirlar, (K. 334).

-Bu hikayelerde diinya nimetleri sap, saman yahut fare
yerine konmus, bunlar gercekten o kadar bayagi m1? Eger 6y-
leyse o nimetleri ele gecirmek i¢in didinip duranlarin emegine
acimak gerekmez mi?

-Mevlana’ya gbre acimak ve soyle demek gerekir: Ey
dinya asig1! Arayan elbette bulur. Ama aradigin sey bari yo-
rulduguna degse! Senin halin domuz avcisinin durumuna
benziyor.. Bu zavalli avelr hem kendini hem atin1 hem de ko-
pegini domuz pesinde yormus hasta etmis, biitin oklarini bu

ugurda bitirmisti. Nihayet hayvani avladiginda da ne eti ne
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disi ne de derisinin bir ise yaramadigini 6grenmis de lesini
kaldirip atmis, emegine yanmustt, (MS 64). Baska bir benzet-
meyle de diinya tutkununun hali davul avlayan tilkiye benzer.
Hani bir tilki agaca asilt bir davulun dallar degdikce ¢ikardig:
sesleri duymustu da ctkardigl sese ve goriiniise gére ne ka-
dar eti olacaginit dusiinerek aksama kadar onu elde etmek i¢in
cirpinip durmustu. Nihayet davulu ele gegirdiginde bir diken
davulu patlatmis ve eline onun pis kokusundan baska bir sey
gecmeyen tilki diinya asiklarinin Slecegi geceki aglayislart gibi
oturup emegine aglamustt, (MS. 100).

-Bir seyin degerli olup olmamast ancak baska bir seyle
karsilastirilinca anlasilir. O halde dinya neye gére degerli ya-
hut degersiz?

-Diinyanin degersizligi ahiret ve ahiret nimetlerine nis-
petledir. Bazilar1 diinya pesinde daha degerli olani yitirirler.
Bunlarin durumu kil i¢in sekeri feda eden su zavallinin hika-

yesine benzer.

Kil mi degerli seker mi

Kil yeme hastaligina tutulan bir pisbogaz seker almak
tzere sekerciye ugramis. Onun kil zaafint bilen hilekar sekerci
demis ki:

-Sekerim iyi cins ama tartida agirlik olarak iki parca kil
kullantyorum, haberin olsun.

Boylece kil lafiyla misteriyi kiskirtan sekerci darayr ko-
yup iceri gecmis ve kiip halindeki sekeri kirmaya baslamis.
Firsatt ganimet bilen miisterimiz de baslamis daradaki kilden
atistirmaya.. Ama bir yandan da gérillme korkusuyla sekerci-
yi gozliiyormus. Sekerci olanin bitenin farkindaymus ya, bile
bile agirdan aliyor ve i¢inden de soyle diyormus: “A cahil! Sen

benim gérmemden korkuyorsun, bense senin az yemenden.
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Igeride mesgulitm ama aptalligimdan degil, kurnazligimdan.
Kil sekerden kiymetli degil yal Aman daha ¢ok ye. Daha ¢ok
ye ki dara hafiflesin ve sekerim bana kalsin,” (4/26).

Anlagilacagt tizere diinya nimeti kilse ahiretinki seker. Se-
keri kile degistiren ebleh zarar ederken kar ettigini sanmakta.

Iste asagidaki beyit bu paradoksa parmak bastyor. Diin-
yanin gegici ve sahte giizelliklerine bu kadar agik olan insan
nasil oluyor da ondan ¢ok daha giizel olana karsi duyarsiz ka-
labilmekte! “Ey ki sabret nist ez dinya-yt dan. Sabr ¢iin dari
zi-Hak iy dost ¢tin.” Yani; ey bu algak diinyadan mahrum kal-
maya sabredemeyen! Nasil oluyor da -ahiretten ve- Cenab-1
Hak’tan mahrum kalmaya dayanabiliyorsun!

-Madembki pek bir kiymeti yok, bu hale gore diinya zen-
ginleri gercekte pek de zengin sayillmasa gerek!

-Pek tabi. Aza kanaat edenlere zahit denilir ya.. Asagidaki
nitkteye bak da gercekte zahitlik neymis gor.

Hangisi zahit

Bir sultan fakir bir dervise:

-Hey zahit, diye seslendi.

Beriki:

-Hayir zahit olan sensin, ben degil, diye cevap verdi.

-Ben mi! Biitiin diinya benimken ben nasil zahit olabilirim?

- Hayir senin diinyadan payin bir lokma bir hirkadan iba-
ret. Oysa diinya da benim, ahiret de. O halde zahitlik sana
daha ¢ok yarasir, (F. 28).

-Tlging! Fakat nasil oluyor da cok kimseye kil sekerden ve
diinya ahiretten daha degerli gortinebiliyor?

-Cunki diunya hirsizdir ama pek tatlt dilli ve pek goz-
bagcidir.. Nice yigitler onun tath diline giiler ytzine kapilip
gitmistir. Simdi de bununla ilgili nikktemizi gérelim.
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Diinya 6miir kumaginin hirsizi

Bir yerde meddahin biri ballandira ballandira terzilerin
hilelerinden bahsediyor, onlarin lafa tuttuklart misterilerin-
den nasil kumas agirdiklarini anlatiyordu. Hitalt bir Tirk bu
hikayeleri dinleyince birden 6fkelendi ve sordu:

-So6yle bana bu sehrin hilede en mahir terzisi kimdir?

-Cigeroglu adinda bir terzi vardir ki lafazanlikta ve hirsiz-
likta ondan tstunt yok.

Iddiact Tiirk:

-Bahse girerim ki ne o, ne baskas: benden degil kumas,
bir iplik bile ¢alamaz, dedi.

Meddah onu uyardi ve dedi ki:

-Kendine bu kadar giivenme! Ben senden daha g6zt acik
nicelerini bilirim ki onun hilesine maglup oldular. Zarara ug-
ramaktansa, ondan uzak dursan daha iyi edersin.

Bu tartisma uzayinca Turk’tin ayrani iyice kabard: ve or-
taliga soyle dedi:

-Iste atim, onun iizerine bahse giriyorum. Eger o terzi
benden kumas calabilirse size atim1 verecegim. Ama ben galip
gelirsem sizden de at isterim.

Béylece Tirk ve digerleri bahse tutusup ayrildilar. Gece
boyunca Tirk, terzinin hayaliyle ugrasip durdu, uyuyamadi.
Aldanmamak i¢in orada nasil davranacagina dair planlar ya-
piyor, planlar bozuyordu. Nihayet ertesi sabah koltugunun
altina bir parca atlas kumas aldi ve terzinin yolunu tuttu. Terzi
onu saygtyla karsiladi ve tatlt diliyle biilbul gibi sakimaya bas-
ladi. Fakat aldanmamaya niyetli Ttrk, orali olmadi ve kumast
terzinin 6nine atarak emretti:

-Bundan bana bir savas elbisesi big, belden asagist genis,
Ustl dar olsun!
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Terzi Olctip bicti ve elbisenin ne kadar kumastan ¢ika-
cagint hesapladi. Bir yandan bu isleri yaparken 6bur yandan
gecmis beylerle ilgili hos hikayeler anlatarak musteriyi oyali-
yordu. S6z ilerledik¢e Tirk’te igeri girerkenki hal kalmamust,
yumusamis, anlatilan komik seylere giilmeye baslamist. Gul-
ditkce zaten ¢ekik olan daracik goézleri kapaniyordu. Onun
gbzleri kapaninca terzi firsatt kagirmadi ve kasla goz arasinda
kumagtan bir parcayr kesip oylugu altina sakladi. Birinci hi-
kaye bittiginde zavalli Turk’in aklinda ne gelis amaci, ne de
rehin biraktig1 att kalmugti:

-Ne olur bana bir hikaye daha anlat, diye yalvardi. Ter-
zi ilkinden daha komik bir fikra anlatinca bizimki gtilmekten
kahkahalara boguldu. Tabii terzi de bu arada kumastan bir
parca daha gotirdi. Anlatilan hikaye bitince Tturk tekrar:

-Ben 6mriimde senin kadar tath dilli bir adama rastlama-
dim. Omriime émiir kattin Bana bir hikiye daha anlat, diye
yalvardr.. Terzi ilk ikisinden daha komik bir fikraya daha bas-
ladi. Artik Ttrk iyice kendini kaybetti ve sirt Gstil distd, yer-
de debelenmeye basladi. Onun bu halinden faydalanan terzi
buyiicek bir parca daha kesip sakladi. Bir yandan da icinden
diyordu ki: “Vah, vah! Karindan, zararindan haberi olmayan
bu adamcagiz komik seylere ne kadar da diskiinmiis. A zaval-
I, sen kendin masal olmus émrini tiiketip bitirmissin; hala
cocuk gibi masala, eglenceye duskiinligiin ne boyle! Sana ken-
dinden daha komik ne olabilir, bir distiin. Felek terzisi senin
gibi yliz yasina girip de hala pismemis ¢ocuklarin elbisesini ke-
sip bicer.” Hikaye bittiginde Tiirk d6rdiincii defa bir fikra daha
anlatmasini rica edince terzi artik ona acidi ve soyle dedi:

-Ey zavalli, artik yeter. Bende hikaye ¢cok ama bir hikaye
daha soyleyecek olursam getirdigin kumasdan degil elbise bir
yelek bile ¢ikmayacak. Eger isin gercegini bilseydin giilmek
bir tarafa kan aglardin,” (6/64 vd.).
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Iste diinya o terzi, sehvetler ve giizel kadinlar da o hika-
yeler gibidir; 6miir ise o atlas kumastir. Hiner o kumastan bir
ahiret libast ¢ikarabilmekte. Eger ¢tkmazsa durum Nisaburlu
kar saticisinin haline benzer: Bu adamcagiz temmuzda kari
ontine koymus ama hi¢ musteri bulamamusti. Zavalli aglaya-
rak soyle diyordu: Hi¢ malimiz kalmadi, kimse de satin alma-
di, (MS. 15).

-O halde asil israf 6miir israfi!

-Tam tamina Gyle. Mevlana’nin ifadesiyle: “Azizim, israfi
sen birka¢ kurusun harcanmast yahut birkag¢ esek ytiki bug-
dayin hesapsiz harcanmasi ya da miras malinin yiyip icmege
harcanmasi sanirsin. Oysa asil israf dmrin israfidir, ¢tinkd bir
saatlik 6miir yiz bin dinarla geri dénmez, (MS. 42).

-Simdiye kadar anlatilanlari okuyan bir okuyucu diinyaya
sirt donmek ve isten glicten el cekmek gerektigini distinebilir.
Acaba maksat gercekten bu mu?

-Elbette hayur!

-Peki ama diinyadan maksat nedir?

-Diinyadan maksat sudur: “Cist dunya ez Hiida gafil su-
den. Ney kumas u nukre vii ferzend G zen.” Yani; diinyadan
kasit ne kumas, ne para, ne de kiz ve oglan sahibi olmaktir.
Diinya insanin Hak’tan gafil olmasidir. Yani, maksat isten gtic-
ten el etek ¢cekmek yahut ¢oluk cocuga karismamak degildir.
Aslolan biitiin bunlarin insan1 Hak’tan alikoymamasi, gaflete
disirmemesidir. Yoksa helal yoldan kazanilan ve hayra sar-
fedilen mal miimin i¢in ayn1 zamanda bir ahiret azigidir. Ni-
tekim Cenab-1 Peygamber: “Salih kimse icin helal mal nimet-
tir.” buyurmustur.. Eldeki imkanlar geminin altindaki su gibi
olmalidir. Gemi hedefine su sayesinde gidebilir. Ama suyun
geminin i¢ine girmesi onun batmast demektir. Bu durumda
nimet nimet olmaktan ¢ikar kiilfet haline gelir. Yine de diin-
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yevi nimetler konusunda fazla obur olmaktan ¢ekinmelidir.
“Zira gormez misin ki diinyada bircok padisah hizmetgile-
rinden daha az yagar. Gl bile bu fani sudan fazla ictigi icin
digerlerinden 6nce yapraklarint déker,” (MS. 190).

Akil, bilgi ve bilgi gesitleri

-Insanlik merdivenindeki gesitli tiplerin diinya karsisin-
daki tavirlarint 6grendik. Simdi tekrar basa dénelim ve ¢dlde-
ki yolcularimizin 6niind aydinlatan 15181 biraz daha yakindan
tantyalim. Siz buna akil 15181 demistiniz degil mi?

-Evet, akil bir ¢ira, bilgi de o ¢iranin 1s1g1dir stiphesiz. Bu
15tk gece yolcunun 6niind aydinlatir. Daha kuvvetli bir 151k
daha var ki ona da ask diyoruz. Ama biz akil ve bilgi ekse-
ninde kalalim. Insanin asli amact olgunlasmaktir ve bilgisiz
olgunluk olmaz.. Fakat bilgiden bilgiye de fark var. Bu yiizden
hangi bilginin makbul oldugunu bilmek gerek.

-O halde ilk soru makbul bilginin 6zellikleri olsun..

-Bir kere bilgi ise yaramali ve yol acict olmalr: “Fikr an
based ki bigtisayed rehi. Reh an based ki pis ayed sehi.” Yani;
insana bir ¢ikis yolu gostermeyen fikri, bilgiyi, ilmi ne yapa-
yim ben! Bilgi ve fikir bir ise yaramali ki degeri olsun. Diger
taraftan bir fikrin ve bilginin degeri gérdtigi hiisn-i kabulle de
olculir. Bilginin actigt yoldan bir padisah gecmeli ki o bilginin
degeti belgelenmis olsun, (2/3227). Simdi bu fikitlere terci-

man olan nuktemizi aktaralim.

Gramerci-gemici

Kibirli bir lisan alimi bir gemiye binmis ve gemiciye d6-
nup:

-Sen hi¢ nahiv okudun mu arkadas, diye sormus.

Beriki; “Hayir.” deyince asagilayict bir tslupla:
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-Vah, vah! Omriiniin yarist bosa gitmis dostum, demis.
Gemici Uzilmiis ama sabredip susmus. Bir middet sonra fir-
tina ¢tkmus ve girdaba yakalanan gemi batmaya baslamis.

Kaptan can telasina disen dil alimine:

-Hey nahivci, demis, sen yiizme biliyor musun?

Beriki; “Hayir.” cevabint vermis. Bunun tzerine gemici:

-Desene, demis. Simdi senin de 6mriiniin tamamu gitti.

Bu niikteden anlasiliyor ki her bilgi her yerde gecmez. Sa-
yet denizdeysen gramer bilmenin sana hicbir yarart yok. Diger
taraftan bilgi bir varlik iddiasidir, oysa denizde olana varlik
degil, yok olma bilgisi lazim. Nasil ki su 6nce oldirir son-
ra 6luyl basinda tasirsa, sen de Oli gibi ol ki su seni tagisin.
Yoksa kendi bilgi ve kabiliyetine glivenen kisinin bu deryadan
kurtulmast zor, (1/112).

-Peki bilginin ahlakla iligkisi nedir?

-Sunu bilmeli ki bilgi her elde ayni sonucu vermez. Bilgi iyi-
nin elinde iyi, kotinin elinde kétidir. “Bed-githerra ilm i fen
amuhten. Daden-i tigl be-dest-i rahzen.” Yani; layik olmayana
ilm ve fen 6gretmek, yol kesicinin eline kili¢ vermek gibidir.

Her bilgi bilgi sahibine bir sorumluluk ytikler. O ytuzden
bazilarinin bilgisizligi kendileri icin de baskalart icin de daha
hayirlidir. Simdi de bilginin laytk olmayan elinde nasil bir fela-
ket sebebi olacagina dair hikayemizi aktaralim.

Hayvan lisan1 6grenmek isteyen ahmak

Bir ahmak Hz. Musa’ya yalvard:

-Ne olur bana hayvan lisanini 6gret.

Hz. Musa:

-A zavalli, bu heves sana nereden geldi? Vazgeg, zira sen
bu bilgiye layik degilsin. Bilgi laytk olmayani felaketlere ugra-
tir, dedi.
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Fakat adam 1srarin1 stirdiirdd ve:

-Biitin hayvanlarin lisanini 6gretmezsen bari bir ikisinin
dilini 6gret, ona da raziyim, dedi.

Bunun tzerine Hz. Musa adama horoz ve képegin dilini
ogretti. Zavalli ahmak sevine sevine evine geldi. Evin hizmet-
cisi yemekten sonra sofra bezini bahgeye silkmisti. Horoz ge-
lip bezden dokiilen ekmek kirintilarini gagalamaya baslayinca
kopek ona itiraz etti:

-Bu yaptigin bana zulim degil mi? Ben senin gibi arpa ve
bugday yiyemem, benim olmasi gereken ekmegi de sen kapi-
yorsun, dedi. Horoz cevaben:

-Uziilme, dedi, yarin bundan iyisini bulacaksin. Yarin
efendinin at1 6lecek, sen de onun lesiyle karnini doyuracaksin.

Adam bunu duyar duymaz att hemen pazara goturiip sat-
t. At alanin elinde 6ldii. Bizim ahmak ise zarardan kurtuldu-
gunu sanarak seviniyor, bilmeksizin zararin biytgini davet
ediyordu.

Ertesi giinii efendi yine evin penceresi altinda konusan
iki hayvana kulak kabartt. Horoz:

-Merak etme, diyordu. Bu sefer efendinin cariyesi 6lecek
ve onun i¢in yemek verecekler. Sen de kemik artiklariyla do-
yarsin.

Adam cariyesini pek sevmekte idi ama bunu duyunca he-
men cariyeyi de satt1 ve zanninca biytk bir zarardan kurtul-
du. Kendi kendine; iyi ki bu dili 6grenmisim, demekteydi.

Ugilincii giin képek bir hayli zayiflamis olarak horoza:

-Sen beni aldattyorsun, diye ¢ikisti. S6ylediklerinin hicbiri
dogru ¢itkmadi.

Horoz dedi ki:

-Dogrusu ben de bu ise sastyorum .Ciinkii bizim mille-

timizde yalan séylemek yoktur. Biz Allah ve Restli indinde
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makbul bir milletiz, insanlart namaza kaldiririz. Birka¢ giindir
benim de anlamadigim bir seyler oluyor. Ama tziilme, yarin
efendinin kendisi 6lecek ve mirasa konan akrabalari ziyafet
verecekler. Bundan stiphesiz sana da hisseler ¢ikar, dedi. Bunu
duyunca efendinin akli basindan gitti. At1 ve cariyeyi satmusti,
ya simdi kendini kime satsin? Canina kefaret ve ecelle kendisi
arasinda set olan o kiicik musibetleri 6niinden ceke ceke so-
nunda Azrail'le yiiz yiize gelmisti. Ahmak hemen can telastyla
Hz. Musa’nin yanina kostu ve:

-Medet ya Musa, medet, dedi. Bu bilgiyi benden al ve bu
belayr basimdan kaldir.

Hz. Musa dedi ki:

-Heyhat, yaydan ¢tkan ok geri dénmedigi gibi Ilahi takdir
de geri dénmez.. Simdi yapilacak is senin imanini kurtarmak
icin Allah’a yalvarmaktir.

Iste layik olmayanin elindeki bilgi béyledir. O, Hz. Musa-
yla bile bulussa, firsatt degerlendirip ruhunu diriltmeyi dist-
necegine, nefsine hizmet eder ve eline verilen bilgi kazmasiyla
kendi mezarini kazar.”(4/125).

-Hikayede bilginin kétiye kullanilmasi yaninda su husus
da anlagiliyor ki asil bilgi, insanin kendisine lazim olan1 lazim
olmayandan tefrik edebilmesidir. Degil mi?

-Stphesiz. Lazim olmayan ve kullanilmayan bilgi sahi-
binin sirtina sadece yiiktiir. “Ey besa alim zi-danis bi-nasib.
Hafiz-1 ilmest an kes ni-hasib.” Nice alimler var ki kendi il-
minden nasibi yoktur. Béyle bilginler kendi bilgilerinin sadece
bekgisi, hamalidirlar, (3/3060).

Hak Teala ise yaramayan bilgi sahipleri i¢cin: “Onlar kitap
yukli esege benzer.” buyurmustur.

Insan ne kadar bilgili olursa olsun bu bilgiden istifade

edemiyorsa bilgisiz sayilir.
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-Anlagiliyor ki gérmeden gérmeye ve bilmeden bilmeye
fark var.

-Tabii ki 6yle. Insandaki her kétii huy, goze, kulaga ve
akla perdedir. Bu yiizden onlar bilmesi gerekeni bilmez, isit-
mesi gerekeni isitmez, anlamasi gerekeni anlamazlar. Bunlarin
hali su hikayedeki ti¢ kisinin halidir.

Uzaktan goren kor, iyi isiten sagir
ve uzun etekli ¢ciplagin hikayesi

Sebe kavmi icinde tg¢ kisi vardi. Biri ¢cok uzaklari goériir-
dii ama kordi. Karincayr goriirdii ama Stileyman’t gérmezdi.
Digeri gayet iyi duyardi ama sagirdi. Hazineydi ama altinsizds.
Obiirii ¢iplakti ama etegi pek uzundu.

Ne kadar ilging ve carpict ifadeler degil mi? Peki ama bun-
lardan kasit ne? Anlamak icin yine Mesnevi’deki actklamalara
kulak verelim: “Uzun emel sahibi sagirdir. Bizim 6lumtumiizi
duyar da kendi 6liimtne karst sagirdir. Hirs da kérdir. Halkin
ayiplarini inceden inceye soyler durur. Kendi aybint gérmeye
gelince gbzii kérdir. Ciplak da eteginin kesilmesinden kor-
kuyor! Hayret, hi¢ ¢iplagin etegi kesilebilir mi? Diinya hal-
ki miuflistir ama yine de soyulmaktan korkmakta. Meteliksiz
miiflisin hirsizdan korkmasina ne hacet. Insan diinyaya ciplak
geldi, ¢iplak gidiyor. Oyleyse hirsiz kaygistyla nicin dertlenir?
Boylesi sanki rityada mal sahibi olup da hirsiz korkusuyla tit-
reyene benzer. Biri onu uyandirinca kendi haline katila katila
giiler,” (3/100).

Bu anlatilanlardan su ¢ikiyor ki biitiin bilgilerin bast insa-
nin bizzat kendisini bilmesidir. Her sey kendini bilmekle bas-
lar ama insanin en az bildigi yine bizzat kendisidir. Mesnevi
bu garabate dikkat ¢ekiyor: “Alim nice binlerce ilim bilir de o

zalim kendi nefsini bilmez. Sen gerci caiz olant olmayani bil-
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din ama nefsin acaba bunlarin hangisi tizere! Her metain kiy-
metini bilirsin de kendi kiymetini bilmeyen ahmaksin. Ugurlu
ugursuz yildizlar biliyorsun da kendin ugurlu musun ugursuz
mu haberin yok.”
-Lizumlu olant dururken lizumsuzu bilmek! Oldukca
ilging! Bu tip yararsiz bilgiye bir 6rnek daha var mr?
Ornekten bol ne var.. Ama mademki damla denizden ha-

ber verir, biz asagidaki kiiclik 6rnekle yetinelim.

Ahmak sehzadenin bilgisi

Bir sultan ahmak oglunu bilgin bir topluluga talebe ola-
rak verdi. Onlar cocuga bir¢ok sey 6grettiler. Cocuk bunlarda
tstat oldu. Bir glin sultan avucuna bir yliziik aldi ve imtihan
kastiyla ogluna: “Bil bakalim elimde ne var?” dedi.

Cocuk:

-Yuvatrlak, ici bos ve sart bir sey var, dedi.

Sultan sevindi:

-Tamam Ozelliklerini dogru bildin, o 6zellikleri tastyan
nesneyi de bil, dedi.

-Kalbur!

-Hayret.. Bu kadar teferruati bildin de kalburun avuca
sigmayacagini nasil bilemedin!

Mevlana’ya gére zamane alimleri de béyledir. Kendileriy-
le ilgili olmayan seyleri inceden inceye biliyorlar da kendileri-
ne her seyden yakin olani, yani kendi kendilerini bilmiyorlar.
Sarilik, yuvarlaklik, bosluk arizidir, ateste hicbiri kalmaz, zati
kalir, (F. 20).

Hasil; Tlmha-yt ehl-i dil hammalsan. Timha-y1 ehl-i ten
ahmalsan. Go6nil ehlinin ilmi, sahibini tastyan hamal gibidir.
Tenperestlerin ilmi ise sahiplerinin sirtina yikten baska bir

sey degildir.
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-Liizumsuz bilgi yaninda bir de bilmedigi halde bilir g6-
ziken ve baskalarinin s6zlerini surada burada tekrar edenler
var, degil mi?

-Evet, 6yle. Ancak o igreti bilgi ve o 6ding sozlerin sa-
hibine hicbir faydast yoktur. Bir bilginin gercek sahibiyle tak-
litcisi arasindaki fark su hikayedeki ana kdpekle yavrularina

benzer.

Ana karninda havlayan képek yavrular:

Bir gece ciledeki bir dervis, riyasinda gebe bir képegin
karnindaki yavrularin havladigint goriip hayrete diser ve der
ki:

-Bunlar ne kurt kovalayabilir ne de hirsiz! Ne av avlayabi-
lir ne de bekgilik yapabilir! O halde bu havlama da ne oluyor?
Hatiften ona soyle dendi: “Iste bu bilmeden séyleyen cahille-
rin lafina benzer,” (5/59).

Netice olarak sézlerimiz ve fikirlerimiz 1smarlama degil
bize ait olmalt. Kendi aklimizla distinmeli kendi kanadimizla
ucmaliyrz: “Bi-zi-taklidi nazar-ra pise kiln. Hem bera-y1 akl-1
hod endise kiin.” Yani; bakacaksan taklitsiz bakmayr meslek
edin.. Dustineceksen kendi aklinla dtsun, (6/3371).

Ancak boyle olan bilgi bize ait bilgidir.

-Peki bu bilgi neye benzer?

-Bu bilgi kesilmeyen ¢esme suyuna benzer:

“Yek ¢esme-i ab ez-derGn-1 hane. Bih z’an cayi ki an 2’i
birGn ayed.” Yani; evin icindeki ¢cesme disaridaki irmaktan
daha iyidir, (6/134).

Baskasina ait bilgi kaleye disardan gelen suya benzer. Bu
su sulh zamant iyidir, ama savasta disman kaleyi kusattiginda
kesilir ve icerdekiler aciz kalir. Boyle zamanda igerdeki act bir
kuyu bile disardaki tatli sudan daha iyidir, (6/134).

132



FIKIR DUNYASINDA Kisa BirR GEzZzINTI

Baska bir benzetmeyle de taklit¢inin bilgisi kaya yankisi-
na benzer. Bunlarin 6mri yok. Mevlana’ya goére hakiki bilgi
vahiyden kaynaklanan bilgidir ki ona da 6lim yok: “Dagin
kendiliginden ses vermesi ne miimkiin, a saf gonilli o sada
baskasinin sesinin aksi. Senin dag yankisina benzeyen 6diing
sOzlerin de béylece baskasinin séziiniin aksinden ibaret; keza
butin hallerin de boyle 6dingleme. Ancak sézlerin kendi
halinden caglamaya baslarsa kendi kanadinla ucarsin. Bak,
baskasinin kanadiyla ucan oka, avladigs kus etinden bir nasib
var mi? Dogan daglarda avlanir ama, kendi iradesine malik
olmadigy icin, yakaladigs keklik ve sigircigt sultan yer. Vahiy-
den olmayan s6z de heva ve hevesten ibarettir. Toza topraga
benzer, havada yok olur gider.. Hz. Muhammed’in sézleri yok
olmuyor. Zira onun konusmasi ne heva ne hevesten degildi,
Hakk’in vahyine terciman olmadayd:.”

-Biitin bu bahislerden ¢ikardigim netice su ki bilginin
kendisi bizatihi amag degil. Bilgi de kendisinden daha st bir
degere hizmet etmekle yukiimlii. Peki bu iist deger nedir?

-Ona biz, olmak ya da olgunlagsmak diyoruz.

-Simdi de olmanin basamaklarini tantyalim o halde.

-Olmak demek Allah’in istedigi gibi olmaktir. Bunun icin
insanin kotl huylarin birakmasy, iyi huylarla bezenmesi lazim.

Biitin bunlarin olmast da tabii kuvvetli bir imana muhtac.

Bu sehirdeki gorevin;
arinmak ve olgun bir insan olmak

-Peki biz de kétl huylart birakmanin 6nemiyle baslayalim
konumuza. Ama ondan 6nce 6grenmek istedigim ilk husus su;
olgunlasmanin gayesi nedir? Olgunlasmakla insan ne kazanir?

-Madembki insan bu diinyaya gercek bir insan olmak tizere
gonderildi, bunu basarmakla ana gérevini de basarmis olmak-
ta. Bu basariyla insan her seyden 6nce kendi kendini kazanir.
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-Nas1l yani?
-Nasil oldugunu Mesnevi’den dinle.

Kendinden kagamazsin

“Baskasindan kacan ondan uzaklasip kurtulunca kagmayi
birakir oldugu yerde durur. Ben ise hem kendimin diismantyim,
hem de kendimden kacip kurtulmak istiyorum. Kacarken ken-
dimi de beraber gotirdigim icin kurtulmamin imkani yok. Bu
yuzdendir ki benim isim kiyamete kadar durmadan ka¢maktir.
Insanin golgesi kendisine diisman olursa 0 adam ne Hindistan’-
da emin olabilir ne Hoten’de.” “Ey temiz mayali! Mal miilk giin
gelir elinden ¢ikar. Ama sayet sen malin, mulkiin, hazinenin ta
kendisi olursan, o hazineye hi¢ zeval olur mu?” (4/1132).

-Bu sézler bana E. Fromm’un bir eserini hatirlattt: “Ol-
mak ve Sahip Olmak” Fromm’a gére eskiler ne oldugumuza
bakardi, simdikiler ise neye sahip oldugumuza..

-Elbette insan kendi sahip oldugu seylerden daha deger-
lidir. Mevlana bunu séyle ifade ediyor: “Siz kadehin siistine
bezegine bakiyorsunuz, bense igindeki saraba meftunum. Ka-
deh altin olmus neye yarar, icinde sirke olduktan sonra. Icinde
sarap olan bir kabak benim i¢in sirke dolu yiizlerce kadehten
iyidir. Insanlarin sahip oldugu her sey kadeh tizerideki naksa,
resme benzer. Kadeh kirtlinca nakis kalmaz; o halde sen kalan
seyin pesinde ol,” (F.107).

-Hazine olmak hal Peki ama insanin hazine olmasi nere-
den gecer?

-Hazine olmak i¢in insanin 6nce kendi aybini gérmesi
ve onlardan arinmasi gerekir. Yoksa baskalarinin aybint gor-
mekten bize bir fayda yok. “Aslinda gercek ayip daima her
seyde ayibt g6rmektir. Ruhu gayb aleminde dolasan gayb eri
hi¢ halkin kusurunu gérebilir mi?” (1/2074).
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-Bas ay1p hep ayip gérmek demek.. Ne kadar ilging.
-Evet, kusur gérmek insana kusur olarak geri doner. Hz.
Mevlana bunu aligkanlik haline getirenlerin giiliing durumunu

bir namaz hikayesiyle bak ne giizel anlatiyor:

Namazin bozuldu

Dért Hintli mescide gidip namaza durmus. O sirada mi-
ezzin igeri girince Hintlilerden biri namazda oldugunu unu-
tarak:

-Ezan okundu mu, diye sormus.

Digeri onu dirtmis:

-Konustun, namazin bozuldu.

Ucglinciisii ise o uyaran arkadasina:

-Zavalli, ona bakacagina sen kendi namazinla mesgul ol-
sana, diye ¢tkismus. Sonuncu Hintli sevinerek yiiksek sesle:

-Elhamddlillah, ben su akilsizlara uyup namazimt bozma-
dim, demis. Boylece dordiintin de namazi heba olmus, (2/110).

-Nigin bazi insanlar her seyi glizel goriirken digerleri her
seyi cirkin goriiyorlar? Bu fark nereden geliyor?

-Bunun cevabint su beyitlerde arayalim:

Ger biived firdevs i enhar-1 behist

Cun fistrde yek sifat sid gest zist

Cenber-i did-i cihan idrak-i tiist

Perde-i pakan-1 his na-pak-1 tiist

Miuddeti hisra bi-st z’ab-1 ayan

Ingiinin dan cAme-sty-1 sifiyan

Cin sudi tu pak perde ber-kiinend

Can-1 pakan-1 his ber-tu mizenend, (4/2004-7).

Bir sifatta gonli donup kalan, cennette cennet irmak-

lartyla da olsa orast kendisine ¢irkin gelir. Diinyay1 gérmen
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idrak penceren kadardir. Kirli hislerin temiz seyleri gérmene
mani olur. O halde gérme hissini gériis suyuyla yika. Bil ki su-
filerin camasir ytkamast boyledir. Zira sen temizlenince perde
kalkar ve temiz canlar sana kosarlar.

-Aklim yukaridaki namaz kilan Hintlilere takildi. Peki
ama hi¢ kimse s6ylemezse kusurlu kusurunu nereden bilecek
ve diizeltecek?

-Kusuru séylemeden séylemeye fark var. Séyleyen kisi
ayna ve terazi gibi séylemeli. Ayna ve terazi hakk: gizlemez,
onlar i¢cin dogruluk ve adalet yaratilis sebebidir. Sen terazi ve
aynaya hizmet edip binlerce emek de ¢eksen, dalkavuklukta
da bulunsan beyhude! Onlar dogrulukta mihenktir, gercek
neyse onu gosteritler. Sana derler ki: “Ayna ve terazinin hile
yapmast imkansizdir, o halde en iyisi sen kendi kot halini
birak,” (1/138). Ayna ve terazi hal diliyle boyle s6yleyince ku-
surlu kisiye yakisan hakikate kulak tutmak olmali degil mi?
Ama insanin kendi kusurunu kabullenmesi yerine faturay: ay-
naya ctkarmast daha kolaydir. Hasilt bu durumdaki tepkimiz

¢ok zaman asagida anlatilan zencinin tepkisidir:

Zenci aynaya kiziyor

Omriinde ayna nedir bilmeyen bir zencinin gézleri yol-
da toz toprak arasinda parildayan bir ayna pargasina takilmus.
Adam egilip bu parlak nesneyi almis ve eteginin kenariyla to-
zunu silip yizine tutmus. Tutmus tutmasina ama gordigi
o kapkara surat hi¢c hosuna gitmemis. Ofkeyle elindeki pat-
cay1 yere firlatmis ve séyle demis: “Sen ne fena aynasin boy-
le! Zaten ¢irkin gostermeseydin insanlar seni bu mezbelelige
atmazlard1.”

-Peki diyelim ki kendi kusurlarimi gérecek bir olgunluga

eristim. Kendimi terbiyeye nereden baglamaliyim?
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-Kendini terbiyeye nefsinden, ruhundan basla. Cinki
bunlar havuza, davranislarin ise musluklara benzer. Havuzda
ne varsa musluktan da o akar. Balsa bal, stitse sut. Birer mus-
luga benzeyen bes duygu da bunlara baghdir, onlarin emrine
gore hareket eder... (1/139).

Esasen sufilik bir imaj meselesi degil bir 6z meselesidir:
“Hest stfi an ki stid safvet taleb. N’ez libas u saf u hayyati vii
deb.” Sufi safligs talep eden, kendisini i¢ kirlerinden arindiran-
dir. Sof giymek, terzilik etmek veya vakarla agir agir yurtimek
degil.

Barsisa

Israilogullart iginde zahitligiyle meshur Barsisa isminde
bir zat vardi. Ufledigi suyu icenler sifa bulurdu. Oyle sohret
kazanmisti ki butiin hekimler issiz kaldilar. Seytan bu zahide
karst hincindan demiri geveliyor ama care bulamiyordu. Bir
glin ¢ocuklarini ¢agird: ve:

-Iinizde beni bu tasadan kurtaracak kabiliyette kimse
yok mu, diye sordu.

Iclerinden biri:

-Seni bu dertten ben kurtaracagim, dedi.

-Eger bunu bagsarirsan gercek oglum sen olursun, kor g6-
zimi sen aydinlatirsin,

Seytanin oglu aklina danistt ve Barsisa’y1 yoldan ¢tkarmak
icin glizel kadinlardan daha etkilisini bulamadi. Distundi ki;
altin veya lokma istegi tek taraflidir. Onlarin cani yok ki seni
istesin. Oysa sen kadint seversin o da seni sever. Duvari tek
taraftan delmek zordur ancak iki kisi iki taraftan delerse delik
tezce bulusur. Bu karara varan seytanin oglu diinyay1 dolastt
ve istedigi glizellikte ve asalette birini buldu. Bu padisahin ki-
z1yd1. Seytan kizin beynine girdi onu deli-divane etti. Hekim-
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ler tedaviden aciz kaldilar. Seytan bir zahit kiliginda yanlarina
geldi ve:

-Kizin iyilesmesini istiyorsaniz onu Barsisa’ya gotirin,
tflesin, dedi. Dedigini yaptilar ve kiz iyilesti. Béylece seytan
bir sonrast icin padisahin kendi s6ziine inanmasint sagladu.
Sonra tekrar kizin beynine girdi ve onu ilkinden beter hasta
ettl. Yine aynt suretle yanlarina geldi ve:

-Kiz1 tekrar Barsisa'ya gotiiriin ama bu sefer iyice iyilese-
ne kadar onun yaninda kalsin, dedi.

Hadis-i serifte denmistir ki: “Bir kadin ve erkek bir yerde
yalniz kalirsa Giglincileri seytandir.” Bu gercekten gaflet eden
zahid Barsisa, nefsini hafife almanin bedelini agir 6dedi. Kalma
stiresi uzayinca bunlar birbirine yaklastt ve kiz gebe kaldi. Ba-
sina gelenlere sagiran zahit derin distincelere daldi. Seytan bir
dost kiliginda yanina gelip sebebini sordu ve olan biteni anla-
tan zahide kiz1 6ldirtip gdmmesini tavsiye etti. Zahit sdyleneni
yaptt. Seytan yine padisaha gidip kizin iyilestigini haber verdi.
Ancak Barsisa gelenlere: “Kiz 6ldu ben de gémdim.” dedi.

Seytan baska bir kiyafette sultana gitti ve Barsisa’nin yap-
tiklarint anlatti. Barsisa sugunu inkar etti ama sultan seytanin
bildirdigi yeri kazinca 6ldirilmus kizini buldu. Barsisa idama
mahkam edildi. Tam asilirken seytan bagka bir kilikta ona gel-
di ve:

-Bunlarin hepsini basina getiren benim. Simdi de bana
secde edersen seni kurtarabilirim, dedi.

Barsisa sordu:

-Nasil secde edeyim, boynumda ip var.

O:

-Akilliya isaret de yeter, dedi.

Barsisa secde i¢in boynunu egince ip boynunu daha da

acittt. Seytan ise ayette dendigi gibi:
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-Ben senden tamamuyla uzagim, deyip gitti.

Cenab-1 Hak: “Seni kotiiye cagiran dost, dirilikte de
olimden sonra da seninleyim derse, sakin inanma.” buyurdu.
Nefsin, seytanin ve seytana benzeyenlerin arkadasligl ancak
dar agacina kadardur.

-Ne ilging bir hikaye.. Sanki Goethe’nin Faust’'unu yahut
A. France’in Thais’ini okumus gibi oldum. Diger taraftan hi-
kayede nefse itimadin caiz olmayist yaninda kott arkadastan
sakinmanin 6nemi de vurgulanmakta. Netice olarak mademki
nefsi terbiye etmek bu kadar zordur; insanin kalitesi de bu
konudaki basaristyla Sl¢tilmeli..

-Dogru. Asagidaki niiktede anlatildigi gibi kimin sultan
kimin kéle olduguna bir de bu agidan bakmali:

Kendini sultan mi1 sanirsin?

Devrin sultan: fakir bir seyhe:

-Pek yoksulsun. Benden ne istersen soyle, sana yardim
edeyim, dedi.

Seyh kizd1 ve:

-Bu ne yersiz teklif! Sen benim iki kélemin koélesi oldu-
gun halde bana yardim teklif etmeye utanmiyor musun? diye
onu payladr.

Sultan sasirdi:

-Allah Allah, benim efendim olan o iki kélen de kimmis?

Seyh soyle cevap verdi:

-Onlardan biri hiddet digeri sehvettir.. Bunlar bana itaat
eden kolelerdir, ama sen onlarin elinde kéleye dénmiissiin,
(2/54).

-Ne manidar bir cevap.. Demek ki gercek padisahlik da
sufilik yani safliktir; kendini nefsani kirlerden aritmaktir. Peki
sufiligin baska gerekleri de var mr?
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-Sufiligin 6nemli bir sart1 da “vaktin oglu” olmaktir. Vak-
tin oglu olmak ise yiiksek bir vakit suurudur: “In yekdem
omrra ganimet midan. Ez-refte meyendis G z’ayende metiirs.”
Su i¢inde bulundugun tek anlik 6mri bir firsat bil ve onunla
mesgul ol. Ne gee¢misle tzil, ne gelecekten kork! (82). Yani;
mademki zaman bir an, onu sakin bosa harcama ve -Nahifi
merhumun ifadesiyle- ona bir evlat gibi hizmet et: “Sufi ib-
ni’l-vakt olup aram ider. Vakte manend-i peder ikram eder,”
(3/54). Vakte hizmet etmek vaktin geregini yetine getirmek,
yapilacak isi yarina birakmamaktir. Insandaki her kéti huy bi-
rer dikene benzer ve onlart s6kme hususunda da yarin diyen
asagidaki adam gibi aldanmustir.

Dikenleri kes

Adamin biri yol tizerine diken ekti. Dikenler buytdikee
yolcularin ayagini kanatmakta, elbiselerini parcalamaktaydi.
Sehrin valisi ona: “Halka eziyet veren su dikenleri s6k.” de-
dikge beriki; bugiin yarin diye erteliyor ve 6ntimiizde giin mii
yok diyordu. Béylece yillar gecti. Bir giin vali ona séyle dedi:

-Iyi ama giin gectikce dikenler giicleniyor sense takatten
dustiyorsun. Onlari simdi s6kemezken ileride nasil stkecek-
sin,” (2/45).

-Olduk¢a manidar.. Peki ama insan neden kendisindeki
kott huylart géremiyor? Ya da gordigi halde onlart s6kmeye
kiyamryor?

-Kotiliigi tabiat haline getirenlere kendi kotiilikleri koti
goriinmez. Ama mayast temiz olan biri giinaha bulassa bile
bunun farkindadir ve bir an 6nce ondan kurtulmak ister. Bu
suna benzer: Zenci tlkesinde kadin erkek herkes ayn1 renkte
oldugu icin zencilik gézlerine cirkin gelmez. Ama yollart Rum

ve Tirk tlkelerine distp de ay ytzlileri gériince aynaya da

140



FikiR DUNYASINDA KisA BirR GEZINTI

ayna satanlara da diisman olurlar. Ama ¢ocukken zencilere esir
disen bir Tturk ylzu biraz kararsa da zenci degildir. Yiziindeki
beyazliga bakar da: “Bu ay gibi yiiziime acaba ne stirmiusler ki
tamamen beyaz degildir.” der. Ayette belirtildigi gibi kiyamet
glinl yuzlerin gercek rengi ortaya cikar: “Kiyamet yiizlerin si-
yah ve beyaz olacagt bir giindiir.” (Al-i Imran 106).

-Yani aslinda kara yiizliler de kendi renginden hosnut,
degil mi? Hatta belki de onlar i¢in utanilacak sey yliziin beyaz
olmast...

-Evet ama onlarin hosnutlugu o isin ¢irkin olmayisina de-
lil olmaz.. Nitekim bir cocuk babasina demisti ki:

-Nigin beni ylizimi yitkamaya zorluyorsun, kara yuzltlik
fena bir seyse niye zenciler bundan hognut ve nicin onlar be-
yazligimizla alay ediyor, bizi maskara yerine koyuyorlar?

Baba dedi ki:

-Sen kendi isine bak. Ay gibi yliziini yika da ezel ve ebed
padisahina karst dizenli ol. Cinkii Allah giizeldir ve glizeli
sever, (MS. 29).

-Insanda iyilik asil olduguna gére nasil oluyor da kétiilik
onu isleyen kisinin vicdanini yaralamiyor?

-Vicdan ilk kétilige karst cok hassastir. Ama -asagidaki
hikayede oldugu gibi- giinahlar tekrar edilirse vicdanda o has-

sasiyet kalmaz ve duyarsizlasir.

Azimin hikayesi

Israilogullarindan Azim isimli kisi kétii bir niyetle evin-
den ciktt. Yolu tstinde kocaman bir tas ve o tast kaldirmaya
calisan bir adamla karsilasti. Azim, merakla durumu izlemeye
basladi. Tas agirdi ve yerinden kimildamiyordu. Adam gidip
ikinci bir tas ald: ve ilkinin tizerine koydu. Bunun tzerine iki
tas kimildamaya basladi. Sonra bir tas daha buldu ve diger-
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lerinin tzerine koydu. Bu sefer hi¢ zorlanmadan ¢ tast da
rahatca kaldirdr ve yola dustip gitti. Azim sasirmustr: Tek tast
kimildatamayan adam nasil olmustu da g tasin tstesinden
gelmisti. Azim, yolu tstiinde ulu bir sehre vard1 ve kapida bir
ihtiyar gérdt. Ona gordigu sastlacak seyi anlatti.

Thtiyar dedi ki:

-O taglar suclari temsil eder. Bir adamin ilk sucu kendince
buytktir, onu kaldiramaz. Ama ikinci bir sug isleyince artik
hafifler. Ugilincii de ise artik giinahlar daha kolay gelmeye bas-
lar ve siradanlasir.

-Once alisma sonra. .. Sonrast da var mr?

-Evet sonrast da var. Insandaki aliskanliklar ister iyi ister
kot olsun zamanla tabiat haline gelir. Yani cirkinlik ¢irkin
olmaktan ¢ikar ve ihtiyag kesilir. Béylesinin goziine giil diken
gOrlnir, misk ise katran.. Tipk: attar sokaginda bayilan zavalli

debbag gibi.
Debbag neden bayilir

Isi giin boyunca pislikle deri tabaklamak olan Konya
debbaglarindan birinin yolu tesadiifen attarlar sokagindan
gecmis. Zavalli sokak ortasinda ¢arpilmisa déonmis, aniden
bayilip yere dismis. Cevreden kosusanlar gégsiini agmis,
burnuna giizel kokular tutarak adami ayiltmaya calismislar.
Ama bunlar ugrastikca o daha da kotilesmis.. Sonunda ¢are-
siz kalmislar ve debbagin akrabalarina haber géndermisler. O
sirada bayilan kisinin kardesi kosup gelmis ve durumu anlaya-
rak toplanan halki uzaklagtirmis. Koynundan gizlice bir parca
tezek ¢ikarip berikinin burnuna tutmus. Bizimki hemen derin
bir “Ohhh” ¢ekerek gozlerini agmus ve ayaga kalkmus.

Hikayeden anlasiliyor ki zamanla pislik bile hayati bir ihti-

ya¢ haline gelebiliyormus. Nitekim insana gére les pistir ama o,
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képek ve domuz igin lezzetlidir. Mesnevi'ye gore giinah demire
diisen pasa benzer; hemen temizlenmezse pas demiri mahvet-
meye baglar, cevherini yavas yavas azaltir, yok eder... Keza be-
yaz kagida bir yaz1 yazilsa zahmetsizce onu herkes okur. Had-
dinden fazla karalanirsa yazinin manast kalmaz kaybolur. Bu is
devam edince kagt kafir kalbi gibi simsiyah hale gelir.

-Peki ama inancimiza gére peygamberler disinda higbir
insan hatadan hali degil ve ilk giinah ilk insanla bashyor. Bu
durumda hasbelbeser giinah islemekle giinahi tabiat haline
getirmeyi ayirmak lazim sanirim.

-Hig stiphesiz. Elimizde giinahlarimizi silen bir silgi var ki
adina tevbe diyoruz. Nitekim Hz. Adem tevbesiyle miikerrem
oldu, iblis ise sugunda inat ettigi ve biiytiklendigi icin lanetlen-
di. Demek ki iyi insan olmak hi¢ giinah islememek degildir;
hasbelbeser islenen suglara karst Allah’a yonelmek ve O’nun
sonsuz rahmetine siginip 6zur dilemektir.. Tevbe makbul ol-
makla birlikte tevbeye giivenerek su¢ islemeyi aliskanlik haline
getirmek dogru degil elbette. Aslinda 6mriin sonunda tevbe
etmeyen kimse yok. Ama is isten gecmis, tevbe defteri kapan-
mustir. O ylzden tevbenin de gecerli sartlart ve zamani var.

-Sanirim olgunlasmak i¢in sakinmamiz gereken temel
seyler burada bitti. Simdi sirada ne var?

-Bunu bilmek icin tekrar en bagstaki niktemizi soyle bir
hatirlayalim. Bu dinyaya génderilen bir memur ve onu gon-
deren bir padisah s6z konusu idi. Evvelki bahislerde memuru
tanimaya ¢alistik ve son olarak da olgunlasma i¢in sakinma-
st gereken hususlar tizerinde durduk. Simdi de o memurun,
kendisini bu diinyaya bir gérevle génderen padisahla olan
miinasebetlerine bakalim..

-Bu munasebetler hangi esaslara dayaniyor?

-Evvelki bahiste de séylemistik; Allah-kul iligkisi iki te-
mel iizerinde cereyan eder: Iman ve ibadet. Insan 6ncelikle
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Allah’in varligina inanmalt ki diger bitin yikimlaliklerini,
onun emir ve yasaklarini yerine getirebilsin. Bu ylizden ge-
rek Mesnevi'de gerek diger eserlerde basta Allah’in varligi ve
onun akilla bilinip bilinemeyecegi olmak tzere dinler, pey-
gamberler, kitaplar ve kader gibi imanla ilgili bahisler siklikla
karsimiza cikiyor.

Iman ve iman esaslari

-O halde bizim de ilk sorumuz su olsun: Allah akilla bi-
linebilir mi?

-Mevlana bu soruya sinurlt bir evet, diyor. Akil delille ha-
reket eder. Oysa Allah’in delile ihtiyact yoktur. Yine de zatiy-
la gizli olan Allah, eserleriyle aklin kavrama alani icine girer.
Asagidaki ilk nikte bununla ilgili:

Bana saglig: goster

Tanriy1 inkar eden bir filozof hasta distt ve tedavi i¢in
ruhani bir hekime gitti.

Doktor sordu:

-Ne istiyorsun

-Saglik

-Bu sagligin nasil bir sey oldugunu bana tarif et ki onu
bulup sana getirebileyim.

-Ama saglik niteliksizdir, tarif edilemez

-Tarif edilmeyen bir seyi nasil istiyorsun?

-Tarifi mimkiin degilse de sunu biliyorum ki saglik olun-
ca insan gen¢ kuvvetli ve neseli olur.

-Ama ben sagligin bizatihi kendisinin ne oldugunu soru-
yorum.

-Bilmiyorum, ¢tinki o niteliksizdir
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Bu niikteden sonra Mevlana séyle diyor: Iste bunun gibi
Cenab-1 Hak da nitelenmekten minezzehtir ama isleriyle or-
tada. Bak yer de gok de bir iste. Bulut yagmur yagdirmasini,
yer bitirmesini nereden 6grendi? O halde bu gérdiklerinden,
gbérmedigin bir yaptiran oldugunu bil. Yine Tanrt her tirld
ses ve sozden munezzehtir ama s6ziini her istedigi harf, s6z
ve dilden ¢tkarir. Bu suna benzer: Kervansaraylarda agzindan
su akan adam yahut kus sekilleri yapmuslardir. Gortintste su
adam yahut kusun agzindan ¢ikiyor ama herkes gergekte onun
baska yerden geldigini bilir, (F. 57).

-Anlatilan sey de bir nevi ispat olduguna gére Mevlana
ni¢in Allah’in akilla ispatina kars1 ¢ikiyor?

-Delille bilmenin é6mri kisa da onun i¢in. Allah’t kalbiyle
bilen arif kisi ise zaten devamli onunla beraber. Insan beraber
oldugu varhg ispata ni¢in lizum duysun? O bununla ilgili su
ornegi veriyor: Bir adam g6rdigi evin bir ustast oldugunu de-
lille bilir. Sonra onun bir g6zii oldugunu, aciz olmadigini, diri
oldugunu vs. bilir. Ama bunlarin hepsini ¢abucak unutur. Arif
ise evi yapan ustay! tanidig1 ona hizmet ettigi, onunla oturup
kalktig icin delile ihtiya¢ duymaz ve o kimse goziinden hi¢
kaybolmaz, (F. 67). Diger taraftan aklin Allah’t kavrayist sinir-
lidir ve bir yere kadardir. Mevlana aklin nereye kadar ise yara-
digini, nerede aciz kaldigini su veciz ctimlelerle belirtiyor: “Sen
deniz benim tulumuma sigdi, diyorsun. Bu miimkin degil..
Bunun yerine tulumum denizde kayboldu desen daha dogru
olur. Akil seni padisahin kapisina kadar getirir. Fakat oraya ge-
lince artik onu bosa, zira arttk o senin icin zararhidir. Orada
kendini O’na birak. Mesela aklin seni terzinin 6niine kadar g6-
tirtir ama orada artik terziye uyman ve kendi aklini terk etmen
lazim. Yahut doktora kadar akilla gidersin fakat orada s6z artik
doktorundur, (F 168) Allah akilla nasil kavransin ki o zatiyla
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miinezzeh oldugu gibi tecellileriyle bile her an bagka bir gorii-
nistedir. Mesela sen ondan bir eser oldugun halde her an bas-
ka bir iste, baska bir gérinustesin. Tanrt da her an baska bir
se’nde ve tecellide. Sen sevingliyken, tiztinttliyken, korkarken
O’nun sendeki tecellisi baska bagkadir, (F170).

-Demek akilla iman ¢elismiyor fakat biri Obiirtintn bittigi
yerde basliyor.

-Bu dogru ama Mevlana Allah’in akilla ispatina, bunu bir
nevi haddini bilmezlik olarak algiladig: icin karst ¢ikiyor. Su
nikte bunu ifadesi.

Tanrr’y1 ispat ettim

Biri Sems-i Tebrizi’nin yaninda:

-Ben kesin delillerle Tanr’nin varligini ispat ettim, dedi.
Ertesi giinii Sems:

-Gece melekler birbitleriyle konusurken duydum. “Su-
kiirler olsun su adam bizim tanrimizi ispat etti de tanrisiz kal-
madik, bunca tesbihimiz, tehlilimiz bosa gitmedi.” diyorlardu.
A, adam! Tanr’nin ispata ihtiyact yok. O delilsiz olarak sabit-
tir. Asil sen kendini makamin ve derecenle onun 6niinde ispat
et. Yakisani budur, (F 138).

-Ne giizel bir paylama.. Bazi insanlar da Allah’a inan-
diklarini s6yledikleri halde onun her konudaki mudahalesini
kabullenmekte giicliik ¢ekerler. Mevlana’nin bu konuda bir
yorumu var mi?

-Stiphesiz Allah’a inandim demekle is bitmiyor. Bu inan-
cin hayatin her alanina yansimasi lazim. Mevlana’nin tizerinde
1srar ettigi noktalardan biri, hicbir konuda Hakk’a ortak kos-
mama lizumudur. Mesela sebepler zincirine baglanip kalan
kisiler, rizka vesile olanlart hakiki sebep zanneder ve neticede

kula kul olutlar. Her dénemde makam ve mevki duskunleri-
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nin amaclarina ulagmak icin devlet buytiklerine yaltaklanma-
larint ve insanlik onurunu ayaklar altina almalarini o agagidaki
gibi tenkit ediyor: “Cenab-1 Hak padisahlart kictk bir kapi
gibi yaratti. Dinyaya baglananlar Cenab-1 Hakk’a secde ede-
mez de onlara secde eder. Képeklere ancak asagilik kimseler
egilir. Nasil ki farelere hitkmeden kedidir, fare kim ki aslan-
dan korkmaya layik olsun. Miiminler “Hak en yiicedir.” diye
zikreder; bu ahmaklarin Rabbi ise bagka kullardir. Ey canak
yalayict! Mademki senin velinimetin o hasistir, sen de yirt
kase yalayiciya git...” (3/114).

-Demek ki Allah’a kul olamayanlar kulluktan kurtulami-
yor, kendi benzerlerine tapinma derekesine distiyorlar. Oysa..

-Oysa Cenab-1 Hak gayurdur; hi¢bir konuda ortak kabul
etmez. Bu babda Restl-i Ekrem: “Sa’d kiskanctir. Ben Sa’d'den
kiskancim. Allah benden de kiskanctir.”” buyurmustur. Dolay:-
styla Tanri’nin hakki Tanrr’ya Sezar’in hakki Sezar’a mantiginin
Islam dininde yeri yoktur. Biitiin haklar Cenab-1 Hakk’indir,
onun otoritesi mutlaktir ve paylasma kabul etmez. Peki onu
paylasmaya kalkanlara ne olur? Ne olacagini asagidaki sevimli
hikaye bize soylesin.

Kurt tilki ve aslan

Kurt tilki ve aslan arkadas olup ava ciktilar. Aslinda asla-
nin avlanmada berikilere hig ihtiyact yoktu ama onlarin ken-
disinden istifadesi i¢in bu arkadashiga tenezzil etmisti. Aslan
strayla bir yaban 6kiizii, bir yaban keg¢isi ve bir tavsan avlad:
ve imtihan kastiyla kurda:

-Hey kurt, karnimiz aciktt gel de su avladiklarimizi benim
yerime pay ediver, dedi. Kurt kendince paylasmaya basladr:

-Bu yaban 6kiizii size yakusir, zira o da iri siz de irisiniz.
Buytkluk bakimindan yaban kecisi bana munasiptir. Eh, su
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tavsan da tilkiye yeter de artar bile, dedi. Aslan bu taksimden
gazaba geldi ve bir pengeyle kurdu 6ldirtp yere serdi.

Daha sonra tilkiye déndu ve:

-Bir de senin paylastirmani gorelim, dedi.

Tilki hemen secdeye vard: ve:

-Ey padisah, 6kiiz sizin sabah kahvaltiniz olmaya layiktir,
yaban keg¢isi 6gle yemeginiz, tavsan ise aksam sekerlemeniz-
dir. Sizin artiklariniz da benim canima minnettir, dedi.

Aslan bu taksimi begendi ve:

-Aferin sana tilki! Bu giizel paylastirmay1 kimden 6gren-
din, diye sordu.

Tilki yerde yatan kurdu gosterdi:

-Su yerde yatan akilsizdan.

Aslan dedi ki:

-Mademki edebini bildin ve bir yerde iki padisah olama-
yacagint anladin, buyur ti¢ avin t¢l de senin olsun. Benim
bunlara ihtiyacim yok, (1/119).

-Demek ki kulluk bilincinin gereklerinden biri her seyde
Allah’in mutlak iradesini gérmek ve ona ortak kosmamak. Sa-
nirim riza dedigimiz sey de bu fark edisten kaynaklantyor.

-Cok dogru. Bak asagidaki niikte de tam bunu anlatmakta.

Riza giikiirdiir

Cenab-1 Hak bir giin Hz. Musa’ya:

-Bana hakkiyla stikret, buyurdu. Hz. Musa s6yle niyaz etti:

-Ya Rabbi, sana hangi kul hakkiyla siikredebilir ki? Ce-
nab-1 Hak:

-Gerek rahmet, gerek zahmet, gerek lutuf, gerek kahir
sana her ne gelirse hepsini bir bilirsen bana hakkiyla siikret-
mis olursun, buyurdu.

Yine bir gin Cenab-1 Hak Hz. Musa’ya:
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-Ya Musa ben seni seviyorum, buyurdu.

Musa bu iltifatla mest sordu:

-Ya Rabbi! Sevdigin sey hangi 6zelligimse onu bileyim de
onu daha da arttirayim.

Hak Teala s6yle buyurdu:

-Cocuk dayak yediginde yine kendisini déven anasina si-
ginir. Baskasindan sefkat istemez. Senin de hayirda ve serde
siginagin biziz. Rizamizi celbeden iste bu halindir.

-Ne hos.. Peki r1za konusunda bundan ilerisi de var mi?

-Evet var. $Simdi de bu bilincin ulastig1 nihai noktay1 gor-
mek icin agagidaki nikteye bakalim.

Benden iyisi yok

Behlil bir dervige:

-Nasilsin, ne haldesin, diye sordu.

O da:

-Bu diinyadaki butiin isler kendi istedigi gibi olan biri na-
sil olursa dyleyim. Her sabah giines benim istedigim gibi do-
gup batmada. Gece yildizlar benim istegime gore parlamada,
nehirler benim istedigim y6ne akmada. Hayat, 6liim, hastalik,
saglik, bunlarin hepsi tam benim goénlimin murad: tzere...
Daha nasil olayim!

-Peki ama biitiin bunlar nasil senin isteginle oluyor?

-Degil mi ki biitin bunlar Hakk’in irade ve istegiyle olup
bitmekte. Ve mademki ben de Hakk’in takdirine razt olmus,
O’nun istegini istek edinmisim. O halde her sey tam olmast
gerektigi gibi.

-Ne giizel! Teslimiyetin kemali bu olsa gerek. Buradan
hareketle sunu sorayim: Iman, insanin ahiretini kurtariyor,
bu malum. Peki onun bize bu diinyada da kazandirdiklart var

mit?
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-Hi¢ olmaz m1? Hem de sayilamayacak kadar ¢ok sey var.
Insan zayiftir ve kuvvetli bir siginak ister, sevmek ister, se-
vilmek ister.. Biitiin bunlart ancak hakiki dost olan Cenab-1
Hak’ta bulabilir. Mevlana asagidaki beyitte ana babanin dost-
lugunun bile Allah’in dostlugu kargisinda zayif kaldigini be-
lirtiyor: “Uns-i tu ba-mader i baba kiicast. K’ez be-ciiz Hak
munisanterra vefast.”” Yani; Hak’tan baskasinin dostlugunda
bir gerceklik olsaydi, anne ve babanin dostlugunda olurdu.
Ama hani onlar? O dostluktan geriye ne kaldr?

Konuyu tamamlamak i¢in agagidaki beyitlere de bir g6z
atalim: “Ger ba-heme ¢t bi-meni bi-hemei. Ver bi-heme ¢t
ba-meni ba-hemei.” Her seyin var ama benden (Cenab-1 Ha-
k’tan) mahrumsan, bil ki gercekte higbir seyin yok. Higbir se-
yin yok ama benimleysen her seye sahipsin, (3/1214).

“Ci’te akreb ente min habli’l-verid. Kem ekul ya ya nidai
lil-baid.” Tlahi! Sen bana sahdamarimdan yakinken ben uzak-
takini ¢agirir gibi nasil ya ya diye seslenebilirim! (6/685).

-Yukaridaki ilk beyitte sanirim ana babanin sevgisini kii-
c¢umseme yok aslinda. Sadece acizliklerini ifade s6z konusu,
degil mi?

-Tabi ki anlatilmak istenen bu. Allah’in dostlugundan
baska hicbir dostluk baki kalmaz. Merhum Nahifi’'nin man-
zum terclimesinden aktardigimiz asagidaki beyitlerde bu hu-
sus biraz daha acikliga kavusturuluyor:

Nice yar u hemrehe buldun zafer
Sana sorsam dersin anlar gittiler

Yar-1 Salih dahil-i dar-1 naim
Yar-1 fasik vasil-1 nar-1 cahim

Oyle kaldin ortada sen na-tiivan

Atesin guya birakmis karban
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Yar u yaver yoktur illa ol ilah

Zir i baladan miinezzeh padisah

Her kudaret buldu fazliyla safa
Haktir ancak eyleyen ahde vefa

Har u hasla eyleme tinsiyyetin

Ariyettir anda tns U Glfetin

Kanda gitti valideyn tinsiyeti
Olsa Hak’tan gayrinin hayriyyeti

Old: divar tizre bir pertev ayan

Yine old1 Sems’e ol pertev devan

Meali: Ey dinya yolcusu! Simdiye kadar ne ¢ok dostun,
yoldasin oldu. Sana, onlar nerede, diye sorsam soyle dersin: On-
lar gittil Nereye mi? Iyi dostlar cennete, kétiiler ise cehenneme.
Béylece sen tipki gocen bir kervanin geride biraktigt sénmiis
ates gibi ortada yapayalniz ve caresiz kaliverdin. Herhalde sunu
anladim ki yerden de gokten de miinezzeh olan, her an her yer-
de hazir bulunan o Padisah'tan bagka senin ne dostun ne de
yardimcin var! Zaten dostluk ahdine sadik kalan sadece Hak’tir.
O dost olunca da her tiziintii neseye ve sevince doner. O halde
arttk sen de cer ¢6p kabilinden olan sahte ve 6diing dostluklar-
dan, arkadagliklardan elini ¢ek! Dustin! Eger Allah’tan baskasi-
nin dostlugundan bir hayir gérseydin anne babandan goriirdiing
hani onlar, nigin seni yalniz biraktilar! Ashinda onlarin sevgisi de
Allab’in verdigi 6diing bir sevgiydi; sanki duvara yanstyan bir
parca 1siktt da o 15tk yine ait oldugu glinese geri dondu, (3/22).

-Bu beyitlerden de anlagildigt gibi insandan vefa beklemek

yersiz.. Peki bundan dolayt herkese ve her seye kiiselim mi?
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-Her cirkinlikte glizel bir taraf bulan Mevlana’ya gore
hayir. Clinkii; Cenab-1 Hak: “Oyle bir giin gelir ki insan kat-
desinden, cocuk anne babasindan kacar.”” buyuruyor. O hal-
de daha buradayken bir dost senden yuz cevirir, kibir, kin
ve haset gosterirse feryat etme, kendini aptal ve cahil yerine
koyma. Belki siikiir maksadiyla bagista bulun. Onun tuzagin-
dan ¢abuk kurtuldugun icin kendini sansh say ve de ki: “Iyi ki
yarin olacak sey bu giin oldu. Tyi ki 6mriimii onlara harcayip
bitirmeden 6nce ne olduklarint gérdiim.. Oziirli bir kumas
almisim ama stkdrler olsun ki onun kusuru hemen belli oldu.
Yoksa onunla sermayem elden cikacak ve iflas edecektim.
Malim1 miilkiimii verip kalp (sahte) para alacak ve evime bil-
meden sevingle dénecektim. Stukir ki 6mrim ziyan olmadan
paranin sahte oldugu belli oldu,” (5/61).

Netice olarak mademki seni sevgiliye gotiriyor, biitin
bu kétulikler hakikatte hayir ve rahmetten ibarettir. Zira:
“Her ¢i mekrihest ¢iin sid o delil. Sty-1 mahbtb habibest
U halil.”

Seni sevgiliye gotiirtiyorsa mekruh seyler de sevimli ve
guzeldir, (4/80).

-Tlging bir bakis acist.. Bununla ilgili bir hikaye var mi?

-Evet var.

Kotilere dua eden vaiz: Bir vaiz her vaaza baslamadan
once biitlin glinahkarlara asilere, haydutlara hayir duada bu-
lunurdu.

Ona:

-Bu adeti nereden ¢ikardin. Sapiklar i¢in dua caiz ve mak-
bul degil, dediler.

-Ben onlardan ¢ok iyilik gérdiim, duam ondan. Bana
oyle kotiliklerde bulundular ki iyiligin kiymetini ogrettiler,
neye bel baglamam gerektigini hatirlattilar. Asagilik dinyaya
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ve diinyadakilere meylettikge onlar beni dover, séver, tekrar
Hakk’a siginmama sebep olurlar. O hélde onlara nasil dua
etmem! (4/5). Gergekte her disman senin icin bir ilactir.
Onlardan kacar Hakk’a siginirsin. Seni Hak’tan bagka sey-
lerle mesgul eden dostlarinsa hakiki diismanlarindir. Miimin
porsuk gibi ki dayak yedik¢e semirir, cefa cektikce giizellesir.
Peygamberlerin bunca ¢ile ¢ekmesi bundandir. Hasili dosttan
gelen belalar sen bilmesen de hayrinadir. Koti kisi de baska-
sina faydali olur ama kendisine zararlidir.

-Dostluga geri dénersek.. Mademki gergek dost Cenab-1
Hak’tir. Bunun kula ytikledigi bir vecibe olmali..

-Kul da bu dostluga dostlukla cevap vermeli, O'ndan
baskasini dost edinmemeli.. Asagidaki beyitler ayran gonilli
kimseler i¢in bir kulak ¢cekme yerinde:

Dil binih ber hevesi ki dil ez-an ber-nekini
Sir-i merda dil-i hodra seg-i her kiy mikiin
Hem bedan st ki geh der-i deva mi-hahi
Vakf kin dide v dil rG be-her sty mikiin
Hemclin tstur be-medd G canib-i her harbini
Terk-i in bag u bahar u ¢cemen 4 cay mikiin
Han ki hakan binihadest sehane bezmi
Enderin mezbele ez-behr-1 Huda toy mikiin
Mir-i ¢evgani-i ma canib-i meydan amed

Pey-i esbes dil G canra hele ciiz gayi mikiin

Ey baslangict ve sonu ezeli aska ait olan!

Ey aslan kisi! Kalbini mahalle mahalle dolasan képek de-
recesine dusirme! Gozint ve kalbini dert aninda, nereden
deva istiyorsan sadece o tarafa vakfet ve her tarafa akip dur-
ma. Deve gibi her ¢ekildigin yone ve diken tarafina gitme;
bu bahgeyi, bahari, ¢imeni ve irma@i terk etme. Bak, sultan
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sahlara layik bir eglence meclisi diizenledi, Allah askina ar-
tik bu ¢oplitkte oturup kalma. Iste ¢evgan oynayan emirimiz
meydana dogru geldi. Haydi, kalbini ve ruhunu onun atinin
arkasinda top gibi yuvarla.

-Dost olmak bagka, dost gértinmek bagka.. Peki dostlu-
gun sinamast nedir?

-Dostluk vefayla sinanir. Cenab-1 Hak’tan gelen baz1 si-
kintillar da kulun kulluk konusundaki imtihanidir. Ancak si-
kintili hallerde bazilart gareyi bagka kapilarda arar. Mevlana
bu konuda insani képekle mukayese ediyor: “Kopek bile bir
ekmek verenin kapisindan ayrilmaz, ona vefa gosterir. Baska
kapiya gitmek o nimete kiifurdiir. Képek dahi vefasiz olmak-
tan utanirken sen nasil vefay: terk edersin.”

Mevlana asagidaki hikdayede de kulluktaki vefanin nasil

olmasi gerektigine giizel bir 6rnek veriyor.

Kulluk ve padigahlik nasil olurmus

Yoksul, a¢ ve ¢iplak bir dervisin yolu Herat sehrine ugra-
mustt. Sehirde dolasirken gézleri, cins atlar tizerine kurulup gi-
den atlas elbiseli, altin kemerli bir grup soyluya takildr. Dervis
bu asilzadeleri merak ederek oradan gecen birini durdurdu:

-Bunlar nerenin beyleri, emirleri?

-Ne beyi ne emiri! Bunlar Herat defterdarinin kullari/ko6-
leleri..

Bunun tizerine zavalli dervis kendi perisan halini onlarla
karsilastirdi ve basini gbge kaldirarak:

-Ya Rabbi bir kendi kuluna bak, bir Herat defterdarinin
kullarina! Kul beslemek nasil olurmus gér, dedi.

Bir middet sonra padisah bir su¢ isnadiyla defterdar:
hapse attird1 ve hazinesinin yerini soyletmek icin iskenceler

yaptt. Onu konusturamayinca bu sefer -o ihtisamli- kéleleri
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iskenceyle konusturarak bilgi almak istedi. Demir cimbizlarla
etleri ¢ekilmesine ve viicutlari parca par¢a olmasina ragmen
kolelerin hicbiri efendilerine ihanet etmedi. O gece dervis
gaybdan kendisine s6yle seslenildigini duydu:

-EBy arif, sen de kulluk nasil olurmus bu kolelerden 6gren!
(5/128).

-Demek dostluk gerektiginde bedel istiyor.

-Evet ama bu bedel layik olana 6denirse zarar séz konusu
degil. Mevlana insanin kendisini kime feda etmesi gerektigini
sOyle acikliyor: “Canint ve tenini layik olana feda edebilene
ne mutlu! Herkes kendini bir iste feda eder, 6mriinii o yol-
da harcar ve o ugurda Oliir. Bari o kutlu kisi 6yle bir yolda
feda olmustur ki onun 6liminde dahi ytizlerce hayat vardir,”
(6/3552-54).

-Imanin 6nemli maddelerinden biri de kader siiphesiz.
Mevlana’nin kader anlayisi nasil?

-Once kader tizerinde biraz duralim istrsen, sonra Mevla-
na’nin fikirlerine gegelim. Varlik alemi onun sahibi tarafindan
programlanmustir. Kainatta Cenab-1 Hakk’in iradesi disinda
bir yaprak bile kipirdamaz. Hakk’in yarattiklart hakkindaki bu
takdirine kader diyoruz. Ne var ki sebeplere takilan g6z ilk
elde ilahi iradeyi degil yapraga carpan riizgart gorir ve isi ona
hamleder. Mevlana bu takilis1 asagidaki ilging 6rnekle agikli-
yor. Bir karinca, kagidin tistiinde giderken kalemi gérdi, onu
ovmeye koyuldu. Bir baska karincanin da g6zt keskindi, be-
rikine: “Kalemi 6vecegine, parmaklari 6vsene ciinki hiinerin,
parmaklardan meydana geldigini goriiyorum.” dedi. Gozi,
ikisinden de daha aydin olan bir bagka karincaysa: “Ben dedi,
kollar1 6vecegim; ¢linkl parmaklar, kollarin ctiz’leri.” Bu boy-
le uzayp gitti.. Kalemde o gii¢ yoktur ki kendi bagina onlarin
habetlerini sahifelere yazsin. (2/48).
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-Mademki olan biten her sey tek bir elden cikmustir, o
halde kainattaki zitliklart nasil agiklamali? Tyi koti, giizel cir-
kin, hayir ve ser gibi..

-Mevlana’ya goére bu ztlik goriiniistedir, hakikatteyse
kainatta kalli bir nizam vardir. Bu nizam i¢inde her varliga
bir rol bicilmistir. Hepimiz farkinda olarak veya olmayarak
bu nizama hizmet etmekteyiz. Mevlana herkesin kulli nizama
hizmetiyle ilgili su 6rnekleri veriyor: “Dolap beygiri doniip
durur ama amaci ne su ¢cekmektir ne de yag ¢ikarmak. O sa-
dece sahibinin kirbacindan korktugu igin déner. Okiiz de bo-
yunduruga bir is yapmak icin degil dayak yememek icin girer.
Onlara bu korku ve itaat kullarin isi gorilsin diye Cenab-1
Hak tarafindan verildi. Her is sahibi de diinyay: 1slah i¢in degil
kendi nefsi icin ¢alisir ama sonunda bu yaptiklart isle umumi
nizama hizmet eder, (6/83). Bir sultan ¢adir1 yapilirken kimi
ip baglar, kimi kazik cakar. Herkes kendi yaptigs isi 6nemser.
Hepsinin yaptig1 isten amag ¢adirda oturacak sultant gérmek-
tir. Allah herkese kendi isinde bir zevk vermistir. Cuhaci ve-
zirlige kalksa dunya ciplak kalirds, (. 140). Zemahseri gibi
bircoklart cilt cilt tefsirler yazdilar, parlak ctimleler kurdular.
Onlarin amact kendi bilgilerini gostermekti ama sonugta Is-
lam dinine hizmet ettiler. Hamamin sicakligt kiilhanda hasil
olur. Bu 1stya ot, odun ve tezek vasitadir. Bunlar g6riintiste ne
kadar cirkin ve koti iseler de hamameci icin inayettir. Cinkd
hamami onlar 1sitir ve halka faydasi dokunur, (I 16).

Mevlana ayn1 mantigs hayir ve serre de uygulayarak bun-
dan su neticeyi ctkartyor: Bir ressam iki ¢esit resim yapsa ve
bunlarin bir kismui glizel bir kismui ¢irkinlerin resmi olsa ikisi
de ressamin sanatina delilidir, yoksa cirkinligine degil. Ressam
cirkini yapmasayd: tablo eksik kalirdi. Tanrt hem kafiri hem
miimini yaratir. Bu ylizden kifir de iman da onun Tanriligina
sahittir, (2/92). Tantr’ya gore her sey iyidir, bize gore degil.
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Nitekim padisahin iilkesinde mal, miilk ve asker yaninda cel-
lat, zindan, asmak kesmek hep lazimdir ve iyidir. Ama halka
gobre astlmakla hilat giymek nasil ayni olabilir, (F. 45).

-Bu diinyada imit ve temennilerimiz kadar korku ve en-
diselerimiz de vardir. Mademki her sey Hak’tan o halde tmi-
dimiz de korkumuz da Hakk’a muteveccih olmals, degil mi?

-Dogru, yoksa agagidaki beyitlerde tarif edilen ahmagin
durumuna diseriz: “Ahmakane ez-sinin rahmet meca. Z’an
sehi ca k’an buved der-dest-1 u. Ba-sinan u tig labe ¢tin kini.
K’u esir amed be-dest-i an stini.” Yani; ahmak gibi mizraktan
bir sefkat umma, o sefkati mizragi tutan padisahtan bekle. Sa-
hibinin elinde esir olan, onun emrinden bagka bir is yapmayan

muzraga ve kilica bu yalvarma da neyin nesi!

Yakarig

Tlahil Zengin adam, ¢cok comertlik eder; ama o cémertlik,
Senin vergine hi¢ de esit degil. Zengin adam, kiilah bagsslads,
Sense akilla dolu bas verdin. O hirka bagisladi, Sense yiice boy
verdin. O altin verdi, Sen altin sayan el verdin. O katir verdi,
Sen, katira binecek akil verdin. O mum verdi, aydin g6zt Sen
verdin. O zengin kisi meze verdi, Sen onu yiyecek agiz ver-
din. O maas verdi, Sen 6miir verdin, yasayis verdin. O ev ver-
di bana, Sen g6k verdin, yer verdin; Senin evinde o da yasar,
semirir, onun gibi binlercesi de.. Hem onun verdigi altin da
aslinda senin; altin1 o yaratmadi ki... Ekmek de Senin; ekmegi
ona veren de Sensin. O bagssi, o comertligi de Sen verdin ona;
comertlik ettikce nesesini, sevincini Sen artirdin onun!

-Insanin Allah’la iliskisinde timit hos sey ama korku nigin
lazumlu?

-Mevlana’nin bu soruya verdigi cevapla cevap vereyim:
“Biri bana: Umit hos ama korku da ne oluyor?” diye sordu.
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Dedim ki:

-Bana korkusuz bir timit yahut timitsiz bir korku g&ster-
sene! Mesela bugday ekersin de bir yandan onun bitecegini
timit eder 6biir yandan da Allah korusun bir afet ¢ikarsa diye
korkarsin. Umit insanin kanadidir, kanat ne kadar uzun olursa
o kadar yikseklere ucarsin. Bir hasta iyilesme umudu olmasa
act ilact nasil icer, (F. 114). Yine de Mevlana timidin korkuya
galip gelmesi gerektigini su niikteyle acikliyor.

Kim hakli

Hz. Isa ok giiler, Hz.Yahya ¢ok aglardu.

Yahya:

-Sen Tanrr’nin kahrindan emin misin ki boyle giilmede-
sin, diye onu paylad..

Hz. Isa:

-Peki sen O’nun rahmetine itimat edemedigin igin mi
béyle agliyorsun, cevabini verdi. Duruma sahit olan bir veli:

-Allah’im, bunlarin hangisinin makami1 daha yiice, diye.
sordu.

Gaibten su cevap geldi:

-Bana husn-i zanda bulunan, korkandan daha tstandur,
(F.73).

-Kader konusunda bir¢ok insanin aklini kurcalayan sey-
lerden birisi de Allah’in her insani farkli bir kabiliyette ve fark-
I bir nasiple yaratmis olmasi. Bazilari bunu bir nevi adaletsiz-
lik gibi algilamakta.

-Mevlana’ya gore Allah’in herkese farkli farkli verme-
si sundan: “Insan bir nevi Tanr’nin tablacisidir. Ditkkanda
depo doludur ama tablalara azar azar koyarlar; az biber, az
sakiz, az seker vs. zira kepceye bundan fazlasi sigmaz. Insana

da konusmaktan, bilmekten, akildan, comertlikten birer par-
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¢a verilmistir. Ta ki bunlarla bir ticaret yapsin. Bu sifatlarin
hepsinin hazinesi Tanri katindadir. O halde insanlar Tanr’nin
seyyar saticillaridir. Gormek ve isitmek bundan ibaret degildir
ama senin kaldirabilecegin bu kadar, onun icin sana bu kadari
verildi. “Biz Allah’tan geldik ve yine O’na donicileriz.” de-
mek, her seyimiz O’na aittir ve O’ndan geldi, demektir.

O latiftir goriilmez ama bu tablada goriiliir. Mesela bahar
rizgarini géremiyorsun ama o esince onun Ozelliklerini bag-
larda bahgelerde butiin ciceklerde seyrediyorsun. Biitiin bunlar
onun nurundan gelmistir, (F. 92). Diger nimetler de herkese ih-
tiyact oraninda verilir. Ayette soyle buyrulur: “Higbir sey yoktur
ki onun hazineleri bizim yanimizda bulunmasin. Biz onu an-
cak belitlenmis bir 6l¢ti icinde gondeririz.” (15/21). Yagmurun
sonu yok ama her mevsimde lazim oldugu kadar yagar. Attarda
seker cok ama sana elindeki para kadar veritler. Elindeki ¢uva-
lina bakar ona gore seker keserler. Fileyle gelene verilen baska,
deve katariyla seker almaya gelene verilen baskadir. Kimi adam
denizlerle kanmaz, berikine ise birka¢c damla kafidir. Her sey
adama degeri ve ihtiyact kadar gelir. Thtiyag ve kabiliyetten fazla
verilen nimet nimet degildir. Nitekim agk gtizeldir ama Ferhat
ve Mecnun’a askin fazlast dokundu, Firavun da mal ¢oklugun-
dan azdi. S6z de boyledir, dinleyicinin istegi ve ihtiyact kadar
iner. Dinleyici hamurcunun 6niindeki una, s6z ise suya benzer.
Una lazim oldugu kadar su katatlar, (F. 43-46).

-Bu kural Mevlana okurlari icin de dogru galiba.. Clinkii
herkesin ondan anladigs ve aldigr sey farkls farkls..

-Evet, bunu kendi soztini de kapsayacak sekilde soyle
ifade ediyor: “Bizim s6ziimiiz subasinin suyu gibidir. Subag:
suyu biraktiginda su nereyi sulayacagini nerden bilsin? Hiyar
tarlasina mi, sogana mi, lahanaya mi, gilbahcesine mi? Sunu

bilirim ki agzimdan su ¢ok geliyorsa orada sulanacak kurak
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yer c¢ok, azsa kictik bir yerdir.. Kudsi hadiste denmistir ki:
“Tanri dinleyenlerin himmeti kadar vaize s6z giicti verir.” Ben
kunduractyim, derim ¢ok ama deriyi ayagin buyiikligtine gore
keserim, kumasim ¢ok ama elbiseyi bedene gore bigcerim. Yer-
de g6zt kulagi olmayan bir hayvancik yasar. Tanri hasisligin-
den mi ona g6z kulak vermedi? Hayir ihtiyact olmadigindan.
Ihtiyact olmayana verilen sey ona yiiktiir. Mesela marangozun
testere, keser, torpii ve diger aletlerini al diye bir terziye ver-
sen bu ona sadece yik olur. O yer altt hayvancigt gibi bu diin-
yada da bazi insanlar bu diinyanin karanligiyla yetindikleri ona
raz1 olduklari, Tanr1 didarint 6zlemedikleri icin onlarin basiret
gbzune, akil kulagina ihtiyac1 yoktur. Bunlar o tarafa gitmek
isteyenlere lazim. Istemeyene niye verilsin, (F. 162).

-Kader deyince insan onunla bitlikte iradeyi de hatitliyor.
Bazi insanlar kendi inangsizliklarini ve kotd islerini kadere
yukliyorlar. Mevlana bu konuda neler séyltiyor?

-Hem Mevlana hem de bitiin chli stinnet alimlerine
gbre insanin kifrinin kabahat, ibadetinin fazilet olmasi da
ondaki irade dolayisiyladir. Allah insana yapamayacag: yiki
yuklemez ve onu ancak yapabildiklerinden sorumlu tutar..
Simdi Mesnevi'de yer alan cebriligin suglart mesrulastirmak
icin kullanilisina ait 6rneklerden birini mealen aktaralim:

Bir hirsiz kendisini yakalayan polise dedi ki:

-Her ne yaptiysam Hakk’in takdiriyle oldu, benim sugum
yok.

O da hirsizin sirtina bir sopa indirdi ve:

-Emin ol ki ben de su an her ne yapiyorsam tamamen
Hakk’in takdiriyledir, dedi, (5/124).

-Simdiye kadar Mevlana’nin yorumuyla imanin cesitli
yonleri tzerinde durduk. Son olarak sunu sorayim: Giini-
miizde bazilart Mevlana’y1 dinler Gstii bir konumda gérmek

istiyor. Mevlana’nin fikirleri bu tip yorumlara a¢ik mi1?
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-Mevlana bir nevi kerametle bu isnatlara 6nceden cevap
vererek soyle diyor: “Ben Kur’an’in hizmetkarn ve secilmis
olan Muhammed’in yolunun tozuyum. Bu konuda bana baska
bir s6z isnat edilirse ben o s6zden de onu isnat edenden de si-
kayetci ve davactyim”. Hemen biitiin eserleri ve bilhassa Me-
calis-i Seba bu biiyiik sevginin ifadesi olan naatlerle doludur.
Mevlana, Peygamber'in stinnetine uymanin 6nemi hakkindaki
su hadis-i serifi uzun uzadiya aciklar: “Ummetimin kiymetten
dismesi ahlaken dismelerine baglidir. O zamanlarda benim
stinnetime bagli olanlardan baskasina kurtulus yoktur. Onlara
yiiz bin sehit derecesi vardir.” (E 12). Yine: “Alemi senin i¢in
yaratttm.” kudsi hadisine atifta bulunan Mevlana’ya gére gelip
gecen bitiin nebiler ve veliler O’nun goélgesi gibidir. Bir eve
golge, gblge sahibinden 6nce girse bile gercekte giren yine
golge sahibidir. Dolayistyla diger peygamberler gelis bakimin-
dan 6nce iseler de bu 6ncelik itibaridir. Nasil el, ayak ve biitiin
organlar her ne yaparsa faziletleri akla ait ise diger biitiin pey-
gamberlerin fazileti de yine hepsinin varlik sebebi olan Hz.
Peygamber’e aittir.”” (F 158).

-Peki onun diger dinlere bakisi nasil?

-Islam, Hz. Muhammed'le bitlikte diger biitiin peygam-
berlerin de tasdikini sart kogsmakla birlikte son din olmak ba-
kimindan diger butiin dinleri tamamlamis ve onlari yurtrlik-
ten kaldirmistir. Asagidaki alintilar Mevlana’nin bu mealdeki
fikirlerini 6zetlemektedir:

Babamizdan boyle duyduk

Hristiyanlar, biz babamizdan béyle duyduk, diyorlar ve
Islam’ kabule yanasmiyorlar.
Peki, eger babandan kalp (sahte) bir para yahut bozuk al-

tin kalsa onu sen saf bir altinla degistirmez misin? Yoksa hati-
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ra diye bozuk altint m1 Gistiin tutarsin? Babandan sana ¢olak bir
el kalsa, doktor da onu diizeltmek istese ona karst ¢ikar da:
-Bu el bana babamdan béyle kalmustir, der misin? Yine
babanin yagayip 6ldigi corak ve hastalikli bir yurttan seni
suyu ve havast temiz bir yurda iletmek isteseler, istemem
der de oraya yapisip kalir misin? Tann sana babanin aklin-
dan farklt bir akil, farkli bir g6z ve farklt bir temyiz kabiliyeti
vermistir. Sen, seni yokluga stiriikleyen babanin aklina degil,

varliga gotiiren akla uy.

Yorasg

Yoras’in babasi eskici idi. Sultana intisap edince sultan
ona edep erkan ve silah kullanma sanatini 6gretti.

Yoras:

-Biz babamizdan eskici olarak dinyaya geldik ve baska
sey istemeyiz, bana bir eskici diikkant a¢, demedi.

Képek bile sultanin avcist olduktan sonra viranelerde
yatmayi, ¢Oplerde esinmeyi birakir da nail oldugu iyiliklerin
pesinden gider. Dogan da béyledir. Mademki hayvan bile
ana babasindan kalandan daha iyisini bulunca ona sariliyor,
temyiz konusunda insanin ondan da disiik olmast ne kot
sey.

Islam’in tek geger din oldugu konusundaki bu net ifade-
lere ragmen Mevlana, diger dinlere karst da olabildigine hos-
g6ri sahibidir ve her din mensubunun kendi yolunca Hakk’
aradiginin farkindadir. Konya Rumlari zaman zaman Mevla-
na’nin sohbetlerine katilmakta o feyiz ¢esmesinden istifade
etmekteydiler. Yine boyle bir mecliste o konusurken birtakim
Iseviler de onu dinliyordu. Bunlar Tiirkce bilmedikleri halde
anlatilan s6ze gore Gziluyor, seviniyor, aglyor, cesitli haller

gosteriyorlardl. Mecliste biri onlart kiigiimseyerek:
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-Mislimanlar bile bu sézlerin binde birini anlamazken
bunlarin aglamasindan ne olacak, dedi.

Mevlana dedi ki:

-S6ziin kendisini anlamalart sart degil, onlar s6ziin 6ziind
anliyorlar. Biliyorlar ki Tanrr’dan, Tanr’nin rizik vericiliginden,
bagisindan, cezasindan s6z ediliyor. Bu s6zlerde sevdiklerinin
kokusunu aliyorlar ve etkileniyorlar. Bitiin insanlar candan
Tantr’y1 sever ve O'na yalvarirlar. Ancak candaki imanin bir
ismi yoktur. Bu iman s6z oluguna akinca donar, sekillenir ve
isim kazanir, iman ve kiftr adint alir, (F 145).

-Iman bahsiyle ilgili bu kadar érnekle yetinelim ve simdi

onun geregi olan ibadetler tizerinde duralim.

ibadet

-Her dinde belli ibadetler var. Allah bizden nicin kendisi-
ne ibadet etmemizi istiyor?

-Istiyor, ciinkii ibadet bir kulluk bilincidir. {lahi nefhadan
payina bir hisse diismiis olan insan, icinde daima potansiyel
bir Tanrlik iddias: tasir. Bazen ise giictiniin kaynagini unuta-
rak egosunu sisirdikce sisirir ve Firavunlasir. Iste ibadet hem
Allah’a yakinlik vesilesi hem de insanin ilahlik davasina kalkis-
mamast icin bir hatirlatmadir. Diger taraftan “Insanin namaz
kilmay1 arzu edisi, oru¢ tutusu, hep Hakk’in kulunu kendine
cekisindendir,” (D. K. I-375).

Gergi “Cihad ve orug giictiir, cetindir. Fakat bu giclik ve
cetinlik, Allah’in, kulu kendinden uzaklastirmasindan daha iyi-
dir, (VI. 1769). Sonra ibadetlerin bir kismimnin topluma bakan
yonleri de var. Ve yine ibadetin de sahicisi ve gostermelik olant
s6z konusu.. Mevlana gercek ibadetlerin anlami ve insana hangi

bilinci kazandirmast gerektigi hakkinda su yorumlari yapryor:
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Bu namaz, orug, hacc ve cihad da inaniga taniktir

Oruc der ki: “Bu, helalden ¢ekindji, bil ki harama ulasma-
sina artik imkan yok.”

Zekat der ki: “Kendi malini bile veriyor, artik, kendisiyle
aynt dinde, aynt yolda olandan nasil ¢alar?” (V. 183-199). Ama
bunlar yalanct sahit iseler -yalanct sahit makbul olmadig gibi-
ilahi adaletin hikimince sahitlikleri kabul edilmez.. Aldatma
amacl ibadet avcinin sagtigl tane gibi, tuzaktan ibadettir.
Kedi de orug tutar géztkiir ama acemi bir avin yolunu gozler.
Hasili bu ibadetler senin iman ve itikadina sahittir ama 6nce
sahitlerin tezkiyesi lazim. Boyle olmayanin hali giindiiz dikip
gece sokenin haline benzet, (5/9).

-Peki Hak katinda makbul ve muteber ibadet nasil olur?
Bu tiir ibadetin 6zelligi nedir?

-Mevlana asagidaki beyitlerde bunun ip uglarini veriyor:

Zevk bayed ta dehed taat ber
Magz bayed ta dehed dane secer

Ihtiyar 4med ibadetra nemelk
Ver ne migerded benahah in felek

Bu beyitlerde Hz. Mevlana ibadeti bir ¢ekirdek yahut bir
fidan dikmeye benzetiyor. Insan fidan1 meyve yemek igin di-
ker, tohumu triind i¢in topraga atar. Peki topraga attigimiz
her ¢ekirdek yeserir, diktigimiz her fidan meyve verir mi? Ta-
bii ki hayir. Cekirdekte 6z olmali ki filizlenebilsin, fidan bir
meyve fidani olmalt ki Grtin versin. Meyvesiz fidan diken,
Ozsiiz ¢ekirdek atan kendi emegini heba etmistir. Mevlana’-
ya gore ibadetin 6zIi olup olmadiginin gostergesi de manevi
zevktir; onun tadt tuzu sevgi, istek ve asktir. Yoksa? Yoksa
insan doénip duran ama ne yaptigindan haberi olmayan fe-
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legin durumuna diiser. Déniis bakimindan felegin yaptigi da
hacinin tavafina benzer; ama bu dontslerden biri iradidir, bir
amaca yoneliktir; digeri gayri ihtiyaridir. Bu iki hareket nasil
esit degilse g6riiniis bakimindan ayni olan iki ibadet de 6z
olarak birbirine denk olmaz. Demek ki ki gercek ibadet Hak-
k’1n huzurunda her seyi unutmaktir. O, bununla ilgili olarak
su Ornegdi veriyor: Bir sultan makbul bir dervise: “Tanri’nin
tecellisine mazhar oldugunda beni an.” demisti.

Beriki:

-O an degil seni, ben kendimi de unuturum, dedi.

Tanr katinda makbul olan durum da budur. Tanri bir
adamui secip kendi varhiginda yok ederse onun etegine yapi-
sanlarin dilegini de onunkiyle bitlikte yerine getirir. Bu suna
benzer: Bir sultanin has bir kélesi vardi. Kéle sultanin huzu-
runa ¢tkmadan Once dilek sahipleri sultana gostermesi igin
dilekgeler yazip verirlerdi. Ancak o sultanin huzurunda kendi-
sini kaybederdi. Sultan, bu kulun acep nesi var diye ceplerine
bakar ve dilek sahiplerinin her birinin dilek¢esine hacetlerini
yazar kordu, (I 20).

Netice su ki ibadetten maksat asktir, manadir, sekil din-
den dine degisebilir

-Degisebilir mi? Biraz daha agsak..

-Hz. Peygamber'den 6nce namaz ve orug sckil olarak
bu sekilde degildi, fakat o dinlerde de namaz ve orug vardu.
Yine Musa, Isa ve baskalari zamaninda da Kur’an vardi ama
Arapga degildi. Demek ki devam eden sey manadir. Mesela
sen: “Ilag tesirini gosterdi dedigin zaman kastettigin sey ilacin
manastdir, sureti degildir.” (F. 113). “Ibadet ve zikir goniildeki
iman atesini alevlendiren yelpazelerdir. Ama o ates yoksa zikir
ve ibadet kili dflemeye benzer.” (MS. 74). Kur'an okumak

da boyledir. Okudugu seyin manasindan haberi olmayan ha-
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fizin durumu ceviz oynayan ¢ocuga benzer. Cevizden maksat
meyvesi ve yagidir. Ama ceviz oynayan ¢ocuga sen ceviz ici ve
yagl versen onu almaz. Cinki ceviz hisir hisir ses ¢ikarir be-
riki ¢itkarmaz. Sahabe Kur’an’t adeta yerdi. Bir batman ekmek
yemek bile zordur ama ¢igneyip ¢igneyip atarsan yiiz bin mer-
kep yiiki ekmek yemek mumkindir. Manasindan habersiz
ve amelsiz Kur’an okuyanin hali boyle cigneyip ¢igneyip titki-
renin hali gibidir.. Hadisteki: “Ne kadar Kur’an okuyan vardir
ki Kur’an onlara lanet eder.” s6zii bunlar icindir, (F. 122).
-Bazilar kalpteki sevgiyi ibadet igin kafi saytyor. Sirf sev-
giden ibaret sekilsiz ve s6zstiz bir ibadet dustintlebilir mi?
-Mevlana’ya gore kesinlikle hayir. “Her mana bir sekil-
le zuhur eder. Iman kalptedir ama onu sézle ikrar etmezsen
iman etmis olmazsin. Namaz da fiildir ama Kur’an okumazsan
namaz da sahih olmaz. Demek ki s6ziin ve seklin bir degeri
yoktur, demek yanhistir, (. 113). Keza asagidaki beyitlerde de
Mevlana ibadeti sevginin sahidi ve dostun dosta gotirdigi
hediye olarak niteliyor: Sevgi (kulluk), diistince ve manadan
ibaret olsaydi, bize orug¢ ve namaz lizumlu olmazdi. Baglilik
ve sevgiden bir eser olsun diye dostlar birbirine armagan su-
narlar. O armaganlar, bagliligin ve sevginin sahitleridir. Yani
onlarda samimiyet ve beraberlik gizlidir. O ihsanlar, géniilde
meydana gelen sevginin gértinen sahitleridir, (I/2625-2628).
-Mevlana en ¢ok hangi ibadetler tizerinde duruyor?
-Mevlana 6zellikle iki ibadete vurgu yapiyor: Insanin ma-
nevi miract olan namaz ve ilahi bir ikram olan orug.. Mevla-
na’ya gore iki tiirli namaz var: Biri bes vakit namaz, digeri 24
saati kapsayan namaz. Bunlardan ilki avamin ikincisi asiklarin
namazidir.
-Tki rekat namaz diinya ve diinyada olan seylerden hayir-

lidir, hadisi ne manaya gelir?
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-Mevlana’ya gore su manaya gelir: “Bu séz dogrudur
ama herkes i¢in degil. Bu iki rekat namazi kilamamay: dinya
ve diinyada olan her seyi kaybetmekten daha 6nemli géren
kimse icindir.” (I 28).

-Peki diinyada namazdan daha degerli bir sey var m1?

-Meclisindeki biri béyle sorunca Mevlana su cevabi ver-
misti: “Iman namazdan iyidir. Clinki biri bes vakit 6biirii ise
her zaman farzdir. Biri mazeretle disebilir, berikininse hi¢
mazereti yoktur. Imansiz namaz faydasizdir ama namazsiz
imanin faydast var. Sonra namaz her dinde baska bagkadir,
imansa hicbir dinde degismez.” (F 40).

-Yukarida asiklarin namazi demistiniz.. Bundan kasit ne?

-Asagidaki beyitte esas olarak Hakk’in huzurunda bulun-
maktan ibaret olan bdyle bir namazi ve o namazin saliklerini
bak ne guzel tasvir ediyor: “Ger dii ¢esm-i Hak-sinas amed
tiirad. Dost piir bin arsa-i her di-sera.” Eger gercegi goren iki
gbze sahip olursan her iki alemin de bastan basa Hak’la ve
Hakk’in tecelliletiyle dolu oldugunu gérirsin, (6/3261).

-Boyle olunca da neyi seversek sevelim aslinda O’nu sev-
mis oluyoruz degil mi? Ikinci olarak Cenab-1 Hak nigin boyle
perdeli tecelli etmekte?

-Onemli iki soru.. Bak her ikisinin cevabini Mevlana’dan
dinleyelim: “Insanin ana baba, es dost, bag bahce gibi bin bir
seye yonelen sevgisi aslinda birer pegedir. Diinyadan gégiip o
padisahi pegesiz gérunce herkes biitiin bu isteklerinin 6rtii olup
sadece O’nu istedigini anlar. Peki Padisah neden perdeli tecelli
etmekte? Bunun cevabt su: Giines sayesinde goriiyor, yirtyor,
sintyoruz. Meyveler onunla tatlantyor, ekinler onunla biytyor,
ama glines biraz yaklagsa yakar kavurur. Ulu Tanr1 perdeyle te-
celli edince de daglar siinbtil ve lalelerle donanir, ama pegesiz
tecelli edince Tur gibi daglar bile alt dist olut,” (E 50).
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Perdeli de olsa her yerde Hakk’t gormenin sonucu daima
namazda olmaktir. Mevlana’ya gére balik icin su neyse gercek
asik icin de tecelli odur: “Gergi giinlitk namaz bes vakittir ama
asiklar daimi namazdadirlar. Zira onlarin basindaki sarhosluk
degil bes vakitle nice ylz binlerce vakitte dahi teskin olmaz.
“Beni az ziyaret et” emrine bu vahdet denizinin baliklari dahil
degildir, zira onlar denizsiz 6litler. Bir an ayrilik asiga bir yil
gibidir; bir yillik vuslatsa sanki bir hayal. Ask susuzdur; o da
kendisine susayani arar, ask ve astk geceyle giindiiz gibi bir-
birini takip eder. Ask asik icin bizatihi kendisidir. Hi¢ kimse
kendi kendisine “Beni az ziyaret et” demez. Yine hi¢ kimse
kendisine nobetle dostluk etmez,” (6/2694).

-Bu anlatilanlar, sanki cenneti diinyaya tasimak gibi bir
sey...

-Gergekten 6yle. Nitekim Mevlana bu manada sunlar
soyliyor: “Eger astksan sunu bil! Yikseklik alcaklik, deger ve
degersizlik sevgiliye goredir. Istersen qukurda ol ona yakinsan
bil ki yerin g6k tahti. Sayet onsuz isen goklerde de olsan say ki
yerin zir-1 zemin. Cinkii Sevgili cennettir ve cennet sevgilinin
bulundugu yerdir. Sevgilisiz cennetse cehennem. Ona sahip
olanin eksigi yoktur, onsuz olanin ise varligt bir vehim. O halde
sen mevkiye makama bakma, sevgiliyi yanina getirmeye bak.”

-Namaz bahsi bize bir fikir verdi. Simdi de Mevlana’nin
orug hakkindaki diisincelerini gérelim.

-Hayat1 boyunca az yiyen ve bazen 3 glinde bir iftar eden
Hz. Mevlana ibadetler arasinda oruca 6zel bir 6nem atfediyor.
Onu ilahi bir ikram ve can diriligi ve ruhun nefes almasi ola-
rak niteliyor. Orucu gesitli yonleriyle ele alan siitleri arasindan
sectigimiz asagidaki beyitler orug sevgisinin coskun ifadeleri:

Ramazan geldi; ask ve iman padisahinin sancag eristi!
Artik maddi yiyeceklerden elini ¢ek! Ciinkii géklerden manevi
rizik geldi ve can sofrast kuruldul!
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Can, bedenin hantalligindan kurtuldu; tabiatimizin is-
teklerinin eli baglandi! Ask ve iman ordusu geldi, sapiklik ve
imansizlik ordusunu kird1 gecirdi!

Bir bakima orug, bizim kurtulusumuzun kurbani sayilir;
bizim canimiz, onun yiiziinden dirilik elde edecektir!

Bizi kéti isler, ginahlar islemeye tesvik eden kirli nefsi-
miz, arinmaya, temizlenmeye muhtagti!

Ramazan gelince, ginah zindanimnin kapist kirildy; can,
nefsin esaretinden kurtuldu, miraca ¢ikt1, sevgiliye kavustu!

Ramazan giinlerinde sarkitilan merhamet ipine saril da,
su beden kuyusundaki hapisten kendini kurtar! Yusuf aley-
hisselam kuyunun agzina geldi, seni ¢agirtyor; cabuk ol, vakit
gecirmel!

Isa aleyhisselam isteklerden, beden eseginin arzularin-
dan kurtulunca, duast kabul edildi! Sen de nefsani isteklerden
temizlen, elini yika! Ciinkii gokytzinden manevi yemeklerle
dolu sofra geldil (D. K. 1. 459).

Sen, orucu, sasilacak acayip meziyetleri bulunan bir sey
olarak bil! Orug, insana can bagislar. Gonil lutfeder. Sen, sa-
silacak bir sey gérmek istersen, oruca sas!

Sen, goklere ¢ikmak, Mi’rac etmek sevdasindaysan, sunu
bil ki, orug, senin 6niine getirilmis bir Arap atidir.

Orug, can goziinin a¢ilmasi icin bedenleri kor eder. Se-
nin gonil gézin kor de o ylzden kildigin namazlar, yaptigin
ibadetler sana o aydinligt vermiyor, hakikati géstermiyor.

Orug, insan seklindeki hayvanin hayvanhgini giderir. Bu
yizdendir ki orug, insanin insanhgini olgunlastirmaya mah-
sustut.

Asiklarin hayati, beden matbahi yiiziinden kararmuistt.
Iste orug, o matbahlart aydinlatmak igin ikt geldi.
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Diinyada seytanin karnint desen bir bicaga benzeyen
oructan daha fazla seytan oldirticti, nefsin kanint dékiict bir
sey var mi?

Padisahlar padisahinin kapisinda kendisine gizli, 6zel bir
vazife verilmis, cabucak faydali olan, kar bagislayan kim var?
Kim olacak? Orug!

Orug, 6zlem cekenlerin goniillerini, canlarini oyle taze-
lestirir ki, zavalli balig1 bile su o kadar tazelestirmez.

Nefis ile savasa girisen miicahidin, géniil maksadina ulas-
mast yolunda orug, ylz binlerce yardimct canin yasayisindan
daha da iyidir.

Islam’in binast su bes direk tistiine kurulmustur: “Keli-
me-i Sehadet, Zekat, Hac, Orug, Namaz.” Allah’a yemin ede-
rim ki, bu direklerin en kuvvetlisi, en biiytigli orugtur!

Cenab-1 Hak, bu bes diregin her birinde orucu, orucun
kaderini gizlemistir. Zaten orug kadir gecesi gibi gizlidir.

Orug, Allah’in has kullarina Hz. Siilleyman’in saltanatini
bagislayan bir yuziktir yahut da tagtir. Onu ancak seckin kul-
larinin baslarina giydirir.

Oruclunun gulisi, orucsuzun secdedeki halinden iyidir.
Cunki orug, o Rahman’in sofrasina oturtacaktir.

Sen farkinda degilsin ama, yemek yedigin vakit, icin pis-
likle dolar. Oru¢ hamama benzet.

Seni maddi ve manevi kirliliklerden, buttin kétuliklerden
temizler.

Sen, hi¢ bilgi nuruyla nurlanmis bir hayvan gérdiin mii?
Beden de bir hayvandir. Hayvanin ardina duistip de orucu bi-
rakmal

Sen vahdet denizinden ayr1 dismiis bir damla gibisin.
Sen aslina nasil ulasacaksin? Iste orug, sel gibi, yagmur gibi

seni alir, denize ulastirir.
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Nefsinle savasa girisince; “Ben orucu 6yle ucuza sat-
mam!” diye kendini yere at, ellerini ¢irp, ayaklarint vur, diret!

Nefsin génliine musallat olmus bir Ristem’dir ama, orug
onu gl yapragi gibi tir tir titretir.

Iginde ab-1 hayatin gizlendigi bir karanliktan bahsederler.
Aklt basinda olanlara o karanlik, oructur.

Sen, caninin icinde Kur’an nurunu istiyorsan, sunu bil ki,
orug bitiin Kur’an’in tertemiz nurunun sirridir.

GOk softralarinin, ruha mahsus sofralarin bagina tertemiz, ki-
siler oturturlar. Tste orug, sana, onlarla bir kaptan yemek yedirir.

Orug seni giin gibi goénlii aydin, cani saf bir hale kor.
Sonra da padigahla bulusma bayram giiniinde varligini kurban
eder, seni varliktan ve benlikten kurtarir.

Orug ayina girdigin zaman, o aya kavustugun i¢in Hak-
k’a siikrederek, sevinerek, neseli olarak gir! Ctinkti Ramazanin
gelisinden tzilenlere, gamlilara orug¢ haramdir. Onlar, oruca
layik degillerdir, (D. K. II. 803).

Ey gonil! Oruclu iken Allah’a misafirsin; sana gokytizii
sofrast yakisir!

Sen, bu miibarek ayda cehennemin kapisini kapadin! Boy-
lece sen, cennetten binlerce kapt agarsin! (D. K. II1. 1320).

-Gergekten biitiin Islam edebiyatlarinda orug sevgisinin
benzeri bulunamayacak 6rnekleri bunlar. Ibadetle ilgili son
sorum su: Cevremizde sik stk bazilarinin séyle distindagi-
ne sahit oluruz: Madem ben ibadetlerimi yerine getiriyorum;
dinyay1 da ahireti de hak ettim gitti!

-Acaba gercekten béyle mi? Gergekten yaptigimiz iba-
detler diinya ve cennet nimetlerinin karsiligt olabilir mi?

-Boyle bir sey miimkiin mii? Tbadet, verilen nimetin kar-
silig1 degil vesilesi olabilir ancak. Agagidaki hikaye bunun gii-

zel bir misali.
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Ibadetin iicreti ve bir testi su

Colde yasayan bir bedevi ailesi varmis. Bir gece karisi be-
deviye su yollu sizlanmis:

-A efendi! Bizim bu halimiz ne olacak? Bu fakirligimi-
zin sonu neye varacak? Duydum ki Bagdat’ta adil ve comert
bir halife varmis ve sehir onun cémertligiyle bahara donmiis.
Dediklerine gére kimse onun kapisindan bos dénmezmis.
Sen de kalkip gitsen ve halimizi arz etsen. Umulur ki elin bos
dénmezsin.

-Iyi ama hanim, oraya eli bos gidilmez ki. Bir sey istemek
icin de bir sey gotirmek lazim.

Bizimse o saraya layik neyimiz var!

Biraz distinen kadinin aklina su gelmis:

-Testimizdeki yagmur suyu var ya! Sehirde boyle art duru
suyu nereden bulacaklar. Onlara bundan makbul hediye ol-
maz. Simdi ben testinin agzini sileyim, kapatayim, sen de onu
sirtlayip Bagdat’in yoluna dis.

Hikayenin sonunu beklemeden hemen belirtelim ki bu-
radaki testi viicudu, su ise ibadet, taat ve marifeti temsil edi-
yor. Peki padisah? Stiphesiz o da bu varlik tlkesinin sahibini.
Bu durumda, bedevi, neyi kime hediye gotirecek? O zaval-
It kimin malin1 kime satacak? Hasili bir testi suyu padisaha
gotirme fikri bedevinin pek aklina yatmamis ama hanimini
memnun etmek i¢in yola dismekten baska ¢are de bulama-
mus.. Zahmetle ¢6li asan bedevi nihayet sehre ulasinca sora
sora sarayt bulmus. Sultan, huzuruna cikarilan bedeviye il-
tifat etmis ve hediyesini kabul ederek hizmetcilerine séyle
emretmis:

-Bu ¢ok degerli ve makbul bir sudur, her damlas1 bir altin
eder. Hemen testiyi bosaltip icini altinla doldurun sonra da

misafirimizi nehir yoluyla memleketine geri gotiiriin!
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Zavalli bedevi 6nce séylenenleri gercek sanmis ve icin-
den:

-Meger bizim hanim hakliymus, getirdigim su sarayda pek
makbul bir hediyeymis, diye gecirmis. Fakat az sonra hizmet-
ciler onu sandala bindirmek tizere Dicle kiyisina indirdikle-
rinde derya gibi akan nehrin biytkligi ve berrakligt karsisin-
da bedevinin akli sasmis. Sonra suya egilip bir avug almis ve
agzina goétirmis ki ne gbrstin! Su serbetten daha leziz degil
mi! Bunun tzerine bizimki az evvelki fikrinden utanmis ve
kendisini kinamaya baslamis:

-Vah bana, vah benim zavalli anlayisimal Sarayinin ka-
pisitndan boyle deniz gibi ar1 duru bir su akan padisah hic
benim testimdeki o ac1 ve tozlu suya tenezziil eder mil Meger
onun hediyemi kabul edisi yine kendi merhametinden ve lut-
fundan imis. Anlasilan o bana, beni utandirmadan bir lutufta
bulunmak istemis de lutfunu o bir testi suyun karsiigi gibi
gOstermis, (1/91).

Bu anlatilanlardan su ortaya ¢ikiyor: Bizim ibadetlerimiz
ve taatlerimiz katiyyen cennetin ve cemalin bedeli olamaz.
Zaten bu miilkiin sahibi olan Cenab-1 Hakk’in bizim kendisi-
ne arz ettigimiz seylere ihtiyact yoktur. O bize cenneti vermek
icin bu ibadetleri birer bahane mesabesinde kabul buyurur.
Hepsi bu! Arif kisi bunu bilen kisidir. Bu yiizden soyle den-
mistir: Zahit amaline bakmus glivenip yatmigtir.

Arifin gozleri amelini sokiip atmustir, (MS. 124).

-Dua da bir tiir ibadet sayilir degil mi?

-Elbette, dua ibadet hatta ibadetin 6ziidur. Ama en mak-
bul dua insanin bagkasi i¢in yaptigr duadir.. Bunun yolu da
yaptigi iyiliklerle baskalarinin duasini almaktir. Asagidaki niik-

te de bunu anlatmakta.
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Giinah iglememis agzin duasi

Insan baskasinin agztyla dua edebilir mi? Bu bize imkan-
siz gorunir. Ama Cenab-1 Hak bir gin Hz. Musa’ya bunun
nasil olabilecegini gostermek tizere:

-Bir sey isteyecegin zaman bana giinah islememis bir
agizla dua et, buyurmus.. Hz. Musa:

-Bende 6yle bir ag1z yok, deyince Cenab-1 Hak buyurmus ki:

-O halde bagkasinin agziyla dua et. Zira sen bagkasinin
agziyla glinah isleyemezsin.

-Ya Rabbi, ben baskasinin agziyla nasil dua edebilirim?

-Insanlara iyilik yapmak icin gayret et ve hayir dua al.
Oyle ki birgok ag1z gece giindiiz sana dua etsinler, (3/8).

Ne giizel bir dua gekli!

Dosta donitis

-Nihayet en bagtaki niiktemizde andigimiz gérevli me-
murun padisaha dontip hesap verme zamani yaklastt. Onunla
birlikte biz de soru-cevap fashmizin sonuna geldik.. Okuyu-
cularimiza hatirlatmak icin bir kere daha soralim: O memur
dinyadan nasil bir sonugla donmeli ki padisah katinda htsn-i
kabul gorsiin, ylizgeri edilmesin.

-Hz. Mevlana kainatin var olus sebebini insana bagliyor.
Nasil ki agac dikmekten maksat meyve elde etmekse, bu ka-
inat agacinin var olusu da onun en olgun meyvesi olan giizel
insant elde etmek icindir. Gergi agacin kokleri, dal ve yap-
raklart meyveden 6nce ¢ikar ama meyve hepsinden daha kiy-
metlidir. Var olus sirast bakimindan diger canlilardan sonra
olan insanin durumu da buna benzer, (2/36-37). Insan ken-
dini gizellestirerek Hakk’a layik bir kul haline geldigi takdirde
yaratilis amacini gerceklestirmis olur. Ama her basari veya ba-
sarisizlik bir sinava baghdir. Ekincinin bagarist hasat mevsimi
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belli olur, insaninki de hasat mevsimi olan 6liimle. Mevlana

oliimiin hikmetini iste buna bagliyor.

Allah niye 6ldurir

Bir giin Hz. Musa Cenab-1 Hakk'a yiiz tuttu ve:

-Ya Rabbi! Bunca mahluku 6nce 6zene bezene yaratip
sonra Azrail’in tirpanina hedef etmenin, 6ldiirmenin hikmeti
nedir, diye sordu. Hak Teala:

-Bunun hikmetini bilmek mi istiyorsun? O halde simdi git
topragina tohum ek, hasat vakti sorunun cevabini alacaksin,
dedi. Hz. Musa mahsul olgunlasinca orakla kesip harmanda
dévmeye basladi. O zaman gaibten bir ses geldi:

-Ya Musa, o buyittigin ekinleri nicin simdi kesip yok
ediyorsun? Hz. Musa:

-Kesme sebebim su ki, tane ile saman birbirinden ayril-
sin; bugday bugday ambarina, saman samanlia gitsin. Tkisini
ayirmak icin harman yaptim, dedi.

-Iste ben de bunun gibi olgunla ham segilsin, iyi kotiiden
ayrilsin diye 6liimi ve ruhlarin harmani olan mahseri halk et-
tim, (4/115).

-Harman yerinde bugday el tstiinde tutulur, samansa
ayak altinda kalir. O halde 6liimden sonra elinde dosta goti-
rilecek béyle bir can bugday1 olan icin 6lim pek zor olmasa
gerek

-Pek tabi. Gergekte korkung olan 6lim degil 6lim ayna-
sinda ortaya ¢ikan gercek yiziimizdir. Cinki 6limin kendi
rengi yoktur, o giizeli glizel, ¢irkini ¢irkin gosterir. Glizel olan
6liimi istiyakla bekler. Oliim onun gdziinde dostun dosta ka-
vusmasidir. Diger taraftan canin karsiligi candan ¢ok degerli
bir sey olunca 6lim karlt bir alisveris haline gelmekte. Mev-
lana bunu soyle acikliyor: “Can ondan daha azizi olmadig
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icin azizdir, ondan daha azizi olunca can da kiymetten duiset,
hor kalir.” Bu durumda insan kiymetsiz canini daha kiymetli
ile degistirmekte tereddiit etmez. O, buna 6rnek olmak tizere

Hz. Hamza ile ilgili su niikteyi naklediyor:

Hz. Hamza’nin goziinde 6liim

Hz Hamza yasl halinde savaslara zirhsiz girmeye basla-
mistt.

Ona:

-Sen geng ve daha giiclii oldugun zamanlarda bile ihtiyati
elden birakmaz ve zirhsiz gezmezdin. $imdi kocadigin halde
bu tedbirsizlik nedendir? Nicin, “Kendi elletinizle kendinizi
tehlikeye atmayin.” emrine uymazsin, dediler.

O da:

-O zaman bana dinyay: terk etmek bir yokluk gibi, bir
ejderin agzina atilmak gibi gériniirdi. Kimse kendini ejde-
rin agzina atmak istemez. Ama simdi ben bir sevgiliyi arar
gibi 6liimii artyorum. Oliim benim igin bir tehlike degil ki
ondan kacayim. Kimin icin tehlikeyse 6limden o kagsin ve:
“Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.” emrine o uy-
sun, (4/131). Demek ki 6limun ¢irkinligi gidince o hal artk
oliim olmaz. Zahiren 6liim gibiyse de aslinda o bir kavusma-
dir, (4/177). Kafes icinde bir kusu bahceye koysan zavalli kus
disaridaki hemcinslerine 6zenir, bahgeye ¢itkmaya can atar.
Bunu bagaramasa bile o hevesle bagini ayagini disart cikarir.
Ama hemen yant basinda pusuya yatip onun ¢tkmasini g6-
zeten bir kedi varsa o zaman can korkusuyla ister ki kafesin
icinde yiiz kafes daha olsun. Iste 6liimden korkanlar gercekte
olimin arkasindan gelecek olan seyden korkanlardir.

-Hz. Hamza’nin davranist, Mevlana’nin 6limi nicin bir

seb-i arus (digiin gecesi) olarak kabul ettigini anlamamiz1 ko-
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laylastiriyor. Peki ama tekrar soralim, Allah kendi huzuruna
vardigimizda bizden tam olarak ne ister?

-O bizden yine bizi ister. Ge¢mis béliimlerde olmak ve
sahip olmak arasindaki farktan s6z etmistik.. Miilkiin sahi-
bi olan Cenab-1 Hak neye sahip oldugumuza degil ne oldu-
gumuza bakacak ve ona gbre hitkmedecek. Oraya biz bagka
seyleri degil bizatihi kendimizi, kendi kalbimizi ve ruhumuzu
gotiirecegiz. Hz. Mevlana bundan baska hicbir seyin o kapida
gecerli olmadigint izah icin Hz. Sileyman’la Belkis arasindaki
su olay1 kullantyor:

Bana kendini getir

Hz. Stleyman’in Hakk’a davet mektubu Belkis’a ulasinca
o, mektubun tslubundan bunun ulu bir zattan geldigini anla-
di. Davete icabet yerine onu hediyeleriyle yatistirmak istedi ve
40 deve yiiku altin génderdi. Ancak hediyeleri gotiren elciler
Hz. Stleyman’in iilkesine yaklaginca yollarin bile altinla doseli
oldugunu gérerek sasirdilar ve tasidiklart hediyelerden utanip
geri donmek istediler. Fakat el¢i olduklarindan mecburen g6-
revlerini yerine getirmek tzere yollarina devam ettiler.. Hz.
Stileyman huzuruna cikan elcilere séyle dedi:

-Bu getirdiginiz seyler olsa olsa katirlarin boynunu siisler.
Bana bunlar degil bizzat siz lazimsiniz. Zaten sizin kendinize
ait sandiginiz bu mal mulk sadece emanettir. O mal kimseye
esir olmaz, elden ele dolastr, durur. Ayrica ben sizden davetim
karsihiginda bir ticret de istemiyorum; onun ticreti Hak katin-
dadir.. O halde buraya hediye olarak kendinizi getirin. Kalbi-
nizden yildizlara tapmay: ctkarip Allah’a iman edin, (4/25).
Demek ki Stleyman Belkis’a, Cenab-1 Hak da bizzat bize,
bizim goénlimiize talip. Mevlana’ya gére milkin sahibi olan

Cenab-1 Hak da mahser giininde insanlara: “Kiyamet giinii
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icin bir armaganiniz var m1? Sizi nasil yarattiysak 6yle aziksiz
olarak eliniz bos mu bana geldiniz?” diye soracak ve ne iste-
digini de soyle belirtecek: “Ma zebanra nenegirim i karla. Ma
revanra bingirim @ harla.” Yani; benim kiymet verdigim ve
baktigim sey ne diizgiin konusma, ne kilik kiyafet ne de mal
miilktir. Ben insanin kalp giizelligine ve halinin dizgtin olup
olmadigina bakarim, (2/1776).

Bu ifadelerle Mevlana su mealdeki ayete terctiman olu-
yor: “Hesap giinti ne mal miilk ne de ¢ocuklar insana bir fayda
saglamaz. Allah’in huzuruna tertemiz bir kalp getirebilenler..
getirdikleri seyden bir fayda gorecek olanlar iste onlardir.” Bir
Tirk sairi bu ayete ne giizel terciman olmus: “Sanma ki ey
hace senden zer 4 sim isterler. Yevme la-yenfauda kalb-i selim
isterler.”

-Kalb-i selim, diger bir ifadeyle parlak bir ayna!

-Evet arinmus bir kalp veya patlak bir ayna. Neden en
makbul hediye temiz bir génil? Ciinki yere goge sigmayan
Hak Teala oraya nazar etmis ve “Oraya sigdim.” buyurmus.
Hakk’in giizelligine ayna olmakta giizel bir géniilden daha iyi-
si yok. Hakk’a boyle bir ayna gotiirmeyi suna benzetiyor Hz.
Mevlana:

Sana ayna getirdim

Bir arkadast Hz. Yusuf'a ugramistt. Hz. Yusuf ona:

-Ey dost, bize ne hediye getirdin, diye sordu.

Hz.Yusuf boyle deyince misafir utanip agladi ve dedi ki:

-By zenginlikte essiz ve giizellikte biricik olan! Ne kadar
dustindiysem de sana layik bir armagan bulamadim. Ben ne
getirirsem getireyim bu; madene bir habbe getirmeye ya da
deryaya bir damla sunmaya benzer. Benim elimde bir tohum

varsa senin ambarin onunla dolu. Bu dinyada giizelliginin

178



FikiR DUNYASINDA KisA BirR GEZINTI

bir esi yok. Bu ylizden ben de senin huzuruna hediye olarak
tozsuz bir ayna getirmeyi uygun gérdiim.. Ey gokteki giinesi
kiskandiran, sana kendi giizelligini seyretmekten daha giizel
sey ne olabilir? (1/126).

Yusuf’a boyle bir ayna gotirebilenlere ne mutlu!

Biz geldik!

Ma bera-y1 vasl kerden amedim
Ne bera-y1 fasl kerden amedim.

Biz insanlar birlige,

Beraberlige gbtiirmeye

Sevgide bulusturmaya geldik.
Bolmeye, ayirmaya, koparmaya degil.

Biz geldik

Soylenmemis s6zletle geldik
Halka rahmet sacgan yiizlerle geldik
Goniillerden gegen arzuyu sezdik
Ve diller tistii dillerle geldik.

Biz geldik

Go6k kubbeyi evimiz bildik
Bitin insanlari ailemiz
Renksizligi renk bildik kendimize
Yetmis iki milleti kardes edindik.

Biz geldik

Basgkalar1 geldiler ve gittiler
Yasadilar 6ldiler ve yittiler

Biz bir daha 6lmemek tzre dogduk
Biz bir daha gitmemek tizre geldik.
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Biz geldik

Yagmur gibi her yere yagmak icin
Giines gibi her eve girmek icin
Toprak gibi halka ytz sturmek icin
Hastli sevmek ve sevilmek icin

Biz geldik.
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IV. Bolum






Mevlana ve Mesnevi i¢in neler dediler

evlana: “Mesnevi-i ma diikan-1 vahdetest. Gayr-1 va-
hid her ¢i bini u biitest.” Bizim Mesnevimiz birlik diik-
kanidir. Orada Bir'den bagka her ne goriirsen bil ki o puttur.

Ikbal: Mevlana toprag; iksir haline getirdi. Bir toz zerre-
si kadar degersiz olan bende ne tecelliler gosterdi. Sanki ¢6l
topragindan bir zerre, glinesin nurunu elde etmek icin yola
ciktr. Ben bir dalgayim, parlak bir inci elde etmek icin onun
deryasina yerlesmisim. Hak’tan ayri olmayan Mevlana bana

gorundu. (§. C. 238).
Abdullah Dehlevi: Ug kitabin esi yoktur. Bunlar Kur'-

an-1 Kerim, Buhari-i Serif ve Celaleddin Rumi'nin Mesnevi'-

sidir. (Y.105).
Halife Abdulhakim: Mutasavviflarin eserleri felsefi ola-

rak esdegerde olmasina ragmen, Rumi'nin duygusal ve sezgi-

sel yonu digerleri ile mukayese edilemeyecek kadar istiindr.
(MS. s. 43)

A. Schimmel: Insan hayatinda unutulmaz, biitiin hayati-
nt degistiren anlar vardir. O anlarda insan uluhiyetin yakinhgin
duyar, semavi bir vecd icinde titreyerek gark olur. Boyle bir ant
ben Almanya’da cok geng bir talebe iken profesériimiin agzin-
dan ilk defa Mesnevi’nin ilk satirlarint dinledigim zaman yaga-
mustim. Bu andan itibaren ¢oktan takdir ettigim Mevlana’nin
eserinden hi¢ ayrilmadim; harbin en feci yangin ve ates firtina-

larinda siitleri bana ilahi askin alevlerinden bahsettiler; harpten
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sonra yasadigimiz tahammiilfersa 1ztiraplarda yine Mevlana’-
nin sozleri, insanin yalniz 1zdirap vasitastyla olgunlagacagini,
cevherin yalniz elim bir trastan sonra parlayacagini 6grettiler;
saadet saatlerinde biitiin tabiatin agk rizgarinin estigi zaman
kozmik bir ahenkte ezeli ve ebedi ilahi vatlik cevresinde done-
rek semada bulundugunu anlatan siirin beyitlerini zevkle oku-
dum. Ve gittigim her yerde Mevlana’y1 seven, ona hayran olan
insanlara rastlamak bana nasip oldu. (Schimmel/a, 27).

Dinyada o zamana kadar mevcut olan dini tasavvurlar
insanlarin en eski en iptidai dinlerine ait olan anlamlar, muh-
telif dinlere misterek olan remizler onun eserinde toplanmis,
ahenkli bir kill haline getirilmistir. Mistikligin birbirinden
farkli olan cereyan ve tasavvurlari, sarkin ve garbin mistikle-
rinde eski ve yeni zamanlarda peyda olan semboller, Mevla-
na’nin eserinde ilahi askin atesiyle eritilip birlestirilmistir. Bu-
nun icin her millet, her insan Mevlana’nin esetlerinde kendi
vaziyetine gbre kendi dini ve kiiltiirel seviyesine gére kalbine
dokunan sézleri bulacaktir. (Schimmel/a, 33).

Hammer: Hz. Mevlana en yiiksek manevi sevk ve haz-
zin kanatlart ile Hafiz da dahil diger sairlerin ulasamadiklart
makamlara yikselmistir. Mevlana yalniz gines ve aydan degil,
zaman ve mekandan, yaratilistan, elest ahdinden, kiyamet gii-
niinden de gecip sonsuzluklara, ondan da ezeli ve ebedi olan
mutlak varliga, ezeli ve ebedi kul sifatiyla, nihayeti olmayan

askla, nihayeti olmayan asik sifatiyla birlesir. (S. C. 249).
Hans Meinke

Ey Rumi ben sen olalt

Cdginlik sustu..

Ey Rumi ben sen olalt

Kuzey gliney, giiney de kuzey oldu
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Soyle denizin atan nabzi kiyisinda
Dalgalanmayan tek korfez kaldi mi

Soyle senin yaninda anlami olmayan

Tek s6z kaldi ms (S. C. 253).

A. J. Arberry: Hayatimdan geriye kalan senelerimi yal-
niz Hz. Mevlana’nin eserlerini tetkike hasredecegim. Cuinki
Mevlana’nin esetlerinde asrimizin hastaliklart icin ruhani ilag
ve teselliler bulmak miimkiindir. (§. C. 256). Rumi yedi yiiz
yil evvel diinyay1 biiyiik bir kargasaliktan kurtarmisti. Bugiin
de Avrupa’yr kurtaracak tek sey onun eserleridir. (Y. 108).

Rumi'de tasavvufi dehanin yiksek ifadesi vardir. Sufi sa-
irlerin muhtesem manzarasina bakarken biz onu ulu bir dagin
zirvesinde goriirtiz. Mukayesede ondan evvelki ve sonraki mu-
tasavvif sairler dag silsilesi etegindeki tepeciklerdir. (Y. 108).

Irene Melikoff: Mevlana’nin eserlerini diinya milletleri
kendi dillerine ¢evirip okusalar, diinyada kotilik, harp, kin,
nefret diye bir sey kalmaz. (Y. 109).

M. Barres: Yerimde duramiyordum. Bir an 6nce Mevla-
na dergahini, semahane ve tirbesini ziyaret etmek, onun ilahi
vecdini yagamak, siirlerinin nagmelerini duymak istiyordum.

Bana gore, sevk, nese, 151k aleminin habercileri olarak te-
lakki ettigim saitlerin, bu ilahi insanlarin hicbirisinin hayati
Celaleddin’in hayat1 ile 6l¢tilemez. Onun ritmine teganni ve
sema eden dervislerini gérdiikten sonra bir Dante bir Shakes-
peare, bir G6the, bir Hugo’da neyin eksik oldugunun farkina
vardim. (S. C. 257).
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