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ICINDEKILER






SUNUS

Islam kiiltiir geleneginin olusum ve gelisim siire-
cinde oldukca énemli bir konumu olan Tasavvuf
distncesi, ulastigi cografyalarin kaltirel, sosyal,
ekonomik ve hatta siyasal anlamda sekillenme-
sinde etkili olmustur. Yasanti itibariyla Hz. Pey-
gamber’e kadar goturilen bu distince 6zellikle
h. Il. asirdan itibaren ferdi bir tercih olma 6zelli-
ginden siyrilmaya baslamis ve mistakilleserek
kendi yolunu ¢izmistir.

Anilan sirecte, diger disiplinlerden kendisini ayi-
ran batini yapisi itibariyla dikkat ceken tasavvuf,
Tirklerin islamlasma tarihinde de kendisinden
onemli dlcide s6z ettirmis olan ve “Horasan SG-
filigi” adi altinda tanimlanan melamet agirhkl bir
tasavvuf anlayisi bu cografyada kendisinden s6z
ettirmistir. Bu yontyle Tirk Din ve Tasavvuf Tari-
hi acisindan ayri bir 6nemi haiz olan meladmet
anlayisi, Ill. hicri asirdan itibaren yayginlasmis
bir tasavvufi mesreb olup, ait bulundugu batini
sistemi kendi ilkeleri acisindan elestiren bir anla-
yisin adidir.



Bu miinasebetle, Anadolu cografyasinin dini ha-
yati ve tarihinde son derece 6nemli bir yeri olan
Horasan Sdfiligi'nin sozu edilen temel egilimi
agisindan ele alinmasinin elzem oldugu dustin-
cesindeyiz. Herseyden 6nce mistakil bir calisma
icerisinde tum yonleriyle ele alinmasinin imkan-
siz oldugu ehlince maliim olan bu anlayisi, 6nce-
likle ortaya cikisi ve bu fikrin Anadolu’ya intikali
acisindan ele almayi dustindik.

iki boltimden olusan bu calismanin ilk béltimiin-
de melamet distincesinin genel tarihi, bu dustin-
cede meydana gelen degismeler ve melametin
bir tarikat olup olmadigi tartismasina yer veril-
mistir. Ikinci boéliimde ise, melameti gelenegin
onde gelen sahsiyetleri, melamet ilkelerinin tah-
lili ve bu ilkelerin stfilik icerisindeki yeri, mela-
met dislincesinin tasavvufun bazi uygulamalari-
na dair tenkitleri, melametin temel dayanaklarin-
dan biri olan fittvvet anlayisi ve melamete tesi-
ri, Kalenderilik ve melamet iliskisi, son olarak da
esasen tarikatler tstt bir olgu olarak benimsenen
melametin hemen her tarikatte bir sekilde var ol-
masi acisindan diger tarikatlere tesiri ve 6zellikle
Anadolu cografyasinda etkili olan bazi tarikatler
ile minasebeti tizerinde durulmustur.

Dr. Ali BOLAT



I. BOLUM
MELAMETE DAIR

1- TARIHCE

Misliman cografyada hicri ., IV. ve V. asirlar-
daki tasavvuf cereyanlari temelde iki egilime sa-
hiptiler. Bunlardan ilki, onderi Clineyd-i Bagdadi
(6. 297/909) olan Bagdat Mektebi’dir. Bu mekte-
bin temsilcilerinin dikkat cekici 6zelligi, tasavvu-
fi fikirleri ayet ve hadislerle 6l¢meleri, tasavvufta
akla ne kadar yer verilebiliyorsa o kadar yer ver-
meleridir. Digeri de, futivvet ve melamet fikirle-
rine dayali tasavvufi hareketlerin dogdugu ve ya-
yildigi bir merkez olarak kendisine 6zgu bir yapi-
ya sahip olan Nisabur Mektebi’dir.

Hicri Ill. asirdan itibaren yayginlasmaya basla-
yan, sufilerin adap-erkan ve kiyafetlerine en bu-
yuk tepki hareketi olma vasfini haiz ve Hora-
san’da dogup gelisen Melametilik veya daha yay-
gin kullanimiyla Melamilik hareketinin kisa tari-
hini vermeden 6nce, anilan hareketin kendileri-
ne bu ismi vermelerindeki temel espriyi ele al-
makta fayda vardir.



Kinamak, ayiplamak, azarlamak, serzeniste bu-
lunmak, korkmak, riisvaylik anlamina gelen me-
lamet mastar bir kelime olup, melam(et)i ise ki-
nanmaya konu olan kisi demektir. Kelimenin ta-
savvuf istilahindaki yaygin tarifi soyledir: “Yapti-
g1 iyilikleri (gosteris olur endisesiyle) gizlemek,
kotulukleri ve isledigi guinahlari ise (nefsiyle ma-
cahede etmek icin) aciga vurmak.” Bu tanimdan
anlasilacagi gibi melametin temel 6zelligi, riya-
dan sakinmak amaciyla gizlilige itibar etmek ve
insanlarin nazarinda sohret elde etmemek igin
bazi hatalar ifsa etmekten ¢cekinmemektir. Mela-
mete dair yapilan bu ve benzeri tanimlarda, keli-
menin literal anlami korunmus; bunun yani sira
riyadan sakinma, nefsi itham ederek onun ayipla-
ri ile mesgul olma, amelleri gormeme seklindeki
anlamlari kasten bu hareket Meldmetilik veya ku-
rucusu Hamd(n Kassar’a nisbetle Kassarilik sek-
linde isimlendirilmistir. Burada s6zi edilen 6zel-
liklere istinaden, melametilerin, dis gortintslerin-
den i¢ hallerine intikal edilemeyecek hal, fiil,
davranis ve sozleri secerek avam ile avam, havas
ile havas olduklari; gercek durumlarini sezdirme-
meyi, toplum icerisinde kiyafet ve gorlintste ayirt
edilmemeyi anlayislarinin esasi olarak belirledik-
leri ve nefislerini kirmak icin halkin 6fke ve tep-
kisini gcekecek, hatta zaman zaman kinama ve
azarlamalarina neden olacak fiiller isledikleri
soylenebilir.
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Melametilerin, bu isimle anilmalarinin ve nefisle-
rini kinamalarinin temelinde yatan anlayisi ilk
olarak Kuran’da aradiklarini ve bu konuda iki
ayeti delil olarak kullandiklarini gormekteyiz.
Buna gore onlarin fikirlerini dayandirdiklari ayet-
ler sunlardir:

1- “Ey inananlar, sizden kim dininden doénerse
(bilsin ki), Allah yakinda 6yle bir toplum getire-
cektir ki, O onlari sever, onlar da O’nu severler.
Mi’'minlere karsi alcakgonullt, kafirlere karsi
onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda cihad
ederler, kinayanin kinamasindan korkmazlar. Bu,
Allah’in bir litfudur, onu diledigine verir. Allah
(in lutfu) genistir, O (her seyi en iyi) bilendir.”
(Maide 5/54)

2- “Kendini kinayan nefse yemin ederim.” (Kiya-
met 75/2)

Meldmet isminin bu ayetlerle ilgili olmasi muhte-
mel gorinmektedir. Nitekim, ilk ayette s6zu edi-
len cihadi sufilerin anladigi bigcimde nefs ile ci-
had olarak kabul edersek, bu ayetin melametili-
gin en onemli ilkelerinden birine isaret ettigini,
ayrica kinanmayi1 mezheplerinin esasi olarak be-
lirlemelerinin ve bu ayeti kendi isimlerinin kay-
nagi olarak gormelerinin tutarli oldugunu soyle-
yebiliriz. Son ayette de kendisini kinayan ve ken-
disinden kaynaklanan her seye karsi nefsini mu-
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hasebe eden kisi 6vilmektedir. Melametiligin ku-
rucusu olarak kabul edilen Hamdun Kassar’in
“Melamet, halk icin stislenmeyi, herhangi bir hal
veya ahlak ile onlarin rizasini ummayi tamamiy-
la terketmek ve Allah yolunda kinayanin kinama-
sindan korkmamaktir” seklinde yaptigi tanimda
da bu yaklasim ortaya konulmaktadir.

Sonugta bu kavram Kuran’dan esinlenerek olus-
turulmus ise de melametiler, lll/IX. asirda ortaya
¢ctkmis; bu donemde Nisabur’da EbG Hafs Had-
dad (6. 270/884), Hamd(in Kassar ve EbG Osman
el-Hiri (6. 298/910) tarafindan kurulan ve gelisti-
rilen tasavvuf ekoliiniin adina da “Melametilik”
adi verilmistir. Bu akim, EbG Turab Nahsebi (6.
245/859), Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/845),
Abdullah b. Minéazil (6. 331/942), EbG Amr b.
Niceyd (6. 365/975), Ebl Yezid el-Bistimi (6.
261/875), Muhammed b. Ahmed el-Ferrd (6.
360/971) gibi sufilerin 6nculigiinde gelismis, ar-
dindan IV./X. yizyildan itibaren Irak, Suriye ve
Anadolu’da vyayilarak; netice itibariyla Hora-
san’dan Balkanlar’a kadar genis bir cografyada
kabul gormustar.

Melametiligin tarihsel gelisimi 3 kategoride ele
alinmis ve yapilan bu tasnif daha sonra genel ka-
bul gormustur. Buna gore:

1- Melamiyye-i Kassariyye, ilk Devre Melamileri
12



veya Tarfkat-1 Aliyye-i Siddikiyye: ll. hicri asirda
Nisabur’da sozi edilen temsilciler araciligiyla or-
taya ¢ikmis olan harekettir.

2- Melamiyye-i Bayramiyye, Orta Devre Melami-
leri veya Tarfkat-1 Aliyye-i Bayramiyye: IX. hicri
asirda Omer Sikkint’nin (6. 880/1475) 6nderli-
ginde kurulmus olup, bu harekete Bayramiyye
Melamiligi adi verilmistir.

3- Melamiyye-i Ndriyye, Son Devre Melamileri
veya Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye: Seyyid
Muhammed Nuru’l-Arabi’ye (6. 1304/1887) nis-
bet edilen tarikattir.

Bayrami Melamiliginin 1X./XV. asirda Haci Bay-
ram Veli'nin (6. 833/1430) kurdugu Bayramiyye
tarikati icerisinde olustugu bilinmektedir. Bu tari-
katin iki kola ayrilmasiyla birlikte Bayramilik'te
vahdet-i viicudcu egilimle klasik ziihdi egilim ay-
rimlasmis ve Bayramiyye Melamiligi Dede Omer
Sikkini’nin seyhliginde gelismistir. Boylece Mela-
metilik hiyerarsik bir yapilanmaya yonelerek tari-
katlasma stirecine girmistir. Bu donemde tasav-
vufi fikirleri olabildigince serbest ve coskulu bir
eda ile yorumlamak, melamileri, kendisine yone-
lik bir tehdit unsuru olarak gérmeye baslayan
devlet ile karsi karsiya getirmis, bunun sonucun-
da da konu baski ve siirgtinlerle halledilemeyin-
ce idam cezalari giindeme gelmis ve uygulan-

13



mistir. Zira Osmanli Devleti, bu ve benzeri hare-
ketleri, devletin titizlikle korunan otorite alani ile
ilgili gordiigi icin, Stinnilik disindaki islami algi-
lamalari kendi yonetim mesruiyetini zedeleyici
bulmustur.

Bayrami Melamiligi’'nin 6nde gelen seyhlerini
soyle siralamak mumkiindir: 1- Omer Sikkini (6.
880/1475), 2- Blinyamin Ayast (6. 926/1520), 3-
Pir Ali Aksaray? (6. 945/1538), 4- ismail Masuki
(6. 945/1539), 5- Ahmed Sarban (6. 952/1545),
6- Hisameddin Ankaravi (6. 964/1557), 7- Ham-
za Bali Bosnevi (6. 969/1561), 8- Hasan Kabad(z
(6. 1010/1601), 9- Idris-i Muhtefi (6. 1024/1615),
10- Haci Kabayi Efendi (6. 1037/1627), 11- Siit-
¢l Besir Aga (6. 1073/1662), 12- Seyyid Muham-
med Hasim (6. 1088/1677), 13- Pasmakgizade
Seyyid Ali (6. 1124/1712), 14- Sehit Ali Pasa (6.
1128/1716), 15- Abdulkadir Belhi (6. 1923).

Haci Bayram veli’nin vefatinin ardindan Goy-
niik'te irsad faaliyetlerini siirdiiren Dede Omer
Sikkini’den sonra kutupluk makamina Biinyamin
Ayast gecmistir. Ankara civarinda faaliyet goste-
ren Binyamin Ayasi, hakkinda yapilan bazi sug-
lamalar nedeniyle Kiitahya Kalesi’'ne hapsedil-
mis; ardindan kutupluk Pir Ali Aksarayi ile de-
vam etmistir. Aksaray ve civarinda ilkamet eden
Pir Ali'nin Melamilige asil katkisi, oglu ismail
14



Masuki’yi Istanbul’a géndermesiyle olmus, boy-
lece Melamilik istanbul’un giindelik hayatina gir-
mistir. ismail Masuki, cezbeli ve taskin gorisleri
nedeniyle kovusturmaya ugramis, ardindan Civi-
cizdde Muhyiddin Mehmed Efendi’'nin (0.
945/1539) fetvasiyla 12 miridiyle birlikte idam
edilmistir. Yahya Kemal bu olayi,

Seyrindeyiz atildig1 sahilsiz enginin
Atmeydani’nda 6Imis Enelhak sehidinin

musralariyla dile getirmistir. ismail Masuki’den
sonra kutupluk makamina gecen Ahmed Sar-
ban’in doneminde Melamiligin kendi icine ka-
pandigi ve orgutlenme faaliyetlerini sehir disina
kaydirarak Rumeli’de taraftar topladigi bilinmek-
tedir. Ahmed Sarban, tarikati istanbul disindan
idare etmekle birlikte, yetistirdigi muridleri araci-
hgiyla istanbul’'un manevi hayatini derinden etki-
lemistir. Boylece tarikatin disaridan yonetilmesi-
nin tesiriyle Melamilik klasik tekke organizasyo-
nuna dayal bir idari teskilatlanma icerisine gir-
mistir. Ahmed Sarban’in ardindan Melamft kutup-
lugu muridi Hisameddin Ankaravi ile devam et-
mis, o da kendisinden 6nceki kutuplarin karsilas-
tigr sikintilari aynen yasamis ve yargilanarak
idam edilmistir. Ardindan kutupluk makaminda
gecen Hamza Bali, irsad faaliyetlerini memleketi
Bosna’da surdirmiustir. Hazma Bali de 6zellikle
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yenigerilerden ¢ok sayida murid edinmesi ve
devletin benimsedigi Stinni esaslarla uyusmayan
bazi telakkileri nedeniyle kovusturmaya ugramis
ve Ebussuud Efendi’nin (6. 982/1574) fetvasiyla
“semsir-i seriat” ile idam edilmistir. Hazma Ba-
["nin katlinden sonra Melamilik, onun tarikat
icerisindeki nifuzu dolayisiyla, adina izafeten
Hamzavilik olarak anilmis, bu niteleme de bizzat
Melamilerce hiisn-t kabul gormdistir. Onun ar-
dindan Melamilik, yukarida zikredilen taskinlik-
lardan uzak kalmayi yegleyerek, 6zellikle Hasan
Kabad(iz, idris Muhtefi ve Sari Abdullah Efendi
(6. 1071/1660) gibi zahir ve batini daha dengeli
bir sekilde telif etmeye calisan zevat sayesinde
bir streligine de olsa imhadan kurtulabilmistir.

idris Muhtefi’nin ardindan kutupluk makamina
gecen Haci Bayram Kabayi'dir. Elbisecilik ile ug-
rasan Haci Kabayi asiri gorislerden uzak bir ta-
savvufi yasanti surdirmus ve gizlilik esasina son
derece riayet etmis bir Melami kutbudur. Haci
Kabayi’'nin ardindan Melami kutuplugu Besir
Aga’ya gecmistir. Besir Aga saray ile olan bag-
lantisi nedeniyle bu cevreden de ¢ok sayida ta-
raftar bulmus ve saray igerisinde gekirdek bir
Melami kadrosu olusmustur. Ancak, Hur@fi ol-
duklari bilinen gevrelerle olan siki miinasebeti
yonetimin dikkatini cekmis ve bu durum sorus-
turma konusu olmustur. Sonucta Besir Aga da
16



Seyhiilislam Sun’izade’nin fetvasiyla 90 yaslarin-
da iken idam edilmis ve cesedi denize atilmistir.
Besir Aga’nin idamindan sonra iyice yeraltina
cekilen Melamilik, daha sonra gelen kutuplarin
tesiriyle bundan sonra seckin cevrelerde tutun-
maya baslamis, boylece aydin ve burokrat ke-
simde de benimsenmistir.

Sonug itibariyla bu devrede melamet distincesi,
bir yandan klasik bir tarikat htviyetine burin-
memekle birlikte kismen de olsa bir seklilesme,
bir orgltlenme olgusu ortaya koymus, diger
yandan da nisbeten siyasallasma streci yasamis,
ancak devletin sert tepkisiyle karsilagilinca bu
sirec dumdra ugramistir. Ote yandan melami
kutuplarinin idamlari veya hapsedilmeleri gibi
uygulamalar sonunda kendilerini gizlemek
amaciyla Melamiler esnaf kesimine dayali ola-
rak teskilatlanmislardir.

Son Devre Melamiligi veya Melamiyye-i Niriye
glinimiz melamiliginin bagsladigi devre olup,
Turk Melamilerince esas melamiligin  kurulus
devresi olarak kabul edilmektedir. “Arap Hoca”,
“Noktaci Hoca” veya “Seyyid Hoca” olarak bili-
nen Muhammed Noaru’l-Arabi (6. 1304/1887),
Kahire dogumludur. Esas itibariyla Naksilige inti-
sab eden Muhammed Nir, seyhi tarafindan Ana-
dolu’ya gonderilmis, ancak burada fazla kalma-
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yarak Rumeli’ye gecmis, Selanik ve Serez’deki
Naksi ztimrelerine katilmistir. 1839-1870 yillan
arasi, Muhammed NaGr'un Rumeli Naksiligi ile
Melamilik arasinda bir tasavvuf sistemi kurmaya
basladigi donemdir. Devletin birokrat kesimini
etrafinda toplamayi basaran Muhammed Nur,
muiritlerinin daveti ile birkac defa istanbul’a gel-
mistir. Muhammed Nur, istanbul’a gelisinde, Me-
yi
de (6. 1923) kendisine baglayarak Melamiligin

[amiyye-i Bayramiyye seyhi Abdulkadir Belh?’
tek temsilcisi olmayi istemisse de bunu basara-
mamistir. Bundan dolayi, 1880’den itibaren is-
tanbul’da iki ayri meldmi ziimresinin faaliyetleri-
ne tanik olunmaktadir. Su var ki, ikinci devre Me-
[amiligi daha cok esnaf tabaka arasinda gtiglu
iken, tiglinct devre Melamiligi Narilik adiyla ay-
din gevrelerde yayginlik kazanmistir. Bu devre
Melamiliginin 6nde gelen temsilcileri arasinda,
Haririzade Mehmed Kemaleddin Efendi (6.
1882), Bursali Mehmet Tahir (6. 1344/1925), Ba-
banzidde Ahmed Naim (6. 1353/1934), Ahmet
Avni Konuk (6. 1357/1938), ismail Saib Sencer
(6. 1358/1940), Abdilaziz Mecdi Tolun (6.
1360/1941) ve lIsmail Fenn? Ertugrul (6.
1365/1946) sayilabilir.

Melamiyye-i Nariye, Bayrami Melamileri tarafin-
dan tenkit edilmis ve mintesibleri “Mitelamiye”
yani Sahte Melamiler, Melamilik Taslayanlar sek-
18



linde isimlendirilmislerdir. Bu devreye kadar bir
yasama bicimi, bir tarz, Gslup ve megsreb olan
Melamilik, Muhammed Ndru’l-Arabi ile tama-
men mustakil bir tarikat haline gelmis; ayrica ta-
rikattaki Sii, Batini, HurGfi ve ibaht egilimden do-
lay1 elestirilmis ve de tepki gormustr.

Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilere naza-
ran, Melamilik hareketinin IlIl. hicri asirdan itiba-
ren pekcok kimse tarafindan benimsendigini, bu
mesrebin sufi tarikatlarina az veya cok girerek
onlari etkiledigini ve nihayet vahdet-i viicud aki-
desi ile buttinleserek giinimize kadar gelip,
Tiirk-islam kiiltiirtinde 6nemli tesirler icra ettigini
soylemek mimkinddr.

2. ANLAM DEGISMELERI

Melametilerin tavirlari genel olarak, riyaya dus-
memek icin, yapilan iyilikleri gizlemek, sohret-
ten sakinmak, halkin degil Hakk’in rizasina gore
hareket etmek ve belirgin bir kiyafet giymekten
sakinmak olarak zikredilebilir. Bu anlayisin esas
itibariyle pratik ahlaka yonelik prensipler oldugu
gorilmektedir. Bu prensipler EbG Abdurrahman
Stlemi (6. 412/1021) tarafindan yukarida sozi
edilen cercevede listelenmistir. Bu prensipler me-
[amet ehlini diger sufiler ayiran hususlar olmasi-
nin yaninda, meldmet dislincesinde meydana
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gelen degismeleri ortaya koyacak esaslardir. Yu-
karida temel ozelliklerini zikrettig§imiz melamet
meslegi tasavvuf kiltirinde genel itibariiyle
onaylanmis ve “turuk-u ‘aliyyede gayeye riyasiz-
ca vus(l icin ihtiyar edilmis ulvi bir meslek” ola-
rak tanimlanmistir. Ancak, ¢ok kulttrlt ve mez-
hepli bir cografyada yeseren bu cereyan, kisa za-
manda birtakim anlayis ve muhteva degisikligine
maruz kalarak, seriata muhalif hareketleri makul
ve mesru gosterebilmek icin istismar konusu ya-
ptlmistir. Bu nedenle melamet fikri dogal olarak
tepki gormus, bu tepki daha sonraki devirlerde
hem stinni tarikatlari hem de ulema ile devlet ri-
calini de icine alarak genislemistir. Meydana ge-
len bu bozulmanin bir sonucu olarak, tabir caiz-
se melamet konusunda bir kafa karisikhgr olus-
mustur. Sonugta riyaya dismeme adina sergile-
nen bazi hareketler, adeta “hovardaliga varan bir
ibaha hali” ile esdeger duruma dismustir. Sozu
edilen bu tezahirlerin sonucu olarak tasavvufi
eserlerde melamet fikrine kargi farkli tutumlar
sergilenmis, buna bagli olarak sGfi-melam{ tsttin-
[agtnan tartisildig bir polemik yasanmis ve Me-
lametiligin kadim geleneklerin tesirinde meyda-
na geldigi iddialar dile getirilmistir.

Melamete dair olusan farkli yaklasimlara 6rnek
olarak, Ahteri-i Kebir ve Kdmus-u Turki gibi bazi
lugat kitaplarinda “melamet”in; risvaylik olarak
20



anlam verildigi zikredilebilir. Hatta KAm{s-u Tur-
ki’"de melametten ism-i mensub olan “melami”
icin “Hukema-y1 Kelbiyy(n meslegine karib bir
meslek-i kalenderane ittihaz eden tarikatlerden
birine tabi olan kisi” seklinde agiklamada bulu-
nulmustur. Ancak bu yaklasima karsi ¢ikan Sadik
Vicdani, zikredilen tanimlamalari hayret verici
ifadeler olarak degerlendirdikten sonra, Ka-
més'un miellifi Semseddin Sami Bey’in, “Is-
lam’da hukema-yi kelbiyyGn meslegine karib ta-
rikatlerin bulunduguna kail, Melamilik ile kalen-
derilik arasindaki farktan habersiz oldugunu” ifa-
de ederek bu konuda yanlis bir degerlendirmede
bulundugunu soylemektedir. Yine Sadik Vicdant,
“Semseddin Sami eger ibn Arabi’nin Fut(ihat-|
Mekkiyye’sine, Cami’in Nefehat'ina basvurmus
olsaydi bu gibi zevatin sozi edilen grubu nasil
gordiklerini, Kalenderilige ne nazarla baktiklari-
ni gortr ve Kamds'una da o ‘acaib’ sekildeki ta-
nimi yazmazdi” demektedir. Goruldugu tzere
Sadik Vicdant de, orjinal yapisi ile Melametiligi
tanimadan “melamet” adi altinda sergilenen ve
fakat gercekte Kalenderiligin hususiyetlerinden
olan ibaht tavirlarin melamet kapsaminda deger-
lendirilmesi sonucunda anilan yanlishiga dustl-
dugiinden sikayetcidir.

Melamet hareketinin zaman zaman sert tenkitle-
re konu olmasi nedeniyle, melamete dair bazi
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kategorik ayirimlarin yapildigi gortlmektedir ki,
bu konuda en dikkat cekici ayirrm Hucviri'ye (6.
470/1077) aittir. Onun herseyden 6nce melame-
ti g kategoride ele almasi, o donemdeki mela-
met anlayisinin tezahtrlerini ortaya koymasi aci-
sindan onemlidir. Ona gore melamet istikdmet,
kasd ve terk olmak (zere (¢ cesittir:

“1- istikamet seklindeki melamet: Kisinin, amel-
lerini glizelce ifa etmesi, Allah’in farzlarina riayet
etmesi, insanlarin ondan memnun olmasi veya
olmamasina aldirmamasi anlaminda bir melamet
anlayigidir.

2- Kasd seklindeki melamet: insanlar tarafindan
buyuk bir itibar ve hiirmet goren bir kisinin, kal-
binin bu itibar ve makama, insanlar ile tinsiyete
meyletmesine karsin, bu dusiincelerden arina-
rak kendini Allah’a hasretmesi; insanlarin kendi-
sine olan meylini kirmak icin de seriata muhalif
olmayan birtakim hareketler yapmasi, bu saye-
de halkin kendisiyle ilgilenmemesi seklindeki
melamettir.

3- Terk seklindeki melamet ise: Kisinin, kufr, sa-
piklik ve seriatin gereklerini terketme tarzinda
birtakim davranislar sergilerken, bunun melamet
yolunun bir geregi oldugunu sdylemesi seklinde-
ki anlayistir. Bu tir bir yonelis sapikliktan bagka
bir sey degildir.”
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Hucvir'ye gore istikamet ve kasd seklindeki me-
[amet anlayislart makbul olan iki anlayis olup, bu
yaklagimlar ile ilgili ornekleri selef-i salihinde
gormek mumkindur. Melamette terk yolunu tut-
mak ise acik bir sapiklik ve afettir. Kendi zama-
nindaki melametilerin gogunun bu tarz bir mela-
meti benimsediklerini, onlarin asil amaclarinin,
halkin tepkisini cekmek gortntist altinda onla-
rin tebciline mazhar olmak oldugunu soyleyerek
yakinmada bulunan Hucviri, Hamdan Kassar ve
EbG Yezid Bistami’'nin melamet anlayislarindan
ovglyle bahsetmekte ve kendisinin onaylamadi-
g1 melamet anlayisina 6rnek olarak basindan ge-
¢en bir olayi bize aktarmaktadir. Buna gore Huc-
viri, Maveratinnehir’de karsilagtigi bir melameti-
ye, bu garip hallerinin sebebini sormus, o da,
halkin kendisinden uzaklasmasi icin boyle yapti-
gini soylemistir. Hucvirt de “insanlarin sayisi
coktur. Hayatin boyunca onlari kendinden uzak-
lastiramazsin. O halde sen kendini onlardan
uzak tut. Kendisi halk ile ilgilendigi halde halkin
kendisiyle mesgul oldugunu sananlar vardir. in-
sanlarin gozlinde bir itibar gormek istemiyorsan,
sen kendi nefsini gérme. Senin asil problemin,
nefsine bakman, onu gormendir. Sifasi perhiz
olan bir hastanin, yemek pesinde kosmasi aptal-
liktir” cevabini vermistir. Onun bize verdigi bilgi-
lerden de anlasiimaktadir ki melamet dustince-
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sinde daha Hucvirl devrinde bazi degismeler
meydana gelmis, bu distince tarzinin orijinal
seklini korumasi daha ilk zamanlarinda bile so-
run olmustur. Stlem?’yi de sirf bu konu ile ilgili
bir eser yazmaya iten sebeplerden biri de kana-
atimizce bu karmasa hali olmalidir.

Sonug itibariyla biz, melamet fikrinin ilk ve orji-
nal seklinin, stfilerce de takdir gordiigtinti, ancak
fazla bir zaman gecmeden, 6nce bu isim altinda,
daha sonra Kalenderilik ve benzeri ztimrelerin
onculuginde ortaya cikan birtakim ibahi uygula-
malar nedeniyle, melamet fikrinin dejenerasyona
maruz kaldigini dtstinmekteyiz. Bu durum, ta-
savvuf kitabiyatinda konunun ele alinisina da
yansimis, bazi temel kaynaklarda melamet fikri
sGfiligin daha asagisinda degerlendirilirken, bazi-
larinda bu fikre hi¢ temas edilmemistir.

3- MELAMET BiR TARIKAT MI?

Tasavvuf tarihinde melametilik genel olarak bir
tarikat olmaktan cok, her tarikatta belli 6lgtlerde
iz birakmis bir anlayis, bir mesreb olarak deger-
lendirilmistir. Ancak bu hareketi bir tarikat olarak
degerlendirenler, daha 6nce de zikrettigimiz tze-
re, Melamiyye-i Kassariyye (Tarikat-i Aliyye-i Sid-
dikiyye), Melamiyye-i Bayramiyye (Tarikat-i Aliy-
ye-i Bayramiyye) ve Melamiyye-i Nariyye (Tari-
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kat-i Aliyye-i Naksibendiyye) seklinde bir tasnif
yapmiglardir.

Herseyden once Melamiyye-i Kassariyye’nin bu-
gin anladigimiz manada tegkilath bir tarikat ya-
pisinda oldugunu soylemek mimkin degildir.
Cunku tarihsel acidan bu devrede herhangi bir
tarikatlesmeden s6z etmek imkansizdir. Sadece
Hucviri, eserinde h. Ill. ve IV. asirda mevcut olan
tasavvuf yollarindan bahsederken, bunlardan bi-
risinin de Hamd(n Kassar’a nisbet edilen Kassa-
riyye adinda bir yol oldugunu bize haber ver-
mektedir ki, onun zikretmis oldugu yollarin, esas
itibariyla bir tarikat olmaktan cok, bir fikir etrafin-
da sekillenen mesrebler oldugunu ifade etmek
daha dogru olacaktir. Ote yandan, Siilemi’nin,
melametiyye ilkelerini siraladigi Risaletii’l-Mela-
metiyye adli eserinde melametilerin zahidane
yasayista hicbir maddi unsur kabul etmediklerini,
hatta bunlari sGfinin manevi ilerlemesinin 6niin-
de engel olarak gordiklerini belirtmektedir. Do-
layisiyla tegkilatl bir biinye icerisinde bulunmak
da meldmetin esprisine ters bir tutum olarak su-
nulmaktadir. Bu bakimdan halktan ayirtedilmeyi
saglayacak belirgin bir kiyafet giymeyi benimse-
meyen, amelleri gizleme konusunda ziyadesiyle
caba sarfeden Melameti anlayisin bir tarikat degil
de, daha cok bir mesreb, bir hayat tarzi olarak ele
alinmasi, onlarin ilkelerine de daha uygun duser
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kanaatindeyiz. Zira bu konuda mistakil bir eser
kaleme alan Sadik Vicdant de, ilk devir melamet
hareketini tarikatler Gsti bir mesreb olarak deger-
lendirmenin daha dogru olacagini ifade ederek,
bu hareketi “Seyyidi’t-Taraik” olarak nitelenmek-
te ve “Melamiligi, turuk-u ‘aliyye meyaninda
mustakil bir tarikat degil, turuk-u ‘aliyyede gaye-
ye riyasizca vus(l icin ihtiyar edilmis ulvi bir
meslek ve mesreb buldum” demektedir.

Melamet hareketinin usdl, adab-erkan, tekke ve
zaviye gibi bir takim sekli hususlari ve miessese-
leri kabul etmemesi, onun dogal olarak mustakil
bir tarikat hiviyetinde tarih sahnesine ¢ikmasina
da engel olmustur diyebiliriz. Ancak, bu yaklasi-
min sonucu olarak melami mesreb cogu tarikatta
belli 6lcilerde etkili olmustur. Dolayisiyla ¢ogu
dervis sozi edilen hususlara bakislari itibariyle
belli 6lctide melami mesreptir. Bu bakimdan kla-
sik manada bir tarikat olarak degerlendirilemeye-
cek olan melamet anlayisi, zamanin akisi igeri-
sinde degisik tezahtrlerle varligini strdirmus;
bir taraftan bir mesreb olarak cesitli tarikatlarda
varhgini hissettirirken, diger taraftan h. IX. asir-
dan itibaren nisbeten ayri bir tarikat gorintimi
ile giniimtize kadar devam edegelmistir. Bu cer-
cevede Melametilik, Anadolu’nun fethinden son-
ra 6zellikle heterodoks nitelikli Kalenderi dervis-
lerinin faaliyetleriyle kirsal kesimde, Kibrevilik
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aracthgiyla yerlesik bir sehir tarikati olan Mevle-
vilik blinyesinde ve futtivvet teskilati ile de esnaf
arasinda etkisini gostermistir. Su var ki, genelde
bir olgu olarak kabul edilen melamet fikrinin, co-
gu tarikat igerisinde varhgini strdirmesi gayet
normalken, baz tarikatlarda bu fikrin daha bariz
bir sekilde varhgi dikkat cekmektedir. Yukarida
zikrettigimiz tarikat ve akimlara ek olarak mela-
met fikrinin Bayramilik basta olmak tzere Bekta-
silik, Naksibendilik, Kadirilik ve Halvetilik tze-
rinde de farkl anlayislarla tesirli olmus ve Ana-
dolu tarikat kultirintn sekillenmesinde ciddi
katkilar saglamistir. Bu bakimdan herhangi bir ta-
rikat seyhinin ayni zamanda Melami mesreb olu-
su sasirtict olmamalidir. Hig stiphesiz bu durum,
ozellikle Osmanli imparatorlugu’nun cesitli do-
nemlerinde ciddi sikintilar yasayan Melamft zim-
reler icin anilan hareketin ytzyillar boyu siren
varliginin giivenlik sigortasi olmustur.

Melamet fikri, ilk devrenin ardindan, Bayramiy-
ye-i Melamiyye adini verdigimiz ikinci devre ile
kismen bir tarikat hiiviyetine birtinmastir. Bay-
ramiyye’nin vahdet-i vicudcu egilimini temsil
eden Dede Omer Sikkint’nin sahsinda Melamiy-
ye-i Bayramiyye her tirlt tarikat rittelini redde-
derek, 6zel giysi ve sembollerde ifadesini bulan
mistik kurumlasma anlayisini terk etmis “Zikr”in
sekilciligini degil, “sohbet”in olgunlastirici 6zel-
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ligini 6n plana ¢ikarmistir. Bu nedenle melamiler
ozel giysi ve sembollere itibar etmemisler, klasik
tarikat organizasyonlari olusturmamislar, gor-
kemli ayinler diizenlememislerdir.

Dede Omer Sikkini ikinci devre melamilerince
taninan ilk kutuptur. Melamilerin kullandiklar
“kutub” kavrami, diger tarikatlardaki kurucu
seyhlere verilen “pir” tinvanindan daha kapsam-
I bir icerige sahiptir. Bu bakimdan Omer Sikki-
ni’nin “kutub” taninmasiyla Melamilik, tasavvuf
icinde muhalif bir distince hareketi olma 6zelli-
gini korumakla birlikte, hiyerarsik yapilanmaya
dogru yonelen ve sonucta tarikatlasma strecine
giren bir olusumun ilk adimlarini atmig sayilabi-
lir. Tasavvufun sekle ait diizenlemelerini redde-
den ve fakat idari acidan kurumlasmaya basla-
yan Melamiligi h. IX. yuzyildan itibaren kendi
yonetim mekanizmasini sekillendirmis bir tarikat
olarak nitelendirmek mimkiindir. Ancak bu yo-
netim mekanizmasi hicbir zaman diger tarikat-
lardaki gibi ayrintili gorev dagilimini esas alan
kadrolasmaya izin vermemistir. Buna gore Mela-
miligin yonetim piramidi, basta tarikati temsil
eden bir “kutub” ve onun cevresindeki “kalbe
bakici” ya da “rehber” denilen gorevlilerden
meydana gelir. Bu yapilanmanin icinde tekke or-
ganizasyonunu esas alan geleneksel tarikatlarda-
ki seyhlik kurumu yoktur. Bu nedenle ¢cogu me-
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[amT seyhi, kendilerini bagka bir tarikattan goste-
ren ve bu tarikatlara ait tekkelerde postnisinlik
yapan kisilerdir. Bunlara 6rnek olarak, Sari Ab-
dullah Efendi (6. 1071/1660), Nesati Ahmed De-
de (6. 1085/1674), Cevri ibrahim Celebi (6.
1065/1655), Mistakimzade Stileyman Sadeddin
(6. 1202/1788) zikredilebilir. Fakat bu anlayis da
zamanla degismis, XIX. yiizyilda Uciincii Devre
Melamiligi ile birlikte “seyh” kavrami bu tarikat-
ta da kullanilir olmustur.

ikinci devre melamiligindeki bu kismi yapilanma,
Gcuncl devrede de devam etmis ve artik XIX. yliz-
yilda Muhammed Naru’l-Arabi’den itibaren mela-
milik icin bir tarikat olma 6zelliginden s6z etmek
mumkiin hale gelmistir. Muhammed Nar, Naksi-
bendiyye’den “Melamiyye” diye bir kol ayirmis ve
tevhidi ilmf bir ders haline getirerek tekkeler kur-
mustur. Muhammed NGr’un hayatinin 1839-1870
donemi, Naksilik ile Melamilik arasinda bir tasav-
vuf sistemi kurmaya calistigi zaman kesitidir. Bu
stre zarfinda Muhammed Nar, Rumeli'nin cesitli
sehirlerinde bulunan Osmanli asker-sivil birokrat-
larini kendi etrafinda toplamayi basarabilmis ve
bu ztimre, t¢linct devre melamiliginin cekirdegi-
ni meydana getirmistir.

Muhammed Nar’un Uveysiye, Ekberiyye ve Hal-

vetiyye'ye ait silsilesi mevcut olmasina ragmen,
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melami silsilesi konusunda bir bilgi olmamasi
dikkat cekmektedir. Bu durum, tglinci devre
melamiliginin de tamamen mistakil bir tarikat
olarak gorilmedigine isaret etmektedir. Nitekim
bu devre melamilerinin 6nde gelenlerinden sayi-
lan ve esasen bir Halveti seyhi olan Fatih Tirbe-
dari Amis Efendi (6. 1338/1919), Muhammed
Nur’dan Naksbendiyye icazesi de alarak genelde
Halvetiyye bazen de Naksbendiyye'den siltk
egitimi vermistir. Yine, bir Melami olan Bursali
Mehmet Tahir de tarikatini “Halveti tarikatinda-
yim, melami meslek ve mesrebindeyim” seklinde
ifade etmistir. Ayrica ayni mesrebden olan Abdu-
laziz Mecdi Efendi “Melamilik adinda bir tarikat
yoktur. Bu, Seyyid Mehmet Nuru’l-Arabi’nin
mahlasindan kalmadir. Benim mahlasim nasil
Mecdi ise onun mahlasi da Melami’dir” diyerek
“Melamilik” adinda bir tarikat olmadigini beyan
etmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, melamet fikri ilk do-
neminden Uglincl devresine kadar, mustakil ola-
rak klasik anlamda bir tarikat goriinimiinde ol-
mamistir. Su da var ki, baslangicta her turli mad-
di unsuru manevi ilerlemeye engel olarak goren
melamet anlayisi, zamanla farkli kiltur ve cevre-
ler ile miinasebeti sonucunda 6zgtin yapisini ko-
ruyamamis, bunun sonucunda Futlivvet, Kalen-
derilik, Bektasilik, Kibrevilik, Mevlevilik, Naksi-
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bendilik, Bayramilik ve Halvetilik gibi, listesini
daha da uzatabilecegimiz akim ve tarikatlar ice-
risinde farkh 6lct ve yorumlarla kendisini ifade
edecek bir zemin bulmustur. Bunun yanisira,
Bayramiyye tarikati icerisinde mistakil bir kol
haline gelen melamilik, bundan sonra ister iste-
mez tarikat olma hususiyetlerini de kazanmaya
baslamis, bu durum Muhammed Nar’un girisim-
leri ile daha da belirginlesmis ve fakat melamet
fikri, herhangi bir tarikatin inhisarinda kalmayip
tarikatler Ustl bir mesreb olarak yasamaya de-
vam etmistir.
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II. BOLUM

TEMSILCILER, DOKTRIN VE
TARIKATLARLA MUNASEBET

1- MELAMET] GELENEGIN ONDE
GELEN SAHSIYETLERI

Horasan bolgesinin islamlasmasinin hemen ar-
dindan Belh, Nisabur ve Merv sehirlerinde ta-
savvufi hareketin yayginlik kazandigi bilinmek-
tedir. ilk olarak Belh’in meshur oldugu bu giicli
tasavvufi merkez, tclinct asrin ortalarinda ilk
melameti ricalinin ortaya ¢iktigi Nisabur’a inti-
kal etmistir.

Kendilerine birtakim kavramlari esas kabul ede-
rek, onlara tasavvufi anlamlar yukleyip hayatlari-
ni yonlendiren ilk zahidler, her ne kadar bir ekol-
lesme iddiasinda bulunmadilarsa da onlarin ha-
yat tarzlari, ortaya koyduklari yasama bicimleri
daha sonraki ekollerin olusmasinda 6nemli rol
oynamistir. Bu bakimdan Horasan safiligi, 1ll.
hicri asrin futtivvet ve melamet merkezli Nisabur
sGfiliginin argimanlarini viicuda getiren bir te-
mel olmustur. Hicri Il. asrin sonuna kadarki do-
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nemde ziihd yasantisina, yasadiklari dinf bir tec-
ribe ile ani bir dontstim sonucu yoneldikleri go-
rilen zahidlerin temsil ettikleri Horasan sufiligi-
nin basit ve sade anlamda bir musliiman zahidli-
gi; bu okulun temel vasiflarinin fakr, tevekkul, ve-
ra’ ve hentiz adi konmamis bir “melamet” fikri
oldugunu soylemek mimkindir. Baska bir ifa-
deyle, heniiz miesses bir melamet hareketinin
bulunmadigi bir donemde bu meyanda ortaya
konulan bazi goruslerden hareketle, bu sahislarin
melameti oldugunu soylemekten ziyade, anilan
hareketin hazirlayicilari olarak nitelendirilmeleri
daha dogru olsa gerektir.

Kendilerini yasam tarzi, kilik-kiyafet, mekan ve
dil itibariyla farkhlastiran sGfilere bir tepki olarak
ortaya ¢ikan melameti zimrenin 6nde gelenleri
arasinda Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), Eb{
Tarab Nahsebi (6. 245/859), Yahya b. Muaz (6.
258/871), Bayezid Bistami (6. 261/875), EbQ
Hafs Haddad (6. 270/883), Sah b. Sucd’ el-Kirma-
ni (6. 270/884), Hamd(n Kassar (6. 271/884),
Eb(G Osman el-Hiri (6. 298/910), Yusuf b. Hiise-
yin er-Razi (6. 304/916) ve Ebll Amr ismail b. Nii-
ceyd (6. 366/976) zikredilebilir. Bu sahislar mela-
metin olusumunda 6nemli katkilarda bulunmus-
lardir. Melamet fikrinin anlasiimasina katkida bu-
lunmasi agisindan, sozu edilen zevattan bazilari
hakkinda kisa bilgi vermekte yarar goriiyoruz.
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Horasan seyhlerinin ulularindan EbG Tiirab Nah-
sebi’nin, melametiyye ricalinin onderleri olarak
gordigimiz EbG Hafs Haddad, Hamddn Kassar
ve Sah b. Sucd’ Kirmant ile sohbetleri, konumuz
acisindan dikkate deger bir husustur. Onun s6h-
retten kaginan ve belirgin bir kisve giymeyi hos
gormeyen tavri, melamet distincesinde lizerinde
onemle durulan ve melametileri sdfilerden ayi-
ran gozle goriltr bir husus olmustur. Bunun ya-
ninda, onun “ibadetler arasinda goniilden gecen
seyleri duizeltmekten daha faydali birsey yoktur”
sozU de Melametiyenin ibadette kesretten ziyade
nefs tezkiyesine, nitelige 6Gnem verdigini gosteren
onemli bir esas olmustur.

Yahya b. Muaz er-Razi, Nisabur sufiliginin ente-
lektiel diizeyde 6nemli bir temsilcisidir. Zihdun
temel ilkelerine siki sikiya bagli olan Yahya b.
Muaz, diinyaya ve diinyaliga baglanmanin zarar-
lar1 tzerinde durarak, gercek zahidi elini degil
gonlind dinyaya baglamayan kisi olarak tanim-
lamaktadir. Yine o, dinin emir ve nehiylerine kar-
si son derece titiz davranmaktadir. Seriatin sinir-
larini gbzetmek diye tanimladigi vera’ tizerinde
onemle durmasi ve ibadetlere karsi kayitsizlik
gosterenlere karsi tavrindan bu durumu anlamak
mimkdinddr. Nitekim kendisine “Bazilari, biz 6y-
le bir makama ulastik ki artitk namaz kilmaya ih-
tiyacimiz yok, diyorlar” diye goristinti soranlara,
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“Evet, eristiler, ama cehenneme eristiler” seklin-
deki tepkisi onun bu konudaki tavrini acikga or-
taya koymaktadir. Yahya b. Muaz’in, ozellikle
EbG Osman Hirt Gizerindeki tesiri anilan hareket
icerisindeki yerinin tespiti acisindan 6nemli bir
husustur. Bununla birlikte ibadetlerin asikar ya-
pilmamasi, nefse muhalefet, ibadetlerin miikafa-
ati gerektirdigi dustincesini terketmek gibi mela-
met ilkelerinin Yahya b. Muaz’da 6nemle (izerin-
de durulan hususlar oldugu goriilmektedir. Ote
yandan biz tasavvufi siirin ilk 6rneklerini verme-
si, ilaht ask, sekr vb. konular tizerinde durmasi
gibi belirgin 6zelliklerine bakarak Yahya b. Mu-
az’t ameli tasavvuftan nazari sfilige gecisin ilk
temsilcilerinden biri olarak sayabiliriz. Nazariya-
ta pek rastlayamadigimiz Nisabur sGfiliginde
Yahya b. Muaz bu yonuyle gercekten farkh ve
dikkat cekici bir profil cizmektedir. Bu farkliligin
olusumunda, kendisiyle gortstugt Bayezid Bista-
mi’nin bulyuk etkisi olmalidir.

Sillemi’nin, “Oldiigiim zaman, basim onun aya-
ginin ucuna gelecek sekilde beni topraga koyun”
dedigi EbG Hafs Haddad, Nisabur'da melameti
anlayisin temellerini olusturan birkag isim arasin-
da sayilmaktadir. Ebl Hafs, fltiivvet, melamet, ri-
yazet, kerameti gizleme, nefse muhalefet, amel-
lere itibar etmeme gibi hususlarda s6z sahibi
olup, anilan konularda melamet ehlinin fikirleri-
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nin olusmasinda son derece tesirli olmustur. S6h-
retten mimkin oldugunca sakinmak gerektigine
inanan EbG Hafs, bu nedenle de, evine girerken
yamali bir elbise, sGf veya sGft toplulugunun giy-
diginden baska bir kiyafet giyer, stfiler gibi giyi-
nerek halk arasina ¢ikmayi riya veya benzeri bir
tavir olarak gorirdia. Onun, nefsi kotileyen, ki-
nayan, amellere glivenmeyi tenkit eden, fakri ve
mahltkata bel baglamamayi tavsiye eden sozleri
melametiyyenin tipik goruslerini olusturmaktadir.

Nisabur melametiliginin piri olarak kabul edilen
Hamd(ln Kassar'in melameti fikirlere yonelme-
sinde Eb( Tiirab’in biiyiik tesiri olmustur. Ozel-
likle tevekkul, hirka giymekten sakinmak, sidk ve
ihlasin anlamlari gibi konular olmak tizere Eb(
Turdb’in pekgok goristinin, talebesi Hamd@n'un
Ogretilerinde tesiri vardir. Bircok melameti biyu-
gunln yetismesinde katkisi olan Hamddan, “me-
[ameti” lakabiyla taninan ilk kisi olup, Melameti-
lik Nisabur’da (bir meslek olarak) onun vasitasiy-
la yayilmisti. Hamd(n Kassar, melamet anlayisi
cercevesinde nefsi kinamayi, ondan asla razi ol-
mamay! ve nefsini asagilamay tavsiye etmekte-
dir. “Kim kendi nefsini Firavun’un nefsinden da-
ha hayirli zannederse, kibirli oldugunu gostermis
olur” diyen Hamdun, kendisiyle ileri geri konu-
san birisine, “Ne yaparsan yap, benim kendimi
elestirdigim kadar beni elestiremezsin” demistir.
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Hamd@n Kassar ile melamet dustincesinin sinir-
lari iyice belirlenmistir. Onun bize ulasan gorus-
leri Nisabur stfiliginin bir 6zeti, ortaya koydugu
melamet fikri de asiriliklardan uzak, kendisini
Kur’an ve stinnet ile bagimli kilan bir anlayis ola-
rak tezahur etmistir.

Nisabur’da muridlerinin ¢cokluguyla meshur olan
Eb0 Osman Hiri’nin tasavvuf anlayisinda havf,
hizin, tevekkil, nza, riyadan sakinma, yakin,
futivvet ve melamet énemli unsurlardir. Onun,
kovuldugu halde Eb( Hafs'in sohbetine katilmak-
ta israr etmesi, basina kil dokilince ates dokil-
medi diye sikretmesi, kendisini yemege davet
eden bir kisinin onu denemek icin defalarca ka-
pidan geri cevirmesi, Ebd Osman’in futtivvet ve
melamet ehlinden oldugunu gosteren menkabe-
leridir. Onun ortaya koydugu gorusler, Nisabur
melametiliginin 6ne c¢ikan yaklasimlari olup, bu
yaklagimlar anilan hareketin sekillenmesinde Eb(
Hafs Haddad ve Hamd(in Kassar kadar etkili ve
belirleyici olmustur. EbGd Osman Hiri, Nisabur
Melametiligi icin adeta bir doniim noktasi olmus-
tur. Nitekim onun vefatindan sonra Nisabur ta-
savvuf okulu, cazibesini nisbeten yitirmis, kendi-
sinden sonra gelen melametiler basta Bagdat ol-
mak tzere diger tasavvuf mekteplerine yonelmis-
lerdir. Bu bakimdan, Eb( Osman Hiri’den sonra,
adindan bu derece bahsettirecek ve kendisi me-
38



[amet fikri ile 6zdeslesmis bir baska stfiye rastla-
mamaktayiz.

Horasan bolgesinin buyik sdfilerinden Yusuf b.
el-Huseyin er-Razi de tipik bir melameti olup,
onun diinya hayati ile ilgili gortsleri dikkate de-
gerdir. Zira o, diinyayi kotulemeye taraftar degil-
dir. Soyle ki, ona gore diinyayr en ¢ok seven,
dinyayr 6ven degil, diinyayi kétileyendir. Diun-
ya ehlinin yaninda dtinyayi kotilemek, ‘diinyayi
bana verin’ anlamina gelir. Yine ona gore, insani
diinyaya daldiracak iki sey vardir: ilim ve mal.
Bunlardan emin olmanin yolu, ilim ve mal edin-
memek degil; ilmin getirebilecegi azginhktan
ibadet ile; malin getirebilecegi azginliktan da
ziihd ile kurtulmaktan gecer.

Yusuf b. Huseyin’in, ortaya koydugu gorusleri ge-
nel itibariyla melametiligin temel gorisleri ol-
makla birlikte, onun halkin kinamasina muhatap
olma adina, adeta daha cesur davrandigini soyle-
mek mimkindir. Bu durum bize, melamet fikri-
nin bundan sonra alabilecegi sekil ile ilgili olarak
da bir fikir vermektedir.

Sonug olarak soylemek gerekirse, Horasan stfili-
ginin temel bir vasfi olarak goriilen melamet an-
layisinin sistemlesmesinde EbG Hafs Haddad,
Hamd(n Kassar ve EbG Osman Hiri etkili olmus
ve bu sahislar, melametiligin kuruculari olarak
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kabul gormiusler; melamet hareketinin cercevesi
de onlarin gorisleri etrafinda sekillenmis, boyle-
ce tgtinci hicri asirdan itibaren bir fikir hareketi
olarak yayilmaya baslamistir. Genel olarak orta-
ya konulan gorislerin, tasavvufun tefekkiri yo-
ninden ¢ok ameli yonine hitap ettigi, bu hitabin
da “kendilerine yonelik bir uyan” oldugu gorul-
mektedir.

Melametilerin distince tarzlarinin temelindeki
asli unsurun, riya ve kibir gibi kalbi afetlerden sa-
kinma ve boylece ihlasi gerceklestirme duygusu
oldugunu soyleyebiliriz. Onlara gore bu konuda
yapilmasi gereken, nefse karsi titiz bir murakabe
ve nefisten timuyle fani olmaktir. Bu anlayisin
bir sonucu olarak melametiler, amelleri gizleme
taraftari olmuslar ve amellerinin halk tarafindan
bilinmesini hos karsilamayarak, kendilerini far-
kettirecek bir hususiyet ile gorinmekten sakin-
miglardir. Bu nedenle, mutasavviflarin tarikatlar
seklinde sosyal ve dini bir tesekktl olusturup,
kendilerine has yasanti tarzlari ve kiyafetleriyle
halktan ayrilmalarina mukabil, melamet ehli ne
bir tarikat halinde teskilatlanmayi ve ne de hare-
ket tarzlariyla, kiyafetleriyle kendilerine toplum
icerisinde ayri bir zimre gorinimu vermeyi uy-
gun gormemislerdir.

Riya ile micadele fikri, esasen Kur’an-1 Kerim'’in
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de emrettigi bir husus olmakla birlikte, melame-
tilerin, bu fikir adina ortaya koyduklari miicadele
esnasinda sergiledikleri bazi davraniglari tenkit
konusu olmustur. Her seyden 6nce nefsi kinama
ve asagilama amaci ile, halkin elestirilerine ma-
ruz kalarak onlardan bagimsiz hale gelip kendi-
lerini buttintyle Allah’a adayacaklari inanciyla,
hukuku ihlal eden eylemlere yonelme, Melame-
tiligin, “marjinal” olarak degerlendirilmesine se-
bebiyet vermistir. Ancak, nefsi “mutlak ser” kabul
ederek, ondan kaynaklanan bitiin davraniglari
kot goren ve kendisinden bir iyiligin ¢ikabilece-
gini veya herhangi bir davranisindan dolayi bir
degere sahip olabilecegini vehmetmeyi bile bir
cesit “gizli sirk” kabul eden ilk melametilerde, id-
dia edildigi gibi bir “ibaha” haline rastlamadigi-
mizi belirtmek durumundayiz. Bununla birlikte,
Melametilik adi altinda elestirilere neden olan
bazi uygulamalarin, IV. hicri asirdan itibaren go-
rilmeye baslandigini séylememiz mimkiindr.

2- MELAMETILIGIN ILKELERI
Melametiyye ile dogrudan ilgili tek kaynak, Ebd
Abdurrahman Sulemi’nin Risalett’l-Melametiy-
ye’'sidir. Bu eser, Melametiligin esaslari yaninda
ilk melametilerden aktarilan ¢ok sayida rivayet
icermektedir. Stilemi’nin bu metni bir “muellif”
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olarak degil, islam tasavvufunda Melameti gele-
negin 6nde gelen, eser sahibi bir temsilcisi ve ibn
Niceyd’in torunu olarak kaleme almasi eseri da-
ha da 6nemli kilmaktadir. Bu risalenin yaziminda
Melametiligin, islam tasavvuf geleneginde bir yer
edinmesini saglamak, Nisabur seyhlerini destek-
lemek ve tasavvufi hareket icerisinde onlarin di-
stincelerini degerlendirmek ve anilan seyhlerin
haksiz bir bicimde itham edilmelerinin yanhsligi-
ni ortaya koymak gibi nedenler etkili olmustur.
Melametin ne oldugu sorusu ile siklikla karsilas-
malari olgusundan hareketle, melametilerin ge-
nelde ¢ok da net bicimde anlasilamadiklari, an-
lagilmak icin caba da gostermedikleri ve benzer
fikir ve akimlar ile karistirilma ihtimalinin ytiksek
olmasi vakiasi, Stilemi’yi bu grubun sozculugiini
ustlenmeye sevketmis olmalidir.

Stlemi’nin eserinin buyuk kisminda melamet il-
keleri siralanmistir. Eser, bir buttinlik iginde su-
nulmus degildir. Genelde Kur’an ve Stinnet'ten
veya sQfi sozlerinden alintilar ile s6z konusu ilke-
ler temellendirilmeye calisiimistir. Onun, eserin-
de yaptigi nakiller isiginda ortaya koymaya calis-
tigi ilkelerden anlasilacagi gibi Melametilik, miis-
bet davranislari aciklamaktan ziyade menfi dav-
raniglari ortadan kaldirmaya yoneliktir. Yani me-
[ametinin tasimamasi gereken sifatlar, tasimasi
gereken sifatlardan; terketmesi gereken fiiller ter-
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ketmemesi gerekenlerden daha fazla bir 6ncelige
sahiptir. Ornegin melameti, ihlasin zitti olan riya
hakkinda konustugu kadar ihlas hakkinda konus-
mamaktadir; ibadetini, ziihdiind, ilmini veya ha-
lini izhar etmemek durumundadir. Dolayisiyla o,
amel ve iyilikler hakkinda konusmaktansa amel-
lerinin eksiklikleri tzerinde durmayi tercih et-
mektedir. Bu olumsuz bakis acisi, s6z konusu
grubun kendilerine se¢mis olduklari isimde de
(melamet) kendini gostermektedir. Bu bakimdan
biz, melametin ne oldugundan ¢ok ne olmadigi-
ni bilmekteyiz, diyebiliriz.

Melametiligin mahiyeti genel olarak isminden
anlasiimakla birlikte, bu tabir kesin, sinirlari be-
lirli olup, bir anlami ifade eder bir sekilde kulla-
nilmadigindan ve melametilerin kendilerini ge-
nelde selbi sifatlarla nitelemelerinden olsa gerek,
bircok stfi, melametin mahiyeti hakkinda sorular
soragelmistir. Bu gercevede ehlince yapilan me-
[amet(i) tanimlarindan bazilarini zikretmekte fay-
da goriyoruz:

1. Melamet, halk icin stislenmeyi, her hal ve dav-
ranista halkin rizasini gbzetmeyi kesinlikle ter-
ketmen ve kinayanin kinamasinin seni Allah yo-
lundan alikoymamasidir.

2. Melamet, giyim, yirime, oturma, gorlinds iti-
bariyla onlarla birlikte olma gibi konularda halk-
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tan ayirtedilebilecek bir sekilde olmayi terketmek
ve fakat saglam bir murakabe ile onlardan ayril-
mak, zahir itibariyla onlara benzeyip batin itiba-
riyla benzememektir. Boylece kisi, karakter ve
yasayis acisindan halktan ayrilmisken gortints
itibariyla halktan ayirtedilemez.

3. Melametiler kurb ve ibadetler adina agiga ¢iI-
kardiklari herseyden dolayi nefislerini kinarlar,
halka kusurlarini gosterirler ve onlardan iyilikle-
rini gizlerler. O nedenle halk, onlarin dis gori-
nuglerine bakarak onlari kinar. Onlar da kendi
nefislerini kinarlar. Allah da onlara birtakim sirla-
ri, gayb bilgilerini verir ve onlara bazi lituflarda
bulunur. Onlar da, nefsi kinama ve ona muhale-
fet etme gibi bastan beri aciga vurduklari bu tu-
tumlari ile Allah’in, kendilerine gostermis oldugu
lutuflar gizlerler. Boylece halk onlardan uzakla-
sir. Iste melamet ehlinin yolu budur.

4. Melamet, Hayri gostermeyip serri gizleme-
mendir.

Sulemi’nin, Risaleti’l-Melametiyye’sinde mela-
met ehlinin ilkeleri olarak zikretmis oldugu esas-
lar sunlardir:

1. Onlar ibadetleri izhar etmeyi sirk, batini agiga
vurmayi da irtidat sayarlar.

2. Onlar, kendilerine lutuf olarak verilen seyleri
kabul etmeyip, (nefsi asagilamak icin) onu boyun
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egerek talep ederler. Zira onlara gore kullukta
sOhrete yer yoktur.

3. Onlar insanlarin haklarini sahiplerine verirler
ve fakat kendi haklari pesinde kosmazlar.

4. Onlar, diinya malina duskin kisiye, sahip ol-
dugu mal ve serveti harcayarak nefsi baski altina
almak suretiyle onu zor durumda birakmayi tav-
siye ederler. Eger boyle yaparlarsa o zaman nefs,
yapilan comertlikten de kendine pay ¢ikarama-
yacaktir.

5. Onlar halkin kendi salih amel ve mistik dene-
yimlerinden haberdar olmalari halinin 6vgiden
cok kiicimsenme konusu olacagina inanirlar.

6. Onlar kendilerine eziyet edenlere yumusak
davranirlar, onlara karsi saygiyi yitirmezler, bo-
yun egerler, bu insanlari yaptiklarindan otiri
mazur gorirler. Onlar kibar davranirlar ve insan-
lara kendilerine davranildigi tarzda karsilik ver-
mezler.

7. Onlar nefsi ister karsilik versin, ister yliz cevir-
sin, ister itaat etsin, isterse de isyan etsin her ha-
ltkarda strekli itham ederler. Nitekim nefsten bi-
raz olsun duyulan memnuniyet kesinlikle ona
meyletmek demektir.

8. Onlar nefsin kibirlenmesini, insani aldanmaya
stirtikleyecek bir husus olarak gorirler. O neden-
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le nefs titizlikle gozetim altinda tutulmalidir.

9. Onlar insanlarin arasinda iken daha ziyade ba-
sit ve siradan seyler yaparak gercek hallerini giz-
lerler; zahir ve batindaki huzurlarini koruyabil-
mek icin insanlarin kendilerini kinamalarini arzu
ederler ve yasadiklari cem’ halinden ziyade Al-
lah’tan uzak olduklarini gostermeye calisirlar.

10. Onlar dint emirleri yerine getirmekten lezzet
almaya karsidirlar; ¢tinki bunun rthu 6ldirece-
gini dustindrler.

11. Onlar, Allah’in kendilerine verdigi emanetle-
ri ylceltir, kendilerinden kaynaklanan amelleri
ise kiicuk gortrler.

12. Onlar, “Allah, mi’minlerden canlarini ve
mallarini cennet karsiliginda satin almistir” (Tev-
be, 9: 111) ayetinde gectigi gibi, canlarinin ken-
dilerine ait olmayip, Allah’in satin aldigini ifade
eden bu ilkeyi benimsemislerdir.

13. Onlar, bilginin nihat amacinin Allah’in iyi,
nefislerinin ise kotl oldugunu distinmek oldugu-
nu savunurlar.

14. Onlar, bir Gstadin egitiminde olmayi ve mari-
fet ve ahvale dair tim konulari onun rehberligin-
de arastirmayi gerekli gormektedirler.

15. Onlar, nefsin hos gordiigii ve kendisine bir
deger atfettigi amelleri batil ve degersiz gorir;
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tenhada ve goriinmeden yapilan amelleri makbul
sayarlar.

16. Onlar nefislerini kusurlu ve halki icinde bu-
lundugu durumdan dolayr mazur gérmektedirler.

17. Hiusn-U edeb ile vakti halka karsi koruyarak
ve zahir olan hallerini gizleyerek kalbi tamamen
Allah ile mesgul etmek gerektigini savunurlar.

18. Onlar kullugun temelinde iki kusur oldugu-
nu iddia ederler: Sadece Allah’a muhtag olma
hali ve Hz. Peygamber’i en glizel sekilde 6rnek
edinmek.

19. Onlar, nefsi diisman edinme ve ondan asla
razi olmama geregine inanirlar.

20. Onlar kisinin amelleri ile oviinmesinin ¢ok
bayagi ve bos kuruntudan ibaret olduguna ina-
nirlar. Zira kendisinde 6diing olarak bulunan bir
seyle nasil ovindlebilir ki?

21. Onlar ilim hakkinda konusmayi, onunla
oviinmeyi ve ehli olmayana Allah’in sirlarini
actklamayi terk etmek gerektigine inanirlar.

22. Onlar sema esnasinda masiki dinlemeye, sa-
dece kisinin (Allah’a olan) hiirmetini artirmak
icin ve o kisi sema esnasinda yalniz bir halde ise
izin verilebilecegini savunurlar.

23. Onlar fakrin sadece Allah tarafindan bilinen
bir sir olduguna inanirlar. Onlara gore kisinin
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fakrini izhar etmesi ve bu konuda kardeslerinden
ayrilmasi sayica ¢ok olan yoksullarin derecesine
dismesi demektir.

24. Onlar, halktan farkh bir kiyafet giymeme ve
dis gorlints itibariyla onlara benzemek gerektigi-
ni benimserler.

25. Onlar diger insanlarin kusurlariyla ilgilenme-
meyi esas olarak kabul ederler. Ctinkii onlar sa-
dece kendileriyle megguldurler. Onlar nefsin ku-
surlarina karsi teyakkuzda olmak ve nefsi islah
etmeye calismak gerekliligi tizerinde dururlar.

26. Onlar bagkasina bir sey veren kisinin, verdigi
seye bir deger atfetmemesini benimserler. Clink
bunu o kisiye veren Allah’tir ve veren kisi onu
hak sahibine vermektedir.

27. Onlar, ancak cahil bir kulun, yapmis oldugu
fiilin ve salih amelin, kendisine Allah’in ihsanini
elde etmeye hak kazandirdigini diistinebilecegi-
ne inanirlar. Onlara gore, marifet makamina
ulasmak, Allah’tan gelen her ihsanin kendi kaza-
niminin bir geregi olmayarak geldigini bilmekle
mumkin olur.

28. Onlar kisinin, kardesginin ayibini aciga ¢ik-
madikca gormemesi gerektigine inanirlar.
29. Onlar, Allah’in, ne O’nun ve ne de halk na-

zarinda bir makam ve varlik edinmemis kisiden
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ve zor durumda olandan baskasinin edecegi du-
aya karsilik vermeyecegine inanirlar. O zaman
kisi salih amel ve manevi tecriibelerine gtivene-
rek degil, boyun egerek ve acz icinde Allah’a yo-
nelir; onun Rabb’ine donisi mal-mulk ve mistik
tecriibe gibi her seyden arinmis bir doniistiir. iste
o zaman onun duasi makbuldiir ve bu duanin ka-
bul olmasi umulur.

30. Onlar, (Allah’in rahmetinin bir tezahtiri olan)
gaflet halinin, vaktini micahedeyle gecirenlerin
hakki olduguna inanirlar.

31. Onlar, diinyevi islere dalmanin insanin dhire-
tini kaybetmesine neden olacagini; kaderin gidi-
satina uymaninsa ahiret mutluluguna isaret ettigi-
ni benimserler.

32. Onlar hizmet edilmeyi, hiirmet gérmeyi ve
insanlarin, kendilerine deger vermesini hos gor-
mezler. Onlara gore bu seyler kolelerin degil, 6z-
gurlerin hak ettigi hususlardir.

33. Onlar, mi’minin firset konusunda temkinli
olmasi ve asla firaset iddiasinda bulunmamasi
gerektigini savunurlar.

34. Onlar mi’minin, kardeslerine gece bir ay-
dinlik, gtindiiz de bir asa olmasi gerektigine ina-
nirlar.

35. Onlar, ilmi ¢ok olan kisinin amelini az, ilmi
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az olanin da amelini ¢ok gordiigiint dustnurler.
(Bunun anlamini Ebd Hafs Haddad’a soran Eb(
Osman Hiri ondan su cevabi almistir:) iImi cok
olan kisi, ameli ¢cok olsa bile bunlar kifayetsiz
gordiigiinden az olarak kabul eder. ilmi az olan
kisi ise yetersizligini ve eksikliklerini gbremedi-
ginden az olan amelini bile cok degerli kabul
eder.

36. Onlar, kulagin isitmesinin, gozlin misahede-
sine Ustiin gelemeyecegini savunurlar. Yani, insa-
nin nefsi hakkinda isittigi ovgti, nefsine dair bildi-
gi ve gordugu kusurlarini ve onun afetlerini ort-
memelidir.

37. Onlar, ilim ve isaretlerin incelikleri hakkinda
konusmak, bu tir hususlara fazla girmemek ve
fakat bu konularda emir ve nehiy sinirlarini go-
zetmek gerektigini benimserler.

38. Onlar tevekkdl, (ameli) sadece Allah’in gor-
mesi, (rizkin O’ndan) beklenmesi ve (nefisle mii-
cadelede O’nun) yardimci olmasi anlaminda yo-
rumlarlar.

39. Onlar, keramet ve harikalarin ifsa edilmeme-
si gerektigini kabul ederler. Zira onlara gore bu,
istidrac ve Allah yolundan ayiran hileler olarak
degerlendirilir.

40. Onlar sem3, zikir ve ilim meclislerinde msi-
ki dinlerken aglamay: terk etmek gerektigine ina-
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nirlar. EbG Bekir el-Vasiti der ki: “Aglamadan al-
digin lezzet, aglamanin karsiligidir.” EbG Osman
Hiri ise bu gorise karsi cikarak, hiiznt artiracak
olan aglamaya musamahayla bakmistir: “Agla-
mak insani yatistirirsa buna izin verilebilir. Ancak
ruhu eriten ve viicudu harap eden bir aglama ise
bu onun disindadir.”

41. Onlar, kisinin 6lim gintinde evinin, hayati
boyunca yasadigi ve benimsedigi fakr halini yan-
sitmasi gerektigini dusinurler. Bu nedenle onun
evi, 6ldugu zaman onceki fakirlerin durumu gibi
olmalidir.

42. Onlar, mahlGkattan birisine yonelerek onlar-
dan yardim istememeyi benimserler. Ctiinku bel-
ki kendisine basvurulan kisi de ihtiyac icinde ola-
bilir.

43. Onlar, dualarindan biri kabul olununca, bu-
nun kendilerinin aldanmasina yol agabilecek bir
hile oldugunu dustnerek, tziltp endiseye kapi-
lirlar.

44. Onlar, (baskasindan gelen bir) rizki, icinde
zillet varsa kabul, izzet-i nefs varsa reddederler.

45. Onlar gercek arkadashgi, kardesine kendi
malindan bolca vermek, onun malina goz dik-
memek, ona insaf etmek ve fakat ondan insaf
beklememek, ona uymak, onun kendine uymasi-
ni istememek, onun verdigi sikintiya katlanmak,
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ona saygisiz davranmamak, sana yaptigi az iyili-
gi cok gormek ve fakat ona yaptigin iyiligi azim-
samak seklinde tanimlarlar.

Stlemi’nin, s6z konusu eserinde bu yolun kuru-
cularindan aktarmis oldugu sozlerden iki genel
sonu¢ ¢ikmaktadir: Hakk’a karsi bir iddiada bu-
lunmaktan kacinmak ve kendileriyle ilgili s6zlere
aldanmayip, bu suretle riyaya diismekten sakin-
mak. Onun, verdigi bilgilerin temelini teskil eden
riya ile micadele fikri bu tarikatin temel prensi-
bini teskil etmektedir.

Yukarida verilen ilkeler 1siginda melameti mes-
rebin dayandigi nazari temelin de kotimserlik
ve fltlivvet oldugunu ifade etmek mimkindur.
Bu yolun 6nde gelen sahsiyetlerinin stzlerinden
de anlasildig gibi, bu anlayis sahiplerince nefse
daima kotiimser bir gozle bakilmig, nefsin k-
ctimsenmesi, kinanmasi, ayiplanmasi ve her ttr-
It ilim, hal veya ibadetin kendisine izafe edil-
mesinden mahrum birakilmasi yaklagimi tGzerin-
de 6nemle durulmustur. Daha sonralari “ibahi-
ye” diye adlandirilabilecek bir yasam tarzinin
da 6niint agmaya zemin hazirlamis olan bu ha-
reket, melametiligin sonraki devrelerinde riya
ile mucadele adi altinda sergilenen bazi hare-
ketler nedeniyle kabul edilebilirlik sinirlarini da
zorlamustir.
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Melametiligin diger nazari temeli olarak gorulen
futivvet, mutlak fedakarhg gerektirmektedir.
Melameti anlayisin, kiigimsenmesine ve surekli
suclanmasina neden oldugu nefis, oncelikle Al-
lah yolunda kurban edilmeli ve baskalarinin nef-
sinden asagi gortilmelidir. Nefsi kurban etmek ve
buttintiyle ona hakim olmakla, fiitivvetin en te-
mel 6zelliklerinden birisi olan mutlak fedakarhk
gerceklesir.

3- MELAMET: ICERIDEN BIR ELESTIRI

Tariht seyri icinde tasavvufi dustince fikri ve ma-
nevi yonden gelisme gosterirken, zamanla bazi
sekli unsurlar da bilinyesine girmis, bu minase-
betle “hirka” adiyla dervislere has kiyafet, tekke-
zaviye adiyla sifilere ait mekanlar yaninda,
adab-erkan bashgi altinda islenebilecek pek cok
konu, kaide ve prensip ortaya ¢ikmis ve bu zahi-
ri manalar tasavvufi hayati giderek tesiri altina al-
maya ve onun ayrilmaz bir pargasi hiviyetine
burtinmeye baslamistir. Diger yandan sonu gel-
meyen halvet ve uzlet uygulamalari insanlari ce-
miyet hayatinin disina itmeye, hatta dilenerek ge-
cinmeye suruklemis; pekcok insan da calisma-
dan tekke ve zaviyelerin gelirleriyle hayatini de-
vam ettirme kolayciligina kagmistir. Bu arada ke-
ramet gosteren, ozellikle zikir meclislerinde ma-
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nevi havanin teneffis edilmesiyle cosup, kendin-
den gecen dervislerin hallerini bir riya ve goste-
ris olarak degerlendiren s(filer de giin gectikce
cogalmistir. Bu meyanda stfilerin ilk asirlardan
beri yapageldikleri tenkitlerin hedefi, dini sinirla-
ri zorlayan tasavvufi yorumlari devre disi birak-
mak amacina yoneliktir. Safi muelliflerden Eb(
Nasr Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Hucviri, Gazali
gibi, tasavvuf kitabiyatinin ilk ve temel eserlerini
veren sahislar, stfi kisveli bazi kimselerde gor-
diikleri, islam’a aykiri diisiince ve davranislari
elestirmisler ve gercek tasavvufun nasil olmasi
gerektigi hususunda fikirlerini serdederek “haki-
ki” olani “sahte”sinden ayirmaya calismiglardir.
Dolayisiyla, tasavvufun hentiz sistemlesme ve bir
ilim dali olarak kendisini ifade etme devrinde bi-
le yozlagsmalardan sikayet edilmesi, bizzat sGfi-
lerce yapilmistir.

Ote yandan, zamanla tasavvuf hareketinin bir
pargasi haline gelen bazi tercihlere karsi Mela-
metilerin koymus olduklar tavirlar, sozii edilen
tenkidi yaklasim icerisinde ayri ve 6zel bir 6Gnemi
haizdir. Nitekim bu hareketin temsilcileri, yukari-
da dejenerasyon sebepleri olarak zikredilen tiim
hususlari birer riya alameti olarak gormusler,
amelleri gizlemelerinin temelindeki mantalitenin
de sozi edilen endiseden kaynaklandigini ifade
etmislerdir. Nitekim Stlemi’nin Melametiyye Ri-
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sialesinde, “Zahirin ibadetler ile stslenmesini
sirk” kabul etmeyi, melametilerin ilk ilkesi olarak
takdim etmesi, bu konudaki hassasiyetlerini ve
onlari stftlerden ayirtedici temel niteliklerini or-
taya koymaktadir. Melametilerin, stfilere yonelik
tenkitlerinde ve kendi prensiplerini belirlemele-
rindeki temel hareket noktasi da bu olmustur.
Sozgelimi, Stulemi’nin anilan risalesinde Bisrii’l-
Hafi (6. 227/841) hakkinda aktarmis oldugu
anekdot melamet ehlinin bu konudaki yaklagim-
larini ve daha da 6nemlisi sGfilere bakislarini or-
taya koymasi acisindan onemlidir. Bu rivayete
gore Muafa b. imran’in (6. 184/800) kapisina gi-
den Bisr, iceriden gelen ‘kim o?" nidasina ‘Bisr’
deyip, ardindan da ‘Hafi’yi eklemesi tizerine, ev-
den ona, ‘iki paraya ayakkabi alsaydin bu isim
senden giderdi’ karsiligi verilmistir. Bu anekdotta-
ki temel anlayis, daha sonra ibn Arabinin “Ume-
na” adini verecegi, Allah ile arasindaki sirri izhar
etmeyen “gizli vel?” anlayisinin olusumunda et-
kili olacaktir. Melamet ehlinin tzerinde 6nemle
durdugu gizlilik ilkesi, onlarin zikir, sahip olduk-
lari ilim hakkinda konusma, sem&’, kiyafet, kera-
met gibi, hallerini ortaya ¢ikaracak unsurlar ko-
nusundaki fikirlerinin sekillenmesinde belirleyici
olmustur. Bu konuda s(filerin “hirka giyme” ko-
nusundaki anlayislarina melametilerin yonelttigi
tenkitler tizerinde durmak yeterli olacaktir.
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Stfilerin bir gelenegi olan hirka giymeye ve hir-
kanin faziletlerine dair eserler yazilmis ve bu,
seyh ile mirid arasindaki akitlesmeyi ifade eden
bir alamet olarak gortlmdistir. Melametiler ve
melami mesrep sdfilerce ise kilik kiyafetle bir ye-
re varilamayacagi goriisi savunulmustur. Kelaba-
zi, tasavvuf ehline, giyim tarzlari nedeniyle “si-
fiyye” dendigini, onlarin nefsin hosuna gidecek
kiyafet giymekten kacinarak gosteristen uzak,
yunli bir elbise giydiklerini ve bunun peygam-
berlerin ve ashab-1 suffanin giyim tarzi oldugunu
belirterek, “stfiyye”nin giysilerinin temeline isa-
ret etmistir. SGfiler, hirkanin kisiyi gtinaha surtk-
lenmekten alikoyacagi distincesindedirler. Bu
nedenle hirkanin 6nemini savunurlar. Ancak bu
konuda temkini de elden birakmayarak onlar hir-
kanin bir iftihar vesilesi olmamasi geregine dik-
kat cekerler. Serrac da bu konuda orta yolu tavsi-
ye ile, sGfinin giyiminin hal ve vakte bagli oldu-
gunu soyleyerek nisbeten esnek dustinmekte,
yapmacikhktan kacinilmasi ve giyilen giysinin te-
miz olmasi konusuna isaret etmektedir. Melamet
ehline gelince, onlar Hz. Peygamber’in “Allah si-
zin gorinuslerinize ve mallariniza degil, kalpleri-
nize ve amellerinize bakar” hadisi cercevesinde
ihlaslarini korumak amaciyla belirgin bir kiyafet
giymeye taraftar olmamiglar ve halktan biri gibi
giyinmeyi prensip edinmislerdir. Buna, 6nde ge-
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len melametilerden Ahmed b. Hadraveyh'in sf
giymeyip asker kiyafeti ile dolagsmasi, Sah b. Su-
cd’ ve Eb( Hafs Haddad’in alelade kiyafetler giy-
meleri 6rnek olarak verilebilir. Bu konuda Eb(
Turab Nahsebi de oldukca ilging bir 6rnektir. Ya-
mali hirka giyip tekkede oturmayi dilencilik sa-
yan Ebd Turab, rivayete gore bir giin hirsiz zanni
ile yakalanmis, iskence gordiikten sonra oradan
gecen bir sahsin onu taniyip, etrafindakilere du-
rumu anlatmasi sonucunda kurtulmustur. Onun
boyle bir muameleye maruz kalmasinin nedeni
kuskusuz tzerinde dervis olduguna dair bir isare-
tin, bir kiyafetin bulunmamasindan kaynaklan-
mistir. Melameti disiincenin merkezinde vyer
alan gizlilik prensibi, haliyle onlarin taninmalari-
ni saglayacak bir kiyafet giymelerine ve buna
bagh olarak, “sGfiyye” gibi, insanlar tarafindan
taninacak mistakil bir ziimre olmalarina engel
teskil etmistir.

Sonug itibartyla melametiyenin sekil, risim ve
adab-erkana karsi ¢ikisinin temelinde “bunlar ki-
sinin i¢ halini disa vurur” dustincesi yatmaktadir.
Bu nedenle iyilikleri, ibadet ve taati gizli yap-
mak, riyddan kacip ihlasa sarilmak esastir. Zikir
meclisleri ve dervislere has kiyafetler ise bir nevi
riyadir, “ben dervisim” demektir, halleri disa vur-
maktir. Melamet ehli sadece bu yaklagimlara mu-
halefet etmekle kalmamis, terbiye esaslarina bir
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de “kotultkleri aciktan yapma” unsurunu ilave
etmis ve bu nedenle, daha 6nce de zikredildigi
gibi, ibaha, serre aldiris etmeme ve seriata hiir-
metsizlik tarzinda bazi ithamlarla karsilagmislar-
dir. Onlara gore nefs, yaptigi kotuliklerin ve isle-
digi hatalarin diger insanlar tarafindan bilinmesi-
ni istememesi nedeniyle, bu ziimre mensuplari
nefse karsi tavir almak icin, onun ortaya ¢ikmasi-
ni arzu etmedigi eksiklikleri agiga vurmak sure-
tiyle kendilerini aciz, ginahkar ve bayagi bir kisi
olarak tanitmayr amacglamiglardir.

Stfilerin, tasavvufi distinceye yonelik tenkitlerin-
de, genel olarak bu distincenin ruhunun kaybo-
lup resminin kaldigi, 6zln vyitirilip seklinin esas
alindigi Gizerinde duruldugu gortilmektedir. Bunu
yaparken de kendi zamanlarindaki adetlerin bo-
zulmasindan yakinarak, bu zamandaki tztnta
verici olaylara karsi, ideallestirdikleri bir gegmisi
model olarak sunmaktadirlar. Nitekim ibn Hafif
de (6. 371/982), “Oyle stfiler gordiim ki seytan-
la alay ederlerdi. Simdi seytan onlarla alay et-
mektedir” diyerek bu anlayisi dile getirir. Stfile-
rin ahlak ve dindarlk tarihlerini cogunlukla su-
rekli bir gerilemenin, sona ermenin 15181 altinda
gordikleri kendi beyanlarindan ortaya ¢ikmakta-
dir. Boylece onlar, Hz. Peygamber zamaninda
ideal bir islam’in mevcut olup, imanin en son
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devreye kadar gittikge artan bir 6lgtide bozulma-
ya ugramis oldugunu ileri stiren ehl-i stinnet te-
orisi ile uzlasma icerisindedirler. Stfilerin, tasav-
vuf disiincesi ile ilgili olarak dile getirdikleri ten-
kitlerden dolayi, sinirlarini Hz. Peygamber’in ve
Sahabe’nin zahidane hayatlarinin ¢izdigi bir ta-
savvuf anlayiginin resmedilmesi ve bunun disin-
daki goris ve akimlarin dogal olarak reddedilme-
si yoluna gidilmis ve sonucta tasavvufun temel
klasikleri viicuda gelmistir. Yukarida s6zlinu etti-
gimiz tasavvuf klasiklerinin maellifleri, eserleri-
nin girisinde, tasavvufi hayattaki yozlagsmalardan
yakinarak, s6z konusu yozlasmanin, kendilerini
bu eserleri kaleme almaya sevkettigini belirtmis-
lerdir. Buna gore, tasavvuf distincesinin ortaya
konulmasi sayesinde s(filere yonelik ithamlara
da bir nevi cevap verilmis olunmaktadir. Stfile-
rin, tasavvufi disiincede meydana gelen bazi
yozlagsmalara karsi tavirlari, bu diistincenin daha
da belirginlestirilmesi, bir ilim olarak ortaya ko-
nulmasi amacina matuf iken; Horasan merkezli
melamet ehlinin tavirlari bunun tam tersi istika-
mette olmus ve onlar her tirlt “resmetmenin” ve
tanimlamanin, tasavvufu maddilestiren uygula-
malarin karsisinda bir hareket gelistirmigslerdir.
Bu hareketin temel 6zelligi de, manevi kimlikle-
rini ortaya koyacak buttn isaretleri mimkin ol-
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dugunca gizlemek ve halktan biri gibi yasamak
olmustur. Bu nedenle, melamet ehlinde, stfiyye-
de oldugu gibi maddi unsurlara rastlayamiyoruz.
Bu bakimdan, ayni probleme tasavvuf distincesi
icerisinden farkl iki tavir ve ¢oziim sergilenmis-
tir, demek mimkandiir.

Melametilerin, kendilerini bu denli ifade etmek-
ten kaginmalari, onlari net olarak tanimlamada
zorlanmamiz yaninda, ilk devir itibariyla mela-
met fikrinin, tasavvuf distincesi icerisinde maddi
her unsura muhalif olmasi, bu fikrin mustakil bir
hareket olarak tarihi bir gelisim gostermesine de
engel olmustur. Bu yiizden, teorik bir temele da-
yanmayan ve pratige yonelik tenkitlerin bilesi-
minden ibaret bir hareket olarak karsimiza ¢ikan
melametilik, kanaatimizce tepkisel bir hareket
olmaktan Gteye gecememistir. Melamet hareketi-
nin kendisini tanimlamaktan ve bir sistem ortaya
koymaktan kacinmasi, melamet adi altinda sergi-
lenen bazi tavirlarin izahini giclestirmekle kal-
mamis, ayni zamanda melametileri de gii¢ du-
rumda birakmistir. Bittin bunlarla birlikte, ilk de-
vir itibartyla melamet fikri, sirf tepkisel yapisiyla
bile tasavvuf distincesinde bir oto-kontrol araci
olmus ve “Bu zamanda nebi gelmesi caiz olsay-
di melamet ehlinden gelirdi” denilecek derecede
hiisn-t kabul gormdastr.
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4- FUTOVVET-MELAMET ILISKIiSi

Futuvvet, sozlikte geng, yigit, civanmerd, deli-
kanli, comert vb. anlamlara gelen “fetd”dan tiire-
tilmis bir kelime olup, tasavvuf hareketi icerisin-
de, literal anlamlarini da mindemic olmakla bir-
likte daha ziyade isar agirlikli bir kavram olarak
kullanilmistir.

islam 6ncesinde Arap toplumunda kullaniimaya
baslandigi bilinen feta kavraminin ne zaman orta-
ya ciktigi hususunda kesin bir kanaate varilma-
makla birlikte, bu kavram tzerinde calisma yapan
hemen batiin arastirmacilar, kavramin ortaya ¢iki-
sindan itibaren bazi merhaleler gecirdigini ve za-
man igerisinde igerik degistirdigini kabul ederler.
Stiphesiz bu icerik degistirme, kelimenin din-dis
veya notr bir anlama sahip iken zamanla dini ve
tasavvufi bir anlam ifade etmesinden ve bir teski-
[atin adi olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ba-
kimdan fattivvetin tarihi stirecinin ele alinmasi ol-
dukca giic olmakla birlikte, bir o kadar da 6nemli
bir husustur. Bu strecin anlamlandiriimasi sade-
dinde, futtivvetin teskilatlanmasi ve ortadan kalk-
masina kadar gelen siniflandirmalar yapildigi go-
rilmektedir. Buna gore futlivvet kurumunun;

a) Cahiliyye fetasiyla baglantili bir sekilde Is-
[am’in ilk yizyilinda belirmeye baslayan “sosyal
bir kavram olarak futtivvet”;
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b) IX. yuzyilda sosyal bir yapilanma halinde
gencler arasi ictimai, iktisadi ve siyast bir kurum-
lasmaya dontsen, Abbasiler’'in son doneminde
(575-622/1179-1225) resmi bir devlet kurumu
haline getirilen “teskilat olarak futtivvet”;

c) Yine IX. yuzyilda, artik ferdi yasayis bicimin-
den siyrilip kurumsallasmaya baslayan tasavvuf
hareketine paralel olarak stfilikle i¢ ice gecen
“tasavvufl futlivvet” ve

d) Son asama olarak da esnaf tabakasiyla bitin-
leserek yine bir sifi kurum haviyetini genis 6lcu-
de koruyan, mesleki tesekkil niteligindeki “Ahi-
lik futtvveti” seklinde dort tarihi merhalesi oldu-
gu ifade edilmektedir.

islam’in ilk yillarinda Hz. Ali’nin sahsinda topla-
mis oldugu ahlaki vasiflarla bize aktarilan feta
anlayisi, Emeviler dsnemine kadar islami bir kis-
ve icerisinde, eski Arap toplumundan aldigi yik-
sek ahlaki 6zelliklerini strdirmis, Abbasiler do-
neminde ise teskilat haline dontserek varligini
devam ettirmistir. Bu arada h. Il. asrin baglarin-
dan itibaren fetd kavraminin kullaniminda bircok
degisikliklerin ortaya ciktigi goriilmektedir. Feta
yuksek ahlaki ozellikleri tasiyan kimselere sifat
olmakla beraber, Kife, Musul, Sam, Turkistan,
Rey, Hims, Misir gibi bolgelerde daha cok icki
kullanan, masiki esliginde eglenen ve aralarinda
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belirli bir nizam bulunan gruplara ad olarak ve-
rildigi de olmustur. Geng ve bekar erkeklerden
olusan bu topluluklarin gayesi, bir araya gelip
zevk ve sefanin her cgesidiyle eglenmek olup, bu
tezahurtyle “fetd” kavrami sozi edilen gruplarin
sahsinda ytiksek ahlaki degerleri iceren anlamini
kaybetmistir. Bu manadaki fativvet grubu men-
suplarina “ayyar”, “rind”, satir”, “ahdas” gibi
isimler verilmistir. Bu donemde ortaya c¢ikan fit-
yan tegkilati, Arap fetasinin 6zelliklerini tasima-
makla beraber, 6zellikle erkeklerin kafa dengi
olan kimselerle bir araya gelme isteklerinden do-
gan, kendi aralarinda olusturduklari bir nizam
cercevesinde hareket eden, giydikleri 6zel kiya-
fetlerle taninan kimselerden olusmakta idi. S6zi
edilen bu gruplara ek olarak, bir de Horasan ve
Maveraiinnehir’de rastlanilan, siyasi veya dini
amaclarla ortaya ¢ikan miicadeleci bir feta grubu
vardi ki, bunlar sinirlarda sadece Allah yolunda
cihad ile ugragsirlardi. Yapilan arastirmalar goster-
mistir ki bu gruplarin futiivvet anlayisi, zamanla
stfiler elinde stfi-futivveti sekline dontismustir.

Futuvvetin dini bir icerik kazanmasindan 6nce
sadece maddi gic ile ilintili oldugu, dint bir ma-
na kazanmasi ile, maddi gtictin yaninda manevi
bazi hasletlere de sahip olma seklinde algilandi-
gini ifade etmeliyiz. Nitekim s6zu edilen maddi
glic, Hz. Peygamber’e atfedilen, “14 feta illa Ali,
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la seyfe illa Zulfikar” sbzinde de tecessim et-
mektedir. Bu devreye kadar fitiivvet, rengini ve
manasini cengaverlik, cesaret, yigitlik, comertlik
ve bahadirliktan almistir. Flttvvetin dini bir ren-
ge burtinmesinin ilk adimi, bu anlayisin Hz.
Adem’den baslayarak Hz. Muhammed de dahil
edilmek suretiyle bitiin biyiik peygamberlerin
ve sahabenin vasiflariyla izah edilmesiyle atil-
mistir. Bu vasiflar Stlemi, Melametiye Risalesin-
de bize soyle aktarmaktadir: “...Adem’in 6ziir di-
leyiciligi, Nuh’un dayaniklihigi, ibrahim’in vefas,
ismail’in sadakati, Musa’nin ihlasi, Eyiib’iin sab-
ri, Davud’un aglamasi, Muhammed’in comertli-
gi, Ebu Bekir’in inceligi, Omer’in cesareti, Os-
man’in hayasi, Ali’nin ilmi...”

Futivvet fikrinin Hz. Adem’e dayandirildigini
gordigiimiiz bu rivayet, sonralari futiivvet-name-
lerde daha genis bir tarzda zikredilmis ve anilan
kavram, buna dayali olarak ahlaki erdemler bi-
tinu olarak islenmeye calisilmistir. Ancak, fattv-
vetin bu dontsumi yasamasinda kuskusuz, ta-
savvufun rolt buytktar. “Stfi-futivvet”in Ill. ve
IV. asirdan itibaren olusmasindan sonra, sfiligin
yavas yavas kurumsallasma siirecine girmesine
paralel olarak onunla i¢ ice gecmis olan fiittivvet
kurumunda da s@ft nitelikler giderek agir basma-
ya baslamis ve tasavvuftakinin benzeri bir ku-
rumsallasma stireci onda da kendini gostermistir.
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Baska bir deyisle stfilikteki kurumsallagma fattiv-
veti de etkilemistir. Ote yandan, fiitiivvet kavra-
minin belli bir teskilati ifade etmeye basladigi m.
XIl. yizyildan itibaren bu yaklasimin, 6zellikle
Ahflik teskilatinin Grettigi futtivvetnamelerde bu
kavramin birtakim menkabevi rivayetlerle Hz.
Ali’ye dayandiriimasina 6zen gosterildigi bilin-
melidir. Boylece fitlivvet gelenegi icinde Hz.
Ali'nin Hz. Peygamber’e varis olan ve futlivvet
anlayisini en iyi temsil eden kisi olarak telakki
edilmeye baslandigi gorilmektedir. Sonucta Hz.
Ali ideal bir “fetd” kimligiyle bir sembol haline
getirilmis ve hemen hemen bittin futivvetname-
lerde kendisine 6zel bir yer verilmistir.

Abbasi Halifesi Nasir i Dinillah’in (575-622/
1179-1225) gayretleri ile futtivvet, kendi icinde
tliztgu olan bir yapiya birinmusttr. Halife Na-
sir'in, kendisini bir sGfi seyhi araciligiyla futivvet
teskilatina dahil ettirmis olmasiyla fltivvetin sQ-
filikten beslenen kanadi etkinligini artirmistir. Bu
durum, fittuvvet teskilatinin safilikle o vakte ka-
dar ytizeysel temasini kuvvetlendirmis, stfilik de
bundan boyle sehirlerde esnaf ve zanaatkarlar
zumresinde taban bulma imkanina sahip olmus-
tur. Ote yandan Halife’nin, Anadolu Selcuklu
Devleti’nin basinda bulunan 1. izzeddin Keyka-
vus’a 1214 yilinda Sihabiddin Sihreverdi’nin
baskanhgini yaptigi bir heyetle futlivvet techizati
(kase, salvar) gondererek kendisini teskilata dabhil
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etmistir. Nasir'in bu faaliyetleri siyast acidan bek-
lenen sonuclari saglamadiysa da Anadolu’da
Ahtlik tegkilatinin gelisip yayginlasmasinda epey-
ce etkili olmustur diyebiliriz. Bu devreden 6nce-
sine kadarki durumlaryla ilgili kendileri hakkin-
da pek az sey bilinen ahiler, bu asirda fiitivvet ile
buttinleserek 6nemli faaliyetler icra etmislerdir.
Boylece Anadolu’daki futtivvet teskilati, Arap ve
Acem futlvvetinden etkilenerek nev’i sahsina
miinhasir bir yapiya biiriinmiistiir. Oyle anlasili-
yor ki Stihreverdi’nin gayretleri ile Nasir'in futiv-
vet teskilatini yeniden yapilandirma cabalarin-
dan etkilenen, I. izzettin Keykavus'un fiitiivvet
teskilatina girmesiyle mesruiyet kazanan ve bir
nevi tiiziik sayilabilecek fhitivvet-ndmelere daya-
nan ahilik, Turklerin zikredilen tim etkileri bir-
lestirerek meydana getirdikleri bir olusum olup,
Mogol istilasi nedeniyle Horasan’dan Anado-
lu’ya gerceklesen gocler neticesinde gelen gocge-
belerin yanisira, bircok tiiccar, esnaf, zanaatkar,
bilim adami ve stfinin katkilariyla teskilatlanmig-
tir. iste melamet fikrinin Aht birlikleri acisindan
tasidigi onem, onun Horasan bolgesinde yaygin
bir ideoloji olmasindan kaynaklanmaktadir. Soy-
le ki, Turkler’in biiyiik cogunlugu islam ile oldu-
gu gibi futiivvet ve melamet ideolojileriyle de ilk
defa Horasan bolgesinde karsilasmiglardir. Nite-
kim daha sonra Anadolu’da ortaya ¢ikan tarikat
ztmrelesmelerinde dervislerin “Horasan Erenle-
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ri” diye anilmasi da Horasan’in ve Horasan mer-
kezli futlivvet ve melamet anlayiglarinin Anadolu
kiltiirtine katkisini gostermektedir. Mogol istilasi-
nin 6nu sira bu bolgeden kitleler halinde Anado-
lu'ya gecen Tirklerin buytk olcide buralarda
yaygin fltlivvet ve melamet ideolojilerinin etki-
sinde kalmis olmalari pek dogaldir. S6zu edilen
gerekceyle Anadolu’ya go¢ eden bu ziimre igeri-
sinde Ahi Evran diye bilinen Seyh Nasirti’d-Din
Mahmud (6. 659/1261) dikkati cekmektedir.
Hoy’lu bir Tirkmen olan Ah1 Evran’in gercek ki-
siligi menkabeler icinde kaybolmustur. Anado-
lu"da bircok ili dolasan Ahi Evran, daha sonra
Kayseri'ye yerlesmis ve ilk olarak burada bir 6r-
gutlenme tesebbustinde bulunmustur. Ancak, bu-
rada debbaglik yapan Aht Evran’t bu teskilatin
kurucusu olmaktan ziyade, 13. yizyil Anado-
lu’sunda debbaglarin reisi olarak Anadolu Ahfli-
gi’'ni belki yeniden saglam bir teskilata kavustu-
ran sahsiyet olarak kabul etmek daha uygundur.
Onun hakkinda soylenen ve debbaglik meslegini
icra ettigine dair kabul goren rivayet, Ahi Ev-
ran’in veli olarak anilmasindan sonra debbag es-
nafinin piri sifatiyla ytceltilmesine sebep olmus,
daha sonra da bitiin sanatkarlarin piri olarak ka-
bul edilme durumu hasil olmustur.

Sivas, Konya, Kayseri, Kirsehir, Ankara, Manisa,
Kitahya, Eskisehir, Antalya gibi iller basta olmak
tzere Anadolu’nun bircok ilinde teskilatlanan
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ahilik, sadece sehirlerde degil, en lcra yerlesim
birimlerine kadar yayilmis, Mogol istilasinin l-
kede olusturdugu siyasi istikrarsizlik ve ictimat
buhran déneminde mabhalli idarelerde s6z sahibi
olmus, ayni zamanda halkin huzur, asayis ve gu-
venini temin etmistir. Anadolu Selguklulari devri-
nin sonlarinda ve o devri miteakip merkezi haki-
miyetin zayifladigi ve dagildigi sirada Anado-
lu’daki futtivvet ehli, en kuvvetli ve parlak devri-
ni yasamistir. Bu devirlerde ve Osmanli Devle-
ti'nin kurulus yillarinda gorulen Alperenler ve
Gaziyan-1 Rum, fittuvvet yolunun seyfi kolunu,
yani silahli kismini temsil etmektedir. Nitekim bu
kol, sonralari Yeniceri Ocagi’'nin da temelini
olusturmustur.

Ozetlemek gerekirse, cesitli adlar altinda genis
bir cografya ve zaman dilimi icerisinde var olma
imkani bulan, bazen devletin karsisinda, bazen
de himayesinde oldugu gorilen ve tabir caizse
“genis mesrebli” bir yapi arzeden futtivvet teski-
latinda, cemiyet icindeki erkeklerin bir araya gel-
me gudisu seklinde 6zetlenebilecek ana gaye-
nin, dint ve ahlaki ikinci derecedeki hedeflerle
ortiilmiis oldugunu soylemek mimkiindir. iste
bu ikinci derecedeki hedefler futtivveti ana gaye-
leri baska olan diger bazi sosyal kuruluslarla bir-
lestirmektedir. Su var ki ikinci derece hedeflerin
tasavvufi futivvette daha da 6n plana ciktigini,
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yani flttvvetin dinf-ahlaki bir boyut kazanmasin-
da tasavvufun onemli katkilar sagladigini gor-
mekteyiz. Bu durumu goézlemlemek icin, tasav-
vufi fltivvet-ndmelere bakmak yeterli olacaktir.
Bu stirecte Horasan sdfiliginin futtvvet gruplari
ile olan temaslarinin ayri ve 6zel bir yeri vardir.
Bu bakimdan anilan bolgedeki Ill., IV. ve V. asir
tasavvuf hareketlerinin temel 6zellikleri zikredi-
lirken melamet ile birlikte flttvvetin de s6z ko-
nusu edilmesi anlamhdir. Flttvvet anlayisi, sufi-
lerin elinde, asabiyet ve kabilecilige dayali bir
fsar anlayisindan kurtarilarak, murtvvet ile birlik-
te, isar merkezli ve fakat genel anlamda ahlaki
erdemlerin toplandigi bir kavram haline getiril-
meye calisiimistir. Bu nedenledir ki Stlemf, fu-
tivveti mertebelerin en ytcesi olarak gormekte
ve flttivvet risalesinin sonunda ftttivvetin gerek-
lerini soyle siralamaktadir:

“Dogruluk, vefa, comertlik, gtizel huy, g6z toklu-
gu, dostlarla sakalasma, arkadaslarla iyi gegin-
me, kot s6z soylemekten kaginma, iyilik yap-
mayi arzulama, glizel komsuluk, gtizel konusma,
ahde vefa, Allah’in, emrinin altina verdigi aile ef-
radina ve hizmetcilere iyi muamele, cocuklari
terbiye etme, buytklere karsi edepli davranma,
kinden, aldatmadan, bugzdan uzaklasma, Allah
icin dost ve Allah icin diisman olma, malini, mul-
kiini dostlara harcama, buna karsilik onlarin
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baslarina kakmama, misafirlere hizmet etme,
dostlarin isini gonilden yapma, kotultga iyilikle
karsilama, gelmeyene giderek karsilik verme,
tevzu’a sarilma, kibirden kaginma, ana-babaya
iyilik, akrabayi ziyaret, ihvanin kusurlarina goz
yumma, gizlide onlara 6gut verme, her zaman
onlara dua etme, halki yaptiklari islerde mazur
gorme, nefsinin serrini ve zulminu bilerek her
zaman kendini ayiplama, halk ile dlfet etme,
musliimanlara sefkat, merhamet ve iyilik etme,
fakirlere acima, zenginlere sefkat, alimlere teva-
zu’, isittiginden hakki kabul etme, dili yalandan,
giybetten, kulagi hata isitmekten koruma, gozu
haramdan yumma, amellerde ihlas, hallerde
dogruluk, yaratiklarda iyilik gorme, iyilerle arka-
das olma, kottliklerden kagma, diunyadan yiiz
cevirme, Allah’a yonelme, dilekleri terk etme, fa-
ni diinya igin boburlenme arzusunu atma, fakir-
lerle oturmaktan seref duyma, zenginlere zengin-
liklerinden dolayr hiirmetten kaginma, Rabbiyle
zengin olma ve zenginligine stikretme, hic kim-
seden ¢cekinmeden hakki séyleme, sevinecek se-
ye siikretme, belalara sabretme, hiyanetten uzak-
lasma, mecliste asagida oturmaya razi olma, ken-
di haklarini istemekten vazge¢me, baskalarinin
haklarini tam verme ve nefsinden bunu yapmasi-
ni isteme, gizlide Allah’in yasaklarina uyma, ar-
kadaslara danisma, yokluk sirasinda yalniz Al-
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lah’a gtivenme, salihlere hiirmet, gtinahkarlara
sefkat etmeyi bilme, kimsenin kendisinden rahat-
siz olmamasina 6zen gosterme, disinin igine uy-
masina 6zen gosterme, dostunun ziyaretine gide-
cegi kimsenin uzakta bulunmasi dolayisiyla ziya-
retten geri kalmama. iste bunlar ve benzerleri fii-
ttivvet yollarindan ve huylarindandir.”

Fativvetin stfilikle temasi Horasan bolgesinde
daha yogun olmakla birlikte, bu temasin mahiye-
ti de buyuk olctde karanhktir. Ayrica Horasan’in
ilk futtvvet erbabinin zahid kimseler oldugu ve
bunlarin teskilatl bir yapi goriinimi arzetmedi-
gi, bu bakimdan da o6zellikle Bagdat'ta bulunan
yagmaci futtivvet gruplari ile genelde Horasan’da
gortlen ve futtvvet ehli olarak taninan zahidler-
le organik bir baglanti gérmenin imkansizhgi,
Horasan stfiliginin temas icerisinde oldugu fitya-
nin 6zelliklerinin tespiti acisindan énemlidir.

Ote yandan Horasan melametiyyesi ile fiitiivvet
ehli arasindaki yakinlik stiphesiz melamet fikrinin
tesekkiliinde etkin olmustur. Buradan hareketle
her futivvet ehlinin melameti olacagini séylemek
mimkiin olmamakla birlikte, her iki fikri birbirin-
den ayirmak ve bazi prensipler konusunda ftittiv-
vetin mi meldmeti ya da melametin mi fltuvveti
etkiledigini tespit etmeyi imkansiz hale getirmesi
nedeniyledir ki, futivvet ve melamet arasinda ke-
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sin sinirlar gcizmek adeta imkansizdir. Fittivvet ile
melamet arasindaki anilan iliski, kanaatimizce
safilik ile fattvvet arasindaki miinasebetten daha
gucladur. Silemi’'nin melametiyye risalesinde
melamet ehlinin niteliklerini sayarken dogrudan
futtvvet ilkelerini zikretmesi bu iliskiyi aciklama
konusunda vyeterlidir. Fitivvet ismine kimin hak
kazanacagl sorulan bazi melameti seyhlerinin,
“Kendisinde Adem’in 6ziir dileyiciligi, Nuh’un ta-
vizsiz iradesi, ibrahim’im vefasi, ismail’in dogru-
lugu, Musa’nin ihlasi, Eyytib’tin sabri, Davud’un
aglamasi, Muhammed’in comertligi, Ebu Bekr’in
inceligi, Omer’in hamiyyeti, Osman’in hayasi,
Ali’nin ilmi... bulunan kimse bu isme hak kaza-
nir” demelerine bakilirsa onlarin da fltlvveti,
ulasiimasi gereken en kamil mertebe olarak gor-
dukleri ve bunu kendilerine hedef edindikleri an-
lasiimaktadir. Bu bakimdan, melamet fikrinin hat-
ta sGff distincenin tesekkiliinde futtivvetin olduk-
ca onemli etkileri olmustur.

Bilinebildigi kadariyla, sahasinda ilk olan Sile-
mi'nin Kitabu’l-Fitiivve’sinde muellif, futivvet
kavramini Hz. Adem’e dayandirarak tamamiyla
safi cercevede Islami ahlak ve faziletler biitiini
olarak ele almis ve bunlari sistemsiz bir bicimde
siralayarak futtvvetle ilgili esaslarin ne anlama
geldigini kisaca aciklamistir. Belirli bir teskilat
cercevesinde diizenlenmis flttivvet kurumunu il-
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gilendiren fltivvetnamelere benzemeyen bu ve
benzeri eserlerde farkli sayilarda, futiivvet sahi-
binde bulunmasi gereken sartlar, zaman zaman
ayet ve hadislerle veya kelam-i kibar ile agiklan-
maya cahisiimistir. Stlemi’nin fittvvetin gerekle-
rinden kabul ettigi, arkadaslarinin ihtiyacini gi-
derme, kotultge iyilikle karsilik verme, kabahati
cezalandirmama, arkadaslarinin hatalarini ara-
maktan vazgecme, giizel ahlak sahibi olmak, ar-
kadaslarina comert davranma, arkadas ve kom-
sularini gozetme, malinda, dostlarinin kendi mal-
lari gibi tasarruf etmelerine misaade etme, her
halde dogru olma, salihlerin elbisesine birinme-
den 6nce icini diizeltme, malindan asil kendisine
kalanin, elinde tuttugu degil, sarfettigi oldugunu
bilme, nefsini ve fiillerini disiinmeyerek, yaptigi
isten karsilik beklememe, kusur isledikleri zaman
bunu dostlarin yiliztine vurmama, glinah isledik-
leri zaman onlar icin tevbe etme, calismaktan ge-
ri durup oturmama, Allah’in rizik hakkinda verdi-
gi garantiye giivenme, nefsi hesaba cekme, 6m-
rint Allah’a isyanla yitirdigine esef etme, baska-
sinin kusurlarini birakip kendi kusuruyla mesgul
olma, halka glizel zan besleme, sefkatli olma,
kardeslerini nefsine tercih etme, bela gelince si-
kayet etmeme, fakirlige sarilma ve onunla sevin-
me, tam kul olabilmek igin bdtin kainattan ve
icinde bulunan her seyden hiir olma, Allah’a kar-

73



st yapilan isyanlari dustinerek korkuya sarilma,
dogruluga yapisma ve hallere giivenmeme, ken-
disine geleni kabul etme, gelmeyenin pesine dis-
meme, her hususta Allah’a basvurma, yaratiklara
degil, yalniz O’na giivenme, verenin de alanin
da Allah oldugunu bilme, her halinde eksik oldu-
gunu bilme, bulundugu halde nefsinden razi ol-
mama, halka tenezzil etmeme, ytiz suyu dokip
istememe, Allah ile olan sirrina baska bir seyin
karismasina meydan vermeme, nefsin arzusuna
aykiri gitme, kerametlere ehemmiyet vermeme,
hi¢c kimsenin Allah’a isyan ettigini bilmeme, ih-
vanin rahatini kendi rahatina tercih edip onlarin
zahmetini ¢cekme, bulundugu vakti, gecmis ve
gelecek dustincesiyle mesgul etmeme, arkadasla-
rina yaptigi iyilikleri unutma, iyiliklerini sayip-
dokmeme, disindan daha cok, sirrini ve batinini
gbzetme, halleri gizleme, disini ve icini gbzetme,
her tarla iyiligi arkadaslarinda gérme, ihvanini is-
temeye muhtag etmeme, onlarin durumlarina ba-
karak istediklerini yerine getirme, dostlarinin se-
refini kendi serefine Gstiin tutma, kendi zilletini
onlarin zilletine tercih etme, kendi yaptigini k-
clik, baskasinin yaptigini buyik gorme ve halki
mazur, kendisini kusurlu gérme gibi ilkelerin he-
men hepsinin, ayni yazarin melametiyye risile-
sinde melamet ilkeleri olarak da takdim edildigi-
ni gormekteyiz. Bu dikkat ¢ekici 6zdeslik nede-
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niyle olsa gerek, yapilan bazi arastirmalarda hak-
[i olarak “Melametiler musliiman zahidlerin ger-
cek ‘fetd’landir” tespitinde bulunulmustur. Ayri-
ca, ibn Arabi'nin, fitivvet makamina melamet
ehlinden bagskasinin erisemeyecegini ifade etme-
si de onun, fiitivvet ve melamet erbabi arasinda
kurdugu iliskiyi ifade etmektedir.

Bilindigi tGzere melametiler, kendilerinin dervis
oldugunu gosterebilecek en kiguk belirtilerden
bile siddetle kaginmiglar, bizzat hayatin igine gir-
misler ve “melamet hirkasi” ile kendilerini gizle-
mislerdir. Stlemi’nin Melametiyye Risalesi’'nde
de ifadesini bulan bu anlayis, 6yle gortliyor ki
melametileri iktisadi ve sosyal hayatin icine it-
mistir. Baska bir ifadeyle melametiler mistik ya-
santilarini futtivvetin sosyal gorinimi altinda
gizlemislerdir. Stiphesiz bu durum bircok mela-
metinin ismine de (Kassir, Haddad, Haccam,
Harraz vb.) yansimisti. Hamd@n el-Kassar’a,
“Kazanmayi terketmek gerekli mi?” diye soran
Abdullah el-Haccam’in Hamd{in’dan; “Kazan-
maya devam et. Clinkd insanlarin seni Hacamat-
¢t Abdullah diye cagirmasi Arif veya Zahid Ab-
dullah diye cagirmalarindan daha giizeldir” sek-
linde aldigi cevap da bu anlayisin bir tGrantdur.
Bu anlayisin zorunlu bir sonucu olarak, halktan
ayrilmayan, halki kucaklayan bir ideolojiyi tem-
sil eden melametilerin Horasanin esnaf tabakasi
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arasinda bir karsi tasavvuf hareketi olarak dogup,
futuvvet teskilati icerisinde gelisimini strdirmesi
bir tesaduftin eseri degildir. Melamet ehlinin ani-
lan yaklasimini bu yola mensubiyeti olan zevatin
sozlerinde cokca gdérmemiz miimkiindir. Orne-
gin, Yahya b. Muaz, helal yoldan kazanip mesru
yere sarfetmeyi, calismayi, mesken ve meslek sa-
hibi olmayi ogutleyerek, gercek arifin goriiniste
halk ve fakat gercekte Hak ile oldugunu ifade et-
mekte; Ebu Hafs Haddad helal yoldan rizik temi-
nini, Allah’a yaklastiran vesilelerden biri olarak
gormektedir. Yusuf b. Hiseyin er-Razi ise, ztihdi
kalbin mala meyletmemesi olarak degerlendirir-
ken, diinyayi ontolojik olarak koti gérmiyor, ge-
nel olarak, bu tesbiti ile meldmet ehlinin dinya-
ya bakisini ifade ediyordu.

Sonug olarak, hakkinda baslangici itibariyla net
bilgilerin olmadigi, asabiyet temeline dayali bir
isar anlayisi ongoren, birbirinden bagimsiz ve di-
ni bir kaygi tasimayan gruplarin hususiyeti olarak
temayiiz ettigi, islami devir ile mantalitesinin
Kur’an, Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin sahsina
dayandirilmaya calisildigi anlasilan fiitiivvetin is-
[am?i bir hiviyet kazanmasinda ztihd ve tasavvuf
hareketlerinin buytk katkilar oldugu gortlmek-
tedir. Bu asamaya kadar teskilath bir yapi gort-
nimiinden uzak olan fitivvet gruplarini Nasir li
Dinillah kontrol altinda tutmak, siyasi otoritesini
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kuvvetlendirmek ve kendi safinda zinde bir glc
temin etmek vb. amacglarla tegkilatlandirmak iste-
mis ve sonucta bu distincesini gerceklestirmekle
kalmamis, ayni zamanda, kurdugu bu teskilatin
basina gecmistir.

Zaman icerisinde gittikce iktisadi bir yapiya bu-
rinen ve sGff rengini yitirmeye baslayan futivve-
tin stfflikle miinasebetinin boyutu tam olarak bi-
linmemekle birlikte, h. Il. asirdan itibaren zahid-
lerin futivvetten bahsetmeleri bu temasin erken
bir devirde oldugunu gostermektedir. Ayni devir-
de Horasan’da da fiittvvet gruplarinin bulundu-
gu, bu gruplarin stfi-melameti ztimrelerle yakin
iliski icinde olduklari goriilmektedir. ilk melame-
tilerin hemen hepsinin fiittivvet ehli olarak nite-
lenmesi ve onlarin genelde esnaf sinifina mensup
olmalari, fltiivvet-melamet minasebeti acisin-
dan oldukca 6nemli bir hususiyettir. Ote yandan,
futtivvet ile melamet ilkeleri arasindaki 6rtisme
de buna eklenince, her iki ziimrenin de ayni ol-
dugu izlenimini uyandirmasi dogaldir. Kaynakla-
rin verdigi bilgilere nazaran, futtivvet ile meldmet
zumrelerinin ayni sosyal tabakaya dayanmasi,
dogus itibariyla onceligin futtivvette olmasi mu-
nasebetiyle melamet fikriyatinin buytk o6lgtide
futtvvetten beslendigini soylemek mumkindir.

Fituvvete dayali bir yapi arzeden Melametilik,
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tasavvufi dustincede diinyaya bakis konusunda
orijinal bir hiiviyete sahip olmustur. Soyle ki, bu
anlayis sayesinde batini hallerini gizleme ve hal-
kin teveccuhiinden uzak olma amaciyla gori-
nuste herhangi bir hususiyet tasimaktan sakinan
bu kimseler, dogrudan is hayatinin icinde olmus-
lardir. Her meslegin bir pire dayandiriimasi ile
de, melametinin yapmis oldugu isin mesru teme-
li hazirlanmis ve yapilan is ayni zamanda anlam-
li bir gaye kazanmis, tarihte bu anlayisin tezahi-
ri, tasavvufa dayal bir iktisadi hayatin olusmasi
seklinde gerceklesmistir.

5- KALENDERILIK-MELAMET ILiSKiSi

Melamet fikrinin baglantili oldugu ve onun bir
uzantisi olarak gorulen hareketlerden biri ve de
en onemlisi stphesiz Kalenderilik’tir. Bu 6nem,
Kalenderiligin, melamet fikrinin pervasizca ve
yozlastirilmak suretiyle ileri goturilmesinden,
asil amag ve muhtevasindan uzaklastiriimis ol-
masindan kaynaklanmaktadir. Kaba ve kalin hat-
lariyla, yasadigi toplumun nizamina karsi ¢ikarak
diinyaya ehemmiyet vermeyen, bu dustince tar-
zini giindelik yasantisinda da agiga vuran akimin
adi Kalenderilik’tir. Su var ki bu tanim, cesitli za-
man ve yerlerde farkli isimlerle de anilan, bunun-
la birlikte genelde “Kalender” veya “Kalenderi”
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denilen zlimreleri nitelemekte yeterli degildir.
Nitekim homojen bir yapi arzetmeyen bu ziimre-
ler, farkh egilim ve goruntileriyle, oldukca kaba
bir bicimden gayet estetik bir yapiya kadar uza-
nabilen bir anlayisa sahip olabilmislerdir. S6z ko-
nusu zimrelere genel ad olarak kullanilan “ka-
lender” kelimesinin anlami, miicerred, kaba kim-
se, kanun disi olan kisi’dir.

Tarikatlesme strecinin m. XIII. yizyilda baslatil-
digi Kalenderiligin temelinde Hint mistisizminin
onemli bir yeri oldugu, bu konuda arastirma ya-
panlarin ittifakla kabul ettikleri bir husustur. Bu-
nun temel argiimani, Budist ve Maniheist rahip-
lerin Islam cografyasinda dolastiklari ve daha da
onemlisi, Kalenderiligin temel nitelikleri arasinda
gortlen, fakr ve tecerrid anlayisina dayali bir fel-
sefe, yerlesik olmayan bir yasam tarzi, yari ¢iplak
dolasma, cok gerekli olan bir-ka¢ esyanin disin-
da hicbir seye sahip olmama ve sag-sakallarini
kazitma gibi hususlarin, ayni zamanda Budist ra-
hiplerce de benimsenmesine dayali benzerliktir.

Kalenderiligin kurulus tarihi tam olarak bilinme-
mekle birlikte, bu konuda kaynaklarin genel ola-
rak verdigi bilgilere nazaran Cemaltuddin Savi (6.
630/1232) bu tarikatin kurucusu olarak gosteril-
mektedir. Ancak, Cemaltddin Savi’yi ilk kalen-
deri olarak takdim etmekten ziyade, anilan hare-
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kete bir sistem ve yon veren, doktrinlestiren kisi
olarak degerlendirmek daha dogru gibi gorun-
mektedir. Zira, m. IX. ylizyildan itibaren Nisabur,
Herat, Belh, Kabil, Buhara ve Semerkand gibi
merkezlerde ve bu civarda yasamis melameti
seyhlerin muridleri arasindan, isimleri o zaman-
lar “kalenderi” olmasa da, bu mesrebi temel ya-
sam felsefesi edinen s(filerin belirmeye basladi-
gin1 gormekteyiz. Bu kimseler icerisinde Baba
Tahir Uryan (6. 447/1055 ?) kalenderilik icin ay-
ri bir 6nem tasimaktadir. Ctinkti lakabindan da
anlasilacagi tizere yari ¢iplak dolasan Baba Ta-
hir, tipik bir kalenderi olup, bilinebildigi kadariy-
la bu nisbeyi kullanan ilk kisi olmustur. Ancak,
Cemaluddin Savi'ye kadar muesses bir tarikatles-
meden bahsetmek imkansizdir.

Cemaluddin Savi‘den sonra Misir'dan Hindis-
tan’a kadar uzanan genis bir cografyada kalende-
ri zaviyelerin hizla ¢cogaldigini gormekteyiz. Kay-
naklarin verdigi bilgilere gore, temel hususiyetle-
ri yan ¢iplak dolasma, toplumsal diizene ve ser’
emirlere karsi kayitsiz davranma gibi marjinal
duruslar sergileyen bu ztimreler Xlll. yizyildan
itibaren Kalenderiyye, Cavlakiyye, Miuvellihe,
Haririyye, Haydariyye, Camiyye, Nimetullahiy-
ye, Vefaiyye gibi adlarla ve de ¢ogalarak varlikla-
rini strdtirmusler; buna bagh olarak da Abdal,
Istk, Torlak, Seyyad, Haydari, Edhemi, Camf,
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Semsi gibi isimlerle anilmiglardir. Bu ztmreler
icerisinde ozellikle Haydarilik, genis bir cograf-
yaya yayillma imkani bulmus ve 6zellikle Hora-
san ve Anadolu’ya nifuz edebilmistir. Tarikatin
kurucusu olan Kutbu’d-Din Haydar Zavei (6.
602/1205 ?) bir Turk sdfisi olup Ahmed Yese-
vi'nin miridi olmus ve Horasan’a irsad icin gon-
derilmistir. Ozellikle Tirkler arasinda genis bir
murid toplulugu olan Kutbu’d-Din Haydar, Ce-
maltddin Savi’den farkli olarak biyiklarini tiras
ettirmezken, tecerriidiin bir sembolii olarak mii-
ridlerinin boynuna Tavk-1 Haydari adi verilen de-
mirden yapilmis bir halka, kulaklarina demir k-
pe, cinsel perhizlerinin bir belirtisi olarak da er-
keklik organlarina demirden bir halka taktirmistir.

Kalenderiler m. XIIl. ylzyildan itibaren Mogol is-
tilasi nedeniyle Orta Asya’dan cesitli bolgelere
dagilmak zorunda kalmiglardir. Bu stirecte onla-
rin goc ettikleri yerlerin basinda Misir, Suriye,
Irak ve 6zellikle Anadolu gelmektedir. S6z konu-
su gocler neticesinde Anadolu’ya gelen ztimrele-
rin homojen bir yapi arzetmedikleri gorilmekte-
dir. Soyle ki, bir kismi tam anlamiyla ibdha yolu-
nu tutan, toplum ve din kurallarina aldiris etme-
yen, “bekar serserilerden olusan, manevi bir nihi-
lizme hatta korkung bir immoralizme sebebiyet
veren, panteist ve mifrit Sii temaydller tasiyan”
ztumrelerden olusurken; bir kismi da kokleri Ba-
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ba Tahir Uryan ve Eb( Said Ebi’l-Hayr’a kadar
uzanan ve Sems-i Tebrizi (0. 644/1247), Evha-
diddin Kirmani (6. 635/1238) ve Fahruddin Iraki
(6. 688/1289) gibi zevat ile meshur olan, orijinal
tasavvufi fikirlere sahip belirgin sahsiyetlerden
olusmaktaydi.

Temelde gezginci olmalari ile taninan kalenderi-
lerin zaviyeler kurduklari da tarihi malumatimiz
arasindadir. Anilan hareketin yaygin oldugu he-
men her cografya icin s6z konusu olan bu duru-
mun Anadolu icin de gecerli oldugunu musahe-
de etmekteyiz. S6zgelimi, Cemaltiddin Savi'nin
mdridlerinden Eb( Bekir Cavlaki (6. 682/1283 ?),
Dimask’tan Konya’ya gelerek buraya yerlesmis
ve bir zaviye tesis etmistir. Halk arasinda zindik
bir kimse olarak gorilen bu zat, Eflaki’'nin verdi-
gi bilgilere bakilirsa, Mevlana ile de siki bir diya-
log icinde olmustur.

Anadolu’da yiiksek ziimre kalenderiliginin, yuka-
rida anilan isimlerin disinda 6rnekleri mevcut ol-
mamakla beraber, m. Xlll. ytzyilin sonlarindan
itibaren, hentiz tesekktil etmis olan beyliklerin ve
ozellikle Osmanli Beyligi gibi uc mintikalarinda
gorilen ve Abdalan-1 Rum adi verilen ziimreler
eliyle poptiler kalenderiligin daha ziyade temer-
kiiz ettigini soyleyebiliriz. S6z konusu ziimrenin
genelde bekar genclerden olusan savasci kisilik-
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leri dikkati ¢eken bir husustur. Bu bakimdan Os-
manli Devleti’'nin kurulus devrinde bircok savas-
ta Abdal ziimresini gormekteyiz. Heniiz merkezi
otoritesini tesis etmemis olan Osmanli yonetimi,
s0z konusu zumreyi zinde kuvvet olarak deger-
lendirdiginden olmali, onlarin 6zel yasantilarina
karismamis veya gz yummus gorinmektedir. Bu
bakimdan ilk donemlerde savaslarda gosterdikle-
ri yararliliklara paralel olarak kalenderilerin zavi-
ye acmalarina ses ¢ikarmamakla kalinmayip, bi-
lakis bu zaviyeler devlet destegiyle ve tahsis edi-
len zengin vakiflarla gticlendirilmistir. Merkezi
yonetim ile kalenderiler arasindaki iliski, 1. Meh-
met Celebi devrinde (1412-1421) meydana gelen
Seyh Bedreddin (6. 823/1420) ve Torlak Kemal
(6. 822/1419) isyanlar disinda, Il. Bayezid devri-
ne (1481-1512) kadar ilimli bir sekilde seyretmis-
tir. Bu devirde sultana yonelik diizenlenen ve fa-
kat hedefine ulasamayan suikast tesebbdisiintn
bir kalenderi tarafindan gerceklestirilmis olmasi
ve Osmanli-Sit micadelesinde kalenderilerin, si-
yasi tercihlerini Osmanli yonetimine karsi kullan-
malari sonucu, yonetimin kendilerine verdigi
destegi cekmeye baslamasinin da etkisiyle iliski-
ler olumsuz bir boyut kazanmis, buna paralel
olarak da yonetim, Seyitgazi baska olmak Uzere,
Konya, Kirsehir, Ankara, Amasya, Tokat gibi, si-
nirlari icerisinde yer alan hemen butiin kalende-
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ri zaviyelerini siki bir sekilde denetlemeye basla-
mis, anilan ztmreleri stirekli olarak kontrol altin-
da tutmayi hedeflemis ve merkezi otorite boyle-
ce kalenderilerle olan yol arkadasligina bir baki-
ma son vermistir. Daha sonra Osmanli Devle-
ti'nin kalenderilere yonelik tenkil hareketlerinin
etkisiyle, anilan ziimre mensuplari bu streg ice-
risinde kendilerini gizlemek zorunda kalmislar
ve oOzellikle, ulema icin de hentiz makbul bir ta-
rikat olan ve XVI. yuzyil itibariyla mistakillesen
Bektasilik igerisinde varliklarini devam ettirmis-
lerdir. XVII. ylzyil, Bektasiligin iyice gelismesi
karsisinda kalenderiligin giderek zayiflayip eriye-
rek Bektasilik icinde kayboldugu ve kalenderile-
re ait ne kadar tirbe, tekke ve zaviye varsa hep-
sinin Bektasilik adi altinda zikredilmeye baslan-
digi; XVIIL. yizyil ise buttn kalenderi zimrelerin
Bektasiligin semsiyesi altina girdigi donemdir.
Sonucta, Anadolu’da Kalenderilik kaybolmus
ama vyerini Bektasilige birakmustir.

Kalenderilerin genelde, kaynaklarin hemen itti-
fakla verdikleri bilgilere nazaran, ibahi bir tutum
icerisinde olup, kural disihgr da bir kural olarak
goren kimseler olduklar bilinmektedir. Bundan
dolayr Makrizi (6. 845/1441) anilan taifeyi, diin-
ya malina 6nem vermeyen, onu biriktirmeyen,
ibadeti, riyazeti lizumlu saymayan, farzlarin di-
sinda bir ibadeti yerine getirmeyen, herseyi mi-
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bah sayan, azimetlere aldiris etmeyen, glnun
giin eden, yasadigi devrin orf ve adetlerine uy-
mayan, ahlaki gelenekleri 6nemsemeyen gezici
dervisler olarak tanimlarken; ayni husus bizzat
bir kalenderi tarafindan soyle ifadelendirilmekte-
dir: “Ibadetimizi inkar ediyoruz... Diinyanin ha-
yir ve serrinden aside, cennet ve cehennemden
kurtulmus, ne sohretin tasasini ¢ekiyoruz ve ne
de kott adlihgin derdini... Temiz bir tabiata sahi-
biz. Nesesiz, eglencesiz ve sarapsiz olmayalim,
raks edelim, sema’ yapalim ve neselenelim. Sev-
gililerle oynasan, sarap icen kimseleriz, her ne
olursak olalim iyi bir taifeyiz. Sevgiliyle, kadehle
arkadasiz. Evet, ne yapalim boyleyiz biz.”

Kalenderilere yonelik tepkiler, onlarin kendi be-
yanlarina da bakilirsa yersiz degildir. Ahlaki bir
kaygi tasimayan, dini emirlere karsi kayitsiz dav-
ranan bu zimrenin, bu yoniyle ilk devir mela-
met hareketi ile bir yakinliginin oldugunu dustin-
mek imkansizdir. Nitekim, hatirlanacagi Uzere,
melamet ehlinin, doktrinlerini 6zellikle Kur’an ve
Sunnet’e dayandirdiklar ve kendilerini bu iki
esas ile sinirlandirdiklari gercegi, Stilemi’nin me-
[ametiyye risdlesinde acikca gortlmektedir. Me-
[ametiler, riyaya disme tehlikesinden ve ihlasin
hakikatine erme cabalarindan kaynaklanan, bati-
ni hakikatleri gizleme ve nefsin, yapilan ibadet-
lerden kendi adina bir pay ¢ikarma endisesinden
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dolayi ibadetleri izhar etmeyi sakincali gormus-
ler, bu nedenle de gorintd itibariyla farkedilir ol-
maktan kacinmiglardir. Buradan hareketle onlar,
halkin tevecciihiinden uzak durmayi 6nemsemis-
ler ve bu arada kinanmaya konu olacak bazi dav-
ranislar sergilemekten de geri durmamuislardir.
Ancak, melametilerin s6z konusu davraniglari
sergilemede alabildigine serbest hareket ettikleri-
ni soylemek miimkiin degildir. Ornegin, 6nde ge-
len melameti seyhlerinden Ebu Osman Hiri, kisi-
nin makbul olan fiillerinin halkin bilgisinden
uzak olan fiiller oldugunu ifade ettikten sonra, bu
fiil ve hallerin kriterlerinin Kur’an ve Stinnet ol-
dugunu beyan sadedinde, “Allah Teala’ya yakin-
lik, glizel edeb, devamli murakabe ve heybetle;
Peygamber’e yakinlik, stinnetine uymak ve zahir
ilmine siki bir sekilde sarilmakla olur” ve “Stinne-
ti kendine hakim kilan hikmet; hevayr amir kilan
bidat soyler” demektedir. Ayni sekilde Ebu Hafs,
batinin muhafazasi adina asiri noktada durmanin
sakincali oldugunu dustinmektedir. Ona gore za-
hirde edebi gozetmek gerekir. Ctinkl edeb guizel-
ligi icteki hallerin gtizelliginin delilidir. Bu ba-
kimdan, dint bir kaygi tasimayan, kendisini ahla-
ki bir yaktumlaluk altina almayan, adeta kuralsiz-
lig1 kural sayan, sarap icen, sapkin cinsel tercih-
lerde bulunan, esrar kullanan kalenderi ziimrele-
ri ile ilk melametiler arasinda bir benzerligin ve
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iliskinin oldugunu soylemek oldukga guctir. Bu-
nun yaninda, melameti olarak nitelenen ve fakat
ilk devir melamet fikri ve melametileri ile bu ma-
nada aralarinda bir benzerligin gortlmedigi bir-
takim zevatin da varhigi bilinmektedir. Ancak bu
zevatin kalenderi mesreb olarak nitelendirilmele-
ri daha makul gibi goértiinmektedir. Ctinki onlarin
nazarinda melamet, kalenderiligin doktrinine uy-
gun olan, “hovardaliga varan bir ibdha hali”nden
baska bir sey degildir.

Ote yandan melameti ile kalenderi arasindaki
onemli bir diger farkhlik, toplumsal hayat ile ilgi-
lidir. Soyle ki melameti kendisini toplumsal ha-
yattan soyutlamaz ve genelde ticaret ile ilgilenir-
ken kalenderi, halktan ayri bir yasanti strerek di-
lenmeyi meslek edinmis; melameti alelade bir
giysiye burinmusken kalenderi “cavlak” denilen
kiyafet ile yari ¢iplak dolasmayi benimsemis; me-
[ameti semd’ meclislerinde hallerinin zahir olabi-
lecegi endisesiyle bulunmaktan kaginirken, ka-
lenderi kendilerine 6zgii sema’ ve raks meclisleri
tertip ederek buralarda vecde gelmek icin afyon
kullanmakta bir sakinca gormemistir. Bu yonuyle
melameti ile kalenderi arasindaki farklihg: ortaya
koyma sadedinde Sihreverdi’nin tespitlerinin ol-
dukca yerinde oldugunu ifade etmemiz mimkiin-
dir. Buna gore melameti ibadetlerini gizlemeye,
kalenderi ise bittin adetleri yikmaya calisir. Mela-
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meti kendi sekil ve semaili icinde her turlu iyilik
ve ihsan kapilarina tutunup bunun bir fazilet ol-
dugunu savunur; fakat amelleri, halleri gibi gizli
kalir. Kalenderi ise sekil ve semailine, halinin bi-
linip bilinmemesine ehemmiyet vermez.

Sonuc olarak, islam 6ncesi temellere dayali oldu-
gu kuvvetle muhtemel olup, zamanla sark zihni-
yetinin temel bir yapi tasi haline gelen kalenderi-
lik, Cemaliddin Savi ile ferdi bir hareket olmak-
tan cikarak tarikatlesme sirecine girmis ve ayni
kanal ile Anadolu’da genis bir taraftar kitlesi bul-
mustur. Ancak, bir yandan Evhadiddin Kirmanf,
Fahruddin Iraki gibi sGfilerin elinde seviyeli ve
entelekttel bir dizeyde temsil edilen ve fakat de-
vami gelmeyen bu egilime, kuralsizligi kural sa-
yan popiiler kalenderilik baskin cikmistir. Ozel-
likle Osmanl Devleti’'nin kurulus asamasinda,
merkezi yonetimini gliclendirene kadar destegini
alma durumunda oldugu bu ztmreler ile iliskisi
musbet iken, stinniligi resmen benimseyen devle-
tin otoritesini tesisi, ordusunu giclendirmesi ve
ulema sinifinin tesekkilli gibi etkenlerle anilan
ztmrelere ihtiyaci kalmamasi neticesinde, halkin
sikayetleri de buna eklenince onlari kontrol altina
almaya girismistir. Ancak bu tesebbisiin odagin-
da, kalenderilerin bazi isyanlarda aktif rol oyna-
malari ve Sii-Safevi Devleti’'nden yana tavir koy-
malart bulundugu unutulmamalidir. S6z konusu
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tenkil hareketleri sonucunda, hentiz mesruiyetini
koruyan Bektasilik icerisinde varligini devam etti-
ren kalenderilik, baslangicta halkin kinamasina
konu olma gibi, melametilik ile ayni ilkeden ha-
reket ettigi goriiniimii ile, bu hareket sayesinde is-
[am cografyasinda misait bir zemin bulmustur.
Ancak, kalenderiligin halkin kinamasina muhatap
olmayi yorumlayislari melamet ehli ile orttisme-
digi gibi, cogunlukla tezat teskil eden tercihler
s6z konusu olmustur. Bu nedenle, kalenderilik-
melamet iliskisi cercevesinde bizim kanaatimiz,
kalenderiligin melametiyyeden dogmus bir hare-
ket olmayip, buyuk 6lctide Hint mistisizmine da-
yali bir hareket olarak, mezkur cografyada mela-
meti 6geleri kullanarak mesruiyetini temin etme-
ye calistigi ve bu sayede kiicimsenemeyecek 6l-
clide taraftar buldugudur. Bu siirecte gerek kalen-
derilik ve gerekse melamet fikrinin bu etkilesimde
bazi mustereklerinin olustugu; buna bagl olarak
da melametiligin dejenere olmasinda anilan hare-
ketin buyuk tesir icra ettigi bir vakiadir.

6- MELAMETILIGIN TARIKATLAR iLE iLiSKiSi
Bilindigi tizere, hicri Ill. asirdan itibaren Hora-
san’da adindan soz ettirmeye baslayan Melamet
fikri, sonraki déonemlerde mensuplarini artirarak

ve cografyasini genisleterek tasavvuf dislincesi
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icerisinde onemli bir yer edinmis; bu bolgeden
ekonomik sikintilar ve daha sonra Mogol istilasi
nedeniyle gerceklesen gocler, anilan fikrin Ana-
dolu’ya intikalinde buyuk 6lctde rol oynamistir.
Ozellikle m. XIII. asirda gerceklesen bu durum
neticesinde Anadolu’ya yerlesen dervisler eliyle
melamet fikri, Anadolu tasavvufunda belirleyici
bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu
sekilde Anadolu’ya gelen dervislerin tasavvuf di-
stincesinde homojen bir yapi aramak beyhude ol-
dugu gibi, melamet fikrinin agirhk derecesi de
farkh, baska bir ifadeyle ihmli veya asiri yorum-
lanmis bir tarzda tezahr etmistir. O nedenle Ana-
dolu’da hayatiyet kazanan bazi tarikatlar, asiri ve
diger tarikat mensuplarinca tepki toplayan bir
melameti benimserken, bazilari da genel kabule
mazhar olmus bir melamet anlayisini benimseye-
rek bu dustinceyi tarikatlarinda énemli bir unsur
olarak gormuslerdir. S6zgelimi, daha ziyade sos-
yal calkantilardan beslenen ve daha 6nce zikret-
mis oldugumuz Ulzere cgesitli adlar altinda nitele-
nen Kalenderi ziimreleri elinde, ilk devir melamet
anlayisina nisbetle artik “melamet” denemeyecek
bir hale gelen bu anlayis, dini kayitsizlik seklinde
anlasilabilmis; Bayrami Melamiliginin o6zellikle
bazi donemlerinde Hurdfi, Sit diistincelerin hara-
retle savunuldugu ve devlete karsi baskaldirma-
nin odag olarak gorildigi bir ziimrenin elinde
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de adeta siyasal bir hiviyet kazanmistir. Bununla
birlikte, bazi tarikatlarda da bu anlayis, sekle
onem vermemek, hayri gizli yapmak, insanlar
arasinda temayliz etmelerini saglayacak hususla-
rin ortaya ¢ikmasindan kaginmak, keramet gos-
termeyi bir kusur olarak gormek, nefsi asagilamak
gibi esaslari iceren ilk devir melamet telakkisinin
yasatilmaya calisildigi bir ilke olarak gorilmus ve
benimsenmistir. Bu sekilde melamet fikri, riyaya
dismeme konusundaki hassasiyeti, buna bagli
olarak sekli unsurlara karsi olmasi gibi temel ha-
reket noktalarini koruyarak tarikatler Gsti bir hi-
viyetle kabul gormis ve bir mesreb olarak benim-
senmistir diyebiliriz. Bu hususu, “Her tarikat bel-
li oranda melami olmak durumundadir” seklinde
formile etmek de miimkiindir. Bu konuda birkag
ornek vermek, meramimizi ortaya koymaya kafi
gelir kanaatindeyiz.

Melametilerin ilke olarak benimsedikleri ve sifi-
lerden ayrildiklari temel noktalardan birisi olarak
bilinen, kendilerini tanitan ve hallerini tanimaya
vesile olan kiyafet giymekten sakinma ve halkin
giyimine gore giyinme esasi lzerinde Halvetiy-
ye’den Salahiyye subesinin kurucusu Abdullah
Salahuddin Ussaki (6. 1197/1782) 6nemle dur-
mus ve tac, hirka gibi unsurlarin hakikat ehlince
benimsenmedigini ifade etmistir: “Tac, hirka, ke-
mer, asd gibi emanetleri muhtemil olan kimse:

91



Kaffe-i menazil ve meratibi kat’ ve cemi-i hazara-
ti cem’ eyledim; bunlarda miskili olan varsa gel-
stin, diye da’vet-i ammede bulunarak sala idiyor
demekdir. Ya her basinda tac ve egninde aba ve
gerdeninde rida ve elinde asi olan bu meratib-i
kusvaya irismis midir, diye sual olunursa: ma’lim
olsun ki bu devlet binde bir, belki yiiz binde bir
halifeye miyesser degildir. Bu sebebden erbab-i
hakikatin ekseri srete i'tibar itmeyib zeyy-i
avamda gortinmuslerdir.”

ismail Hakki Bursevi de melametileri gayb eren-
lerinden sayarak évmekte ve bu konuda ibn Ara-
bi’nin goruslerini benimsemektedir. Halvetiy-
ye’den Misriyye kolunun kurucusu Niyazi-i Mis-
ri (6. 1105/1694), gortinlsun, yani kiyafetin arka-
sinda olan batinin ve hakikatin esas kriter olarak
gorilmesi gerektigini Divan’inda dile getirmek
suretiyle melamet anlayisini orijinal soylemiyle
soyle terenniim etmektedir:

Lafz ve saret-i cism ile anlamak isterler bizi
Biz ne elfaz ne sdret ciimle mana olmusuz

Gel ey sifi cikar safu kil insaf
Ko saret diizmeyi kil icini saf

Riya ile bu 6mri-i ndzenini

Nice bir sarf edip edersin israf
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Degil vallahi mdrsidlik bu resme
Kemal ehline yakismaz bu evsaf

Arit pak eyle kalbin eyle halis
Begenmez boyle kalbi anla sarraf

Hurafa bakma andan iceru bak
Nefistir can degildir nan ile kaf

Nefs bahrinden 4] olmus Niyazi
Sada ve harf icinde olan urur 14l

Arif oldur halki basina istirmek istemez
Gonlii ciimle halk icinde Hak’la yeksan gerek

Biz sol abdaliz biraktik egnimizden salimiz
Varligindan soyunup urydn olan anlar bizi

Kubab-1 hak’ta mestir olan erler
Sitat-1 halk icinde gordntirler

Niceler sareta cellad olurlar
Hakikat ehlinin olmaz nisani

Orneklerini daha da cogaltmanin miimkiin oldu-
gu tzere, anlasildigi gibi melamet tarikatlarda bir
sekilde ve bir olctude kendisine yer edinmis bir
mesreb olarak giiniimiize kadar gelebilmistir.
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Melamet fikrinin diger tarikatlarla ilgisinin daha
onemli bir diger boyutu da Bayrami Melamiligi
ile ilgilidir. Soyle ki, Bayrami Melamiligi'nin
Blinyamin Ayasi ile baslayan kovusturma, hapis
ve ozellikle idam gibi yaptirnmlara maruz kalma-
si, muntesiplerini veya bu harekete sempati du-
yanlari kendilerini gizlemeye mecbur birakmistir.
Bu durumu, daha once zikretmis oldugumuz
tzere Melami kutuplarinin, kendilerini cesitli
meslek gruplari altinda gizlemeleri ve muridleri-
ne siki tenbihlerde bulunmalari seklindeki teza-
hirlerde de gormek mimkindir. S6z konusu
yaptinm ve mueyyideler neticesinde Melamiler,
kendi varliklarinin gtivencesini, yakin gordukleri
tarikatlarin semsiyesinde aramislar ve bunda da
muvaffak olmusglardir.

Anadolu tasavvuf kultiriinde oldukga onemli bir
yer isgal eden Mevlevilik ve Naksibendilik de
melamet anlayisindan biyik 6lctide nasibini al-
mistir. Bu dustincenin sozi edilen cografyadaki
tesirini gostermesi agisindan bu iki tarikat Gzerin-
de biraz daha ayrintili durmakta yarar gortiyoruz.

Mevlana Celaleddin’in (6. 672/1273) tizerindeki
tesiri tartisilmaz olan Sems-i Tebrizi, Kalenderili-
gin diinyayi boslayan, diinyevi her seye tepeden
bakan, izafi deger hikiimlerini iki paraya alma-
yan ve bunlari ilaht aska vuslat yolunda yalnizca
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birer engel sayan tavrini ona asilamis ve bu ko-
nuda onu derinden etkilemistir. Bu durum netice-
sinde Mevlevilik daha sonra iki ana kola ayrilmis
olup, bunlar ztihdu esas alip seriat gizgisini takip
eden Veled Kolu, digeri ise rind mesrep bir cizgi-
yi takip eden, cezbe agirlikli Sems Kolu'dur. An-
cak Mevlana, hayatinda bir tarikat kurmamis
olup, onun vefatindan sonra tesis edilmeye bas-
layan asil Mevlevilik de, Veled Kolu tarafindan
temsil ve devam ettirilmistir.

Mevlevilik’te rind mesreb egilimin, 6zellikle Ulu
Arif Celebi (6. 719/1320) ile asiri bir noktaya var-
digi bilinmektedir. Bu nokta, Stinni temellere da-
yanan asil Mevlevilige bir muhalefet akimi olarak
karsimiza cikar. Nitekim Ulu Arif Celebi ve bag-
lilar ser’? kurallara uymayan ve saraba duskiin
kalender-mesreb stfilerdir. Bu tavir, XIV. ytizyilda
Konya dergdhinda postnisin olan Diviane Meh-
med Celebi (6. 951/1544’ten sonra) ile agik bir
sekilde ortaya ¢ikmistir. Divane Mehmed Cele-
bi'nin daha gencliginde kalenderilige olan egili-
mi bilinmekte olup, onun daglarda sirtinda bir
tek tenndre ve kalenderi abasiyla dolasan biri ol-
dugu bilinmektedir. Bazen saclarini sere serpe
uzatan, bazen de ¢ihar darb yapan Divane Meh-
med Celebi, cezbeli ve coskun bir mistik yasayi-
sa sahip olup, postnisin olduktan sonra da bu ya-
sayisini degistirmemistir. Divane Mehmed Cele-

95



bi, kendi zamaninda tarikate girmek isteyenlere
cihar darb uygulamis, kendisi de acikca sarap i¢-
mekten ¢ekinmemistir.

Bakma melamet erlerinin seyyidtina

A¢ cesm-i cani safiy-u afv-1 Gafaru gor
beyti ile melamet egilimini terennim eden ve
melamet ehlinden sadir olan kot eylemlerin, go-
rindsleri itibariyla yorumlanmamasi gerektigini
soyleyerek bu konudaki tavrini ortaya koyan Di-
vane Mehmet Celebi’de bu anlayis asiri bir cez-
be ve lakaydilige varan bir tarzda karsimiza gikar.
Nitekim,

Ne iska sabreder oldum ne akl ile yarim
Ne kar1 basa cikardim ne bellii bi karim

Bela-yi1 i1sk ile hakka ki noldugum bilmem
Bu anlanur elemimden ki asik-1 zarim

Semat gibi ben ol bi-hodem ki dlemde
Ne keyf ile miitekeyyif ne mest G hisyarim

Tenhada su yerine icer badeyi velf
Gordiin ma kafiri bize inkardan geltir

Aziirde-hatir olma Semai-i bi-dile
Mestanedir ki hdne-i hammdardan geliir
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Meclise siklet olur zahid-i hugkd stirelim
Ustiimiizden yikalim yiikii sebiikbar olalim

Akli terkeyleyelim sk ile séhret bulalim
Sareta mest olalim ma’nide hisyar olalim

seklinde dile getirdigi bu egilim daha sonra bi-
yuk olasilikla Semsiler adiyla mdstakilleserek
adeta kalenderiligin bir kolu haline gelmistir.

Sahidi ibrahim Dede (6. 957/1550) de Divane
Mehmet Celebi gibi benzer goris ve yasayisa sa-
hip olup, “Tanri, asiklarini ibtilalara ugratir, tak-
vadan ve zahidlikten ayirir, meyhanelere disu-
rir. Halk onlardan nefret eder. Fakat asitk bu me-
[amete razidir” diyerek durumunu izah etmeye
calismistir.

Melametin Mevlevilik icerisinde devam edegelen
bir anlayis oldugunu ismail Ankaravi de (6.
1041/1631), “Bizim tarikatimizda olup da, Mela-
mi tarikatine de salik olan ve onlarin sifatlariyla
sifatlanmis olan pek cok kimse vardir” seklinde
dile getirmistir.

Ozetle soylemek gerekirse, kokeni ve etkilesimi
itibariyla Horasan melametiligine ve rind mesreb
egilimi ile taninan ve Mevlana tzerinde énemli
derecede tesir birakan Sems-i Tebrizi’ye dayana-
rak tasavvuf distincesini temellendiren Mevlana

97



Celaleddin melamet anlayisini buyik 6lctde be-
nimsemistir. Bu dustiince, Mevlana Celaled-
din’de vahdet, cezbe ve ask anlayisi ile yogrula-
rak mistik bir tefekkir icerisinde kendisine yer
bulmus ve onun diinyaya bakisinda belirleyici
bir unsur olmustur. Ancak bu bakis acisi, Mevla-
na Celaleddin’den sonra, baslangicindan bu ya-
na var olan ve Mevlana’nin hic de yabanci ol-
madigi kalenderi egilimin tesiriyle seriatin sinir-
larini zorlama derecesinde bir gelisme gostermis
olmakla birlikte, melamet mesrebi Bayrami Me-
lamiligi ile dirsek temasinda bulunan bazi Mev-
levi sairlerince terenniim edilmis ve XX. ytizyila
kadar yasatiimistir.

Genel itibariyla Stnni bir cizgi takip etmesiyle
dikkatleri ceken Naksibendiligin, melamet hare-
ketiyle ayni cografyada dogmus olmasi, zihinler-
de hem Naksibendi ve hem de Melameti kimligi
ile bilinen mutasavviflarin varhigini disindtrse
de, mevcut bilgilerimiz bu dustinceyi olumlama-
ya imkan vermemektedir. Bununla birlikte bir
mesreb olmasi itibariyla hemen her tarikatte bir
olctide var olan melametin, kendisiyle ayni cog-
rafyayi paylasan Naksibendi gelenegini etkileme-
mis olmasi distntlemezdi. Bu bakimdan mela-
met fikrinin temel ilkelerinin Stinni egilim taslyan
bir gelenek icerisinde 6nemli derecede kabul
gormesi, kanaatimizce kayda deger bir husustur.
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Bu gercevede, tizerinde durulabilecek ilk husus,
Hacegan silsilesinin 6nemli simasi Abdulhalik
Gicdivant (6. 617/1220) tarafindan formiile edi-
len ve toplumla iliskiyi kesmeden manen Hak ile
birlikte olma anlaminda yorumlanan “Halvet der
Enciimen” ilkesidir. Naksibendiler’in toplum ha-
yatini derinden etkileyen olusumlar icerisinde
her zaman dinamik bir rol oynamalarinin teorik
zeminini hazirlayan bu yaklasim ilk sdfiler ve
ozellikle melametilerce oldukca 6nemsenen bir
anlayistir. Esas itibariyla manevi hallerini gizleme
amacina yonelik olan bu tavir, melametileri top-
lumda aktif bir konuma stirtiklemis olup, ayni du-
rumun Naksibendi geleneginde de Halvet der-
Enciimen ilkesi ile tecelli ettigini gormekteyiz.
Ayni sekilde, “Tarikatiniz hangi esas tzerine ku-
ruludur?” sorusuna Bahieddin Naksbend’in (6.
791/1389) “Halvet der-Enctimen” seklinde cevap
vermesi ve bu goristini, “Oyle adamlar vardir ki
ticaret ve aligveris onlari Allah’1 zikretmekten ali-
koymaz”(Nur, 24/37) ayetiyle temellendirmesi,
melamet ehlinin tavrini hatirlatmaktadir. Bu ko-
nuda Bahauddin Naksibend’i takip eden ve Me-
[amileri “Hakk Teala’nin kullar ile sulhti, kendi
nefsiyle cengi eksik olmayan kisi” olarak tarif
eden Abdullah i1aht (896/1491), onlarin bir kése-
ye cekilmeden Allah dostu olduklarini ayni dyete
dayanarak ifade etmistir.
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Battin bu hususlarin yanisira, Bahaeddin Naksi-
bend’in, bir tarikat silsilesine baglanmanin kendi
basina bir sey ifade etmeyecegini soylemesi, ke-
rametlerin bir deger tasimadigini ifade etmesi,
muridleri icin belli bir giyim tarzindan kaginma-
si, tekkede oturmayi sevmemesi, “Nefislerinizi
suclayiniz; nefsinin kottltgind idrak edip, onun
tuzak ve oyunlarini bilen kimse icin Allah’in ina-
yetiyle bu kolay gelir” demesi, amellerin kusurlu
olarak gortilmesini savunmasi, kisaca geleneksel
sfiligin bircok yonint kabul etmemesi, ilk devir
melametiligini hatirlatmaktadir. Naksibendi gele-
neginin temelinde Melamet fikrinin bulunmasi,
tarikatin daha baslangicindan itibaren esnaf taba-
kasi arasinda guiclu bir cevre olusturmasina katki
saglamistir.

Bahaeddin Naksibend’in tasavvuf distincesinde
izleri gorilen melamet fikrinin, halifesi Muham-
med Parsad’da daha net bir bicimde ifadelendiril-
digini ve anilan fikrin hararetle savunuldugunu
gormekteyiz. Muhammed Parsa, melamet anlayi-
st tzerinde durmasinin sebebini, melametin
Naksibendiyye'nin 6nde gelenlerince benimsen-
mis bir fikir olmasindan kaynaklandigi seklinde
izah etmektedir. Bu gercevede Muhammed Par-
sa, melamet temsilcileri ile Naksibendiyye bu-
yuklerinin vasiflarinin biyik 6lctde benzestigini
distunmektedir.
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Muhammed Parsa, melamet ile ilgili olarak Huc-
virt’ye atiflarda bulunmakta ve onun yapmis ol-
dugu tasnife benzer bir melamet degerlendirme-
si yapmaktadir. Oncelikle melameti, Hz. Pey-
gamber’in, sahabenin ve hakikati dile getiren ulu
kimselerin 6nemli bir vasfi olarak géren Muham-
med Parsa; bu anlayisi, talibe verilecek ilk 6dev
olarak gormekte ve mesdyihin da bunu uyguladi-
gint belirtmektedir: “Nefsini kinamak ve horla-
mak Hak dostlarinin gidasidir. Ctinkti bu iste Al-
lah tarafindan kabul edilme ve kurbiyyet eserleri
gorilur. Melamet evliyanin sifatidir ki halkin ek-
serisi halk tarafindan kabul goériince mesr(r olur-
lar. Bunlar ise halkin reddiyle, kinamasiyla mes-
rGr olurlar... Umumiyetle Hak dostlari bir bakima
melametle marufturlar. Basta RasGl-G Ekrem ve
bu tmmetin buytkleri cahiller tarafindan hep ki-
nanmuslardir... Siinnet-i ilahiyye boyle cari ol-
mustur. Hak yolunun saliki, Gizerine diisen vazi-
feyi yerine getirmeye ve Allah’in rizasini kazan-
maya ugrasacak ve Hak Teald’dan gayrisinin onu
kinamasi onun gonliine keder vermeyecek...
Halk bunlarla alay eder, onlarla gulerler. Agir
sozler soylerler. Onlar da nefs-i levvameyi binek
edinip halkin soylediklerini nefs-i levvamenin gi-
dasi yaparlar... Hiilasa halkin melameti Hak dost-
larinin gidasidir.”

Muhammed Parsd’nin bu ifadeleri, Naksibendi
geleneginde melamete bakisi ortaya koymasi agi-
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sindan onemlidir. Stphesiz, ilk devir melamet
hareketinde de gorildigi gibi, melamet adi al-
tinda seriatin sinirlarini zorlayan bazi uygulama-
lara girismek, “melamet”in esnek yapisindan
kaynaklanabilmektedir. Bu durumun farkinda
olan Muhammed Parsa, muhtemelen misahede
ettigi bazi 6rneklerden dolayi, “melamet”in du-
zeysiz bir noktada yorumlanmasina karsi ¢cikmis
ve bu tir uygulamalari, kendisinden faydalandigi
Hucvirt’den esinlenerek din disi ilan etmistir: “in-
sanin kendini levmettireyim, nefsimi kirayim di-
ye seriatin emirlerini ve siinnet-i seniyyeyi terket-
mesi, kendini haram ve mekruhlarla levmettir-
mesi melamet yolu degil, kifiir ve dalalet yolu-
dur. Bunlarin afetleri gayet acik olup cogu insa-
nin islam dairesinden cikmasina sebep olur.”

Muhammed Parsd’nin melamet fikrine olumlu
bakisini net olarak ortaya koymasi ve bunu Hz.
Peygamber’den itibaren Naksibendi geleneginin
temel Ozelliklerinden birisi olarak degerlendir-
mesi, bu devre itibariyla Naksibendiligin tagimis
oldugu genel stinni egiliminin oldukca kati bir
cerceve cizmedigine isaret ettigi gibi; melamet
fikrinin bundan sonraki seyrinin sekillenmesinde
de kanaatimizce etkili olmustur.

Ote yandan, Naksibendiligin Anadolu’ya intika-
linden sonra da melamet egilimi korunmustur.
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Abdullah-1 ilahi (6. 896/1491) ve Emir Ahmed
Buhari’nin (6. 917/1512) bu konudaki katkilari
onemli olmakla birlikte, Naksibendi kimligi ka-
dar, kutub olabilecek derecede melami yonuyle
taninan ve her iki tarikati mezcetme gabasinin
gorildugu Serglizest isimli eseriyle temayliz eden
La’lizade Abdiilbaki (6. 1159/1746) ve Miiceddi-
diyye kolunun istanbul’a girmesini saglayan ve
melami gelenegin, kurdugu dergdhta uzun bir si-
re benimsenen bir esas olmasinda etkili olan Mu-
rad-1 Buhari’nin (6. 1132/1720) melamet egilimli
bir Naksibendilik anlayisinin olusmasinda hatiri
sayilir katkilari olmustur. Ote yandan, Uciincii
Devre Melamiligi olarak bilinen ve XIX. ylzyilin
ikinci yarisinda Rumeli’de yaygin bir sekilde bu-
lunan Naksibendiler arasinda Seyyid Muham-
med Nur tarafindan sistemlegstirilen farkli bir Me-
[amilik anlayisi yayginlasmaya baslamistir. Hari-
rizade bizlere bu konuda su bilgileri vermektedir:
“Melamiyyenin Gglinclsl Naksibendiyye’den bir
sube olup, bu sube Seyyid Muhammed Naru’l-
Arabi el-Bedri el-Hiseynt el-Misri’ye nisbet edi-
lir. Muhammed Nur, Uskiip’e gelmis olup, tarika-
ti Naksibendi-Halveti-Melami’dir. NGriyye de de-
nilen bu yol, Tartkat-t Muhammediyye’dir.”

Naksibendiligin bir kolu olarak nitelenmis olsa
da Nariligin, bu tarikat ile ortak noktasinin ol-
dukca az oldugunu kaydetmek gerekmektedir.
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Muhammed Nur’un egilimini ne tam bir Melam-
lik ve ne de tam bir Naksibendilik olarak nitele-
mek dogru olmayip, HurGfi ve asiri Sit unsurlarin
agirlikli olarak kendisini hissettirdigi coskun bir
vahdet ve cezbe tasavvufu seklinde degerlendir-
mek daha uygun gorinmektedir. Nitekim Sadik
Vicdani de Naksibendi muhitinde Muhammed
Nur’un benimsenmedigine temas ettikten sonra,
kendisinde melami egilim tasiyan bir kimsede
gorilmemesi gereken bazi hallerin bulundugunu
beyan ederek, onun melamiliginden de kusku
duymaktadir. Ona gore Muhammed Nur’un kur-
dugu tarikati, kendine 6zgi bir melami anlayisa
sahip mustakil bir tarikat saymaktan baska c¢ikar
bir yol yoktur.

Sonug olarak, ilk devir melamet hareketiyle Nak-
sibendilik arasinda organik bir baglanti bulmak
pek mimkin gorinmemekle beraber, melamet
ilkelerinin anilan tarikat icerisinde benimsendigi
asikardir. Oyle ki, Naksibendiyye sadatinin daha
iyi anlagilmasi, melamet anlayisina baglanmistir.
Bu durum, Bahaeddin Naksbend'in, silsileye iti-
bar etmedigine dair beyani ile tutarl bir gorinim
arzetmekte olup, keza Muhammed Parsid’nin me-
l[amet ile Naksibendilik arasinda kurmaya calisti-
g1 baglanti dikkate alinirsa; silsileden ¢ok mesreb
ortakhgi, tarikatin kimligini tanimlamada daha
onemli gortlmustir diyebiliriz.
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Goruldugt gibi, melamet fikrinin genel olarak ta-
rikatler tstii bir kabule mazhar olmasi, anilan fik-
rin bir sekilde varligini stirdirmesini saglamustir.
Her ne kadar kurumsal bir yapi icerisinde olmak
melametin 6ziline aykiri bir durum olsa da mela-
met, bu 6zelligini blyilk 6lctide korumayi basa-
rabilmis, tarikatlerde bu anlamda bir hassasiyetin
olusmasinda etkili olmustur. Denilebilir ki, ku-
rumsallasan tarikatler araciligiyla bu distince bir
olctde kontrol altina alinmis ve sinirlanmis; bu
anlayis sayesinde ise kurallarin egemen oldugu
tarikat yapilari daha esnek, daha 6zgtr bir yakla-
simla ic ice olmuslardir.

Melametin bir mesreb olarak tarikatlar igerisinde
mevcut olmasinin yaninda; bu birlikteligin diger
bir boyutu, 6zellikle Bayrami Melamilerinin ma-
ruz kaldiklari siddet ile ilgilidir. Sinirlari icerisin-
deki her tir olusuma kendi otoritesini tehdit edip
etmedigi merkezinde bakan Osmanli yonetimi-
nin hemen her melami kutbunu bir sekilde ceza-
landirmasi, melamileri gizlenmeye mecbur etmis
ve bu durum onlari diger tarikatlere yonlendir-
mistir. Bu tiir mecburiyetlere binden herhangi bir
tarikat seyhinin ayni zamanda melamft olusu ka-
¢inilmaz olmustur. Ancak, melamet distincesi-
nin diger tarikatlerle ilgisi, s6z konusu bir zorun-
luluktan kismen ve dolayli olarak kaynaklanmak-
la birlikte, esas itibartyla melametin dogusundan
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itibaren, hemen her tarikatle bir olc¢tide irtibatli;
buna bagli olarak da melamet fikrinin tim tari-
katlerce 6nemsenen esaslari 6ngoren bir hiiviye-
te sahip olmasi nedeniyledir. Dolayisiyla bu ilgi,
anilan hareketin temel 6zellikleri ile alakali do-
gal bir ilgi olup, zaman icinde olusan sartlar da
bu iliskinin/ilginin boyutunu etkilemistir.
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SONUC

Genel itibariyla, “Hayirlari izhar, serleri izmar et-
memek” seklinde formile edilen melamet di-
stincesinin tasavvuf hareketi icerisinde, arandigi
taktirde her zahid ve stfide bir olgtide var olabi-
lecegini dusiinmek izahtan varestedir. Ancak,
ozellikle Horasan bolgesinde h. II. asirdan itiba-
ren daha yogunluklu olarak hissedilmeye basla-
nan ve niivesini ibrahim b. Edhem, Abdullah b.
Miibarek, Fudayl b. Iyaz, Sakik Belhi, Muham-
med b. Eslem et-T(si, Hatim Esam gibi Horasan
bolgesi kokenli zahid ve stfilerinde buldugumuz
ve henitiz adi konulmamis olan bu dustincenin
esas itibariyla nefse muhalefet, nefsi kinama,
amellere bir deger vermeme, tevekkiil merkezin-
de sade anlamda bir musliman zahidligi ile sen-
tez edilerek ortaya konuldugunu gérmekteyiz.

Hicretin lll. yiizyilindan itibaren, bilinen islam
kaltir merkezlerinde zahidlerin, yasantilarini te-
orik bir temele oturtmaya baslamalari ile buna
bagli olarak ztimrelesmelerine paralel olarak Ni-
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sabur merkezinde kendine 6zgu bir tasavvufun
olustugu gortlmeye baslanmistir. Bu kendine 6z-
gulik bir olctde, tasavvuf hareketi icerisinde
meydana gelen bazi degismeler ve yeni gelisme-
lere karsi bir reaksiyon olusunu aciklikla ifade et-
mesiyle ilgilidir. Kilik-kiyafet, mekan ve dil itiba-
riyla mustakillesmenin sakincali oldugunu dusi-
nen bu egilimin temel hassasiyetinin riyaya dus-
me endisesi oldugunu gormekteyiz. Stphesiz
hicbir sGfinin karsi olamayacagi bu endisenin,
anilan cografyadaki tezahirt, diger tasavvuf
mekteplerine nisbetle farkli olmus ve Nisabur Ta-
savvuf Mektebi bununla orijinalligini kazanmis-
tir. Ahmed b. Hadraveyh, Eb( Turdb Nahsebf,
Yahya b. Muaz, Bayezid Bistami, EbG Hafs Had-
dad, Sah b. Sucd’ el-Kirmani, Hamd(n Kassar,
EbG Osman el-Hiri, Yusuf b. Hiseyin er-Razi ve
ibn Niiceyd gibi zevatin elinde ilk devir melamet
hareketinin teessus ettigini gormekteyiz. Temel
olarak, nefsin kotuligi, onunla micadele edil-
mesi gerektigi, nefisten bir iyiligin kaynaklanma-
yacagi, amellerin gizlenmesinin nefs terbiyesi
agisindan 6nemi ve manevi hallerin insanlardan
gizli tutulmasi ilkelerine dayanan melametiligin
temel 6zelliklerinin, bu mektep tarafindan, riya-
ya dismeme ve ihlasin sirrina ermenin olmazsa
olmaz kabulleri olarak benimsendigi anlasiimak-
tadir. Esasen, EbG Hafs Haddad, Hamdun Kassar
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ve EbG Osman Hiri tarafindan sekillenen mela-
met distincesinin bu devrede olgunlastigi, h. IV.
yuzyilin ikinci yarisindan itibaren de, melamet
distincesi adina orijinal bir gelismenin yasanma-
digi ve gelistirilen doktrinin buytk 6lctide korun-
dugu misahede edilmektedir.

ilk devir melamet hareketinin temsilcilerinin go-
rislerini Stilemi’nin konu ile ilgili risalesinde bul-
maktayiz. Zahirde ibadetleri bir gosteri vesilesi
yapmamak, haklari sahiplerine vermek ve fakat
hak pesinde kosmamak, nefsin bir seyden lezzet
almasini 6nlemek, halkin ayiplarini birakip kendi
fiil ve yanhslarini distinmek, kendisine eziyet
edenlere yumusak davranmak, nefsi her haltikar-
da itham etmek, batina ait sirlar ifsa etmemek,
taatlerden lezzet almaya engel olmak, nefse mut-
lak anlamda hasim olmak, amellerle 6viinme-
mek, manevi hallerin ortaya cikmasina sebep
olabilecek semd’ ve zikir meclislerine katilmak-
tan sakinmak, 6zel bir kiyafet giymemek, sahip
oldugu ilim hakkinda konusmamak, keramet ve
harikalari gizlemek, mahlakattan yardim isteme-
mek ve ihtiyacini sadece Allah’a arzetmek gibi
temel esaslardan da anlasilacagi tizere, melamet
distincesinin 6nemsedigi tek sey, riyaya diismek-
ten sakinmak amaciyla ne gerekiyorsa yapmaktir.
Stiphesiz ucu acik bir gortinti veren bu yaklasi-
min istismara acik oldugu kendiliginden ortaya
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¢tkmaktadir. Ctink, nefsini asagilamak ve bunun
icin halkin kinamasina muhatap olmak isteyen
melameti, bu amacla seriata aykiri bir eylemde
de bulunabilir. Su var ki, ilk devir melametileri-
nin, mesru bir gayeye ulasmanin vasitalarinin da
yine mesru araclar ile olmasi gerektigi izerinde
durduklar gorilmektedir. Zira, cogu melameti-
nin siklikla vurgu yapmis olduklari hususlardan
biri de Kur’an ve Siinnet’e uygun hareket etmek-
tir ki bu tavir, melametilerin, Hz. Peygamber’in
de insanlar tarafindan kinanarak toplumdan dis-
lanmasi nedeniyle ayni zamanda melameti oldu-
gunu ifade etmeleri suretiyle, melameti gelenegi-
ni ona kadar goturmeleri ile de tutarhlik arzet-
mektedir. Stphesiz bu hassasiyetin korunmadigi
durumlarin varhgi da inkar edilemez bir gercek-
tir. Melamet dustincesinin farkli yorumlanmasi
sonucu gercgeklesen bu durumun tezahdri, kol-
lektif suuru zedeleyici bir mahiyette olabilmistir.
Nitekim, kendisinin baskalari nezdinde kinanma-
sini isteyen bir melameti, bunu yaparken insanla-
rin kendisi hakkinda olumsuz distinmelerini sag-
layarak, onlarin en azindan sG-i zan beslemeleri-
ne sebebiyet vermekte ve bir nevi anarsizme yol
acmaktadir. ilk devir melamet hareketinde genel
yapisi itibariyla pek gormedigimiz bu hususun
Kalenderilik ile irtibatlandirilmasi tarihi vakiaya
daha uygun dismektedir. Bulylk olctde Hind
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mistisizmine dayanan, ferdi bir tercih iken za-
manla etkinligini artirarak genisleyen, tasavvuf
kaltira icerisinde hatiri sayilir bir tesir icra eden
ve “hovardaliga varan bir ibaha hali” ifadesiyle
tanimlanabilecek bu zihniyetin melamet tzerin-
de de buytk 6lclde tesir icra ettigini, bu tesirini
Islam cografyasinda miisait bir fikir hareketi ola-
rak kendisine en yakin buldugu melamet ile et-
kinlestirdigini, bundan dolayidir ki her iki hare-
ketin birbirine karistirildigini gérmekteyiz. Sinir-
lari asabilme 6zelligine sahip bir distince olarak,
farkli cografyalarda, o bolgenin kosullari dogrul-
tusunda yorumlanabilecek bir esnekligi de biin-
yesinde barindiran melamet ahlakinin anilan
ozelligi, benzer ortam ve kosullarin, insani ben-
zer tepkilere yonlendirebilecegi olgusu ile dogru-
dan iliskili olup; bu bakimdan, her kiltirtn ken-
di trettigi tepkisel cereyanlari, ilk olarak o kiiltt-
rin dinamikleriyle izah edilmesinin daha tutarl
olacagi kanaatindeyiz.

Melamet distincesinin belki de en 6nemli daya-
nagl, baslangici itibariyla asabiyet temeline da-
yali bir isar anlayisini 6ngoren, dini bir kaygi ta-
simayan gruplarin temel 6zelligi olarak tezahr
eden, islami devir ile dint icerigini kazanan, bu
stirec icerisinde iktisadi bir yapiya birinen ve
sonucta sdfilerin elinde bir ahlak ideali sekline
dontsen futivvet telakkisidir. Melamet ehlinin
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cogunlugunun birer meslek sahibi olmalari, bu
zmrenin esnaf tabakasina dayanmis olmasi, el
emegi ile gecinmenin bir melamet ilkesi olarak
takdim edilmesi, cogu sdfi-flttvvet ilkesinin me-
lamet esaslari ile 6rtismesi s6z konusu dayana-
gin derecesini gosteren 6nemli noktalardir. Mela-
metiligin blyuk olctde futivvete dayanmasi, on-
larin diinyaya bakislari konusunda da oldukca
belirleyici olmustur. Bu sayede manevi hallerini
gizlemesini de basarabilen melameti, ayni za-
manda bir meslek sahibi olarak iktisadi hayatin
dogrudan icerisinde bulunmaktadir.

ilk devir melamet hareketi ile dogrudan bir bag-
lantisi olmayan ve Bayramilik icerisinde bir kol
olarak gelisen Bayrami Melamiligi, melamet ha-
reketinde buytk bir dontstimiin de habercisi ol-
mustur. Sade bir zithd anlayisi 6ngoren ve her-
hangi bir kurumsal yapiya tamamen karsi olan
melametin, vahdet ve cezbe agirlikli bir yapiya
burtinerek, bir tarikat icerisinde kendisini ifade
etmesi dikkate deger bir durumdur. Bu devrenin
onemli bir 6zelligi de, miintesiplerinin biytk 6l-
clide devlet tarafindan takip edilmesi ve hatta
kutublarinin ¢cogunun hapis veya idam edilmesi
olmustur. Zamanla Sii, Batini ve Hur(Gfi etkilere
kapisini alabildigine agan Bayrami Melamiligi,
karsilastigi mukavamet nedeniyle gizlenmek zo-
runda kalmistir. Bu durumun 6nemli bir sonucu
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da, melamilerin, diger tarikatler icerisinde giz-
lenmeleri olmustur. Bu nedenle herhangi bir ta-
rikatin seyhi olarak taninan bir mutasavvifin ger-
cekte Melam1 olmasi sasirtici bir durum degildir.
Melami mesrebin diger tarikatler icerisine bu se-
kilde dogrudan girmesinden once, zikredildigi
tzere, orijinal sekliyle melamet ilkelerinin he-
men hicbir tarikatin kayitsiz kalamayacagi esas-
lari 6dngdrmesi, dogal olarak her tarikatte bir 6l-
clide bu anlayisin var olmasini da beraberinde
getirmistir. Bu bakimdan melamfi olmayan tarikat
yoktur demek sadece bir iddia degildir. Ancak,
Anadolu tasavvuf kultirid acisindan oldukca
onemli bir yer isgal eden Mevlevilik ve Naksi-
bendjiligin hissedilir derecede melamet egilimini
haiz oldugu gorilmektedir. Melamet distincesi-
nin ana vatani ile olan cografya ortakliginin da
buyik tesiriyle, Mevlevilik igerisinde bizzat Ce-
laleddin RGmi’nin sahsinda melamet dustincesi-
nin onemli 6lcide terennim edildigini gormek-
teyiz. Mevlanad’dan sonra kalenderi bir hiiviyete
burtinen bu egilim Naksibendilik'te daha farkh
bir cergevede takdim ve temsil edilmistir. Genel
egilimi itibariyla stinni bir yapi arzeden Naksi-
bendilik icerisinde melamet dustincesinin net bir
bicimde dile getirilmesi ve bazi Naksibendiyye
seyhlerinin, tasavvuf anlayiglarinin melamet ile
O0zdeslestirmeye calisiimalari bu dustincenin
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seyri agisindan onemli bir gelismedir. Dogusun-
dan itibaren genelde heterodoks olusumlarla bir-
likte anilagelen melametin Naksibendi gelene-
ginde bu denli kabule mazhar olmasi, anilan di-
stincenin, yukarida sozini etmis oldugumuz
Uzere, tamamen asiri bir noktadan, tamamen
stinni bir cizgiye kadar gotirilebilecek mahiye-
te birinebilmesinden kaynaklanmaktadir.

Sonug olarak soylemek gerekirse, melameti ta-
savvuf anlayisinin ortaya koymus oldugu ilkeler
ve bu ilkelerin pratige yansimasi, temeli itibarry-
la nefis ve riya ile micadeleye dayanmaktadir.
Genel prensipleri itibariyla tasavvufi kavramlar
selbi anlamlar ytkleyerek yorumlamalari bize
melametinin ne oldugunu degil, ne olmamasi ge-
rektigini ifade etmektedir. Bu selbi yonler mela-
meti icin bir hedef olarak sunulmakta, icabft (po-
zitif) anlamlar ise, selbi anlamlarin basarisi 6l¢u-
stinde Allah tarafindan verilen bir lttuf olarak go-
rilmektedir.
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