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SUNUS

Sultan Veled <«Maéarif» adh kitabinda,
bilginler ve gercegi arayanlarin «Yice Al-
lah nebilerden her birine bir sey bagisladi.
birine verdigi seyi, Oblrine vermedi» de-
diklerini hatirlatmaktadir. Kuskusuz bu, on-
larin biitin hikmetleri bilmeye gug¢ yetire-
medikleri anlamina gelmez. Peygamberler-
de var olan hikmetlerin tumu, her birinde
ayr1 ayri1 vardir. Ancak hikmetlerden her
biri, bir peygamber igin belirleyici 6zellik
olmustur. Buna hikmetlerin, iliskin oldukla-
r1 peygamberde kisilesmesi de diyebiliriz.

Muhyiddin {bn el-Arabinin «Fusas el-
Hikem» adli eseri, her peygambere belirle-
yici 6zellik olarak verilen bu hikmetleri
agiklayic biiylk bir eserdir, Fakat o, Ibn el-
Aralei zamanindan beri, her cagda anlasil-
masl gug¢ bir eser olarak nitelenmistir. Za-
manimizda da onun zor anlasilirligi konu-
sunda yaygmin ve yerlesik bir kani vardir.
Aslinda ise bu eser, anlasilirligi bakimindan
degil, 6ziimlenmesi balamindan guglik gos-
terir. Iste kitabin bu ézelligi goz éniinde tu-
tularak bizzat Ibn el-Arabi tarafindan, onun
inceliklerinin anlasiimasi distincesiyle,
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«Naks el-Fusus» adinda daha yaliniastiril
mis bir 6zeti yazilmistir.

«Naks el-Fusus»un okuyanlar tarafin-
dan daha da iyi anlasilmasi 1cin Ismail
Hakki Ankaravi ona, <«Zubdeti’l-Fihtus fi
Naks el-Fustis» adli bir serh yazmistir. Isté
elinizdeki bu kitap, Ankaravi'nin blyiik 6l
sude Mevland’'ya dayanarak yaptigl serhin
guinimuz diline aktarim:s seklidir. Haki-
katle aramiza bircok perdeler geren, Islam’
ideolojik bir nitelige blirindirerek onu be-
seri dislince sistemleriyle gurestirmeye ¢a-

‘lisan cagdas Ozentilerin basat oldugu bir
ortamda, bdylesi kitaplara duyulan buyuk
ihtiyac eserin yayinlanmasinda bizim icin
itici guc¢ olmustur.

Kitapta, Muhyiddin Ibn el-Arabi'ye ait
elan asi metin siyah, Ismail Hakki Anka-
ravi'ye ait olan agiklamalar bolimu ise nor-
mal harflerle dizilmistir. Merak edenler igin
kolaylik olmasi bakimindan, kitabin oriji-
nalinde gosterilmeyen stre adi ve ayet nu-
maralarim, ayetlerin sonunda parantez icin-
te belirttik. Yalniz, tekrarlanan ve herkesin
bilebilecegi ayetleri gostermeye gerek duy-
madik.

Kitapta gecen ve daha kuciik puntolar-
la dizilen beyitleri farsga asillarindan turk-
celestirerek buyuk yardimlar1 dokunan
Mustafa Seckin Beye burada hazirlayan
adina tesekkiir ederken, Allah’tan, okuyan-
larin gergek bilgiye ermelerini diliyoruz,

RIBAT YAYINLARI



ADEM (AS)’IN KELIMESINDEKI ILAHI
HIKMETIN OZU

‘T'ass’, birseyin Ozetine ve en seckin par-
casma denir. Uzerine sahibinin ad1 yazilmig
yuzUk kasina; vicutta iki kemigin kavujtu-
gu oynak yerine ve her isin ayrintili olarak
agiklanacak kertesine de fass denir. ‘Hik-
met’ esyamn hakikatini, niteliklerini ve ge-
rekli seylerini oidugu gibi bilmek, gerektigi
sekilde de amel etmektir ‘Ilahiye’ ise, tim
isim ve sifatlar1 iceren toplayici mertebenin
adidir. ‘Kelime' diye anilan konulardan her
biri bir peygambere baglanip her hikmetin
naksedildigi yer o nebinin ruh kelimesine
nisbet olunmustur. Her nebi, Rahmani Ne-
fes'in harflerinden bir harf toplulugu gibi
oldugundan peygamberlerin ruhlari 1¢in
‘Kelimeler’ (Kelimat) deyimi kullanilmis,
bundan dolayi biitin evren ve varliklara da
‘Allalh’in Kelimeleri® (Kelimatullah) denil-
mistir. Nitekim, «De ki, Rabbimin kelimele-
rini yazmak icin deniz muirekkep olsa, Rab-
bimin kelimeleri bitmeden deniz tikenirdi»
(Kehf: 109} ayetinde bu anlama goénderme
vardir. Bu a’yan-1 mevcadat butiniyle Rah-
mani Nefes’den ibaret oldugundan, insanla-
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rin lafzen sdyledikleri kelimelerle enbiya
ve evliyanin ruhlarn ve biitin esya arasinda
bir benzerlik vardir. Tasavvuf bulylk-
lerinin Rahmani Nefes dedikleri nefes,
‘tenfis’ masdarindan tlremistir. Tenfis,
icerdeki sicak havayi disariya goénderip di-
sardaki serin havayi iceriye c¢ekerek solu-
maktir. Boylece soluyan kimse sikintidan
kurtulmus olur Iste biitiin isim ve esyammn
gizlilikten goériniir alana c¢ikmay: istemesi
ile soluma (teneffiis} olayr arasindaki bu
benzerlik dolayisiyla, tasavvuf buytkleri,
varhklara Rahmani Nefes adini verirler.
Gergekien de, nefesin bogazdan digariya
cikmasiyla meydana gelen belirlemelere ‘Ke.-
limeler’ denilir; Rahmani Nefes’deki belirme
ve varliklarin kaynaklarina da ‘Kelimeler’
ady verilmesi tipki bunun gibidir.

Lafzi kelimeler nasil akli anlamlara
isaret ediyorsa, a'yan ve varhklar da yara-
tanina, onun zat ve mertebe bakimindan
isim ve sifatlarina isaret eder.

Varliklara kelimeler denmesinin bir
baska nedeni de bitin a'yan-1t mevctdat'in
‘Kin’ {ol) emriyle meydana gelmesinden-
dir. Bu degerlendirmeye goére varhklara ke-
limeler denmesi, sebebin ismini sebep olana
yuklemek kabilinden olur. Peygamberler ve
veliler kainat kelimelerinin en sereflisi ve
en latifi olduklarindan Hazreti Seyh onlar
icin ‘Kelime' deyimini kullandi. Nitekim Al-
lahii Teadla Kuran’da, Hz Isa hakkinda.
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«Onun Meryeme ilka ettigi kelimesi» (Nisa :
171) buyurmustur.

{lahi hikmetin Adem (A.S.)a ait kelime-
ye Ozgu kilinmasi, onun hilafet icin yaratil-
mis olmasindandir. Adem’in mertebesi alem-
de olan bitiin mertebeleri icine alhr ve bt-
tin isim ve sifatlarin  zuhuruna tekabiil
eder., Adem’den baskasina bu istidat ve ye-
tenek verilmemistir. Iste [lahi mertebenin
aynasl ve biitlin Rabbani isimlerin ortaya
ciktigr yer oldugu i¢in [1ahi Hikmet ona nis-
‘bet edilmistir.

Fass ile bLelirtilmek istenen anlam bir
seyin ozeti olursa, Jlahi manaya nisbet edi-
len bikmestin 0z0, eger hikmetin naksedildi-
gi yer olursa Nebinin ilim ve marifetlerle
bezenmis olan kalbi demek olur.

Adem (.S.)a ait kelimede Seyhi Ekber
soyle der: Ril ki en giizel isimler kendi zat-
lartyla alemin varhigm arzulariar, Simdi,
«En glzel isimler Allah’indir- {A'raf: 180)
avetinin de gercekligini bildirdigi Hakk’in
31li isimleri doksan dokuz veya binbir ta-
nedir. Buna karsilik ciiz’i isimleri sayisizdir.
Cunkii ciz’i isimler denince miuinkinler ale-
mindeki sonsuzca ildhi belirtileri anlasilir
ve bunlar icin hicbir smmir ve son konula-
maz. Bu ilahi Isimler, gizli nurlarina ve sir
hazinelerine ayna olsun, biitiin 6zelliklerini
ve guzelliklerini gostersin diye, bizzat ken-
aileri, &lemin varligimm gerktirirler ve ister-
ler. Su Kudsi Hadis bu anlama isaret eder :
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«Cenab-1 Izzet Davud Aleyhisselama hitaben
buyurur ki: «Ey Davud! Ben gizli bir hazi-
neydim, bilinmeyi istedim ve yaratiklari bi-
linmekiigim icin yaratiim». Beyt:

Mutlak Varhk fiil kékitine benzetilirse alem

butiniyle masdardan tiremis kipler, za-

manlar ve isimlerdir.

Turemis dmekler zinciri nasil fiil kékiinden

uzak olmazsa baktizm her sey de Hakk'tir,

Dahi Isimlerden her biri kendi keyfiyet

ve eserlerini, cemal ve kemalini alem ayna
sinda  gormeyi  dileyince Allakii Teiiid bu
alemi, ruhu kabul edebiiecck mutedil ve
rubsuz bir cesed ve donuk bir ayna gibi va-
ratmisti. Ancak ona ruh UGftirerek kemale
erdirmekten baska bir yolla galib bir sureti
degistirmek ve bir mizaci tesviye etmek Ha-
ki Hiktm ve Rabbani Slinnete uymaz. Al-
iaht Teala bu alemi ruhu kabul edebilecek
bir cesed gibi yarattiysa Ademi ¢ alemin ru-
hu Inldy, ve onu bu 2lemden kasdedilen, is-
tenen ve amaclanan bir varlk olaral yarat-
ti. Alemin viicudu Adsm'dir derken, Adem™
le biitim insanligy kasdediyorum. Yani bu
mutluluk yalnizca insanligimn babzsia 6zgi
degildir  Ben bununla tiim yetkinlikleri ken-
disinde toplayan insani hakikati kasdediyo-
rum. iste bunun icin her kim ki bu kamil
hakikate ulasirsa, o, Adem ve alemin ruhu
olur. Beyt:

Senin bu dinyada gergekten neye bernzedi-

gini bilemiyorum.

Dinya ve dinyada ne varsa surettir, sen

cansin.
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Ve Adem’e biitim isimleri §3retti. Alla-
hii Teala ‘Adem’e, yani ‘Insan-1 Kamil'e
isimlerin timund ogretti. O Ilahi Isimlere
mazhar oldugundan ve Rububiyet nisbetle-
rini kendinde topladigindan zorunlu var-
Iiktir; O'nun dirimiyle diri, O’nun ilmiyle
alim, O’nun iradesiyle murid, O’'nun kudre-
tiyle kudret sahibi, O’'nun isitmesiyle isitici
ve O’'nun goérmesiyle goricudir. Diger tim
nitelikler icin de bu boyledir. Beyt:

Tanr sifatlarindan bir teki yok ki senin za_
tinda gériinmesin
Alim, Semi, Basir, Miitekellim, Miirid, Hay
ve Kadir... hepsi
Ayn: sekilde ilim gergeklerinden her sey vii-
cuduna bitigiktir.

Sultan Veled buyuruyor ki: «<Hak Teala
yarattigl an, yaraticisimi tanimasi icin insa-
na yetenek verdi. Kendisinde bulunan ‘azi-
cak’tan ‘cok olan’, ‘sayiya gelmez olan1 an-
layabilmesi igin sonsuz ve tiikenmez sifatla-
rnndan onun yapisina bir nebze birakti. Tip-
ki bir avug bugdayla anban, bir testi suyla
denizi gostermesi, bilinir kilmasi1 gibi. Go6-
ricy, bilici ve kudret sahibi olmak gibi son-
suza kadar butun sifatlarinda oldugu gibi...»
Beyt:

Hakk halk: yaratinca omlari rahmetinden
karanlik i¢ginden nura garketti
Ruhlarina kadim sifatlardan, ilim ve co-
mertlikten cevherler ihsan etti
Kendinde O'nun sifatlarinit goresin, O'nun
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sifatlarinda O'nun zatin1 goresin diye
Tipk: pazarda, diikkkdnina zehir getiren ba.
haratcr gibi. Zehirden ¢ok degil pek az ge-
tirir

Insan viicudu Hakkin dilkkamdir. Icinde
Rahmanin sifatlar: bulunur. Oyleyse azicrk
da olsa kendinde Tanr: sifatlarini goér

Bu aydinlatic1 sifatlarin  mahiyetini zevk
icinde idrak et. Azdan ¢oga dogru seyre dur

Sonug olarak ey aziz kisi, insan-1 kamil
yeryuzinde Hakk'in halifesi, Mutlak varli-
gin bir emanetidir ve Allah ona en gilizel
isimleri, en yuce gergekleri bagislamistir.
Boylece o, alemin ruhu ve alem de onun ce-
sedi gibidir. Ruh kendindeki kuvvetlerle be
deni yonetir. Kendinde bulunan kuvvetler
sebebiyle ruh kontrol edici, tasarruf sahibi
ve htikmedicidir, Béylece isimler kamil insan
icin bu kuvvetlerin odagi olur. Yani Ilahi
isimler, kamil insan igin, sézii edilen ruhani
ve cismani kuvetler mesabesindedir. Nite-
kim insani ruh, ruhani ve cismani kuvvet-
ler sebebiyle, bedeni diledigince idare eder.
Bunun gibi insan-1 kamil de bu alemde Ila-
hi Isimler araciligiyla diledigince tasarruf-
ta bulunur. Clunki butin a’'yan ve hakikat-
ler onun halki gibidir, o da hepsinin hali-
fesi ve baskanidir, Ilahi nurlar ve sonsuz
esrar onlarin varligina dogar ve orada par-
lar, diger alemlers onlardan yanswr. Mesne-

V1:

Apacik gorunen seylerle Tanriya varilama._
dig1 icin peygamberler Hakkin temsilcileri-
dir,
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Hayir yanhs sOyledim; temsil edenle temsil
edileni iki sanirsan giizel degil Cirkin bir
zan olur bu,

Surete taptik¢a iki gorinir sana, suretten
kurtulanm goéziinde bir olur.

Bundan dolayr alem icin biiyik insan
denilir, Gergekten sekil itibariyle alem bi-
yiuk ve insan kuctiktiur. Buna dayanarak di-
yebiliriz ki, Alemde ayrintilh bigcimde varo-
lan her sey insanm varhiginda topluca mev-
cuttur. Nitekim Hazreti Mevlana sdyle bu-
yurur. Beyt:

Kﬁpte elup da nehirde olmayan nedir? Ev.
de olup da sehirde olmayan ne?

Bu cihan kiptar, génil akarsu gibi. Bu ci-
han evdir, goniil harikalar sehri.

Ama bu, insanin alemdeki varlig: nede-
niyle séylenmistir. Yani ¢iplak aleme ‘in-
run-1 kebir' demek dogru olmaz, fakat ka-
mil insanin alemde varhg sebebiyle ona
‘insan-1 kebir’ demek dogru olur. Cinku ruh
olmadiktan sonra yalnizca cesed insan ola-
maz. Insan [lahi mertebeden 6zetlenerek ki-
saltilmig bir varliktir, Kamil insan kisaltil-
mis bir kitaptir ve iummi'l-kitab’'in seckin
bir nushasidir. ‘Teklik Mertebesi’ (Hazret-
lil-Ahadiyet), zorunlu olan bitin fiili isim-
jeri iginde toplayan, btlitiin Rabbani sifatlar:
kendinde barindiran bir mertebedir. Iste in-
san melektt aleminin acaibliklerini oldugu
kadar, cebertt aleminin mana ve hakikatle-
rini de iceren bir nushadir. O, [1ahi gtizellik-
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leri, sasitlacak sanatlar1 iceren bir kitap; ru-
hani ve cismani, semavi ve arzi, diinye-
vi ve uhrevi alemlerin 6zetini kusatan sasi-
lacak bir sehirdir. Boylece, yani kamil insan
flahi Mertebeyi kapsayan muhtasar bir ki-
tap oldugundan Allah stretini Adem’e 6zgii
kildi. Gergi alem de Ilahi suret tlizere yara-
tilmistir, ama insan bizzat amaglanan var-
hktir. Onun icin Ilahi sureti ona tahsis edip
Peygamberinin dilinden sbéyle buyurdu: Al-
lahi Teala Adem’i kendi stireti -diger bir ri-
vayete gorc Rahman'in sureti- (izere yaratt.
Allah’in suretinden maksat onun isim ve si-
fatlandir. Isim ve sifatlara saret denmesi-
nin nedeni insanin stretle zahir olmasi gi-
bi, Cenab1 Hakk'in da isim ve sifatlarla za-
hir olmasindandir. Bundan amaclanan sey
de, Allah kelaminin bildirdigi tizere, Ademi
kendi isim ve sifatlar1 lizere yaratmasidir,
Ve Allah Adem’i alemle kastedilen seyin ta
kendisi kild:. Yani kamil insani alemin ya-
ratills gayesi veé builin yaratiklarin da asli
amaci etti. Tipki insanin kisiliginden, konu-
san nefs (Nefs-i Natikal denen ruhun kas-
tedilmesi gibi. Insan cesedinin tesviyesinden
ve bedensel yaratilisin degistirilmesinden
asil amag¢ nasil ki Rabbani nur ve Subhani
151k olan ‘Nefs-i Natika' ise, kaliplarin tes-
viyesi, d&lem ve mumkinatin cesetlerinin de-
gistirilmesinden maksad da olgunluk sifat-
lariyla bezenmig olan insandir Hazreti Mev
lana soyle der: Mesnevi,
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O dal zahirde meyvenin ashdir ama aslinda
dal meyve igin vardir

Arzu, umit ve meyve olmasaydi: bahgivan
aga¢ fidanini nasil dikecekti?

Surette meyve agagtan elde edilmisse de,
manada aga¢ meyveden dogmustur.
Bundan étiri o sanatkr «oncekiler, sonra-
kiler yalmiz lafin gelisidir» buyurmustur.

Bu yitzden, yani insani cesedin tesviye-
sinden amacin, onun konusan nefsi olmasi
«ibi, alemin yaratilismdald  gaye de kamil
insandir. Bu yuzden Kamil insanin zevaliyle
sliinya harabolur. Ruhun zeval bulmesiyla
cesedin de zeval bulmas: ve yok olmasi ka-
cmilmazdir. Zira Hakk Teala bu alemde ka-
mil insan vasitasiyla tecelli eder. Alemin
ayaktn durmasina sebep olan vasita ne za-
man yck olursa bu baymdir diinya da inti-
kil cder. Dinyanin bayindirhgr kamil insa-
mn gocap gitmesiyle yok olur. Nitekim Sey-
hi kber ‘Flsns el-Hikem’ kitabinin  lahi
[Hikmet béliimtinde soyle der: «Su halde Al-
lahii Tealda alemi korumak konusunda
Adem'i kendine halife kildi. Bu hale goére
icinde ‘insan-1 kamil’ varoldukga alem hep
korunmus olacaktir. Insan- kamil o hazine-
den ayrilip, ahirete gocglince gék atilmaya,
yildizlar sagilmaya ve glines diriilmeye bas-
lar; dunyanin bayindirligi ahirete yollanmak
uzere kiyamete varir». Kamil insan dinya-
dan ahirete gectikten sonra ahiret dleminin
hazinedar1 olur; dinyadakiler gilei ahiret

17



ehli de onun feyzinden faydalanirlar. QG
amacta ilktir. Kamil insan alemin yaratili-
sinda ilk ve gercek amag; gaye sebeptir. Ga-
ye sebebin san: ilim ve irade agisindan en-
ce, varolus acismmdan sonradir. Seyhin de
isaret ettigi gibi yaraiihista sendur, Insan
varlik siralamasinda diger yaratilanlardan
sonradir. Céinkii varolan ilk ayni varhk ‘Ilk
‘Aki1l’ dedikleri ‘Kalem-i A’la’dir. Daha son-
ra On Akil, Feleklerin Nefsi, Ars, Kursi ve
diger gok cisimleri ile dort unsur ve maden-
bitki-hayvan tucliisi (mevalid-i seiase} va-
roldu. Insan ise ancak biitin bunlarin so-
nunda yaratildi. Gerci insan yaratilis baki-
mindan herseyden sonradir ama anlam agi-
sindan hepsinden 6nce gelir. Buna uygun
olarak Mesnevi'de sdyle denir. Beyt :

Cakmakias: ile demir o¢nce, kivilcim sonra.
dir ama cakmakiasiyla demir t-=s3 kivilo
cim candir.

Kivilcim zaman bakimindan daha sonra ama
naslisa cakmaktas: ve demirden daha Us-
tindir.

Agactan maksat meyve oldugu ig¢in meyve
On agag sonda.

Zamanca dal meyveden Once, sanatga mey-
ve daldan ustéindur.

Iiisan unsurlara dayal: cismani suretiy-
le zahir; makam ve serefiyle de hatindir.
Nitekim Insanhgm Efendisi Hz. Muhammed:
«Ben de sizin gibi bir insanim» buyurdu.
Kamil insan, aleme nisbetle Rabb'iir. Yani,
anlam yoniinden ve ruhaniyet itibariyle kai-
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nattaki her seye oranla Rabb ve Malik'tir.
Cunkll insan iki nisbete sahip ve bu nisbei-
leri kendinde birlestirmis bir gecit ve yetkin
bir nishadir. Beyt:

Hakkin ayetlerinin goérundigia varhk kesif
ehlinin gézunde Hakkin aynas:dir.

Oyleyse varhgm zahirine bakma zira yck-
lugun arezlaridir; batinina bak, Hakk’in za.
tidir o.

Ciinku Allah onu halife kild:. Boylece
kamil insen halkin istedigini batini yontyle
Alla@’tan alip cismani yoniiyle onlara ulas-
trrir Dolayisiyle bu iki yoénu kendinde top-~
Igdigimmdan hilafet insana layik gorilda.
Ezer, ‘halife giligsiiz ve aciz bir kimse igin
gereldidir, oluslarin ve mekanin yaraticisi,
mlkini yonetmek icin halifeye nasil ihti-
vag duyar?’ diye sorulursa sOyle deriz: Evet
Alian mutlak kudret sahibidir, ama onun
gugstiz kullarunin halifenin  yolgosiericiligi
olmaksizin gizli sirlara ve Tanr: miilkinin
bilgisine ulasmaya gugleri yetmez. Kaldi ki
inganin gucl, melek gérmeye bile yetmez.
Allehii Tealdnin buyurdugu gibi: «<Eger onu
-vani Peygamberi- bir melek yapsaydik yi-
ne bir insan seklinde yapardik ve onlar yi-
ne dustikleri kuskuya dustrurdik» (En’-

m: 9). Beyt:
Apagik gortnen geylerle Tanriya vanlama.
dig1 icin peygamberler Hakk'in temsileileri-
dir.
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Bunun icgin Allahu Tealad onlar vasita-
siyla ilahi marifete ve ylce sirlara erismsye
gug yetirsinier diye yaratiklariyla kendi ara-
sinda nebi ve velileri halife tayin etti. Onun,
yani Adem’in, ¢ocukiarim da halife lilds.
Béylece Cendbr Hakk Adem oguliarina ig-
lerinden kémil olan nebi ve velileri healife
kildi, Bunlerm disinda kalanlar da kendisi-
ne iliskin isleri yonetsin diye bu hilafetten
pay aldi. Nitekim BResulullah (S.A.V.) soyie
buyurdu: «Hepiniz c¢obansmiz ve siwriniz-
cden sorumlusunuz». S0z gelinri bir haskanin
ulkesinds, yahut bir ev sahibinin evinde en
alt duzeyde sorumlulugu olan bir kisinin

ik Ulkesindeki sorumluluk ve hi-
kivranhg: gibi Is bdyle clunca hilafetin en
viu mzakaruinda Famil insan yer alr.

inssn kendi kisiliginde Rabblik ve kul-
lugun ikisini de tasir. Bunun igin insandan
haskaz: kendisindeki kuvvetien dolay: Rabb-
i1k iddiasmnda bulunmadi. Alemdeki yaratik-
larin higbiri kendisinin Rabb cldugu, Rabb’-
I 2%l tesidigr iddiasma  kalkigmamastir.
Sadece insan kendinde bulunan Rabbini
kuvvet ve 1}a4hi kudret yiiziinden bu davaya
giristi. Kalb gdziu agilmadan, Rabb’liga ilis-
kin bu nitelikleri kendilerinde gorenler, bu
ozelliklerin aslinda salt anlamda kendilerin-
den kaynakland:gim1 sandilar, ve bu saniy
la <ben en yuce Rabbim» savinda bulundu-
lar Firavun ve Nemrut bunlardandir. Bazi-
lar1 ise mutlak hakikatin kendilerinde yan-
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sidig1 kadanyle re%i’7tk kudretini iglerind:
duyarak ilahhk -ben hakk’im- davasina gi-
ristiler. Ebayezid ve Hallac Mansur -Aliah
ruhlarimm kutsasin- gibileri de boyledir. Ama
bu <«ben» ile diger <«ben» arasinda c¢ok bi-
yiuk farklar vardir. Beyt :

Allah'in léaneti kafadaki «ben»e, Allah'in
rahmeti vefadaki «ben»e.

Ve alemde insan disiada highir yaratik
kendi zatwyla kuilluk makaminda saglamca
durmadi. Yani bu makamda insandan bas-
ka higbir varhk saglam ve derinlemesine
kulluk 6zelligi tasimadi. Bu o6zelligi yluziin-
den de s6z konusu rabb’iik kuvvetini ve ila-
hi 6zellikleri diger seylerde goérerek bu 6zel-
liklerin ashnda o varligin salt kendinden
kaynaklandigini senabilir. Scnunda da ona
kulluk etmeye karar verir. Putlara tapanlar
gibi. Boylsce varhiklarin en asagi seviyesin-
deki cansiz seylere ve taglara kuiiuk eder.
Cergekte bu tapmma hakikat ve marifet eh-
lince yine Hakkadir. Hakikati arastiranlarin
coguna gore su ayet-i kerime ile buna isa-
ret sdilmektedir: <Rabbimn ancak kendisine
tapimaniza hikmetti- (Isra: 23). Burada
«<kaza-hikmetmek», takdir etmek anlamin-
dadir; ycksa sadece gereklilik bildiren bir
emir anlamina degil. Dolayisiyle kaza-htik-
metmek takdir anlamina olunca, takdire ay-
kirr davranm:lamayacagma gore, herkesin
yaptigi ibadet ashnda Allah’a clacaktir Ol-
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gun kisilerle eksik kisiler ar@sindaki fark
hakikat ve onun goranisini degisik algila-
malarmdan dogar. Nitekim Giilgen-i Raz ad-
I1 eserinde Sebiisteri diyor Ki:

Esya varligin gorimtileri oldugu j¢in hepsi
sonunda put clur cikar. )
Dogru disian, ey akil sahibi, put, varhk yo_
ninden batil degildir.

Kafir putun mehiyetini idrak etse kendi di-
ninde saskina déner

Putta gériinen yaratiktan bagke bir sey gor.
medigi icin, sirf bu.ytzden kafirdir o.

Vo sen, putia gizli Haklu gérmiiyorsan
eger, ivslé.m’a; gére miisliman denemeaz sana
pek,

Hakk’le -aralarinda perde olanlarin ¢o-
gu, kesinlik nuruna sahip olmadiklarindan
ve.Hakk'in goéziyle gormediklerinden dola-
yv1, Mutlak Cemali oluslarin meydana geldi-
gi, sekil ve renklerin zuhur ettigi = yerlerde
goriip o Cemal ve Kemal’i bu yerlerin kendi-
siyle kiyas ettiklerinden Tevhid Hakikati'n-
den habersizdirler: Ama Tevhid ehli gercek
mabudun mutlak zatim her seyde, her du-
rumda- gorir ve bilir. Beyt :

Zat1 ve sifatlar1 seyretmek kime nasibolmus-
sa suret ile gergek onun goézinde bir degil-
dir,

Onun mesrebinde sarap ve su-bir ohir, onun
mezhebinde mescid ve kilis¢ bir olur.

 Rabb’hk &zellikleri tagpimasi itibariyle -
mertebe bakimmdan insandan daha izzetli
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kiinmis: bir yarattk olmacdigr gibi kulluk
tzellikleriyle de ondan daha zelil kilimmasg
bir yaratik yoktur.:-Rabb’lik tiim mertebels-
rin en yiiksegi oldugu gibi onuz karsiti olan
kulluk .da. tiim mertebelerin en asagisidmr.
Insan bir yiliziinde Rabb’lik ézelliklerini, di-
ger ytiziinde ise kullugun eksikliklerini gés-
teren iki yonlil bir aynadir. En giizel bigim-
de yaratilmig (ahsen-i takvim) olan Rabb’-
ik yOnine bhakarsan onun bitin varlhiklar-
dan daha yiice, daha glizel oldugunu, kul-
luk y6nine bakarsan biitiin kainattan daha
asagl oldugunu gortlirsin,

Eger, su gecen seyleri anladiysan sana
insandan ne kastedildigini bildirmis-oldum. -
Insani ger¢ege ait perdeleri kaldirdim ve
kapah kalmis anlamlan ag¢tim. Kalb géziinle
onun (insamin) izzetine bir bak ki, en giizel
isimlerle nitelenmistir ve o isimler de onu
ister. Onu isteyenler.onun izzetini biliyor.
Buradan insanin serefini kolayca “anlarsin.
Cinkl istenilenin serefi isteyenin seref ve.
izzetine goredir. Biitlin Ilahi Isimler insani
hakikati isterler Tevratta séyle amlir: «Ey
Adgm oglu, seni kendi varlhigim nedeniyle;
esyayl ise senin varligin nedeniyle varat-
tim». Ve onun bu isimlerle -zahir elusun-
dan, o isimlere tam anlamiyla gereksinme-
sinden insanin zilletini anlarsin. Ciinkli bas-
kasipin hiikmiu altinda kahrolmaktan daha
agsagilaticl ve bagkasinin varligina - muhtag
olmaktan daha siddetli bir zillet yoktur. Bu



noktanin anlasilmasinda. gliglik bulundu-
gundan Seyh hazretleri okuyucularim bura-
smi iyi anla seklinde uyarir. Insan batin yo-
nuyle rabb, zahir yoniliyle kul oldugundan
onun alem ve Hakk suretlerinden cikanbms
bir niisha oldugunu bilirsin. Bu iki strete
‘iki el’ denmistir. Nitekim Allahii Teala Ib-
lis’e s6yle demisti: «lki elimle yarattigim se-
ye secde etmekten seni alikoyan nedir?»
(Sad:.75) Oysa insandan bagka biitiin ya-
ratiklar tek elle yaratilmiglardir. Clinkud in-
san ya melek gibi Cemal sifatinin yahut
azap melekleri ve seytan gibi Celal sifatiin
kendisinde tecelli ettigi bir varhktir. Iinsan
bu biitini icinde toplayan, karsihkh iki de-
nizi birlestiren ve bu iki denizin birbirine
tasmasini O6nleyen bir gecit-varliktir. Bunun
anlami arifler ve yetkin kimseler i¢in acik
seciktir,



SIT (AS)’'IN KELIMESINDEK! NEFS
HIKMETININ OZU

Fass, Hikmet ve Kelime'nin anlamlari-
n1 daha once agkladigimiz icin burada
tekrar etmeye gerek duymuyoruz. ‘Nefs
sozlikte, nefesi disariya goéndermek, yanij
ufiirmek anlamimdadir. Nitekim ask ve sev-
da gibi coskun hallerden olusan bazi has-
talhiklarin iyilesmesi i¢in afsun edip uftrur-
ler, Buradaki nefesi disariya génderme ola-
y1 ‘Rahmani Nefes'ten istiaredir. Yani mim-
kin geylerin mahiyetleri tizere varhg: bb-
reketlendirmekten, ya da bir nebinin kal-
bine {lah! bir bafisla bilgi géndermekten
musteardir. Bir Kudsi Hadis'te sdyle buyu-
ruyor: «Muhakkak ki Ruhul-Kuds benim
ruhumdan ufurildad. Higbir nefs rizkim ta-
mamlamadik¢a 6lmeyecektir. Ancak rizki
glizel istemelisiniz.»

‘Sit’, Ibrani dilinde, ‘Allah bagisi’ de-
- mektir. Hakkin feyz mertebesine iliskin olan
ilim ve hikmetlerin ortaya cikmasi, bagis ve
astiinliik yoluyla olup gergeklesmesi galis-
maya. bagh degildir  Ruhani hakikatin Sit'e
ve nefse iliskin hikmetin Sit (A.S.)’a ait ke-
limeye 6zgi kilmisindaki- iliski sudur: Hz.
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Sit ikinci insandwr. Mutlak feyzden - ortaya
-gikan her bilgiyi bagis yoluyla edindi. Adem,
. oglu Habil'in 6limiunden sonra act ve 1zdi-
raplanni dindirmesi i¢in Allahtan bir g¢ocuk
dileyince, Cenala Hak omna Sit (A.S5.)71 ba-
gislads ve Sit’e verilen her geVin kiilfet ve
galismakla degil sirf vergi ve bagis yoluyla
oldugundan Seyh hazretleri, Hahi vergi ve
Rahmani bagislar: ona 8zgii kildi. ilahi hik-
metleri Adem’e, Nefsi hikmetleri de Sit'e 6z~
gt kilmasmdaki incelik sudur: Adem, ale-
min biutin mertebelerini kendinde toplayan
ilk insandir. Bu mertebeye yakin olan, ‘Sib-
hani Feyz’ ve ‘Rahmani Nefes’ mertebesidir.
Bu da varligwn, sonsuz bagas sahibi clan Al-
lah’tan gergeklikler .ve oluslar &lemine ya-
yilmas: demektir. S6z konusu ilgi nedeniyle
11ahi mertebe, biitiin mertebeleri kendisinde
toplayan Adem’e &zgii kilinch Ilahi merte-
beden sonra ‘baslangig’ (mebdeiyyet} - ve
‘varolusg’. {mevcudiyet) mertebeleri gelir. Bu
da ancak Rahmani Nefes ve Siibhani Feyz
.ile meydana gelip Sit Aleyhisselam da var-
hgn kendisinde gértindiagia  ikinci yaratik
ve bagis. oldugundan, Seyh, nefse iliskin
-hikmeti 3it’'in kelimesine. 6zgii kildi. O, bu
fassda . Allah'm vergi ve bagislarindan soz
ederk buyurur ki )

Bil ki Hakk'in vergisi bolitmiere ayrlmr.
Séyle ki: Allah ozeilikle sadece nimet ver-
mis olmak igin, ayrica nimetlendirdiginden:
hamd ve siikiir gibi bir karsihk beklemek-



sizin ve comertligini gostermek uzere verir.
Beyt:
Génli tasan, comertligi smirlart asan kigi.
Sana ne mutlu. Senin lutfunun «niginsi «ne -
kadars: yoktur.
Senin verigin her tirli bulastkhk ve hesap-
tan mimezzeh, ihsanin kargilk bekieme
meylinden uzaktir.: -

Bu bagis1 Vehhab isminden dolayidir.
Vehhab ismminden dolayi verilen nimetlerin
timi Cennet'te olur.. Yani, Vehhab ismin-
den isteyene yetenegine gore ulagan bu ba-
gislar iki kisma ayrilir: Zata iliskin bags-
lar ve Isimler'e iliskin bagislar, Kaynag
‘Zat’ olan nimetlere Zata iliskin bagiglar de-

_nilir. Zat’a iligkin hagislar isimler ve sifat- .
lar araciigiyle ortaya cikar. Zira Allah Te-
ald isimlere ait perdelerin Otesinden tecelli
eder, zatindan tecelli etmez. Kaynag ‘ilahi
Sifatlar’dan bir sifat olan nimetler®, ‘isim-
lere iliskin bagislar’ denilir. Bunun zat'tan
ayncalign vardir. Zat'a iliskin bagislar an-
cak flahi Tecelli ile olur, Hakkin zat1 tecel-
li ettiginde bitin isimleri iginde toplamig
olan [l&h ve Allah ismiyle tecelli edecegin-
den, s6z konusu bagism ¢zelligiyle nitelen-
mis olan Zat, tecelli ettizi kulun sureti tize-
re ve yetenegine gore tecelli eder. Cunkd
flahi Zat'm belirli bir sureti yoktur ki o su-
retle tecelli etsin. lahi zat saf bir aynaya
benzer ve ona bakan kimse yetenegi olgii-
siinde kendisini goriir. Hak da ona yetenegi
olciistinde belirir . ve yiiz gosterir. Beyt:
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Gérinen nesneler, tizerlerine varlik giine.
sinin 15181 disen rengirenk camlardir.
Cemlarin her biri kirrnmz, allin rengi veya
sarl, hangi renkteyse . giinesi de o renkte
gosterir.

~ Zati bagiglarin birgok mertebesi vardir.
Bunlardan ilki ‘Feyz-i Akdes'tir ki, Hakk'in
Zat'indan yine onun zatma yonelerek bu be-
reketiyle ‘A’yan-1 Sabite’ ve onun yetenekle-
ri meydana cikar. Ikincisi a’'yan-1 sabite’den
harici killi tabiatlar lizerine 1s1yan; tiglinci-
sti de killi tabiatlardan tek tek varliklar
lizerine dereceleri Olglislince 1siyan bagis
mertebesidir Bu Ilahi vergiler ayet-i keri-
mede «Bizim buyrugumuz bir gdz kirpmasi
gibi anidir» (Kamer: 50) buyruldugu gibi-
dir. Fakat isimler, sifatlar, ortaya ciktig
yerler ve onu alanlar bakimindan ¢ogalir ve
artar. Fakat Isimler yoniinden (Esmai) ge-
len nimetier bunun tersinedir. Zira her biri
belirlenmis bir mertebeye bagl. oldugundan
. ‘Rahim’ isminden sadir olan, ‘Miintakim’ is-
minden sadir olanin ziddidir. Zati nimetlerin
masdar1 Zati Isimlerdir; Allah, Rab, Melik,
Kuddts ve bunlara benzeyen isimlerdir.
Isimlere iliskin bagislara gelince, bun-
Jar bir ortii ile belirirler. Boyle bir belirlen-
me ile isimler birbirinden ayrilirlar.  Zevk ve
vicdan sahipleri ve marifet dostlar1 Zata ilis-
kin bagislarin- arasin1 ve her ismin tek tek
tecellisirii rahatlikla ayirabilirler.
Tecelli tige ayrilir: Birincisi *Zati Tecel-
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li'dir ve belirtisi Zat’dan fiskairan nurlarin,
kendisinde tecelli olunan seyin zat ve sifat-
larim1 darmadaginik etmesi ve telas iginde
birakmasidir. Buna «Yildirim» da denir. Ni-
tekim Hz, Musaya béyle bir tecelli oldugun-
da, kendisinden geg¢mis ve uzun sire ken-
dine gelememisti. Fakat bazi ulular tam bir
fena’dan sonra ‘Hakkani Beka’ ile baki olup
‘Zati Nur’ ve Zati Cemal’i gorurler., Onlara
Zati Tecelliden dolay:1 telas ve yokolus ug-
ramaz  Bu makam Hz. Muhammed (S.A.-
V.}’e, ona gergekten varis olanlara ve onun
yolunda gidenlere o6zgidir. Ikincisi, ‘Sifata
iliskin tecelli’dir. Bunun belirtisi de sudur:
Eger Allaht Teala Celal sifatiyle tecelli eder-
se, «Allah bir seye tecelli edince ona bas eg-
dirir» anlaminca onda goénil algakligi (hu-
zu) ve husu ortaya cikar ve eger ‘Cemal’ si-
fatiyle tecelli ederse onda acima, bagis, se-
ving ve dostluk meydana gelir. Uclinciisii
ise, ‘Fiillere iligkin tecelli'dir. Halktan uzak-
lasip, onlardan gelen iyilik ve kétulugu, fay-
da ve zarari «Onlara bir iyilik gelirse ‘Bu
Allah’tan’dir’ derler, bir kétuliige ugrarlarsa
‘Bu, senin tarafindandir’ derler. De Kki:
‘Hepsi Allahtandir'» (Nisa: 78) ayetine go-
re gergek fail olan Allah’tan bilmek ve es-
yayl onun aleti olarak gérmektir Gerek
Zat'a ve gerekse Esma’ya iliskin olsun bu
bagislarm gerceklesmesi yetemeklere gore-
dir. Mesnevi :
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'Hakk canlaré nur s@cinc® yaklasanlar
eteklerini keldirdilar;

O nur serpintisinden nasib aldilar, Tanr’-
dan gayri olandan yuz cevirdiler.

Ask - eteginj germeyenler nur yagmurundan
mahrum kaldilar.

- Cenab1 Hak bitlin esyaya esit sekilde
tecelli eder, fakat ondan herkes yetenegine
gore yararlamr. Bu durum Allah’in «diledi-
'gini yapan» olusuna ters diismez. Ciinku Ce-
nab1 Hakkin yaptigl her is bir hikmete da-
yanir. Her seye yetenegi 6lgiisiince tecelli et-

mek de omin hikmetlerindendir. S6z gelimi
O, rahmet edilmesi gerekenden intikam al-
maz; intikam alinmasi gerekene ise acimaz.

Bunun tersine hareket etmek onun hikmeti-
ne aykindir, Bu, Allahii Teald’'nin «Rabbi-
miz her seye yaratiisimi veren, sonra dogru

yola eristirendir» (Ta-Ha: 50) ayetinde be-

lirtilir. Nitekim Allah, ‘ilim mertebesi'nde,

varhik alanina ¢gikmaya vesile olan meydana
¢ikanlmamss kulli - yetenekleri bagisladig:
gibi, ‘ayn mertebesi'nde de varhk durumla-
rim: kabul etmeye araci olan meydana ¢i-
karilmis ciizi yetenekleri verir. Bundan do
lay1 ‘bu niicin yoksul oldu?’, ‘bu ni¢in zengin
oldu?’, ‘bu nigin isyankar oldu?, ‘bu nigin
itaatkar oldu?’, ‘insan nigin insan oldu?’

‘kopek nigin kopek oldu?’ denil®mez. Zira
[lahi Hikmet her geye ayn-1 sébitesinin ge-
rektirdigi oranda ve Sretenegine gore verir;
sonra da ona gore dogru yola iletir. Iste bu
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yetenekler gerek kiilli ve gerekse ctizi olsun.
zikredildigi sekildedir. Dolayisiyle Allah,
ilim mertebesinde, biitlin a’yana yetenek se-
- killerini bagislayip, Feyz-i Mukaddes dola-
yisiyle de o a'yana dis varhkta yetenekleri
6lglisiinde perdeler koydu . Bunun igin bir
sey kendi basina yetenek sahibi olamaz; an-
cak ‘Foyz-i Akdes’ dedigimiz Zat aleminden
gelen tecelliler sebebiyle kendisine bu varo-
lus kabiliyeti bagislanir. Mesnevi :

Tanr vergisine kabiliyet sart degil, kabili-
yetin sartl onun vergisidir.

Bu mertebe olctiyle olur. Bunun gibi
higbir' sey onun ‘Feyz-i Mukaddes’i olmadan
makbul olmaz. Bazan, gerek Zati ve gerek-
se: Esmai olsun bagislar, bagis isteyenin hal
diliyle istemesinden meydana gelir. Yoksul
bir kimsenin zenginin &niine c¢ikmasi gibi.
Hal diliyle istemeye uygun olan beyt :

Bende ihtiyaglar sizdeyse anlayi§ var
Sususum huzurunuzda hitaptir halimj agik-

lar.

Bu ytizden o isteyenin hal diliyle isteme-
si gerekir. Hal ile istemekten anlayan icin
bu gerektigi gibi, istemeye sebebolan sey
icin de bu gereklidir, Seyh haaretleri bura-
da yetenekle (istidad) yetenege karsit olan
durumu birbirinden ayirmadi. Ancak <«Fi-
sts el-Hikem» de ayirarak soyle diyor: <Ha-
kikatte ya dille, ya hal diliyle yahut da isti-
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dat ile istemek gerelir.» Burada halin, isti-
dat ve istege sebep olan durumu kapsadig:
goriiliiyor. Burada hal kelimesi istek ve isti-
dadi kapsamasaydi, zamirin hal ile isteme-
ye déndiriilmesi dogru olmazdi. Zira bazan
bagis, bagis yapilan kimseye ansizin, iste-
meden ulasir. Bu sekildeki bagis istidat di-
liyle 11ahi Isimler ve a’yan-1 sabitenin- iste-
giyle olur. Istidat ile hal arasindaki ayrim
sudur : Istidat sahibi olanlarn g¢ogu istidat
ve yetenegi bilmez; ancak ‘Aktab’ ve ‘Ef-
rad’dan, arifler ve kesf sahiplerinden olup
kaza ve kaderin sirrina ve a'yan-i sabiteye
vakif olanlar bilirler, Fakat hal sahibi olan-
lar bilirter ki, istemeye sebep olan o andaki
durumleridir. Yahut da séz ile istemek ge-
rekir. Dilek bazan, ya belirli bir iste «Rab-
bim benim ilmimi artir» gibi sézle olur, ya-
hut da belirlenmemis bir iste, érnegin «Ba-
na hakkimda dogru ve hayirli olam ver,
muhakkak sen halimi ve hakkimda dogru
olan bilirsin» diye dilek tayin etmeden, sev-
giliye istek ulastirilir. Nitekim sair séyle di-
yor:

Isime sevgiliyi vekil biraktim timiyle
ister beni ihya etsin isterse -telef.

SOz ile istemek de ikiye ayrilir; buniar-
dan birisi insanin kendi tabiatinin gerektir-
digi sekilde istemesidir. «Insan aceleci ya-
ratildi» ayetinde bildirildigi -gibi, dilege se-
bep olan sey dua edenin aceleci tabiatidrr.
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‘Bu kisim, eger dilek yeténege uygun olursa
meydana gelmesi kolay, yoksa zor olur, «Is-
ler “vakitleriyle rehnedilmislerdir» §l¢iistin-
ce her is bir zamana ve saate ayarlanms-
tir. Bunun icin ' eger vakti gelmedlyse 0-igin
meydana gelmesinde acele etmek faydasiz-
dir. Ikincisi, 1lahi emre’ uygun’ bir sekilde
istemektir. Bu emir «Isteyin benden, vere-
yim» (Mi‘min: 60) emridir. Bbylesine is-
tekte bulunanlar kulluguna kendl nefsi is-
teklerini karistirmams olanlardir. Onlarm
istedikleri ancak Allah'in istedikleridir - Is-
teklerinin gerceklesmesi ihtiyaglarmn gide-
rilmesi seklinde distintilmemielidir. - Ciinkt
bu mertebedeki saadet sahipleri diinya ve
ahireti istemekten uzak; istek ve ihtiyactan
annmig bir durumdadirlar. Eger halleri is-
‘temegi gerektirirse isterler; tasarruf ve ira- -
desini ona teslim edip susmak gerekince de
susarlar. Iste bu ikinci kisimda anlatilan is-
tek, hikmet ve marifet geregi olan istektir.
Ciinkii boylesine isteyen uyruklar: fizerine
tasarrufta bulunan ve hiilkmeden malik bir
emirdir. Uyrugu ister diinya halk: olsun, is-
terse tilke veya aile halki olsun yahut var
ik dlkesinin ruhani veya cismani kuvvetle*
ri olsun bu béyledir Bu kuvvetlerden bazi-
st emirin dua ve istegi lizerine harekete ge-
ger, bazist da kaza geregi teslimiyet ve din-
ginlik tzeredirler. Iste bu anlatilanlardan
birisine sahip olan o kimseye aklen ve seri-
afce her hak sahibine hakkimr ulaghrmak
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icin didinmesi gerekir. Hz. Peygamberin
-Allahin selam tlizerine olsun- <Ailenin,
nefsinin, gézinin zevcenin ve seni ziyaret
edenlerin. senin iizerinde haklar: vardir» ha-
disi bu anlama isaret eder. Yani ehlin olan
yakinlarinin, varlik evinde ehlin olan ruha-
ni ve cismani kuvvetlerin senin tlizerinde
haklar1 vardir. Ustiine diisen goérev onlara
karst sorumluluklarmi yerine  getirmendir,
«Nefsin sana bir bagisiir, ona yumusak
davran» sozi geregince nefsinin bile senin
Uzerinde hakki vardir, Seriatin koydugu ol-
ciler iginde yemek, icmek ve giyinmekten
hakk: olan seyi vermek. gerekir. Bunun gi-
bi gbdziniin de senin izerinde hakk: vardir;
uyku gibi seylerden onu alikoymamalisin.
Esine karsi da gorevlerin  vardir; ona iyi
davranmali, yaklasmalisin.

Hazreti Peygamber- (A.S.) Abdullah b.
Amr b As’a séyle buyurdu : Duydum ki hep
oruc¢ tutuyor, hi¢ iftar etmiyormussun. Ya-
ni bana geceleri namaz kilip hi¢ uyumuyor
mussun diye haber geldi. Boyle yapma. Mu-
hakkak ki goziiniin iizerinde hakki vardir.
Ehlinin de tizerinde cinsi miinasebetten do-
gan bir hakki var. Oru¢ tut ama iftar da et.
Hem namaz kil, hem uyu.

Hazreti Sadredden Konevi ‘Icaz el-Be-
yan’da soyle buyuruyor : «Bana sey tim, ima-
mim, kamillerin imam -Allah O’'ndan raz:
olsun- dedi ki: Kuvvetlerden hi¢ bir kuvvet



yoktur ki yaratildigi amacla kullaniimamis
olsun. Bu hakikatin bilinmesi Hakk'in huzu-
runda bu kuvvetlere hakkini teslim etmeyi
ve onlar yaratildiklar1 tizere Hakk'in yolu-
na harcamay1 gerektirir. Bu kemalin ne ol-
dugunu bilenler katinda, -kemal sifatlarla
nitelenmis bir mertebedir. Ey kardesim sen
bunu bilenlerden ol insaallah,»
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NUH (A.S.)'IN KELIMESINDEKI
SUBBUHI HIKMETIN OZU

‘Kuddiis’, mukaddes anlamina geldigi gibi
‘ba’ harfinin Ustin okunmasiyla ism-i mef’

ul kipine gore ‘musabbah’, yani tesbih edi-
len anlamina da gelir. Hazreti Nuh ile Sub-
bithi Hikmet arasindaki iliski sudur: Nuh’-
un yaratilisinda tenzih etmek, yani Allah
noksan sifatlarindan aklamak tstlin bir yer
tutuyordu. Ciinkd her peygamber iimmetini,
varliklarin geliskilerinden ari olan Allah’a
¢agirmis ve kendi durumlarinin disinda
ozellikler atfedilmis ilahlara tapmaktan ali-
koymaya calismisti. Nuh (A.S)'in kavmin-
de de putlara tapmak yaygindi. Nuh onlar: .
putlara ibadet etmekten uzaklastirmaya ca-
lisirdr. Bundan dolayr Allah't ‘tenzih’ etme-
ye iligskin ‘Subbuhi Hikmet’ Nuh'un kelime-
sine uygun goériuldi. Bu hikmetin Nefsi Hik-
met'ten sonra gelmesinin nedeni, Ilahi ve
. baglangi¢ mertebelerinden sonra Ruhlar
Aleminin gelmesidir, Onlar Hakk’i. noksan
sifatlardan tenzih ederler. Ciinkii bunlarin-
biitiin olgunluklar: bilfiil var olanlara oran--
ladir ve eksiklikleri de ihtiya¢ ve imkéanla-
rmin belirlenmis kadar olmasindandir. Bu-
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nun i¢in Hak ancak ihtiya¢ ve eksiklikten
tenzih olur. Tenzihi sifat Ruhlar Alemi'ne
galip ve uygun oldugundan bu hikmetler
Nefsi Hikmet'in ardma eklendi.

Hak Tealay: tenzih eden kuldan tenzib -

etmek, tenzih edilmis olan Cenabi Hakki st-
nirlamak ve kayda baglamaktir. Cinki

tenzih eden kul, tenzih kabul etmeyen ci-
simlere ait islerden ve varhklarin celigkile-

rinden hatta insani olgunluklardan Cenab
Haklki ayirmus olur. Bu mertebenin disinda-
kiler igin durum boyle degildir Cunkii bu-
tin varedilmis seyler sirlariyla Cenab: Hak-
kin gérindigiu yerlerdir. Allah «Nerede
olursaniz olun e Sizinle beraberdir» hiik:

miunce bunlarla beraberdir. Bir yonden bu

Suretlerde gérinen Hakk'tir; suretler ashin-
da. Hakk'in, yaratilista ise halkindir. Nite-

kim. Mevlanad Nizameddin Nisaburi, «Ku-
lum sana heni sorunca de ki, muhakkak ben
yakinim» (Bakara: 188) ayeti hakkinda
sOyle der: «Alemin zerrelerinden hic¢ biri

yoktur ki Hakkin nuru ile kusatiimis ol-

masin. O nur o zerrelere varhklarindan da-
ha yakindir, ve Allah’m ilminden, sanatin-

dan, icadindan soyutlanmig degildir. Bu ko-

nudan fazla s6zetmek hayal disinda bir se-

vi agqiga ¢ikarmaz.»

Itlak da bu ritelikle nitelenmisg olan Al-
lah1 kayda baglamaktir. Bunun altinda an-
cak kayda baglanmis bir varlhik vardir. Ten-
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zih eden kul Allah'in mertebesini diger kayit-
lardan yuksekte tuttugu mutlaklama yuizin-
den kayith bir varhk tasavvuruna sahiptir.
jste bu séz konusu mutlak kilis1 ile Allah’
yuceltir. Bir durumu Allah hakkinda mutlak
saymanin nedeni budur ki, bdylesine bir
mutlak sayis saf anlamda kayitlama demek
olup gercek mutlaklagtirmaya . aykiridir.
Gercek mutlaklayis aslinda kayda baglama-
nin zidd1 degil; belki varhgin gercekligini,
birlik ve ¢oklugunu icine alan bir mutlakla-’
yistir. Oysa tenzih edisi akli olan kimse ma-
rifetce eksik oldugundan Mutlak Varhk ta-
savvuruy, ‘kayitlanmis ve smirlandirtimis bir
tasavvurdur. -

Bunun gibi, Allah’1 ‘tesbih’ edenler de
onu kayitlamislardir, Cinka tesbih Mutlak
Varhgi smirlamak ve kayda baglamaktir,
Tesbih ve tenzihi bir araya getiren kimse
gercek arif ve dikkatli bir kAmildir. Nitekim
Hazreti Seyh Fusus el-Hikem’de: «O halde
tenzih edersen onu baglamis olursun, tes-
bih edersen onu sinirhh kilmis olursun. Eger
her iki emri birlestirirsen dogru yolu bulur
ve marifet ehlinin 6nder ve efendilerinden
olursun.» Allah’1 zati ve hakikatinin geregi
tenzih etmek, onu kainatin tezahirlerinden
soyutlamaktir. Allah’in tesbihi ise onun ev-
ren aynasinda goriinuisu ile olus ve sekille-
rin birbirleriyle iliskisi itibariyledir. Ger-
cek arif her iki tarafta Hakk’in nuru ile
Hakk’1 gozler,
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Hakk'in kullarindan bilmelerini istedigi
geyi bil. Yani «Bilinmeyi istedim ve varhk-
lan yarattim» kutsal soéziinin hikminu.
«Ben cin ve insanlari ancak bana ibadet et-
sinler diye yarattim» ayetinin de hikmina
bil. O seyi seriatlerin dilleriyle getirdi.
Hakk'in kullarindan kendisini bilmelerini
istedigi gergek yol, nebi ve resullerine indir-
digi seriatler diliyle getirilen kanit ve bil-
dirdigi marifet sirlandir, Kisaca bilmen ge-
reken Allah’t nitelemek konusundadir. Ya-
ni Hakk'in nitelenmesinde tenzih ve tegbi-
hi biittinlemektir. Ctiinkli Allah, kendini hem
tenzih ve hem de tesbih etmistir. Nitekim
bir ayette tenzih ve tegbihi bir araya getir-
di: s«Leyse ke-mislihi sey’iin» yani, <«Higbir:
sey ona benzemez.» Bu ayette «kaf» harfi-
nin fazladan (zaid) distanildigiinde ayet
tim seylerin ona herhangi bir yénden ben-
zememesi anlamimna gelir ki, bu tenzih ifa-
desidir. Ayetin devaminda «O isiten ve go-
rendir» buyurulmasi ise tesbihi gosterir..
Cunki bu nitelikler hem Allah’a hem de
kullarma verilir, Eger ‘kaf’ harfi fazladan
degilse ayetin birinci yarsindda da tesbih
s6zkonusu olur. Cinki bu halde ayet,
«mislii mislihi sey’iin» yani, <hicbir sey-
onun benzerinin benzeri degildir» seklinde
bir anlama gelir. Bdylece ‘benzeri’ kelime-
sinin yinelenmesiyle ‘Allah’in hicbir seye
benzemedigi, seklindeki deyis anlam degis--
tirmis olur. Hazreti Seyh Futubat’ta buyu-

39



rurlar ki; «Kaf'in fazladan olmamasi halin-
de ortaya cikan diger ‘benzeri’ kelimesin-
den ‘insan’ kasdedilir. Bu' durum <«Allah
Adem’i kendi suretinde yaratti» hiikmiine
goredir.» Bu ayetin ilk bélimiindeki tenzih-
te tesbihin kayn2g, ikinci yarisindaki «O
isiten ve goérendir> deyisinde tesbihe iligkin
bir anlam olmasina karsihk da tenzihin
kaynagi bulunur. Cinki ‘O’ zamiri kendi-
sine dayandirilan seyden 6nce gelir ve ken-
disine dayandirilan sey ‘elif-lam'lh  olursa
miinhasir olma anlami ifade .eder Bu fesa-
hat ve belagatta linlii bir kuraldir. Sozge-
lisi su 6rmege bakalim: «filanin Hive'r-
Reciilii» yani «falan kimse erkektir». Iste
buradaki erkeklik yalnizca o falana 6zgii-
dir, baskasina degil. Bunun gibi, s6zkonu-
su ayetin ikinci yarisinda gegen . «ve hii-
ve's Semiu’l-Basir»> yani «ve o isitici ve go-
ricidiir» deyisindeki ‘isiticilik ve goériici-
lik’ gercek anlamda yalMzca ‘@' zamiriyle
ifade edilen Allah’a 6zgiidir. Seckin insan-
lar buna.dayanarak Kur'an'da gectigi gibi
tenzih ve tesbihi Dbirlestirirler. Egilimleri
yalmzca birine degil, her ikisinedir. iste
bunun icin tenzih ve tesbih konusunda si-
mr asilmamalidir, Hakk’'in nitelenmesinde
geriatin diliyle helirlenen tesbihi sifatlar
konusunda akil haddini asmamak gerek-
mektedir. Seriat kendisine bu konuda bir-
sey bildirmeden boyle birseye girismemeli-
dir. Beyt:

40



Deneyci akil burada. ksirdw, ¢unki bu ol
gunluk bilginin smirmdan dahe kétlidiir.

Is bunun aksine olunca tenzih ve tes-
bih etmelidir ancak. Ciinkii bu alem Hakk'-
- stretidir ve Hakk, bu aleme, kendine
nisbetle kontrol edici gligler blitini’ demek
olan bir ruh gibidir. Hazreti Peygamber,
Hakk’n bilmeyi nefsi- bilmeye baglayip
«Nefsini bilen Rabbim bilir» buyurmusilar-
dir. Iste boylesi bir akilla Allah’1 bilmek onu
sonradan olan seylerin yani yaratilmisiarin
ozelliklerinden = tenzih etmektir. Demek
odur ki, Cenab1 Hakk'i saf anlamda yara:
tilmis seylerin alametlerinden wve imkan
aleminin celiskilerinden tenzih etmektir,
Cunkii Cenab1 Hakk'i tenzih etmek aklin
sanindandar.

Arif iki marifete sahiptir: Biri seriat-
lerin getirdiginden onceki marifet, digeri.
geriat koyucudan edindigi marifet, Bu ikin-
cisi Kur'an ve hadislerde bildirilenlerde ol-
dugu gibidir. Fakat bu ikinci marifetin
sart1 Allah'm gonderdigini ona geri cevir-
mektir. Seriatlerin getirdiginden 6énceki an-
layis ve irfan ile, akil ve tefekkiiriin gerek-
tirdigi Olglilerde ilahi tenzih meydana gelir.
Dogrudan seriat koyucu olan Allah’tan edi-
nilen marifet 6ziinde ise tenzih ve tesbihin
arasin birlestirmek vardir. Beyt :

. Elini Allahin sdziine ve Resul’e ait haber-
lere uza!:; bu ikisi diginda ne gériyorsan
efsane ve hevestir.



Arif olan kimseye diisen, seriatin getir-
digi neyse onu o6ylece Allah’a dondirmek-
tir. Kur’an-1 azim ve peygamber haberle-
rinde gegen ve sanki onu cisimlendiriyor-
mus izlenimini veren, kisilestiriyvormus
sanisini uyandiran s6z ve henzetmeleri
-‘Allah arsin Uzerini kaplady, ‘Allah'm eli
onlarn eli Ustiindedir’, ‘(Ey Musa) gozi-
miin éniinde biiyliyesin diye senin tlizerine
benden bir .sevgi koydum'- gibi ayetleri,
-‘Cebbar Allah ayagini atese bast’’, ‘Avu-
cunu omuzumun arasina koydu ve guldd’,
‘Rabbimi kivircik sagli bir geng . suretinde
gordim’- gibi serefli soézleri yorumlamaksi-
zin dogrulamalidir. Eger bu sézlerin haki-
katleri kendisine agildiysa kendine aittir.
Yoksa seriatlerin diliyle bildirildigi tizere
ve «Bir sey konusunda ¢gekistiginizde onu
Allah’a havale edin.» emri geregince Hakk’-
a teslim olunmalidir. Onun igin. Ebt Ha-
nife Hazretleri bu konuda ayni disinceyi
besieyerek tevili uygun goérmemistir. ‘Fikh
ul-Ekber’inde: «‘Kudret eli’ sézlinlin anla-
min1 tevil etmek caiz degildir» buyurmus-
tur. Beyt:

Akil aya8iyla yurinemez bu yol. Bilgiyle
onu idrak olasi degil. _

Bu yolda menzil umudu olmadig: i¢in kim-
senin hayretten kazancy yok.

Eger kendisine ilim acilirsa, bu kesif, -
dnce gecen Sit Aleyhisselam’m kelimesin-
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deki hikmete ait fass konusunda, ilahi zat'-
tan gelen bagis gibidir. Sonu¢ olarak, Haz-
reti Seyh’in demek istedigi tevil etmenin
olumsuz bir sey oldugudur. Nitekim ‘Fiitu-
hat'in 6nséziinde soyle - buyurur: «Istiva
(kaplamak, yonelmek) - manevi ve akledi-
lebilir bir hakikattir. Kendisine Zat haki-
kati verilmis her kisiye nisbet edilebilir.
Ancak istiva’'nin zahiri kullanim: konusun-
da bizim igin kiilfete katlanmak gerekir.»
Bu konuda devamlé : «Bulut denizi Allah ve
yaratiklar arasinda bir gegit, bir kistaktir,
"Bu denizde miimkiin varliklar alim, kadir
ve diger biitiin isimlerle nitelenmis olduk-
lar1 gibi Hakk da hayret, gilmek, seving
gibi belirlenmis ve evrene iligskin nitelikle-
rin bircoguyla nitelenmistir. Bu durum
Hakk igin bir inis, bizim iginse bir yiikse-
listir.» Beyt:

Ey kardesg, o menzil i¢in sana yol verilme-
digine gore neden yuruyup duruyorsun?
Kendi aklin birsey bildirmiyor, susmanin
yeridir, neden konugup duruyorsun?
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' IDRIS (A.S.)’IN KELIMESINDEK!
KUDDUSI HIKMETIN OzU

‘Kuddus’ kelimesi ‘takdis’ten turemis-
tir. Mukaddes anlamina - gelir. Takdis keli- .
mesinin s6zlik anlami temizlemektir Is-
tilahta ise Cenabr Hakk’n sanina yakisma-
yan ‘imkan ve ihtiyagtan, olusa ait noksan-
hklardan ve bunlara benzer sifatlardan te
mizlemeye ve arindirmaya denir. Bu isim
nitelik olarak Subbuh isminden daha ¢ok
siddet ve belagat ifade eder. Onun i¢in Sub-
buh-Kuddiis tabir edilerek Kuddis soézi
sonraya alinir. Buna dayanarak olgunluk
derecesine yakinligi yoniinden Subbuhi hik-
metten sonraya konuldu. Bununla birlikte
Nuh (AS) zaman bakimindan Idris (A.
S.)’dan sonradir ve bu yoénden tesbih, kap-
sayiciigr dolayisiyle tenzihi igine alir. Oy-
sa takdis, tenzihi i¢ine almakla kalmaz ay-
n zamanda makamimmin daha - kapsayici
‘olmasindan dolay: nitelik ve nicelik yonun-
den olgunluk derecesine daha yakin olur.
Nuh (A.S.)'1n tenzihi akli bir tenzihti; Id-
ris (A.S.)'1n tenzihi ise akli olmas1 yaninda
nefsi idi de. Kendinden 6nceki Subbuhi hik-
metle ilgili oldugundan Hz. Idris’e de Kuddi-
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si hikmet 6zgu kilindi. Tam bir ' riyazetle
nefsini beden ugrasilarindan, akil ve ruhu-
nu disik sifatlardan ve hayvani ahlaktan
takdis kilip arnttigindan ruhaniyeti hayva-
niyetine istiin geldi ve cogu zaman bede-
ninden kurtulup goklere ylikselerek melek-
lere karisty, miicerret ruhlarla oturdu, on-
larla dostluk kurdu, Onalt1 sene yemek, i¢-
mek ve uyumaktan kesilip sirf akil ve saf
ruh olduklar: da. meshurdur. Ozetle, takdis
her seyden yiice oldugundan Cenab: Hakk
ona yucelik bagislada. «Onu yice bir meka-
na kaldirdik» ayetinde belirtildigi iizere Al-
lah, onun sanim yiceltti. Bu nedenle Haz-
reti Seyh -Allah ondan raz olsun- de Me-
kan ve Mekanet konusunu bu fassa ayira-
rak tefsir ve aciklamasma ge¢ip buyurdu
ki: Yicelik ikiye ayrilir. Birincisi mekan
yiceligidir. Eger bu - Mekan'ca  yiikseklik
Hakk’a nisbet olursa bu «O Rahman Ars™
istila etmistir» (Ta-ha: 5) ayetinde isaret
buyuruldugu gibidir. Ars, bilitiin cisimleri
icin alan uzaydir ve biitiin mekanlarin en
yucesidir; 'Rahman da onu istila etmistir.
Onun igin mekan yuceligi zuhuru, isimler
ve sifatlar: itibariyle- tahakkuk eder. Fakat
Allah Zat1 dolayisiyle mekandan miinezzeh
ve askindir. Ve'l-Amai <«kavliihii»ye yonel-
tilmistir. Yani Hz. Peygamber'in <«Allah
amé’'dadir» sozl, isimleri, sifatlar1 ve zuhu-
raty itibariyle Hakk'in tahakkuk ettigi me-
kana isaret eder. Bu serefli hadisin gelis



sebebi sudur: Bir arabi Hz. Peygamber (S.
A V.’den, «Ey Allah’'in Resulii, Rabbimiz
yaratiklarin' varedilmesinden ©&nce hangi
mekandaydi» -diye sormustu. Hz. Peygam-
ber: <Hava lizerindeki ama’da idi, hava al-
‘tinda degildi» buyurdu.

‘Amaé’, sozlikte ince bulut demektir.
Cunki duyularla algilanan seylerin altinda
ve ustiinde hava olmasi gerektiginden, Hz.
Peygamber bunu olumsuzlayip 0yle ama’ki,
onun altinda ve tstlinde hava yoktur bu-
yurdular. Ama’, bu kavmin 1stilahinda,
Ahadiyet Mertebesi demektir. ‘Vahidiyet’
isim ve resim belirlemesinden, nitelemeler-
den temizlenmis bir mertebedir. Bu merte-
beye Am&' denilmesi biitiin mahlukun id-
rak gozlerinin onu misahededen aciz oldu-
gu icindir. Bazilar1 Ama' mertebesinin Va-
hidiyet mertebesi oldugunu séylemislerdir.
Mutasavviflar, ince bulutun gék ve yer ara-
sinda perde olusu gibi, ‘Ahadiyet Mertebe-
si'de Ahadiyet Gogii ile Kesret Yer'i ara-
sinda ortudir derler. Uygun olan anlam da
budur. Gék, Rabbani sifat ve isimlerin, ila-
hi tezahirin mekan1 yerinedir. Buna Hak
Teala’'nin «Gokte de ilah, yerde de ilah O'-
dur» (Zuhruf: 84) veya «Sonra goge yoénel-
di» (Bakara: 29) ayetleri; Hz. Peygamber'-
in «Allah her gece diinya goéglne iner» soz-
“leri ile- bunlara benzer ayet ve hadisler isa-
ret eder. Bu zuhur yerleri ve esya Cenabi
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-Hakk'm isim ve sifatlarina = mekan mesa-
besindedir,

Ikincisi ise Mekanet yiiceligidir. Yani
mertebe ve makam yiliksekligidir. Bu Allahii
Teala'mn <«O'nun yiizii (zatndan baska
her sey helak olacaktir» (Kasas: 88) aye-
tindeki gibidir. Esyanin helak - olmasmdan
sonra baki kalmak, herseye doniis ve alms
yeri olmak ve Ulthiyet sifatiyla tek olmak
en buyik mertebedir ve bunun ustiinde bir
_mertebe tasavvur edilemez. Insanlar ilim
ve amel arasindadirlar. Amel, mekan yii-
celigi icindir, yani amel, onu yapan- icin
yice bir mekan kazandirir. ‘ilim ise meka-
net yiiceligi icindir, yani ilim, ona sahip
olana yliksek bir mertebe ve biiylk bir yer
kazandirir, Mekan yticeliginin amele ve Me-
kanet yuceliginin ilme 6zgii knhnmasi, ame-
lin cesedin isi ve ilmin de ruhun adeti ol- -
masimndandir. Bunun. igin ‘Mekan’ . cesedin;
‘Mekéanet’ ruhundur. Amelin ilme nisbeti,
cesedin ruha nisbeti. gibidir. Ilim amelin ru--
hu ve amel de ilmin cesedidir. Oyléyse Me-
‘kan yiceligi amel edenlerin ve Mekanet
yiceligi alim olanlarm olur. Ikisinin arasi-
n1 birlestirenler ise iki ytcelige birden ula-
sirlar. Mesnevi ;

Sileymanin  yizlginin mihridar  ilim,
Bitun alem suret ve candir ilim.

Hakikat sifrelerinin _anahtari ve yara-
tiklarimn karanhgma kandili ilimdir; varhk
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silsilesinin . diizeni- ve sithud mertebesinin -
tavi da ameldir. Beyt:

" «Insanlar élidir, alimlerse diri.
Insanlar hastadir, alimler hekim
Insanlar yetinmistir 1akin alimler
Bu yetinrielerin astindedirler
Nur gégidir onlar, karanhgr omayan
Alim yaratiflarin baSkani
-Diger insanlarsa sadece uyesidir -

Bir de erdem ve. meziyetleri - bakumn-
dan iistiin kihnmis yiicelik - vardsr. ~ Allahii
Teala sbéye buyurur: «Siz yiicesiniz ve Al-
lah sizinle beraberdir» (Muhammed: .35).
Yiicelikte Allah'in sizinle beraber olmasi
tecelli ve zubhuru agsmmdandir. Clinkii- me-
kan cisimlerin 6zelliklerindendir; yoksa Al-
lah'in, -zat1 itibariyle, cisimlerle ayni me-
kidnde olmasi diigiiniilemez. QCiinki - Allah
zaman, mekan ve cisimlere -ait tiim 6zellik-
lerden armmsgtir. Fakat Mekanet yiiceligi
manevi bir is oldugundan Allah, isim ve-
sifatlariyla oldugu gibi insanla da tecelli
eder." Mesnevi :

fime dénsem onun eyvamdir, - cehle dén-
sem Opun zindamdir. , 7
"Ofkeye ve  savasa dénsem O'nin kahrinin -
aksi, barisa bagiglamaga dénsemn O'nun sef_
katinin aksi, ’

«Allah sizinle beraberdir» séziinden
_sonra Hak Siibhaneha <O sizin amellerini-
zi eksiltmeyecektirs soziiyle bu {immeti se-
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reflendirdi; Bdylece onlar Mekin ve Meka-
net yiuceligini kendilerinde toplarlar. Yani
bu <«Ey Muhammed dininiz sizin amelleri-
nizi azalimaz ve yok etmez, aksine .amelle-
riniz sebebiyle yiiksek derecelere ulastmr
Mekan ve Mekanet yiceligini kusatirsiniz»
demek olur. Soz@ €dilen bu yﬁceli’k, Hak-
kin tirlii zuhur yerlerinde olan tecellisine
yoneliktir. - Bdylece goresel deglsmeler ve
vehm! ustiinliikkler meydana . gelir. - Haki-
katte ise boyle degildir. Ahadiyet Mertebe-
si'ne oranla -yiicelik ve algakhk “diisiiniile-
mez  Cenab: Hakkin mertebe ve zuhur yer-
leri dolayisiyle bir seyde olan tecellisinden;
diger bir seyde olan tecellisi daha yiiksek-
tir. «Hicbir sey enun benzeri gibi degildir-
ayetinde oldugu gibl. Nitekim bu mertebes
ye mensup olmak eger ‘Kaf’ harfi = dolayi-
sivle olursa ‘Leyse ke-mislihi sey’'in' de-
mekle tecellide benzerlik ortadan kalkmis
" oluyor. Eger ‘KAl Rarfi olmazsa henzerinin
benzeri olumsuzlanmis olur ki benzeri, <Al-
lah, Adem'i kendi suretinde yaratti» hiik-
miince «insan» olur. Tipki Allahii Teala’nin
<Ben siainle beraberim, gériir ve igitirim»
{T4-ha: 46} sozii gibi. Bu mertebeye nisbet
Allahii Teald'nin Musa ve Harun - (A.S.)’a
olan sdzii gibi ki, onlara «Ben sizin sureti-.
nizde tecelll ederim, isitir ve géririm; siz
de henimle isitici, goriici ve beninile Alim,
Miirid ve Kadir'siniz» demek istedi. Yine
«Ben aciktim, beni doyurmadm» anlaminda~
ki kudsi hadis gibi..» Mesnevi'de oldugu gi-
bi: 49



Hakk’tan “Musa'ya bir hitap geldi «Ey ay
dogusunu koynunda géren )
Seni liahi nurumia aydmlatnm Ben Hakk'-

m. Hasta oldum da beni gérmege gelme.
din»

«Ya Rabs dedi Musa «Sen her tiirlii eksik.
likten miinezzehsin. Akil karist;; bu .sdzi
acikla, lutfets

«Eger seckin, has bir kulum hasta lursa,
o benim, dikkat et. A
Ozrii benim o6zriim, hastalizt benim hasta-
higim olur»

Kim Allah’a yakin olmak isterse evliya hu.
zurunda bulunsun,



IBRAHIM (A.S.)’IN KELIMESINDEKI
MEHIMI HIRMETIN OZU

‘Mehim’ kelimesi edilgen isimdir, Te-
heyyiim ve heyeman sozciiklerinden tiire-
migtir. ‘Heyeman’, siddetli agk, ve asir1 sev-
giden olusan saskinliga denir. Ask ve sev-
gi, Cenab1 Hakk’in, tecellilerinden olusur;
O'nun Celal olusuna iligskin tecellilerden.
Insanlar arasinda meczublara, yetkin veli-
lere de bu cezbe ve heyemandan n8sip var-
dir. Sultikun baglangicinda da sonunda da
bu nasip s6zkonusudur. Bu cezbe ve heye-
-maéanla mehimi hikmetlere ulasilabilir.

S6z konusu mehimi hikmetin Hazreti
Ibrahim’e nisbet edilmesinin sebebi sudur :
Cenab1 Hakk zuhur ettigi yerlerde, zati
kimligi ve subuti sifatlariyla Ademogullar
icinde 6nce Hazreti Ibrahim’e . tecelli etti,
Hazreti Ibrahim bdylece sevgi, dostluk, sag-
kinhk ve hayretin mazhar1 oldu. Bu sevgi
ve yakinhktan diger peygamberler de his-
selerini aldigindan, Hakk ile kulunun ara-
sindaki sevgi ve yakinlhigin arastirmasina
girisen Seyhi Ekber buyurur ki:

Kulun ayn (yani gergekliginin)} sabit
kilmmas: gerekir. Yani kulun varlik gerge-
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ginin ‘fenafillah’ makaminda sabit ve baki
olmas gerekir. Cinkii fena’ dan murad,
kulun gercek varhgmin yok olmas: demek
degil, aksine zayif nurun, kuvvetli nur igin:
de kaybolmasidir. Yildizlarin gilines 1s1Z1n-
da kaybolmasi gibi. Dolayisiyla Fend’ kulun
bir vehim olan zahiri varliginda Hakk var-
hginin yayilmasi ve onu kaplamasindan
ibarettir. Mesnevi sOyle der:

Demirin rengi ategin renginde yok olmug.
tur; ates¢e konugmakta, ategce susmaktadir
Atesin rengi ve tabiatiyla ihtigamlhdir; bes
atesim, ben ategim der

Maden ¢ikan altin da kizillagince hal diliy.-

. le ben atesim, der

insan Tann nuruyla aydinlamnca melekls-
rin secde ettigi seckin varlik olur.

fste 0 zaman Hakk'mn, kulun gozii, ku-
laf, dili, eli, ayag1 olmas: dogrulanmg olur,
Bu . degerlendirme su kudsi hadisin gerek-
tirdigine goredir: <Kul, nafile ibadetlerle
Allah'a yaklasinca Cenab:1 - Hakk sevgisini
onda basat kilar. Kulun zshiri ve batim
Hakk'n nurlariyla boyamr. Onunla isitir.
O'nunla gorir, O'nunla konusur, - O'nunla
-yirir. Bdylece Allah, dnce gecen anlamda
kulun organlarin1 ve beden kuvvetlerini
kendi kimligiyle genellestirmig olur. Ce-
nabr Hakk' kimligiyle zuhur ve' yayilmasi-
n1 kulun batini kuvvetlerine ve organlari-
na dagittr. Cinki gérme ve isitme kuvvete
iligkin, el ve‘aya‘k organlara iligkin isimler-
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dir, Yukaridaki serefli hadiste Hakk Teal&’-
nmin kulun ham zahiri, hem de batini goézii
olduguna dair bir uyarn vardir. Ama bu ya-
kinhk huldl ve ittihad anlamina olan ya-
kinlik degildir. Aksine O'nun sanina uygun,
hulul ve ittihadin sézkonusu olmadig ya-
kinhk ve bitismedir.

Bu, nafilelerle olusan yakmhgm bir so-
nucudur yani bu minval tizere olan yakmmbh-
ga ‘nafilelerin olusturdugu yakinhk' derler
ki kul zahir olup, Hakk gizli ve &rtiilii bir
gekilde kulda kuvvet ve alet yerine gecer.
Farzlarla olusan yakinhga gelince, onun so-
nucunda Hakk seninle isitir ve seninle gé-
riir. Farzlarin olusturdugu yakmhkta ise,
nafilelerle olusan yakinhkta oldugu gibj
Hakk kulda gizli degil, kul O'nda gizli vé
ortilidir. Hakk senin zatinda zahir olup,
sen O’nda gizli ve ortiiliistindiir. Sen O'na
alet yerinesindir. Nitekim <Attiginda sen
atmadin, fakat Allah atti» ayetindeki an-
lamda iste bu yakinhga isaret vardir O
Hazretin viicudu, Hakk’a alet olmustur.
Nafilelerle edindigin yakinhgin sonucunda
O'nunla gériir, O’'nunla isitirsin. Nafileler
sonucu kendine tecelli olunan kimse yete-
nek miktannca bu tecelliyi algilar. Farzlar-
la edinilen yakinhk sonucundaysa bhiitiin
anlagilacak geyler anlasihir. Bu sirlar anla,



ISHAK (A.S)'IN KELIMESINDEKI
'HAKKI HIKMETIN OZU

‘Hakk bilme'ye dair olan hikmetin &zl
su sebepten dolay1 Ishak Aleyhlsselam mn
kehmesme dayandirildi :

'Hazreti Ibrahim bir giin diisiinde oglu
Ishak’s kurban ettigini goérdii. Ona danisa-
rak dedi ki: «Oglum seni riyamda kurban
ettigimi gériiyorum, sen de bak ne goére-
ceksin?» (Saffat: 102) Hz. Ishak da bu ri-
yay1 hak ve sabit gériip: «Baba, -emredildi:
gin seyi yap ve riyan: gercgeklestir.» dedi.
Nitekim bu meyanda olmak ilizere Hz. Yu-
suf da: «<Rabbimin gerceklestirmeden 6n-
ce riiyasim gosterdigi seyin tevili budur.»
{Yusuf :. 100) demistir.

Riiyayr hakikat bildigi icin Hakk teri-
mine ait hikmet O'na dayandirildi. Resulul:
lah'in -ashabi ve tefsirciler bu konuda an-
lasmazliga distiler. Hazret-i Ali, Ebu Hu-
reyre, Abdullab Ibn Seldm, Ikrime, Katade,
Mukatil, Kaab ul Ahbar ve Vehb b. Mi-
nebbih, Hazreti Ishak’m kurban edildigi
kanisindaydilar. Yahudilerin haberleri de
bu meyandadir. Tevrat, kurban edilenin Is-



" hak oldugunu yazar, Hazreti- Ibn  Abbas,
ibn Omer, Miicahid, - Muhammed bin Kab
el-Artubi ve el-Kelbi Hazreti Ismail'in kur- -
ban edildigi = diisiincesindedirler. Kitab-
ve siinnete uygun olan da budur. Kitap'ta
olan delil; «Biz O’'nu biiyik bir kurbanla
yikimli kldrk»- = (Saffat: 107) ayetinds
kurban hikayesinin bitmis godzikmesidir.
Onu takib eden ayette-ise; «Biz O'na. Is-
hakh mustuladik.»- denmektedir. Allah’in
Resulii de, «Ben kurban edilénlerin oglu-~
yum> buyurdular. ‘Bununla sunu demek is-
tiyorlardy; Kurban edilenlerden biri atalan
Hazreti Ismail, digeri. ise babalar1 Abdul-
Jah’'tir, Riiya, hayal aleminde - goriilen bir
sey oldugundan Hazreti Seyh ‘Hayal Mer-
tebesi'nin arastirllmasina gecip séyle buyu-
rurlar:

- Hayal mertebesini bil ki hayal alemi iki-
kisma aynhr. Bir kismmna ‘Mutlak Hayal'
veya ‘Misal Alemi’ derler. Bu, biiytik -ale-
min hayalidir. Bir kismma da ‘Baglanmis
(mukayyed) hayal’ denir ki Misal Alemi’-
ne bitisiktir. Onun bir cetveli gibidir. Bu
hayal de insanin viicudunda olan hayaldir.
‘Hayal Alemii’ ruhani bir . cevher, ve nura:
ni -bir alemdir - Hissedilebilirligi ve mikda-
Tumin - belli- oliasu agisindan cismani cevhere
benzer.: Nurani olmasiyla -da- miicerred “ru~
hani cevhere .benzer. Salt. soyut- bir maddi
cisim olmadig gibi sirf akli miicerred bir
cevher de degildir. 1ki seyin arasinda smur
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olan bir gecit ve il alemin arasim .ayiran
" bir cizgidir. Ve bitin cisimler aleminin su-
retlerini igine alir. Nitekim géyle - buyuru-
yorlar : Bu mertebe biitlin seyleri ve sey ol-
mayanlar1: biuitliniiyle icine ahr. Cinki bi-
tin varlifin aynasi ayni yani varhklarin
gercekliklerine iligkin, biitiin yoklugun ay-
nas1 da gaybi yani gayb alemine iliskindir,
Her seyin bir benzeri bu alemde var oldu.
gundan ‘Israki’ filozoflar:1 bu &leme yedi ik-
lim, hakikatin arzi, isbah  (benzetis, hayal)
élemi, misal alemi derler. Nitekim Mevlana
Saadeddin Taftazani Makasid Serhi adly
eserinde Israkilerden naklederek buyurur-
lar ki: «O alemde miicerred olsun, cisim
olsun, araz olsun, ta onlarin hareketlerine
stikGinlarina, tad ‘ve kokularina varincaya
kadar bitiin varhklarin zatiyla kaim: or-
nekleri vardir». Hagnudluk verici ahlak ve
dosdogru amellerin 6rnegi bu - dlemdeki
meyve kokularimn yerini tutar. I¢émek is- -
teyenlere lezzet nehirleri olur. Reddedilmig
ahlak ve kotii amellerin - bu &lemdeki or-
negi hayatin akrepleri, irin ve karanhgn
yerinedir. Hangi sifat dinyada-insana ius-
tin ise berzah aleminde o sifat, ona uygun
bir bigim alr. Sézgelimi kisi, eZer kendisin-
de kibir ustiin gelirse panter, 6fke ve-haset
Gsttin ise deve, sehvet ve degerbilmezlik
iistiinse domuz ve eger hirs ve emel - ege-
mense fare ve karinca bi¢imini alr, Mesne-
vi:
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Goniile- yerlegen her hayal mahger giini bir

surete ~birinecektir

Vicuduna hakim olan her halin ayni sekil’
.. ilizre hasiri mukadderdir

Nasil mahkumun dstiinden iskence senin

elinle kalkmigsa, Stedekj agacindan da zak.

kum 6&ylece kalkacaktir. .
Bu s6z yilan ve akrep gibidir, yian ve ak-
rep olup kanmmi alacaktir.

«Ummetim on simfta hagrolur, bazisi
maymun suretinde, bazis1 domuz.. vd.» ha-
disi bu anlama isaret etmektedir. <Nefsini
temizleyen kurtulmus, onu kirletip érten-
ziyana ugramigtir.» (Sems: 2 - 10) «O giin
ki ne mal, ne de ogullar fayda vermez. An-
cak Allah’a ‘selim .bir kalb getirenler mus-
tesna.» (Quara: 88 - 89} ayetlerinin bildir-
‘digi tizere, nefsini temizleyen, kalbini Al-
leh’tan baskd seylerden aritan . bu sifatlar-
dan kurtulur. Harikuldde durumlarin bir
cogu, kesif ve kerametler sozii g€cen alem-
den zuhur eder. Baz1 biiyiiklerin kendi va-
taminda bulundugu halde bagka baz1 belde-
lerde gorinmeleri gibi. Kisaca bu alemin -
acaipliklerine, garipliklerine son yoktur. O
alemde, icinde yasadigimuz  hayal alemin-
deki zelliklere ait her seyin bir bicimi var-
dir. Bu hayali hasletler igin var ya da yok
olan her geys bicilmig tasviri hikmetler var-
dir o.alémde, Onlarin suret ve misalleri o
alemde tasavvur olunur. Insanlarm bilgini
Ibn Abbas'in rivayet ettigi hadiste anlatil-
difn gibi; Peygamber $6yle diyor: <Bu Kabe
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~ondodrt evden biridir. Yedi arzin herbirinde

de ‘bu evlerin bir benzeri yaratildr. Insanlar
icinde de Ibn Abbas benim benzerimdir.»
Bu rivayet kesif ehli tarafindan dogrulan-
mistir. Bu tasviri hayalin hepsi hak ve sa-
bittir. Ciinki killi manalar once Ummi'l-
kitaptan alemin kalbi yeri de olan levh-j
mahfuz’a, oradan misal alemine inerek be-
den kusanir, bi¢im kazanir Ondan sonra
duyulur aleme inip goéruntr. I_nsan varh-
ginda olugan hayalin de bir ucu misal ale-
mine diger ucu kendi nefsi ve bedenine bi-
tisiktir. Sevdaya tutulanlar gibi karisik mi-
zacll’ olaLniarda ya da uykunun bastirmasi
yuzunden insan’ varliginda olusan hayalde
sufh yonden bir suret goriinse, iste bu go-
runtilerin-gerek melankolik mizaghlarn
bozuk hayalleri olsun,. gerekse uykunun
bastirmasi ylzinden goériinen hayaller ol-
sun- gerceklikleri yoktur. Ciinki bunlar oy-
nagip duran hayallerden olusan karmakari-
sik riyalardir. Ama ‘eger hayalin gorunti-
sundelu tasvir ulvi cihetten yani Misal Ale-
mi'nden merek geliyorsa temsili suretler is-
ter uykuda olsull, isterse uyanik halde ol
sun hak ve sabittir. Cilinkii Misal Alemi
Hakk'in ilim hazinesidir, Onda yamlgimin
olablleceg1 dustiniilemez.

Buna gore hayali tasvirler iki kisma.
ayrilir: Bir kismu hayali suretin, -hayalin
disindaki duyulur = suretlere uygun oldugu
tasvirlerdir. Buna Kesf de denir. Kesf ve
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gayba dair suretléri bilme denilir. Bunun
yoruma ve aciklamaya ihtiyaci yoktur.
Hazreti Peygamber Aleyhisselam’in basm-
dan gegen bir takim olaylar gibi, Nitekim
Kur'an-1 Kerim’de soyle anilir: «Anadolsun
ki Alah, Restlune Hakk olarak gosterdigi
riyay1 onadi. Insallah emin oldugu-
nuz halde, basmiz. tras etmis ve (sag¢ ve
tirnaklarimz1)  kisaltmis olarak Mescid-i
Haram’a gireceksiniz.» (Feth: 27). Hazreti
Resul Hudeybiye'ye dogru yola ¢ikmadan
once riiyasinda kendisinin ashabiyla Mes-
cid-i Haram’'a emniyet tlizere ve baglarini
kazitmis oldugu halde girdiklerini goérdiiler.
Hicretten alt1 yi11 sonra aymi . sekilde Mes-
cid-i Haram’a girdiler. O Hazret'in goérdu-
gu bu gibi ruyalarin pek gogu gerceklesir-
di. Nitekim Hazreti Aise’den soyle .bir riva~
yet gelmistir: «Allah’in elgisine vahy, bag-
langicta riya ile geldi. O hi¢ bir riiya gor-
memisti ki sabah aydmlg gibi cikmis ol-
masin.» Hayali tasvirlerin diger kismiysa
hayali suretin, hayalin digindaki duyulur
suretlere uygun olmadigl kisimdir ki onda
tabir yapilir. Bu ikinci kisimda gérilen ha-
-yal, kendi disindakine uygun . olmayabilir.
O zaman gériilen hayal yorumlanir. Yani
gorilen hayali suretler ona uygun olan du-
yulur alemdeki suretlerle yorumlanir. Nite-
kim Hazreti Peygamber riiyasinda kendi-
sine verilen bir kase siitli icer ve bir agiz
dolusu yudumu da Hz. Omer’e verir Bu
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I‘uyay1 ashabma anlatir. Ashab sorar: sBu-
nu neyle yorumladimz ey Alla.hm Resulu?»
O da «ilim ile» diye cevap verir. lim ru-
hun gidast oldugu gibi, siit de bedenin gi-
dasidir. Boyle bir iliskiden kalkarak, siit
-jlimle yorumlanmstir. Bunun gibi Hazreti
Yusuf da babasina bir gin soyle demisti:
<Ey babacigim, ben riyamda onbir wild:z,
gunes ve aym bana secde ettiklerini gér-
dim.» Xirk sene sonra babasi, anast ve on-
bir kardesi kendisine baglanmis, bu duru-
mu onlar da gozleyince Yusuf soyle demis-
ti: «Bu riyamin tevilidir  Rabbim onu ha-
kikat kildi.» Buna benzer bir sekilde ada-
min biri bir giin Ibn Sirin’e geldi ve : <Ri-
yamda- elimde bir miihiir gordiim, onunla
erkeklerin, agizlarini, kadinlann tenasiil or-
.ganlarint miihirliyorum.» Sirin séyle de-
~di: «Sen ramazanda sabahtan &énce ezam
okuyacaksin.» Iste bu riiya ile yorumu ara-
sindaki ilgiyi dirayet sahipleri bilirler. In-
sanin riuyasinin bazen dogru, bazen yanhg
¢itkmaSimin nedeni de sudur: Eger bir kim-
se tam bir yonelisle ibadet eder, hosnutluk
sebebi iyi huylarla ahlaklanir, kétilikler-
den nefsini temizler, beden sihhat: ve mi:
zac Mimanhg ile zikre devam eder, stirekli
abdest alarak viicudunu tertemiz eylerse
onun riiyas1 gerceklesir. Yok eger bunlarm
aksine olursa karmekarsik ve dogru cik-
mayan riiyalar gorar sadece. Nitekim Seyh
Siihreverdi, ‘Avarif el-Maarif’ adh eserinde
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. §0yle der: <Allah Resulu géyle dedi: ‘Kul
temiz oldugu halde uyursa ruhu arsa yuk-
~selir ve riyasi dogrulanr. Egel temiz uyu-
mazsa ruhu. yiiceliklere ulasmaya kisa ka-
Iir ve uyukusu karmakanslk ruya.larla do-
lugur’;.- ‘Femizlikten murad, batint temizlik-
tir. Arzularin’ pisliginden, diinya sevgisinin
bulamikligindan temizlik, Nefs bayagilikiar-
dan temizlendiginde, kalb aynas: cildlanir ve
‘levh-i mahfuz’ ile karsi karsiya gehr, kal-
binde gaybm acaylphkleri ‘bezenir.» Biitin
bunlarin gergeklesmesi icin temel gereklxhk
miza¢ iimanhgidir. Bu gérilenlerin  tabi-
rinde bir kural ye da yasa yoktur. Bazen
olur ki peygamberler ve siddikler bile tabi-
re gli¢ yetiremeyip, gergegini bllemezler
Nitekim Buhari, Miuslim ve Ebi Davud ibn
~ Abbag'tan géyle rivayet ederler: Birgim bi-
risi Allah Resuliine gelip, <Ey Allahin Re-
sulu, bu gece riyamde, bir buluttan yag ile
bal yagdigim, ondan halkm “bazisimin faz-
lasiyla, bazisimn da azicik, nasibi-kadarin-
ca topladiklarimm gérdiim. Ve sonra yeryi-
ziinden goékyiiziine uzatilmig bir ipe tutu-
nup yiikseldik. Sonralan bir kisi daha ipi
tutup yukar1 ¢ikti Son kalanlardan biri da-
he ipe tutundu ve gikt1. Sonra ip koptu. Son-
ra biri tekrar baglayip eklgdl ve yukar-
ya yiikseldi». Ebu Bekir bunun tizerine <Ey
Allah'in Resulu izin verirsen bu I'iiyay: ben
yorumlayayims dedi. Gerekli izni alinca yo-
rumlamaya bagladi: <O bulutla kastedilen -
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Islam’dir. Ondan yagan yag ile bal ise Kur’
an’dir. O'ndan bazisinin feyz almasi gok,
bazisinin azdir, ipten kasit sapsaglam bir ip
olan Seriat’tir. O'na tutunup Hakikat'n yu-
celiklerine ¢iktin. Senden sonra iki kisi da-
ha Seriat ipine tutunup yikseklere ¢kt
Sonra ip koptu. Onu yine bir kimse bagla-
dr ve yuksege cikti. Bu yoruma ne dersiniz -
Ey Allah’in Resulu, yorumum yerinde mi?».
Hazreti Resul «Bir kismi dogru, bir kismi
yanlig» buyurdular,

. Bunun gibi Hazreti Iorahim Aleyhis-
selam riyasinda - bir rivayette Ismail’i, di-
ger rivayette Ishaky - bogazlarken gordu.
Bu ruyay1 zahiri gergegine yiikleyip, oglu-
nu bogazlamaya karar verdi. Oysa Allah'in
bundan muradi1 ko¢ bogazlamak yolunday-
di. Bu ikisi arasindaki zat ve sifat agisindan
olan ilgi ortadadir. Zat -yoéninden olan ilgi;
oglunun ‘da kogun da Hakk’in mazhari ol-
mas1 nedeniyledir. Sifat yéntinden olan il-
gi ise her birinin Hakk'in emrine baghlik
ve teslimiyetlerinin ayni olusu nedeniyle-
dir.

Insanlar bu riiya olgusu karsisinda iki
kisimdir: Alim ve Ogrenci olarak, Alimin
riiyas: dogrulamr. Ogrenci ise riiyasini dog-
rular. Ta ki Cenab1 Hakk, o 6grenciye kegf
ettirdigi suretle. ne demek istedigini ogre-
tinceyek adar. Alim olan, riiyasinda  ger-
geklesecek seyleri gorir. Yani riyasmda
gordigi suret dogru olup, onu yorumla-
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mak Konusunda Ogrenmeye gerek duymaz.
Clinki béyle bir durumda gorilen * ruya,
mutlaka Allah Teala’nin onun ‘aynen gor--
mesini diledigi surettir. Ogrenci ise uyku-
sunda goérdigi suretleri dogruluguna erdi-
rir. Boyle c¢lanlarn riyas1 6grenmeyi ve yo-
rumu gerektirir Hazreti [brahim’in riyas:
bu kesime girer. Cinki Cenab:r Hakk ona
seslenip soyle demisti: «Ey Ibrahim, riyam
dogruladm.» ve yorumlamadin. Bu anlam:
iyice belirginlestirmek igin sunu séylemeli-
yiz, Allah «Ey Ibrahim rfiyan konusunda
dogrulandin.» buyurmadi. Eger murad, su-
reti aynen goérmek ile ilgili olsaydi anlam
hafifletilerek <Riiyan konusunda dogrulan-
din> buyurulurdu. Bu riyamin Yyorumlan-
mas1 gerektigi de béylece ortaya ciktl. Al-
lah en dogrusunu bilir.



-ISMAIL (A.SJIN KELIMESINDEKIQ
ALl HFIKMETIN 620

‘Al hikmet'in Ismail'e ait kelimeye 8z-
gl kilmmasmnin nedeni sudur: Hazreti
Hakk, insan1 <Rabbinin katinda rnza gor
mustir.» nassiyla, <dogruluk dili>» ve «ver-
.digi s6zl dogrulayan» gibi niteliklerle nite-
ledi. Onu “Alf’, yani ‘Yiice' isminin mazhan
kildi. Bunull igin onun Rabbi ketinda nza
gormiig olmas: yiicelik (uluvv) mertebesine,
sbzini dogrulayan 6zelligi ise yukseklik
(similvv) mertebesine igarettir. Ozellikle bu
-msrtebeyi Ustinde tagiyan peygé@mberierin
en kamili Hz. Muhamimed’dir, selam ona ol-
sun, O Hazret'in soy zillciri Hz. Ismail’e ka-
dar uzanmir. All ismi, zata ait isimlerden bi-
ridir. Boylece Hazreti Qeyh gerek zat, ge-
rekse isim ve sifat yoninden Hz. Ismail'in
mertebesinin agiklanmasina gegerek diyor
ki:

Yaratilmamig haliyle alemin varhg,
sonradan viicud bulan varhgnda bir gok
nisbetleri gerektirir. Bu cliimle, gelecek her-
hangi bir soruya cevap geklinde sdylenmig
Dbir ciimle geklidir. (Ciamle-i Miiste’nife).
Yani, yokluktan varolan imkani varlik Neyi



gerektirir sorusuna karsihk, bu imkan ale-
minin varlk ve yaradihsinda ger¢eklesen
bir gok nisbetleri - gerektirir buyurmuslar=
dir, Bu ¢ok sayida nisbetle anlatilmak iste-
- nen, Hayat, Ilim, Irade, Kudret... gibi ilahi
isimlerdir. Eger bu ilahi nisbetler olmasay-
d1 varolan ile vareden arasmnda iliski kuru-
lamazdi Bu ilahi nisbetler varliklarm bag-
laridir. )

- Yaratilan miimkiin varliklar yaradilig-
larinda bir ¢ok nisbetleri gerektirmeleri ya~
ninda isimleri de gerektirirler. Burada isim-
lerle anlatilmak istenen ilahi sifatlardir.
Eger sifatlarin akillarla -anlasilabilecek
bir yonu vrsa, zattan ayridirlar. Yok
‘eger- kendinden gergeklesen bir yonu
varsa, zatin kendisidirler. Sézgelimi; Alim,
ilim sifatr itibariyle zattir Bunun gibi Ka-
dir, kudret sifat1 itibariyle zattir. Artik bi-
lindi ki isimler anlasilabilirlikleri yéniinden
birbirlerinden ayri, baska ama - gergeklik
acisindan zatin kendisidir. Isim ve sifatlar
iste sdzl gegcen nisbet ve itibariliklerdir.
Beyt: -

Ey her seyde zat1 her turlti ayiptan mimez.
zeh olan! Senin haklinde ne gu ne de bu.-
dur denebilir. _

Akilla diastinmurken hergsey zatindan ayri si-

fattir; senin gergek ilmin ulasineca hersey
zatinla ayni.

quek' ki bu bir ¢ok isim ve nisbetlerin
toplamimin, alemin varhk biitiinii olmas)
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gerekir. Yani, bu bir ¢ok isimlerin bir araya
gelmesiyle alem meydana gelmistir. Ciinku
alemin her pargasi bir ismin mazhandir.
Biitin bu varliklar jlahi isim ve sifatlarin
mazharidir, Alem bir tek zattan varedil
migtir. Demek o ki, imkéani alem, gatinda
higbir gekilde ¢okluk bulunmayan varlik-
tan varolmugtur. Guinkii hakikatlarnn haki-
kat1 olan ilahi zat tlim esyanin hakikatidir
O bir ve tekdir. Say1 ve gakluktan uzaktir
Ama kainatin mertebelerinde bir cok tecel-’
lilerle, sayisiz belirlemeler itibariyle cev-
herler ve onlera uyan arazlar geklinde go-
runtlir ve kendini gosterir. Dolayisiyla tek
olan.zatin sifatlar, gegitli isimler, bir gok
cevher ve araz geklinde teoslli etmesinden
vahdetin gergekliZin® halel gelmez,

-Isimlerin niceligiyle ilgili olarak mey-
dana gelen ¢oklugun tekliligi zatin kendisi-
ne mensuptur. Coklugun tekligiyle anlatil-
mak istenen t{im isimlerin tek oldugu bir
mertebe olup ona ‘Vahidiyyet’ denir. Bu
mertebe zatin butiin sifatlarla nitelendigi
ve biitiin isimlerle isimlendigi yerdir. Zatin
her ismi teklige isarettir. Isim, Zatin o6zel
bir sifatla zuhurundan ibarettir. Mesela o
izzet verici ve zillette birakicidir dedigimiz-
de, bu ikisinde de tecelli eden tek zattir. O
bagislayandir ya da engelleyendir desek yi-
ne ayni,

Dolayisiyla. isimlerin zuhur ederken
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meydana getirdigi ¢okluk, ashnhda teklikfir
ve bu teklik Zat's nisbet edilir.

Vahidiyet mertebesinin gercekligi su-
dur: Bu mertebe, isimlerin zuhurundan -
~sonra olusgn belirleme ve kayda. ‘baglama-
larin tOmiinden soyutlanmis olmas: agi-
sindan Hakk'tir. Buna karsibk isim. ve sr-
fatlarla giyinmis; belirleme ve kigilestirme
ile helirginlik kazanmis = olmas: agsindan
Halk ve alemdir. Alem Hakk'in zahiri ve
Bakk alemin batimdir. Alem zahir olmadan
‘6nce Hakkin kendisi idi, Hakk ise zahir ol-
duktan sonra alemin kendisi oldu. Teklik
- gergekligini, zahir ve bammn ezeli ve ebe-
dinin, ilkligin ve- sonlugun itibari ve. zata
Njshetle oluguyla kazamr. Beyt:

Bk O, son O, Zahir O, Batm O. Ondan, Cn.
dan olandan bagka kimseyi bilmiyorum.-

Ciinkit alemm hakikatlan O Zattan va-

~ rolmayi isterler. - Mutasavwviflarca ‘a’yan-1
sabite’, filozoflarca ‘mahiyat-1 egya’ denilen
alemin hakikatleri, istidatlanmn diliyle vii-
cuda kavusmay1 mutlak Feyyaz olan Zattan
isterler. O mutiak Feyyaz olan Allah da on-
lara istidat ve kabiliyetleri, ilminde nasil ve
. neyi gerektirecek sekildeyse ona gore var-
Iik verir. Cenab: Hakk onlan ancak bu ha-
kikatlerin istidat ve kabiliyetlerine gore va-
reder. Yani varolus ancak bu é&lem haki-
katlerine bagislandigl kaderiyla olur Ama
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akil ve vehim soyle bir hiikme varabilir

Varlign mimkiin olanin hem bir sey olma-
s1, hem de olmamasi kabildir. Bu kabiliyet-
ten olan bir hakikat icin her ikisi de es-
degerde miimkiindiir. Gelgelelim kader 'sir-
rimimn kendisine acildigl kimseler bilirler ki
a'van, yani alemin hakikatleri ‘kihnmis’
degildirler. Yani onlara bir ‘kilan'in o se-
kilde ‘kilik’ vermesi s6z konusu degildir.
Cinki bunlar Allah'in ilmindeki ezeli su-
retlerdir. Is béyle olunca dogru yolu bula-
nin Allah ilmindeki hakikat1 neden hidaye-
ti gerektiren bir sey olsun? Ayni sekilde sa-
pikliga dismiis olanin Allah’'im ezeli ilminde-
ki hakikaty nicin daléleti gerektiren bir sey
olsun diye sorulabilir. Peki ama o zaman
da, kopegin hakikati yani Allah'in ezeli il-
mindeki sureti nicin kopek kilindi, insanin
gercekligi neden insan kilindi denir mi?.
Denmez. Gunki A’yan-1 sabite dedigimiz
nesnelerin sabit gerceklikleri ya da onlarin
Allah’in ezeli ilmindeki suretleri ve aym za-
manda Rabbani sifatlarin mazharlandir.
Ayn1 zamanda ezeli Zat ile kaim olan isim
ve sifatlarin gerceklikleridirler. Dolayisiyla
zahir olanle mazhar olan Hakk'in kendisi
olunca bu sualin sorulmasi gerekmez. Clin-
ki kabul eden belki demeden kabul eder.
Reddedense belki demeden reddeder. Kald:
ki gercege kalbleri ortilu olanlara «O yap-
tiklarindan sorumlu degildir» diye cevap
verilir o kadar Beyt:
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Cenab1 kibriya her tiirli kayittan azade,
her tirli kiyas ve hayalden miinezzehtir. .
Ey naehil kisi ezelde ne oldu da bu kisi Mu_
hammed su ise Ebu Cehil oldu

Su iskence dedigin ilim ve adaletin ta ken-
disi, bu eziyettir dedigin lutuf ve rahmetten
bagka bir sey degil v

Oyleyse gel yavrucugum kadere teslim ol,
Allah’'m takdirine riza gdster.

Simdi eger alem miimkiin olmasayd1 da
‘varlig1 imkansiz olsaydi, varlig1 nasil kabil
olurdu.

Yani hakikatler aleminin degismesi im-
kansiz oldugu igin bu alemin var olmaya
kabiliyet ve istidad1 nasi! olurdu distin. Ol-
mazd1 dogal olarak, ¢iinku varhig imkansiz
olan seyin varlifi mimkin olmaz. Varhl:
alemi ancak iki sekilde varolur: ilki Al-
lah’in kendine nisbet ettigi ilahi iktidardan
ki biz onu 6nceden anlatmistilk digeri «ka-
bul»dend olayi. Birinci sekil isimlerden or-
taya c¢ikan ¢oklugun tekligidir. Bu daha 6n-
ce gec¢misti hatirlarsiniz. Digeri ise kabul
nedeniyle yani esyanin hakikatinm ve a’-
yan-1 sabite’nin kabiliyetinden dolay: ger-
ceklesen varolustur. Muhal yani imkansiz
olanin zaten varolusa kabiliyeti yoktur.
Cunku saf yokluk ve zati imkansizlik varo-
lusu ve varhga kavusmay1 asla kabul et-
mez. Iste alemin varolusu ilahi iktidar ve
sozkonusu kabul ile oldugu igin Allah'in
buyurdugu ‘o’ sozii ilahi iktidara, «O da
oluverir» s6zii mimkiin seylerin kabuliine
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isarettir. Boylece tekvini de bir seye nisbet
etMis oldu. O alemin kabul edisi ile gercek-
lesen -tekvini, ‘Tekvin’ yani oldurus yaratis,
burada ‘kevn’ yani olus manasmm abartil-
masi i¢in kullanilmistir, Eger hu alem ken-
dinde yaradilisa hazir olmasaydi, «ol» em
rini isitmesine ragmen varolmazdi. Haz-
reti Seyh’in sézlinden anlasilan sudur: Al-
lah bir seye.ne zaman ‘ol’ diye emretse o gey
kendini varedenin emrine uyarak kendini
varkilar. Bu yiizden Hakk Teald yaratilis:
‘sey’e nisbet etti. «O bir seyin olmasini is-
tediginde ona ol der, o da oluverir.» (Ya-
sin: 82) buyurulur. Eger o seyin kendisin-
de yaratisa hazirolus olmasaydi ‘oI’ emrini
isitince varlhiga kavusmazdi. O seyin kendi-
sinde yerlestirilmis .ve gizlenmis olarak bu-
lunan bu yaradilisa hazir olma yetenegi on-
da Feyz-i Akdes yani Zat Aleminden gelen
tecellilerden "olusur,

Ilahi feyz iki kisimdir : Biri ‘Feyz-i Ak-
des’, digeri ‘Feyz-i Mukaddes’. Ilki ile ilim
mertebesinde tiim hakikatleri, ve onlarin
asli yetenekleri olusur. ikincisi ile bu haki-
katlerin kendilerini disariya ~ varhk olarak .
aksettirebilmeleri igin gerekli olan seyler-
le- birlikte harici varliklari olusur. Simdi
sOyle bir soru ortaya atilabilir: Séziina et-
tiginiz anlamdaki seyler varlig1 olan seyde
meydana gelir. Bir seyin varhgindan 6nceki
yokluk hallerinde, biitiintiyle yok olan bu
seyler nasil oluyor da ‘ol emrine uyabilme
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yetenegini gosteriyorlar? Varliy kendinden
baska seye bafimli olaii bir seyin varolusu -
nasil mimkin oluyor? Buna sdéyle cevap
verilir : Bu seylerin varhig:r tamamiyle ilahi
ilim mertebesindeki ilmi varhk ile ezeli ve
ebedi olarak vardirlar. Her ne kadar var-
liklarinin diglasmas: acgisindan yok iseler
de, Dolayisiyla ‘oI’ emrine ve ‘oluveris’e ha-
2ir bir gekilde ilmi olarak vardirlar.



YAKUB (A.S.)’IN KELIMESINDEKI
RUHI HIKMETIN OZU

‘Rub’, ‘ra’ harfinin Ustliin okunmasiyla
‘rahat’ anlamina’ gelir. Ruhi hikmetin Ya:
kup’a ait kelimeye 6zgl kilinmasmin nede-
ni sudur: Yakup Aleyhisselam’in nefesler
ve ruhlar ilmine egilim duyan bir kisiligi
vardi, Bunun icin kendinden bize ulasan
vasiyet ve haberler ‘rayiha’ yani ‘koku’ ile
" ilgilidir. Nitekim cocuklarma: «Ogullarim
gidin Yusuf ve kardesini arastirin. Allah’in
verecegi rahathktan (revh) umut kesme:
yin. Cunki Allah'in  verecegi rahatliktan
ancak kafirler umut keser.» (Yusuf: 87) de-
misti. Bagska bir yerde de: «Yusuf'un koku
(rih) sunu duyuyorum_  Eger yalan soéyle-
miyorsaniz.» (Yusuf: 94) buyurmustu.

Seyhi Ekber bu fassda teslimiyet, ceza
ve adetlerden olusan din’'in durumunu acik-
ladi. Clinki bunlarin her birinden ebedi ha-
kikatin rahatlhig1 ve kokusu olusur, Bir kim-
senin gercek [lah’a boyun egmesiyle rahata
ermesinin nedeni sudur: O kimse Hakk'in
_emrine itaat edince yiiksek derecelere ula-
sir ve boylece huzura kavusur. Fakat bunun
aliskanhktan meydana geldigi agiktir. Clin-
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ki kisi ne zaman - birseyi aliskanlik haline
getirirse bir tad duyar ve rahathk bulur.
Bu rahatlik temelde dinden hasil oldugu
"icin Hazreti Seyh dinin agklanmasina ge-
cerek soyle diyor :

Allah katinda din islam'dir. Din arap-
¢ada birgok anlama gelir, Bu anlamlardan
her biri dinin genel anlami iginde yer alir.
Bunlar arasinda boyunegme ve adetler an-
lamlan da yer alir. Adet, yani aliskanhklar
manasina nasil geldigine 6rnek olarak : «Bu
dimi aligkanligidir onun.» ciimlesini gos-
terebiliriz. Kisaca din, kulun Hakk'a zahi-
ren ve batinen teslimiyetidir. Nitekim Al-
lah’'in kelaminda «Allah indinde tek din Is-
lam’dir.» buyurulmustur. Bu din’in anlam
teslimiyettir, boyun egmedir. Nitekim falan
islam oldu dendiginde, teslim oldu, itaat et-
ti anlamina gelir. Din Islam’dan, Islam tes-
limiyetten ibaret olunca din, kulun teslimi-
yetinden baska birsey olamaz Meseleye bir
de hakikat g6ziniin bakis: ile bakarsak bi-
tim varliklar Hakk’a boyun egmis ve tes-
lim olmuslardir. Ciinkii heérsey bir ismin
mazhandir ve o isim ona galebe galar. Ki-
saca -herkes mazhar oldugu isme gore
Hakk'a itaat edip teslim olur. Her ne kadar
diger bir ismin geregince asi ve azgin olur-
sa da bu boyledir, Nitekim Hazreti Seyh bu
anlama deginerek soyle diyor: Sozgelimi
bir kimseden bir is istense, o kimseye iste-
nen seyin yapilmasi konusunda teslim olu-
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nur. Bylece teslim olan kimse miislim ol-
mus ‘olur. Ey Allah’im sirlarim isteyen, bu
inceligi iyi anla. Bunu iyi anlamak diger
meselelerin anlasilmasini kolaylastir.

Herseyin O'na teslim oimus olmasi
«Rabbin, kendinden baskasma tapmamani-
za hikmetti» (Isra: 23) ayetinde agklan-
mugtir. Bu yi’izden herkesin itaat ve boyun
_egisi O'nadir, Baz1 niishalarda kolaylastirir
sozcliglt yerine mustular denmis. O zaman
da bu manay1 anlamzk sana mustudur de-
mek olur. Bu anlamin ~kavranmasmin bir
mustu olmasi fiillerin birligine neden oldu-
gu icin olmalidir. Bunun anlagilmamasi giz-
li sirke neden oldbilir.

Iki kissm din vardir. Birincisi Allah ta-
rafindan emredilmis dindir. Bu din resuller
tarafindan getirilir, ki Seriattir digeri ise
Allah katindan olmayip O'nun katinda mu-
teber olan dindir; Bu dine ibtida ad1 verilir.
“Allah katinda gegerli olan sdzkonusu ibti-
da’ dini Allah’in veli ve temiz kullarmin di-
nine verilen addir. Ki onlar riyazet, halvet
ve uzlet yolunu segerek, insanlardan kendi-
lerini soyutlamak- ve onlarla iliskilerini kes-
mek. suretiyle; Allah'in rizasitm kaze&nmak
ve O'nun nimetlerine sikretmekten baska
amag¢ gitmeksizin boéyle bir dinin - yoluna
girdiler. Ki o dinde Allah’'m siirekli ululan-
mas1 amaglamr. Kim bu dine tam anlamy-
" la ve Allah'mm rizasim arayarak uyarsa kur:
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tulmus demektir. Hazreti Seyh bu soyledik-
leriyle su ayet-i kerimeye isaret etmektedir:
«Biz Nuh Ve Ibrahim’i bu halka davet icin
goénderdik. Biz bu ikisinin ziurriyetinden ki-
tab ve niiblivvet ehlini génderdik. Banlarin
zuriyetinden olanlarin bazisi - Allah’in dos-
dogru yoluna uymus, bazist ise bu yolun
hiikiimlerine baglanmaktan kacinip = fasik
olmuslards, Ondan sonra peygamberlerden
andiklarimizin ‘eserlerine elgilerimize tabi
Jildik. Bunlarden sonra Meryem oglu Isa'y1
gonderdik. O'n@ Incil'i verdik. Isa’'ya uyan-
larm kalbine yumusakhk, sefkat ve kendi-
siyle Ibtida’ ettikleri ruhbaniyeti’ verdik.
Oysa biz onlara bunu farz kilmamistik. An-
cak onlar Alla ''in nzasm: ariyorlardi»
(Hadid : 26 -27)
ilahi emre gelince, o iki kisimdir, © Bi-
rincisi vasitayla olan emir ki nebi ve resul-
ler araciligiyla getirilen ve kendisinde yap,
et.... seklinde emir kipi bulunan kisimdir.
- Buna icabi emir, teklifi emir de denir. «Na-
maz: kihin, zekatr verin» emrindeki gerekir
ve yikiumia kilmaya iliskin emir. kipi gibi.
ikinci lisim emir ise vasitasizdir yani nebi-
ler aracihifiyla getirilmez. Bu emre icadi
Veya iradi emir denir zira Allah’in yarat-
mas1 ve olmasinl -istemesine iliskindir. Bu
emir ezelde levh-i kaza'da olan emir olup;
«innema EMRuhu izd ERADE gey’en en ye-
kile lehu KUN feyektn: Onun emri bir
seyi irade ettiginde ona ol demesidir, o da
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oluverir» ayetindeki ‘kith: ol' emri bu ma-
naya isarettir. Bu emre aykirn davranmak
diye bir sey diisiinililemez, ¢inkii Hakk'in
kazas1 degisme kabul etmez Amma elgiler
aracihgayla gelen emirlere uymamak diye
bir sey diisiliniilebilir, Eger iradi emirler
vasitayla getirilen emir ~uygunluk sagla-
magzlarsa ona aykiri.davranmak mimkiin
olur. Yoksa araciyla gelen emir, iradi emre
uygunluk saglarsa uymamak diye bir sey
distntlemez bile.. Herkes hersey o emre
boyun egmek zorundadir. Buna dayanarak
sunu soyliyebiliriz : Nebiler, Resuller ve on-
larin varisleri olan alimler ilahi emre uy-
gunluk gosteren emrin tasiyicilaridirlar.
Vasitasiz olan emirle memur olan ozel-
likle ancak ‘kiin: o’ emrine uyan ‘kain:
olan'dir.. Mevcut olan yani yaradihs siireci
tamamlanmis olan degil. Icadi emir tiiriyle
kendisine emredileni seyler sadece a’'yan-i
sabite denen nesnelerin sabit gergeklikleri-
dir. Cinka onlar ‘kéain: olan’dir ve g¢linku
bu suretler Hakk'in ilmidir. Dolayisiyla
mevcut olan yani Hakk'in ilminden varhik
sahasina c¢ikmis. 6lan seyler bu emirle em-
redilmislerdir. Kisaca mevcut olan seyler
zaten var kilinmis, icad edilmis olduklarm-
dan onlar icadi degil icabi ve teklifi emirle
emredilmislerdir. Allah en iyi bilendir.
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YUSUF (A.S.)’IN KELIMESINDEKI
NURI HIKMETIN OzU

‘Nurani’ hikmetin Yusuf Peygambere
ait kelimeye dayandirilmasindaki sebep su-
dur: Serefli varliklari, hayall suretlerin
a¢iklanmasina dayanan nurani ilme tam’
anlamiyla mazhar olmustu. ‘Nurani ilim'le
anlatilmak. istenen ritya tabiridir. Bu ilimle
misal aleminde goriilen sekillerle ne den-
mek istendigini anlar ve yorumlardi. Ozel-
likle viicudunun dis goérinlisi de glizellik
ve parlakliklarla nurlanmis oldugundan ha-
kikatlerin kesfedicisi demek olan nurani
hikmeti O’'nun .kelimesine -dayandirip Nur’-
un arastiriip aciklanmasmna gegen seyh
sbyle diyor:

Nurun kendisi bir - kesf oldugu gibi
onunla hersey 'ackliga kavusuyor. Nurla-
rin en mitkemmel olam: ve niifiiz kabiliyeti
en ustiin olani, kendisiyle, uykuda goriilen
hayali sekillerle Allah'in ne demek istedi-
ginin acgikhiga kavustugu nurdur. Cunki
misal aleminde gorilen sekiller, go6zlemie-
yegeldigimiz bu alemdeki sekillere aykir:-
dir Sozgelimi misal aleminde siit goérmek,
bu alemde ilim ile yorumlamr. S6zkonusu



en uUstin nur, marifet nurudur. Bir kimsede
bu nur olusmazsa goérdigli sekillerin ger-
¢egini anlamaya gig yetiremez. Iste bu nur
ile olusan ve so6zii edilen kesf tabir ilmidir.
Ki bu uykuda goérilen hayali bigimleri du-
yulara ait sekillerle yorumlamaktir. Tipki
su tabir gibi: s6zkonusu tabir Hazreti Yu-
suf’a aittir, Nitekim Hz. Yusuf - zindanda
iken kendisiyle birlikte clanlardan biri ge-
lip ona sbyle demisti: «Ben riiyamda kendi-
mi sarap sikiyor gordim» (Yusuf: 36) di-
geri de «Ben basimin Ustinde ekmek getir-
dim, kuslar da yediler» (Yusuf: 36) bu ri-
yayr Hz. Yusuf soyle yorumlamisti: <Ey
zindandakiler ikinizden biri efendisine sa-
rap sunacak» (Yusuf: 41) «Digeriniz ise
asilacak ve basmm kuslar yiyecek» - (Yusuf

41) Ciinkii tek bir suret cok gesgitli anlamlar
ortaya cikarir. Gergekter bu sekilleri géren
kimse hakkinda bu cgesitli manalardan sa-
dece biri anlatilmak istenir. Kim soziinii et-
tigimiz, esyaya en cok niifuz eden nur ile
bu manay1 ertaya cikarirsa ona nur sahibi
denir. Bir kimse riiyasinda kendisini ezan
okuyor ‘goriirse hacca gider, ezan onun
hacca gidecegine delalet eder. Bunun ya-
ninda diger bir kimse riiyasinda kendisini
ezan okuyor goriirse bu onun hirsizhk ya-
pacagim gosterir. Biri riiyasinda ezan okur,
halki Allah’a cagirir miirsid ve hadi olur;
baska birisi riilyasinda ezan okur sapikliga
cagirir, Ezanin sureti birdir. Buradaki yo-
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rum farkhlh rilyayl gorenin yeteneginden,
karakterinden kaynaklanmaktadir.

Ibn Sirin Hazretlerinden rivayet edil-
mistir ki : Ona bir kimseé gelip ‘Ben riiyam-
da ezan okudum' deyince ‘Sen hacca gider-
sin’ demigti. Baska biri gelip aym1 riiyay
gordliglinii sOyleyince ona da ‘Hirsizhik ya-
pacaksin ve elin kesilecek” diye karsilik
verdi. Ayni riyay1 gordiigini soyliyen bir
baskasina da ‘Mirsit olacak ve halki hida-
yete cagiracaksin’ dedi. Bunun tzerine bi-
risi ‘Ey Imam hepsinin gordiigii riya ayni
olmasina kargin nigin ayn ayrnn yorumla-
din’ deyince ‘Evvelki kimsenin yuziinde
dogruluk belirtileri gordiim. Onun riyasim
«Insanlari hacca gagir» (Hac: 27) ayetinde
olan ezanla yorumladim. Ikincisinin yizin-
de fesat belirtileri gérdim, Onun  riyasiai
«...Sonra bir miinadi séyle bagird:: Ey ker-
vancilar siz hirsizsiniz.» ‘(Yusuf: 70) ayetin.
de olan ezan ile yorumladim. Ugiinciisiiniin
tzerinde olgunluk belirtileri gérdim. Onun
riyasim1 da <Allah’a cagiran sdzden d2ha
gizeli nedir» (Fussilet: 33) ayetinin mana-
siyla yorumladim.

Yorumecular uykuda goérilen hayali ge-
killeri nasil ayirdedip yorumluyorlarsa arif-
ler de bu sehadet aleminde goérdiikleri du.
yulur sekillerden ne kastedildigini yorum-
lar. Cinkd bu duyulur alemde gorinen su-
retler, misal aleminde gorinen sekillerin
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eserleridir, Misal aleminde olan suretler ise
ilahi mertebeden, miicerred ruhlar alemin-
den feyezan eden, fiskiran manalardir. Bu
-manalar ilahi mertebenin gerektirdikleri-
dir. Dolayisiyla hakikatlarin bilgisine ulas-
mis olan kimse ne vakit bu gériiniir duyu-
lur alemde bir-suret gorse ya da bir soz
isitse veyahut kalbine manalardan bili gir-
se onunla anlatilmak isteneni istidlal eder.
Onun i¢in baz1 biliyiiklerden goyle nakledil-
mistir: «Bu alemde meydana gelen hersey
Hakk’dan kula gonderilmis elgilerdir. Si-
rekli Rablerinin elgileri olduklarini anlatir
dururlar. Arif olar anlar. Cahil olansa an-
latilmak- istenenden. yiiZ gevirir, Bir ayette
dendigi gibi: «Goklerde ve  yerde olanlar
birer ayettir. Ustiitnde yiirorler ama ondan
yitz - gevirirlers {Yusuf: 25}. Cinki Hz.
Peygamber (AS.} bu zahiri duyularnmzr
da hir gesit ilahi hakikatiardan gaflette bu-
lunmas1 yiiziinden boyle soylemislerdir, Ni-
tekimp uyku gaf]ettlr «Insanlar uykudadir,
oldiikten sonra uyamwrlar». Buna gore bu
alem tamamen bir hayal ve insanlar uyku-
dadirlar. Ve bu varolan seylerin. .goriinti-
lerinden bize akseden  sekillerin hepsi ha-
vali suretlerdir. Hazreti Seyh baska bir ko-
nuda su beyti soylediler:

Kainat hayaldir, hakiati ise HAKK'dan

- ibaretir

Bunu anlhiyanlarn hepsi hakikat yolu-

nun sirlarmi yavas yavas giézmeye bas-

lar..
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HUD (A'S.Y’IN KELIMESINDEK}
. AHADI HIKMETIN OZU

Bu h}kmetm Hazrem I—Iud’a. msbet
mesinin sebebi, . kerdﬂermm mizacmds c;ok— :
lukta tekligi gozlemenm 6n “planda ‘olugun-
dandir. Bu sebepten bu- peygamber Rabbi-
ne yollarm tekligini izafe ederek sgoyle de-..
rmstl «Hig ‘bir canli varhk yoktur ki Allah
onu tepesinden yakalayip da hiikmifi altina -
-almasm. Muhakkak ki Rabbim' dogru -yol
fizeredir.» (Had : 58)_. Dosdogru yol, tevhid.
yoludur . Yollarma g:oklugunda var olan. tek-
lik bu anlamda oldugu igin s6z konusu hik-
meti Hazreti Hud’a isnad ederek bu fassda
fim- yollarin gérgeginden ve her yolun ga-
yesmden haber veren Hz, Seyh der ki: Yal-
larin gayesi tiimiiyle Alla.h’a,dlr, yani batin
yollar Allah’ta biter. «Her gey aslina déner»
lafzinin - anlaminda behrtlldlgl gibi. Clinki
varhklarmn a’yan, yani. asillarindan her bi-
Ti ﬂahl isimlerden birine bagh ve dayalidir.
Ve o ismnin hikmetlerinin gerektirdigi sekil-
de ‘akimini strdiiriir. - Ve hepsi O'nun yolu
{izerinde . ylirimektedirier. Dolayisiyla son,
Allab'm isimlerineé donticadir. Ve arada
kendini sonuglandlracaktlr Bunun gibi. bu"



isimlerin mazharlarinin. da Allah’a dénme-

si kagmilmazdir. Cinki Allah yollarin ere-

cegi son amactir; Hak Teala biutin yollarin

sonudur. Cunki bir seyin yol anlamina gel-

mesi igin onun bir baslangic1 ve sonucunun -
olmas1 gerekir. Arif olanlarin bildigi bir sey

vardir ki o da: «De ki hersey Allah’tandir»

(Nisa: 78). Buntun gibi her seyin sonucu .
«Donts, varillacak yer O'nadir» anlamina

dayanarak Allah’adir. Nitekim Hazreti Sad-

reddin. el-Konevi- T'caz ...el-Beyan'da séyle

buyururlar: «Bil ki hakikatte Allah Teala

herseyi varlik, ilim ve sahip olus acisindan

kusatig1 gibi hersey de mizaciyla igice ve

bolim boélim olusuyla Allah'in’ kutlu za-

tmin emri altindadir, ve hersey O'nun ce-

laline ulasir Hak Teala her yolun sonu ve

her yolcunun amacidir. Allah’'in su séziinde

belirtildigi gibi «Ve siiphesiz sen dogru yo-

lu gosteriyorsun. Goéklerin ve yerin sahibi

Allah’in yolunu. Dikkat edin, biitiin isler

sonunda Allah’a déner» (Stra: 52-53).
Beyt :

Ayak bastigimiz her yer senin bdlgendi.
Cekildigimiz her koisede senin kalabaligin
vardl.

Acaba baska yoéne yol var mi dedik. Ne
kadar yol gordukse hepsi sana dogruydu.

Kiiciik, orta ve ulu diye adlandirilan
mertebelerine gore yollarn hepsi istikamet
yoludur. Ciinkii hepsinin sonu Hakk’adir.
Gergi bu yolda istisnasiz bilitin esya aynr
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dizlemde adimlar, Fakat bunun . hepsine
faydas: yoktur: Cunkii istikametin 1ic mer-
tebesi vardir. Biri kifigik mertebedir.
Bu mertebede bitin yaratiklar aym di-
" ,zeydedir. «Allah’a’ giden yollar yaratik-
Jlarin nefsi . sayis1. kadardir> hikmi ge-
regince, herkesin Cenab1 HakKk’a bir yiizden
yoénelis ve gidisi vardir. Ikinci mertebe or-
ta mertebedir Insanmn atasindan, efendisi-
ne kadar gecen zaman zarfinda ' gelmis
gecmis tiimmetlerin seriatlaridar. I’JCﬁncij
mertebe ise ulu mertebedir ki, -bu Hazreti
' Muhammed'in tiim geriatleri iceren seriat:
olup devlet ve mutluluga ulastincidir. Haz-
reti Seyh de Muhammedl yolu dlgerlerlnden'
ayirip buyururlar ki Biz 6zellikle kendimi-
‘zi mutluluga eristirecek .olan kullugu yol
edindik. Bu yolu Allah bize seriat = eyledi.
Iste. Fatiha suresinde de zikredilen sirat-
mustakim iki nokta arasmdaki en kisa yol-.
dur. Yani kul ile Rab arasinda en Kisa~ ve_j
onlari birbirine en yakm kilan yol bu iki -
noktay: birlestiren dogiru ¢jzgidir. Hazreti
Peyga.mber benzetme. yoluyla yere diiz ve
egri cizgiler cekip dogru ¢izgiyi kendi kav-
minin yoluna, etrafindaki egri 91zg11er1 de
seytanmn yoluna benzetti ki bununla gos-
termek istedigi sey aykinn ve farklh yollardi.
Kiigiik mertebedeki istilkamet diye amlam ilk
yol icin «..Rahmetim ise her seyi kapla-
mistir» (A’raf: 158) ayeti vardir. Onun
rahmeti gerck varlig: gerekse. hikmetleri -
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"yonunden herseyl kusatmagtir. Gazap, kahr;
_mtlkam da bir yonuyle Allah'm ra.hmetm—
dendzr Alemde vasayanlarm. gogu yumu-
sak tablath olmamalarma ragmen bu rah—
metle olgunluga vlagirlar. Bahmet ash ve
zati ra,hma.myetm adidir - Dalalet ve gazap
ar121d1r Nitekim <«Rahmetim gazabimi geg~
ti» buyrulmustur Dalaletin arizi - bir sey
olu§una su - hadis isaret etmektedir : «Her
dogan Islam “fitrat: lizere dogar. Sonra ba-
ba31 onu yghudi ya da hristiyan yapar». ;
‘Biitlin- rublar asu yaradiliglar. - ltlbarlyle
tevhidin aslida uygunluk gosterirler. Nite-
kim hepsi. kendilerine «Ben sizin Rabbimz
degilmiyim?» dendiginde <evet» dediler. Bu
‘evet’ sozunii hepsi soyledi. Bir kismi dedi
~de- diger kKismi rbunun dlsmda kaldl degil.
Aksine . biitiin rublar alemde Hakkin birli-
gini dogmladllar Dolayisiyla., sapikhk son--
radan iljsti. Bovlece Rahmet ve Riza’min as-
i ve zati oldugu ‘anlagilmig oldu. = Istekler
mutlulugadlr. Rahmet ve Riza - asi, gazap
ve dalélet arizi olunda déniis ve egilim, her
seyi kusatan ve her seye yayilmis olan:
‘mutluluk ve rahmetedir. Beyt:

Hakkm rehmeti bizim ginahomzdan bi-
yikttr
Gizli niikieyi. ne %bilirsin, sus..

Ve bu egilim yumusakhga ulastirir. in-
sanlarin kimi saf iyiligin . hakikatiyla rah-
mete kavusur, yani bir bagig olarak Allah
onlar1 .rahmetine erdirir. Iyilizin aslndan.
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ve zatimdan gelen rahmete kul, Hakkin za- .
tindan, sirf latuf olsun diye ve kulun amel-
lerinin bir katkis1 olmaksizin ulastinlhr
Kimisi de rahmeti gerektiren isler yap3rak
.ona ulasir. Bu rahmet, kulun amellerinin
Allah'in rahmetini gerektirmesi nedeniyle-
dir. ‘Allah’in su soztinde acgiklandig1 gibi:-
«Rabbiniz rahmet etmeyi kendi tzerine al-
mistir> (En’am: 54), yani kendiné vacip kil--
mastir. Dolayisiyla her amel ve itaat karsi-
“hgmdan rahmete karar verilmistir. Boyle
kimselerin ulastigi rahmetin olusmasm?
sebep yine saf iyiligin hakikatidir. Demek
ki Hakkin, kulun amelleri karsiliginda .ken-
di nefsine rahmeti farz ve vacip kilmasi,
onun saf iyiligindendir. Boylece kulu, bu
ameller nedeniyle nefsine vacip kildig rah-
mete lavik olsun. Yoksa gercekte Hakka hig
bir sey vacip olmez. Gelelim muttaki'nin
durumuna; bu kimse icin iki durum soézko-
nusudur: Birincisi Allah'in  vikayesinin
kendisinde gerceklestigi durumdur ki bu
durumda muttaki olan kul, Allah’in koru-
masimn bir aleti, araci yerinedir, Yani mut-
taki, Hakkin sbziine. korunak . oldugu icin
boylesi durumda Cenabi Hakk batin ve ma-
kul, kul ise zahir ve hissedilir durumdadar.
ikincisi ise Allah’in vikayesinin muttaki kul
icin oldugu durumdur. Bu durumda Cenalb
Hakk muttaki kul igin - koétilukiere karg
perde ve korunak olur. Boylesi halde de
Hakk hissedilir ve Z&hir, kul ise makul ve
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batin durumda olur. O, genellikle bilinen
bir durumdur. Yani, Hakkin muttaki kula
perde ve korunak olmasi nefs mucahedesi
yapanlarca bilinen- bir seydir. Cumledeki
‘0’ zamiri mutaki kulun yerine de kullanil-
mis olabilir O zaman cumlenin anlami su
olur: So6z konusu ikinci halde muttaki kul
bilinen ve akledilir bir mahiyetedir; hisse-~
dilir degil. Aksine onda hissedilen ve zahir
olan Hakk’tir. Bu durumda kul batin; Hakk .
da onda kudret ve kuvvetiyle, sifatlariyla
tam anlamda, zahir olur. Hakkin kimligi
hulul ve ittihad olmaksizin® kulun hakiki
kuvvetleri yerine gecer. Allah’in, «<Ben onun
isiten kulagi, gbren godzu olurum.» demesi
gibi. Iste bu mertebe de Allah katinda en
yuce menzildir,

© g6



SALIH (A.S.)’IN KELIMESINDEK]
FUTUHI HIKMETIN OZU

‘Fituhi’ hikmetin Salih peygamberin
kelimesine 6zgi kilinmasimdaki sebep, ara-
larindaki soyle bir iliskiye dayanir: ‘Futth’
‘feth’ kelimesinin g¢oguludur. Tipki ukul ‘ke-
limesinin akhn ¢ogulu olmasi gibi. Ftah,
daha o6nce vaki olmamis bir seyin meydana
gelmesi ve zahir olmasi1 anlaminadir. Nite-
kim dag miinfetih olup Hz. Salih’in devesi-
nin ondan ¢ikmasi\ bdyledir. Bundan o6nce
asla boyle bir olay - meydana gelmemisti.
Hakk Tealda bu mucize nedeniyle Hz. Salih
kavminin bazisina imani agti. Naks el-fi-
sus’un bézi nushalarinda flituhi kelimesi
fatihi olarak gecger.

Hz. Salih fatih isminin mazharidir Hz.
Seyh ul-Ekber, - Allah ondan razi olsun-
fatihi hikmeti ona dayandirip bu fassda ila-
hi fethin sirlarin1 kainatin yaratilisi agisin-
dan haber verip buyururlar ki:

Hakikatler verildiginde, yani zamanin
degismesiyle degismeyen ilmi gergeklikler
verilip, ifadesini bulunca sonu¢ yani yarati-
lis teklikten cikar. Burada soézkonusu olan
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feklilk, - A,ﬂah’m zati isimlerinden - olan vé&--
hid- tek olma,ym ciftin ka.rgm Olan sayisal
tekliktir. Sonucun teldikten meydana, gel-
mesinin sebebine gelince; sonu¢ ancak. i
seyin ardarda geimesiyle olusur. Biri sonug
O6znesi, biri sonug¢ yitklemi, -~ digeri de orta
. terimdir. Nitekim;

<Alem deglsen bir varhktlr» ) :
«Her degisen varhk sonrad:m meydana
gelmistirs
- <O halde alem sonradan meydana geI-
mistir» Orneginde oldugu gibi.

Usg, tek sayilann ilkidir, Say1 dedigimiz
" sey, ya tektir ya da ¢ift. ‘Bir,” say1 hiikmtn-
: de olmadigimmdan - ¢unkii sayilamaz-, iki
-gift, sonra gelen ¢ ise tek olur. Bir'in ikin-
¢i meriebesinde sayilmasmma iki, uclinct
‘mertebesinde sayllmasma Ui¢ denir. Boyle
gider bu.. iste Allah da alemi nefsinden, ira-
desinden ve stzitaden yaratiti. Eger bu. i [
sey -ki bunlar zat, bir igin .olbmast i¢in
Hakkin yonelisinden bagka bir sey olmayan
irade, ve bu yonelisin tahtmdaki ‘ol’ emri-
dir - olmasaydi hi¢ bir sey varolmazdi. Ale:
min bu t¢ seyden clusmasi ‘Tevhid'e ayki-
11 degildir. Zat birdir. Cesitllik gésteren nis
betlerdir. Nitekim buyurur: «Biz bir seyin
olmasml diledigimizde ona ol deriz o da olu-
verir.» Iste Allah yukaridaki i¢ seye bu
ayetinde isaret etmektedir. Varedilmis her



seyde bu g gey vardir. Tabii kendml var
edendeki uc; seyin- karsilig: ‘olarak. Bu kar-

sihiklarin birincisi o varligin - Allahin ilim ¢ .

mertebesinde sabit zatl, ikincisi' Rabbin: s6-
zunii dinlemek, Giclmciisii de onun . emrine
uymak.

Sakin' seni - akli ilimlerde - kullamlan
sekliyie oncullerm terklbinde olusan farkh.
deki 6nciillerin g deg11 de dort seyden olus-
masl yani. Cunkid akil yuruterek diisiinen
kimse eger bir geyin neticesine ermek di-
lerse kuyasi iki onciille kurar ve hér énciili
iki tekil séziin - bilesimiyle olusturur. Dola:
yisiyla. bu dért pargadan sonu¢ meydana.

. gelir. Mesela; ‘Alem (1) degiskendir (2); her
degisken (3) sonradan meydana gelmistir
{2) orneginde oldugu gibi. Cinkti bu par-
calar dort tane gibi goriiniiycrlarsa da as--
Imda iic tanedir, Zira o d6rt tekil sozden
biri iki 6nciilde de tekrarlamr. Orta terim’
hem Yiicik hem de biyiik éncil (Gnerme)-
de tekrar edilmistir. Mesela; ‘Alem degis-
keondir’ .- 6nermesindeki “‘degisken’ - terimi
sonra gelen ilsinci 6nermede de yinelenmek-
tedir. .

- Iste Hakk Teala, kugciik onciiliin menzi-
linde; irade, orta terimin menzilinde; ‘ol’ 8b-. .
zi de biyiik énciiliin -menzilindedir. ‘

Bu iiclemenin sonuc kom;sunda itibéﬁ
.oldugunu kavra. Bu ticleme, gerek - hakiki
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gerekse’ ilmi varligin sonucuna ulasmasidir
iste alem seksiz siiphesiz bir sonuctan ika-
rettiv. Yani Hakkin zati, iradesi ve.‘ol' em-
rinin' sonucudur., Cinkd sagduyu kesin ola-
rak, bu alemin varliginin kendinden olabi-
lecegi diisiinemez Aksine ‘Alemi’ dedigi- -
miz gibi, ‘Hakk'in ‘Irade’ ve ol ‘Emr’idir.
Beyt:

‘Ey/ kardés. énce baba sonra anne olunca

neticé yavrudur

Bilinen tasavvurlarin dogru swralanmigindan
anlasilmaz olan anlasiir hale gelir...
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SUAYB (A.S.)IN KELIMESINDEKI] -
KALBI HERMETIN 6zZU.

" ‘Kalbi’ hikmetin Suayb (A.S)’a ait ke-
limeye izafe edilmesindelsi sebep sudur :
- Suayb s6zil ‘su’be’ kelimesinden tiiremistir.
Hz. Suayb bir ¢ok.ogula sahipti ve maiye-
tinde bir cok kabile ve sube vardi. Iste aym
bunun gibi kalb de bir ¢ok subeye sahiptir.
Bu, icinde barmdirdig: - alemler,  inanclar,
ruhani ve cismani kuvvetler nedeniyle; dai-
ma Rahman'm parmalklari arasinda halden
hale doniisttiigl, gectigi icin béyledir. Haz-
reti Suayb immeti arasinda kalb makamin- .
da idi, Kdlli ve cliz'i manalari anlamak, ila-
hi ahlakla ahlaklanmak, 6lcegi tamamla- -
. mak, teraziyi dengelemek, adaletle dnderlik
" etmek, haklar: yerine getirmek, yemine sa-
dik kalmak suretiyle gergekligine kavus-
mus bir kalb.

Seyh hazretlem kalb ve subeler arasm-
da boyle bir iliski sézkonusu oldugundan,:
Suayb kelimesini kalbe ait hikmete dayan-
dirarak, bu fassda kalbe dair sir ve haller--
den biraz dem vurdular. Kalb ile arlatil-
mak- istenen, seyhler nezdinde ‘konusan
nefs’ (nefs-i natika) tir. Konusan nefsin kalb
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diye isimlendirilmesi, sirekli "iki parmak
arasinda halden hdle kaybolmasi, degisims
ugramas1 ve saf akil alemi ile munték
nefs alemi arasinda durum degistirmesi ne--
deniyledir. ‘

Bil ki arifin kalbi Allah’in rahmetinden
varolmug olmasina ragmen Rahineiten da-
ha. genistir. Ciinkii Allah bir kudsi hadiste
soyle bildirmistir : «Kulin kalbi Onu sigdi-
rr, fakat kendi rahmeti Onu- cevreleyémez.
‘Arifin kalbi Allah’in rahmetinde viicud bul- .
masina ragmen ( Allah'in rahmetinden ge-.
nistir. Nitekim «Yerytzam ve gokytztm be-
ni sigdiramady; korunan, cekinen, vera sa-
hibi mtimin kulun kalbi sigdirdi» buyrul-
mustur. Cilinkii rahmeti gerektiren husus-
lar ancak hadiselere yani senradan meyda-
na gelen olaylara, olgulara iliskindir. Oysa
Hakk sonradan olusan seylere dair nitelik- .
lerden uzaktir..Buna karsihik Allah’i bilen-
kulun kalbi, Hakk nurunun ha,kxka.txdlr 0
kadar ki, Ars ve onda. olanlar arif kulun
kalbinin bir kdsesine konsa ~hardal tanesi
‘kadar yer tutmaz. Hakikatte Ars ve Beytul-
‘lah, Allah bilen’ arifin kalbidir,, Mevlana
‘da bu manalara su misralarla deglmr Beyt

Hakk buyurdu, dedi Peygamb,er: «Ben ne
agagilara ne yukarilara s:garim -

Né yere, ne goge, ne de arga sizaxrim, bunu
iyi bil -

‘Inananin génline sigarim; beni ararsan o g6-
niilde ara» )

Evet, arsin ululuguna son yok; ama mana
gelince suret nedir Ki...
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Eger akledersen goriirsiin ki bu acaib -
bir meseledir. Allah1 bilen kimsenin kalbi-
nin Allah’ icine sigdirmast - daha dogrusu
Onu igine alacak kadar genislemesi- acaib
bir mesele ve garip bir niktedir. Eger ak-:.
ledip bu sirr1 anladinsa - farkedersin ama
bundan éyle zarf-mazruf iliskisi ¢ikarman
gerekmez. Bu, ince, Oylesine ince bir sirdar
ki hultl ve ittihad anlemindan soyunuk,
ikilik ya da baskahk anlamlarmdan uzak-
tir. Buna .su gelen hos beyit tamkhk eder:

Cam kadeh saydamdir, sarap da o6yle
Kargsilikli benzesip sekilienirler

Sankj saraptir o, kadeh degil de
Sanki kadehtir o, sarap degil de.

Hakk suretlerde tecelli ederek halden
hale déniigiirse - ki nitekim sahih haberde
goyle buyurulmustur: «Muhakkak ki Hakk
yaratiklara kiyamette ‘Ben en yiice rabbi-
mzmn’ diyen miinkir suretinde tecelli edin-
ce, ‘Senden Allah’a’ sugmmz derler. Onlarn
itikadlari suretinde tecelli edince hemen sec
de ederler.»- bu déniismesine ragmen kimli-
gi zatinda bir degisiklige - ugramaz, Tipk:
kabin icindeki suyun kabin seklini al-
mas: gibi. Ki su ¢ kakin sekliyle yuvarlak,
dik* dértgen, tggen, dortgen, altigen, yedi- -
gen.. her ne ise o bigimde sekil alir. Cenaln
" Hakk ne vakit tecelli edérek -gesitli = sekil~
lerde tiirlense ve renklense, kalb de zorun-
lu olarak ona goére kah genisler, kah sid-
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detlenir, kah ofkelenir, kdh merhametli ve
sefkatli olur. Tecelli her ne yuzde olursa te-
celli .edilen sey de onun gibi olur. Ucgen,
“dértgen, altigen, s‘ekizggn.. her ne sekilde
ise, mahall de ona uygun ve orantili olur,
eksiksiz artiksiz.. Cenabi1 Hakk her ne va--
kit tirli suretlerde insan kalbine tecelli et-
se, o kalbin istidat ve kabiliyetine gére ge-
nisler ve daralir. Dolayisiyla kamil insanin
kalbi miikemmel bir ayna ve kapsayici bir
mazhar olup, iléhi Zatin ve sifatlarin tecel-
Ii ettigi yerdir. Fakat digerlerinin kalbi Za-
tin sadece bir 6zelligiyle belirdigi aynadir.
Bu durumda kalb, ciiz'i hitkiimlerden kur-
tulmadigindan Hakkin tecellisi istidadin
rengiyle boyanir. Bununla birlikte kalb de
hakikatini degistirmez. Bunu anla. Cenab:
Hakk nasil gergekte durum degistirmeyip,
tecellisi esnasinda durum = degistiriyorsa-
kalb de Hakk tarafindan kendisine tecelli
ediliyor olmas1 acisindan 6yle durum de-
gistirir. Ey sirlar1 arayan, kdlble Hakk’in
iligskisini ve karsihkli durumlarini iyi anla
Gorayor musun ki «O her giin bir istedir.»
Gercegi arastiranlarmn c¢ogu bu ayetteki ‘is-
tedir’ sozini ‘kar’ tabir edilen ‘is’ anlamina
degil, se'niyet yani gergeklik ile ilgili olan
‘se'’n’ anlamma almislardir, Sufiler de bu
konuda goyle soylerler : <Hakk'in tecellisin-
de asla tekrar yoktur.» Nitekim Ebu Talib
el-MekKi :

<Allah ne bir surette iki kez tecelli eder,
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ne de iki surette' aymi anda bir kere.» -de:
mistir.. Cenabi Hakk'in her ‘an olan se'ni,
ayniyla bir evvelki anda olan se’ni gibi de-
gildir. Yani her bir se’'ni hir sonrakinden
baskadir. Bunun gibi kalb de kendine gelen
hatiralarla tecellilerin cesitliligi nisbetinde
halini degistirir. Dolayisiyla bir yéniyle
tecelli kalbe tabi, diger ytniyle de kalb te-
celliye tabidiy Hz. Seyh Futuhat'ta :

«Seven kisi, icindeki eriyigin renginin
stirekli degismesiyle rengini degistiren saf
beyaz camdan yapilmis bir kase gibi, sev-
gilinin rengiyle renklenir.». der.

Coklugun basat oldugu mazhar olsun,
birligin bagat oldugu mazhar olsun, tecelli
onlarda, istidat ve kabiliyetlerine gére tiir-
lu sekillerde olur, Buna isaret edecek sekil-
de Allah Teala der ki: «Bu Kur'an'da ha-
kikaten kalbi clanlara bir hatirlatma var-
dir» (Zimer: 21) Allah kalb yerine all
demiyor. Ciinkii kalbin aksine akil, <baglan-
mistir-. Bunu anla, Cunkua akil, ‘ikal’ soz-
cliglinden tiremistir. Ikal, devenin dizini
bagladiklar1 ipe derler. Akil bir bagdiwr. Bir
isi bir vasfa .baglar. Kalb sézii edilen akil
sifatinin aksinedir. Clinki kalb her durum-"
da bir surette olup her surette Allah’a itaat
eder ve boyun eger, Akilsa bir itikadla ba-
giml olup son akideleri ve bir ¢ok seyde
Hiida'min zuhur edislerini inkar etmektedir.
Buna karsiik Hakk’i herseyde miisahede
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eden kalb ehlidir. Yoksal akil ehli strekli
kirbirini tekfir etmekten, itikat ve anlayis-
larinin niceligince birbirlerini = kKinamaktan
bagka bir sey yapmamaktadirlar. Beyt :

Aciz kula kudret davasi yaragir m1 Kudret
Ulu ve Kutlu Allah’a mahsus..
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LUT (A.S)IN KELIMESINDEKI
MELKI HIKMETIN OZU

‘Melk’, siddete derler. Nitekim siddetli
kimseye de melik denir, Melki hikmetin Lut
Aleyhisselam’in -kelimesine dayandirilma-
sinda soyle bir iliskiden kalkilir :

Hazreti Lit'un kavmi siddetli ve gligli
idi. Bunun sebebi Lut (A.S.)’in diismanlari-
m yenmek igin bir gii¢ ve rikn-i sedid - ya-
ni savasa dayanikh bir asiret ya da kabile -
dilemesiydi. Dilegini sbyle ifade etti: <«Kes-
ke benim size karsi kuvvetim ya da siddet:
li bir dayanagmm olsaydi> (Hud: 80)

Dolayisiyla melki hikmeti ona baglayip,
bu fassda kuvvet ve siddetin sirlarna ilis-
kin bazi manalar: ortaya koyan Seyhi Ek-
ber diyor ki:

Allah soyle dedi: «Sizi zaaftan yaratan
Allah...» (Rum : 84) Giiciin yokluguna zaaf
denir. Kuvvet ve siddet varolusa iliskin
gercgekliklerdendir. Yaradihsin asli yokluk-
tur. Dolayisiyla zaaf, yaradiligla asil; siddet
ve kuvvet ise yaradihigla tabii yonden ilgi
icindendir. <Insam zayifhktan yaratt: sonra
o zayifliktan bir kuvvet varettf.»
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Cenab1 Hakk'in zayifhiktan sonra varet-
tigi bu kuvvet arizi ve kiinmg bir kuvvet-
tir. «.kuvvetten sonra da zaafi varetti»
Ayette gecen ilk zaaf kelimesi dzel ve genel
anlamda mizac zayifhgr demektir. Ondarn
sonra yaratilan kuvvet de 6zel manada mi-
za¢ giicliliigii. Ikinci zayifhk ise yaghhZn
gerektirdigi mizac zayifligindan ibaret. Bu
konuda Allah ayetinde goéyle buyuruyor
«<Allah sizi yaratti, sonra o6ldirir; icinizden
kimi de 6mriin en reziline (bebeklik ¢ag
gibi giigstiz ihtiyarlik ¢cagina)l itilir ki, biraz
bilgiden sonra hicbir seyi bilmezsin.» (Nahl:
70) Dolayisiyla yaglhihk, memedeki c¢ocuk
hiikkmirnde oldugundan hayatin ilk dénem-
lerine benzer. Seckinler nezdinde bu zay:f-
Ik marifetten meydana gelen zayifhik ile
baglantilir. Yani arif yaghihk - 6zel manada
seyhlik - rertebesinde, marifetin sonuna
ulastiginda gérir ki biitin etkin kuvvetler
ashinda Allah’in olup O'ndan bagkalarina
tabi - yani -aslen Allah'in kuvvetine tabi
olarak verilmistir. Onun icin Hz. Peygam-
ber (S.A.V.): «Glcg ve kuvvet yalniz Allah’-
indir.» buyurdular. Bu ylizden olgun arif
misahedesinde tasarrufu, kendisinde ta-
sarrufta bulunulan seyle gercekts bir go6-
rir. Goruntsgte farklihik oldugu saniliyorsa
da Hakk’tan bagka bir sey gérmez, Bagka-
Ik ortadan kalktigindan himmet edecek
bagka bir kimse goéremeyip, bagkasmna him-
met géndermesine ve cagrisimin etkin ol-



masini saglamaya iste bu marifet engel
olur. Yani Allah1 bilmek arifi zayiflatir ta
ki topraga bitisinceye kadar. Olgun arif Al-
lah1 bilmekle zayif distip asil niteligi olan
acz ve fakrni ortaya ¢ikarr. Hatta bu-mer-
tebede asli olan topréga kavusup, bitisince-
ye kadar. Hi¢ bir sey yapmaya giicii yetmez.
Beyt :

Aciz kula kudret dq.vasx' yaragir m? Kudret
Ulu ve Kutlu Allah’a mahsus.

Gergek tasarruf sahibi, malik ul-miulk
olan ve diledigini yapan Hakk'tir. Kulun
tasarrufu da O'nun istegiyledir. Tasarrufun
tium seylerde Hakk'in oldugunu bilip, ken-
dine ait bir tasarruf oldugunu sanma ki-
rinden temizlenmeyen edepsizlik etmis olur.
Tasarrufu kendisi icin bir alet olarak dustu-
nen kimse; gercek mutasarnf ile tasarruf
edilen seyin mertebesi konusunda cahildir:
Onun icin baz1 kimselere tasarruf verilip
marifet verilmediginden, yaratiklari1 O'n-
dan baska samp himmet etnieye kalkarlar.
Oysa nebi ve velilerin tasarruflan Allah'in
iradesiyledir. Ve sadece tasarruf edilen se-
ve sefkat olsun i¢indir, Bu helak etme bigi-
minde olsa bile. Nebi ve veliler sahici ol-
mayan varhiklarini asarak Hakk'm varh-
giyla ebedilesip Hakk'in aleti olmuslardir.

Boylece- arif olmas1 gerektigi - sekilde,
kendinde tam anlamyla kendi - kendisi
olur. Tipki Annesinin kucaginda emziriline



kiiciik bir ¢ocuk gibi aciz. Demek ki olgun
arif, kendi kuvvet ve kudretinden, Allahi
bilmesi nedeniyle bosanip, asil kendi ken-
disi olusuna birakir kendini. Ayn1 - emzikli
ananin kucagindaki kiiciik ¢ocugun acizlic
gine birinir.. Iste bdylesine bir marifet,
arifi bu alemde tasarruftan alikoyar, Nite-
kim s6yle denmistir: - «Tasarrufla tasavvuf
biraraya gelmeyen iki gseydir.» Fists el-Hi-
kem’de Hz. Seyh soyle buyururlar: <Seyh
Abdulah bin Kaid, Seyh Ebissuud bin Sib-
li'ye ‘Nigin tasarruf etmiyorsun’ dedi. O da
soyle cevap verdi: ‘Diledigi gibi tasarruf
etmeyi Hakk'a biraktim.’ Bu sdziine Allah’-
m ‘Onu vekil edin’ ayetinin manasin ha-
reket noktas1 yapmisti. Dolayisiyla Hakk’r
bilen, begeri iradesinden kurtulup herhal-
de Hakk1 Mutlak Vekil bilip Allah’in dile-
‘gine bir alet yerine ge¢mis demektir. Iste
Lat Aleyhisselam bunun - icin, ‘Ne olayds
benim size kars: koyacak bir giiciim ya da
sigmacak giiglii bir kabilem olsaydr’ deyip
bir kabile istiyordu, Hz. Resulullah (S.A.V.)
gbyle -demistir : ‘Allah kuvvetli bir kabileye
sigiman kardesim Lit'a rahmet etsin’ Bu-
nunla. marifetin meydana getirdigi zayifhig:
anlatmak istemistir. Ayette gecen Riikn iis-
Sedid yani kuvvetli, kudretli kabile gercek-
te Hakk'tir. O’'nun tedbiri ve terbiyesi yani
rabbligidir. _

~ Rikn-i Sedid, gercekte Hakk olunca
Hz. Lat nicin bir kabile diledi diye sorulur-
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sa eger;-Hz. Lut biliyordu ki Allah’m fiille-
ri zuhur ettigi seylerin eliyle zahir olur.
Bunun igin Cenab1 Hakk’a yoénelip Ondan
yardim istedi. Ta ki diismanlarmma karsi
muzaffer olsun seklinde bir cevap verilir.
‘Allah eniyi bilendir.
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UZEYR (A.S.)’IN KELIMESINDEK!
KADERI HIKMETIN OzU

‘Kaderi hikmet’le anlatilmak istenen
sey, Hakk'in ilmindeki suretler yani a'yan-
sabite demek olan kader sirmdir. Kaderin
kendisi degildir, Anlatilmak istenen, kaza-
nin etraflica acgiklanmis, agikliga kavusmus
bicimi demek olan kaderdir. Cilinki kaza
ezelden ebede kadar, varolan seylerin tize-
rinde olup biten durumlar igin verilmis
kiilli, 6zetlenmis bir hiikiimdir. Kaderse bu
hikmin belirli vakitlerde esyanin istidat-
lar1 kadarince, varhk bulmasinin aciklan-
mag suretleridir.

Kaderi hikmetin Uzeyr (A.S.)'in keli-
mesine bagh kilinmasinda aralarindaki
soyle bir iligkiden kalkiliyor : Uzeyr (A.S.)'-
1in mizacinda kader ilminin derinliklerine
dalma istegi ¢cok One ¢ikan bir seydi. Haz-
reti. Seyh de kader surm bu fassda belir-
tip ona’ uygun soze baglayarak goyle buyu-
rurlar:

Allah'in yaratiklar (iizerine {istiin bir
delili vardir. Kifr ve iman, boyun egme ve
isyan... yaratiklar tzerine verdigi seyler
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1cin Allahin saglam ve tam bir hucceti
vardir. Clinkii. Allahii Teald yaratiklara an-
cak istidatlarmin gerektirdigini, arzuladig
n1 verir, Asil kabiliyetleri neyi c¢agiriyorsa
onu takdir eder. Nitekim esegin hakikat,
esek olusa ait sureti; képegin hakikat1 ké-
pek olusunun suretini nasil gerektiriyorsa
dyle. Nicin Allah Teala kafire  kufr, asiye
isyan, mimine iman takdir etti? Ve sonra
niye kulu onun irade giici ve alam disin-
da olan seyle yargihiyor- Ona bu durumu
ezelde takdir etmesine ragmen... diye bir
¢ok cahilin ortaya attiga bitiin bu soralar
gecersizdir. Glinki Alim ve Hakim olan Al-
lah; bilinir seylerden biri hakkinda aflcak
onun hakikatmin. hentiz var

olan Ozel iStidadiNa gére hiikmeder. Hakim
ve Alim; hikmettigi sey hakkinda onun ha-
kiki: ayni varligina ait istidat ve kabiliye-
tinin gerektirdigi disinda hiikkmetmez.

Eger“ soyle sorulursa: Varhklarin ger-
ceklikleri olan a’yan-1 sabite ve bunlara
iliskin istidatlar Hakk'dan figkinyor; Hakk
o 6zel istidad1 kendi ilminde varedip o var-
ligin hakikatina veriyor. Sanki bu istidad:
o varligin hakikatina sonradan verseydi ol-
maz miydi?

Bu konu varligi biiriindiiriilig, var ki
limistan oncesi icine giren ezeli bilgiler ve
a'yan-1 sabite konusudur, Nesneleri varhga
birindiiren Allah Teald'nin a'yan-1 sabite
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,uzermde hi¢ bir kllngl yoktur A’yan ilmi
suretlerdu' Hakk’m -zatina 111skm islerdir.
: ,Za.ta, iligkin islerde deglsme ve baskalasma
Aolma.z Bu ilmi suretier a,pacxk belirmesi y8-
mmden ortaya Qlkarak tecelli eden Zatin
hakikatidar.

' Seyh, Fiitubat'in dortyiiz onbirinc ba-
binda s6yle diyor :

«flahi, ilim, ancak bilinenin kendinde
banndird:g bilgiye iligkindir. Bir kimse Al-
lalin ilmi haklkinda delil getirmek isteyip
de ‘Senin ilmin benim bulundugum durumu
gecti, onun icin beni ya,rgﬂama dese Allah
ona sOyle der: ‘Ben sem anCak nasilsan 6y-
1e bilmedim mi? Ben oyle blhrksn durumun
degisirse daha o anda seni icmde bulundu-
gun durumunia bilirim liemen.» Ve devam-

la ona gdyle der: ‘Kéndine, gergekfe nasil-

san o haline don. Soziinde de insafhi dav-
ran’. Kul kendi kendine doéndiigiinde ve bu
mesele Ustiine diigtindiiglinde bir de gortr
ki delillenmis ve bir de anlamis ki Delil Al-
Jah'in. Nitekim Aliah- Tealsd: «Allah onlara
zulmetmiyor, fakat onlar kendilerine zul
mediyorlar.» buyurmustur.

Ciinkii Allah katinda yaratiklarm tiimii
hakkindaki hersey bilinmektedir. Ve ma-
lum kendinde icerdigi ilmi alime verir, By
ilmin malumda bir etkisi yoktur ki malu-
mun kendlsmde: olmayan bir geyi oriaya
cikarsin. Aksine ilim maluma tabidir. Ma-
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lum iizerine verilecek hiikium. de -ancak
onun. kendinde olan ilimledir. Béylece. Ce-
nab: Hakk''n maluma hiikmi ilmine tabi-

dir. Ve bu ilim, malumun kendisinde .olana

uymustur. Dolayisiyla malum tizerine veri-

lecek bir hitkiim maluma tabi ' olacaktir.

Boyle olunca ilmin maluma etkisi - olamaz.

Aksine malumun ilim ve-alimde etkisi olur.

- Malumun alimdeki -eseri, o alim ve kadir-
den, iginde barmdirdigr gerceklik ve. kimli-

gin icadimi gerektirmesi ve istemesidir. Ma-

lum, ilmin-aynidir. ilim, malum ve alim

karsilikh bir gorelik tasidigindan, Hakk'in

ilmi, baskaya uygunluk gdéstermez. Hazreti

Seyh’in dilegi pek incedir. Herkes anlamaz.

Ancak Allahi bilénler, - kalb. gozlerindeki

perdeleri acanlar bagka,_ .

Bil ki biitlin resuller nebidir. Nebi ya-
ratiklara goénderilmis elup onlarn ilim mer-
tebesinde takdir edilmis olan olgunluklari-
na giden yolu gosterir. Istidatlar: kadarn-
ca olgunluklarmma ulastirrr. Clinkd nubtiv-
vet, sufilere gore, Ilahi Zat, sifatlar, isimler
ve hiikiimlerden haber vermektir. Eger ki-
tapla ve bir siyaset ile génderilir de halk
cihad ve kitale gagirmaya memur klinirsa
niibivveti tesriidir. Resuldiir ve azamet sa-
hibidir. Eger siyaset ve kitabsiz ise ona re-
sul degil, nebi denir, Seyh Fiituhatn on-
dérdiincii babinda géyle der: «Nebi, kendi-
sine, Allah katindan bir melek tarafinden
iginde bir seriatin oldugu vahyin getirildi-
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gi kimsedir. Onunla sadece kendisi amel
eder. Baskalarina goénderilirse  resul olur.
Nebi ile Resul arasinda genel - 6zel olus
iliskisi vardir. Her resul nebidir, her nebi
resul degildir. Her nebi de velidir. Velilik,
‘nebinin Hakk'a yakinhig yuzindendir, In-
sani bir durumdur. Dolayisiyla her nebinin
. veliligi niibiivvetinden daha faziletlidir. Ha-
kikat ve marifet konusunda veliler, .ictihad
ile tesri konusunda miictehid ve alimler.
nebilerin mirascilaridirlar. Veliler batinla-
riyla, alimler zahiri oluslariyla mirasc)
olurlar. Batin ve zahir ilminin ikisini de
kendinde toplayanlar hem zahir hem de ba-
tin. mirasgilaridir. Ve her resul ayni sekil-
de velidir. Resuliin velilik yénu, risalet y&-
niinden daha. tamam ve tstiindiir, «Muhak-
kak veli, nebi ve resulden tistundur- diye-
nin ‘séziinden de dilek budur.
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ISA (A.S.)’IN KELIMESINDEKI
NEBEVi HIKMETIN OzU

‘Nebevi hikmet'in Hazreti Isamin keli-
mesine dayandirlmasimin sebebi sudur:

Hz. Isa veliligin sonucu olan umumi nt-
blivvet ile ebedi ve ezeli olarak nebidir.
Hususi niibiivvet ile de nebidir. Onun icin
Hakk'tan inba eylemek, haber vermek, yu-
ce kisiliklerinde on planda olup besikte
iken : «Bana kitab verdi ve beni nebi kildi.»
(Meryem : 30) diyerek kendi nebiliginden,
ezeli efendiliginden daha annesinin karnm-
da iken <«haber vermig»ti.

Bazilar1, «nebi» kelimesi ‘hemze’siz ola-
raz neba-yenbu fiilinden gelir derler: Bu
degerlendirmeye gore kelime «ytlikselme»
anlamina gelir. «Aksine Allah Onu kaldir-
di.» (Nisa: 158) ayetinin anlami geregince,
Hz. Isa'nin goge yiikselmesinden dolayr ne-
bevi hikmet ona dayandirildi. Ruhani ol-
gunluk saadetli kigiliklerinde baskin oldu-
gundan bu fassda ruhi 6zelliklere iliskin
sirlan :agiklayan -Seyhiil .Ekber -soyle. diyor-
lar:

icinde bulundugu, doldurdugu seyi dixi
kilmas1 ruhun - 8zelliklerindendir, Cunku
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ruhlar, Rabb isminin zuhur ettigi yerlerdir.
Hakk Teala ruh ile esyay1 terbiye eder. Ha-
yat, varolus geregi o seylere gerekli bir s1-
fattir ve varolusa iliskin tiim sifatlarin ash-
dir. Onun icin ‘Hayy’ (Diri) ismi yedi ismin
oénderi kilinmistir. Ciinku Ilim, Irade ve diger
ilahi isimlerin varlklar1 ancak Hayat'tan
sonra tasarlanabilir. Her bir seyin o6zelligi-
ne gore Rabbindan kendisine tasmis bir ru
hu ve kendisine uygun bir hayati vardir.
Boylelikle o sey de Ilim, irade, Kudret ve
bunun gibi 6ncelikle Hayat'in olmasini ge-
rektirip de Hayat’'a uymus sifatlarla zahir
olur, Fakat tabii ki mizacinin elverdigi ol-
cude. Meseld insan gibi mizaci 1liml1 bir ol-
gunluga elveriyorsa oOzelliklerinin timu, ya
da bircogu ile, zahir olma yetisine sahiptir.
Eger mizaci ilimhiliktan uzaksa, diri olus ni-
tetzgi onda gereklilikleriyle birlikte gizli ka-
Iir. Nitekim cansiz nesnelerde ve bitkilerde
oldugu gibi. Bu anlama deginen Seyhi Ek-
ber devamia soyle diyor: Ve fakat ruh, di-
ri tuttugu seyin mizac ve istidadi elverdigi
olglide ona tasarruf da eder. Tabiatiyla ru-
hun kendisinin elverdigi Olciide degil. Ciin-
kit Ruh kutsi bir istir, Biitun her seye etkin-
liginin ve etkisinin orani esittir. Sadece
hikmu herseyin mizac ve istidadina goére
olur. Kendilerine bir diizen verilmis cisim-
lerdeki 11ahi Nefesi gorbiiyor musun? «Onu
dizenleyince ruhumdan uUftirdiim» (Sad:
72) ayetinin anlaminda s6z edildigi gibi . du-
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zenlenmis cisimlere, ihimli cesedlere. O ne-
fesin pakligi ve arihiginin sani, mertebesi-
nin yuceligiyle birlikte e iifiiriillen ruhun
tasarruf ve etkisi nasil oluyor da kendisine
tifiiriilen bedenin istidat ve kabiliyetine go-
re oluyor?... Goérmiiyor musun Samiriyi.
Samiri’deki '-i’ eki nisbet ekidir. Samira’ye
mensub demektir. Samiri Israil cgullar: ka-
bilzlerinden birinin adidir, Bu Samiri'nin 6z
adl Musa bin Zufr'dur. Onceleri Hz. Musa’-
ya baghhk go6stermis ve hizmet etmisti.
Cebrail Hayat adindaki atiyla Hz. Musa'ya -
gelince gordi ki Cebrail'in ati1 her nereye
basiyorsa hayat buluyor. Ruhlarmm unsurlar
tzerindeki etkisini anlayvinca nasil avucla
topladi?. Besllin ayaginin bastigl yerden
bir avug¢ toprak alip o topragr sakladi Haz-
reti Musa Tur'a gidince kavminin glmis
ve altinlarini toplayarak eritti ve buzag:
sekline getirdi. Topladig1 toprag1 pismis bu-
zag1 heykelinin iistiine atil, sonra buzag:
heykeli, gergcek bir buzagl gibi béglirmeye
basladi. Cunklu heykel inek seklindeydi.
Eger o topragl baska sekildeki bir heykele
atsayd1 o sekilde, yani karekter ve kabiliye-
tinin gerektirdigi sekilde ses ¢ikaracakti.
Buzag1 gibi bogilirmesi, heykelin buzag sek-
linde olusu ve dolayisiyla bir buzaginin ka-
biliyet ve istidadinin gerektirdigi sekilde
olusu nedeniyleydi. Eger yaptigi heykelin
seklinin gerektirdigi mizacin yetenegi insa-
nmn yetenegine yakin olsaydi konusurdu
da.

109 .



SULEYMAN (A.S.)’'IN KELIMESINDEKI
RAHMANI HIKMETIN OZU

‘Rahmani hikmet'in Sileyman Aleyhis-
selam’'m kelimesine dayandirilmis olmasi-
nin nedeni, kendilerinde genel ve 06zel an-
lamda rahmetin biitlin olarak goérinmesiy-
le ilgilidir. Cinki rahmani hikmetten mu-
rad, «O Sileyman’dandir ve Rahman ve
Rahim Allah’in adiyla yazilmistir.» (Neml.
30) ayetinde deginilen Rahmetin sirlarins
acitklamaktir. Nitekim Rahman’in rahmeti
biitlin seyleri genel hiikmu igine aldig1 gi-
bi Hz. Stulyeman'in da hikmini ve isini
Cenabr Hakk, bitiin alemi icine alacak se-
kilde yapip, yaratiklari Onun emrine verdi.
Hatta dedi ki: «Ey insanlar! Bize kug dili
Ogretildi ve bize her seyden bolca verildi»
(Neml : 16)

Hz. Sileyman nebilik ve velilik ile va-
siflanmaktan baska zahirde 6yle ulu bir
sultand1 ki cinler, insanlar, vahsi hayvan-
lar, kuslar emri ve hikmu altindayd: Bu-
nun igin rahmani hikmeti ona isnad ede-
rek, buna dair sirlann aciklamaya gecmek
suretiyle séyle buyurdular :

Belkis, bilincinde olmaksizin Siiley-
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man’a ait olunca, Siileyman’m mektubu
hakkinda, icinde bilkuvve bulunan aidiyet
bilgisiyle «<Bu kerim bir mektuptur.» demis-
tir. Onun Siileyman’in mektubunu <«kerims»
diye nitelemesi, Silileyman’a karsi olan ma-
nevi sevgisini ve kisisel ilgisini goésterir.

Asaf'in, Belkis tahtin1 Siileyman'm hu-
zuruna kuvvet ve iktidarla getirmesi ancak
cinler Siileyman'in serefinin ne kadar aza-
metli oldugunu bilsinler diyedir. Asaf Ber-
hiya Hz. Siileyman’in veziridir. Hz_ Siiley-
man Hakk Teald'nin kendisine verdigi kud-
ret ve kuvveti Belkis’a, diger cinlere, asker-
lere gostermek istedigi zaman etrafindaki-
lere doniip <Ey topluluk, hanginiz bana O-
nun tahtini getirir.» (Neml: 38) demisti.
Cinlerden Ifrit, <Ben, sen daha makamindan
kalkmadan onu getiririm» (Neml: 39) de-
yince veziri Asaf Berhiya, «Sen daha 6biir
tarafina donmeden onu getiririm sana.»
(Neml: 40) demisti.

Ariflere gore bakanin, bakmak icin yo-
nunu dondiirmesi, birinin makamindan
ayaga kalkmasindan daha hizli olur Cin-
ki gbzin hareket ettigi zaman ile bakilan
seye goéziun ilismesi i¢in gegen zaman ayni-
dir. Asaf Berhiya'nin sézii, cinin séziinden
daha tamamlanmis bir sézdir. Canki: bu,
bir anda tahtin asil varligmi yok-var etmek
olayindaki tasarruftur. Kaldi ki onu bulun-
dugu yerde yok edip Sileyman’in huzurun-
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da varetti. Bu getirme yani tahti yok-var
ediverme olay:1 timuyle Sidleyman'in énin-
de olmadi.

Cinler cesetlenmis ruhlar ve latif ci-
simlerdir. Onlarin mizacinda ates ve hava
baskindir Nitekim bu unsurlar, insan igin
toprak ve sudur. Cesetlerinin tam manasiy-
la latif ve ruhlarinin gayet kuvvetli ve kud-
retli olusu nedeniyle gesitli sekillere girerek
insan aklinin hayretler iginde kaldig1 acaip
ve tuhaf seylere gug¢ yetirirler. Kald: ki bu
iktidar ancak Suleyman’a verilen ihsanlar-
dan birine yani vezire aittir. Asaf Berhiya
bunu, ancak cinlerin, Sileyman’in serefini
bilmeleri i¢in yapti. Cinkd su kuvvet ve
iktidar, Sitleyman’a ait ihsandan sadece tek
birine aittir. Dolayisiyla sadece tek has hiz-
metgisi olan vezirden bu kadar kuvvet ve
ilahi kudret zahir olursa kendisinde olan
kudreti ona gore kiyas etmelidir.

Fusus el-Hikem'den sOyle deniyor: «Bu
olgun zat Suleyman'in, zamanin kutbu clan
bir veziriydi Boyle kutuplardan harikulade
haller sadir olunca, vezirlerinden, halifele-
rinden olmaz. Istedikleri kadar tam bir kul:
lukta bulunsunlar, hakiki bir fakre ulas-
sinlar bir seye kendiliklerinden tasarruf
edemezler.»

Belkis tahtiyla Siileyman'in huzuruna
gelince, Siileyman: «Ey Belkis, senin tahtin
bunun gibi degil mi?> demis, Belkis de tah-
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t1 konusunda: «Sanki o.» (Neml: 42) de-
misti. Belkis tahtini kendi nezdinde gérdigu
zaman benzerlik ve baskalig1 igine alan bir
tarzda «Sanki o» dedi. Cunka benzetme
baska baska seylerle olur. Onun icin bir se-
yin benzeri o seyin aymis1 degildir iste bu
sozde her an yaradihisin yenilendigine dair
bir bilincin isareti vardir. Belkis'in tahtinin
suretinde goériinen, nasil tahtin kendisi ise,
Hakk Teala bu alemi de her an ve zamanda
yok edip onun benzerini ardindan vareder.
Fakat perdelenmis olanlar benzer seylerin
ardarda gelisi ve durumlarinin binbirine
uygunluk gostermesinden kiyasia alemin
varligimin tek bir siire¢c ve minval (zere
kararlastirildigini soylerler. Beyt:

Her sifattan munezzeh Allah. Fazl, kerem,
rahmet, céomertlik kaynag sefkatli Tanr1 ne
glazeldir

Her nefeste bir cihani yok eder, aymi anda
bir baskasin1 vareder.

Cenabr Hakk Celle Saniihii her nefste
(nefeste) baska bir tecelli ile tecelli eder.
Baska zaman da ayni tecellide bulunmadi-
g1 konusunda kesif ve suhud sahipleri ka-
rar kilmiglardir. Ciinki bu hasil olanin tah-
silini gerektirir. Oysa bu Allah isinde mu-
haldir Dolayisiyla her anda bir se’'n (ig} ve
her zamanda bir bagka taayyun (belirleme)
ile tecelli ederek gorinftir.

Ona swrcadan bir kosk gosterdi. Sanki
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o kosk su gibi dalgalanmiyordu. Oysa ger-
cekte Oyle degildi. Aksine saf cam, su gibi
yayilmistl. Belkis'a Hz. Siileyman tarafin-
dan: «Koske gir dendi; goérince dalgalani-
yor sandi (Sudan gecmek icin) pacalarini
sivadl.» (Neml: 44) Iste Hz. Siileyman ilmi-
nin yetkinliginden ona bdyle bir uyarida
bulunmustu.

Tipki o goriinen taht gibi. Suret yoniiy-
le tahtin gercgegi degildi oysa goriinen.
Ama ikisinin de cevherleri birdi. Bu fiili
uyari ayni Hz Sileyman’'in «Bu senin tah-
tin gibi degil mi?» deyisindeki sb6zli uyar
gibidir. «Bu senin tahtin mi?» da diyebilir-
di. Cuinka s6zkonusu olan varetme olayi o
seyin hakikatiyla ilgili degil, onun benzeri
ile ilgilidir. Késkiin durumu gayet latif ve
saf oldugundan ona bakan kimseye dalga-
lanan su gibi gériniyordu. Gergekte suuru
olmayan kimseler onu bir su hayali gibi
gormekteydiler.

Iste bu durum tiim alemde gecerlidir.
Bu yenilenis, tazelenis her an biitin alemds
yururliktedir Sadece Belkis'in tahtina 0z-
gu degildir. «Daglar1 yerinde donmus gib!
durur gorirsin, oysa onlar bulutlar gibi
gecerler> (Neml: 88) ayetindeki manay:
hakikat arastiricilar1 bu anlama ytklerler.
Ama insanlarin ¢ogu bu varadilis yenilen-
mesinden gafildir.

Kendisinde tasarruf edilip, parcalarinin
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biraraya getirilmesinden sonra Miilk, kim-
seye gerekmedi. Stuleyman (A.S.)’dan
sonra parcalar1 biraraya getirilmis olan
Milkde gorinirde tasarruf etmek, kimseye
layik olmamistir, Dolayisiyla milkin par-
calarini kendisinde biraraya toplayip onda
zahiren tasarruf etmek Hz. Suleyman’a 6z-
gu olmakla kaldi. Onun icin Hazreti Pey-
gamber Oylesine tasarruftan yuz c¢evirdi.
Riizgarlarin Onun emrine verilmesi, mizac-
larinda atesin baskin oldugu ruhlarin CGnun
emrine verilmesi nedeniyledir. «Biz ruzgar-
lar1 ona musahhar kildik. Onun emriyle
eserlerdi.» (Sad: 36) ayetinde belirtildigi
gibi, Ciinkli ervah-1 nariye denilen atescil
ruhlar riizgarlarda varhk stirdiiren ruhlar-
di. Bu ruhlarin bedenlerinde hava ve ates ile
ilgili cevher galiptir. Nitekim «Cinni de du-
mansiz atesten yarattik?» (Rahman: 15)
ayeti bu anlamlara deginir. Asillar ates ol-
dugundan bu ruhlara ‘ervah-1 nariye’, yani
‘atescil ruhlar’ adi verilmistir.

Ve Allah Siileyman’a soyle dedi: <«Bu
bizim sana kagisimizdir. istersen ver, ister-
sen Oylece tut onu. Hesaps:z olarak.» (Sad:
3%) Yani denmek isteniyor ki: «Ey Siiley-
man Ahirette bu bagislardan dolayir hesa-
ba c¢ekilmezsin. Cinkld bu bizim sana 6zgi
kildigimiz bir nimet ve bagisimizdir.» Hz.
Stleyman’'in «Rabbim bana 06yle bir milk
ver ki..» duasi Cenabr Hakk'in emrine ben-
zeyerek, ona uyarak yapilmis bir euadir.
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Yoksa Onun derdi miilk istemek degildir.
Bu ytizden eliyle isler, kazandigin: yer, fa-
kirlerle oturur ve bununla iftihar ederdi.
Soyle derdi: «Miskinim ben. Miskinlerle
otururum.» Eger Onun isteginde Rabinin
emrine uymak yerine nefsi bir garaz olsay-
di bu bagistan dolayir hesaba cekilirdi el-
bette.
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DAVUD (A.S.)'IN KELIMESINDEKI
vUCUDI HIKMETIN OZU

‘Vicudi hikmet’' su iliskiden hareketle
Davud Aleyhisselam’in kelimesine dayan-
dirihiyor :

Insanhk suretinde varolmak ancak ila:
hi hilafet ile tamamlanir ve hilafete dair
hikumler Ona gelinceye kadar bltintlyle
bir kimsede zahir olmadi. Onun icin Hakk
Teald peygamberlerden bir kimsenin hila-
fetinden - 6zellikle agiklamak suretiyle
sozetmedi. Ancak Hz. Davud’a hitab ede
rek : «Ey Davud, biz seni yeryuziinde hali-
fe kildik. Insanlar arasinda hakikatla hiik-
met. Olcliyii kacirma.» (Sad: 28) séziiyle
Onu sereflendirdi. Ona ihsan olunan bagis
ve verginin aciklamasina gegen Hazretj
Seyh soyle buyurdular :

Allah Davud’a bir fazl olarak marifeti
bagisladl. «Onun miulkiini siddetlendirdik.
Ona hikmet ve fasl1 hitap glici verdik.»
(Sad: 20) ayetinde zikredildigi gibi. «Biz
Siileyman ve Davud’a ilim verdik. Onlar
da, ‘Bizi mimin kullarmin bir ¢cogundan fa
ziletli kilan Allah’a hamdolsun’ dediler.»
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(Neml: 15) ayetinde ise onlara verilen Al-
lah't bilmenin ilminin bir fazl oldugu anla-
tilmak istenir. Amellerinin gerektirdigi bir
karsilike olarak degil. Eger bu marifet on-
lara amellerinin bir karsihg:r olarak veril-
mis olsaydi bagis degil miikafat olurdu.
Peygamberlerin Allah’a, Onun isim ve mer-
tebelerine olan marifeti, rahmani bir bagig
ve Allah’in kendilerine 6zga kildig: bir ver-
gidir Kazanarak, amelle elde etmenin bun-
da hig¢ bir girdisi yoktur. Nitekim Davud’'a
Siilleyman bagisladi. Yani Siileyman’in zu-
huru Davud'un kendisinden sadir olan ame-
li nedeniyle olmadi. Aksine bu, salt bags
ve faziletlendirmeden ibaretti. Bu cilimle-
den olmak lzere Davud’a verilen kudret eli
Allah'in  ‘Vehhab’ isminden dolay1 olup
amel karsiligl olan bir miikafat mesabesin:
de degildir. Boylece Allah’'im «Biz Davud'a
tarafimizdan bir fazl verdiks» sozit kendisi
icin kaki kalmis eoldu. Dikkat edilirse bu
ayette «bagis» sozii acikga sdylenmiyor O
halde simdi bu vergi, bir karsihk ve miika-
fat mu, yoksa salt bagis radir?.. Apacik ki,
eger bir seye karsilik olsun diye verilmis ol-
sayd:, veren bir fazl olsun diye vermis sa-
ydmazdi. Zaten bu anlam ayetteki «tarafi-
mizdan» sozliinden apacik bicimde cikarila-
bilir.

Bunun gibi Allah, verdiginin karsihgini
da Davud’dan istemedi. Bu nimete sikre-
dilmesini istediyse de, Davud’'un ailesinden
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istedi; Davud'un kendisinden degil. Clinkii
selefe verilen nimet, halefe verilmis de-
mektir ve peygambere verilen nimet ashn-
da Ummetinedir, Bu nimetin karsihiginda
sikri Davud'un ailesinden isteyince bu
vergi, Hz. Davud icin bir fazl ve bagis ni-
teliginde; ailesi icin ise bir mukafat niteli-
ginde olmustur. Onun igin ailesi Uzerine su-
kiir vacib oldugundan onlardan stkretme-
lerini istedi. Ve soyle dedi: «<Ey Davud aile-
si slikredin. Benim c¢ok siikreden kullanm
azdir.» (Sebe: 13)

Bu sozle Allah Teald hem bir hibe olan
nimeti, hem de mukafat olarak verdigi ni-
metine stiikretmeyi vacib kilmis oldu. Bu de-
mektir ki suklir karsiiginda nimetini kat
kat arttiracaktir. Gegen ayette hem ylikim-
i olundugu icin edilen siikiir, hem de yu-
kiimliiliigiin 6tesinde nafile olarak yapilan
siikiirde miibalaga etme listiine bir dikkat
cekis vardir. Beyt :

Akla vacip olan nimet verene siikretmelktir,
yoksa ebedi dfkeye maruz kalr

Ba-— bahseder stklir, secde ister. Ayak bah.
seder, sukur kaade ister

Gaflet nimetten olur. Zikr uyamkhitir. O
Sultan’m zikrinin tuzagiyla nimet avina k..

Vacib olmayan nafile siikiir Peygam-
ber (.S.}'in «Cok siikreden bir kul olmiya-
yim m1?» hadisinde soézii edilen silikiirdiir.
Nitekim Hz. Aise - Allah Ondan raz: olsun -
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den rivayet edildigine gore kendileri, Hz.
Peygamber’'in Namazda durmaktan ayakla-
r1 sigtigini gorince soyle dedi: <Ey Allah’-
in resulii. Niye nefsinize cefa ediyorsunuz?.
Halbuki Allah sizin ge¢mis ve gelecek gii-
nahlarinizi afvetti!» Bunun lizerine Aley-
hisselam géyle dedi: «Ben ¢ok ¢ok stlikre-
den bir kul olmiyayim mi?»> Yani, Rabbime
sikir konusunda mibalaga etmiyeyim mi?
Bu siikir Hakk'in istegiyle degil, belki nef-
" sinden bir armagan olsun diye yapilan sii-
kirdir. Hakkimda bir emir olan stikiir ise
yiikiimli kalan siikiirdiir. Allah Teala bi?
yerde =zAllab’a siikredin» diye emrederken,
diger Yerde: <Allah’in nimetine siikredin.»
" diyor, Simdi, Allah’tan dolay1 akleden icin,
bu iki ayetteki giikredeller arasimdaki fark,
sikredilen gseyler arasindaki fark kadardir.
Demek ki Allah'a, ya da nimetlerine siikre-
denler arasinda fark, sikrettikleri sey ara-
sindaki fark kadar oluyor. Nimetlere siik-
retmekle ylikimli olan kul ‘muhibbin’, ya-
ni Allah’t sevenler mertebesinde olup onla-
rin sikrettikleri sey nimetlerdir. Diger ta-
raftan nafile olarak, vacib olmasimmin Ote-
sinde Allah’a silikredenler ise ‘mahbubin’,
yani Allah tarafindan sevilenler mertebe-
sinde olup stkrettikleri dogrudan dogruya
Hakk'tir. Bu mana, emir ve sirlar; hakkn-
da kendi fikir ve hayalinden dolay1 akle-
denlere degil, dogrudan Allah’'tan dolay: ak-
leden kimselere zahir ve apagiktir.
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Davud hilafeti . konusunda = kendisine
nass indirilmis bir peygamberdir. Soyle ki,
«Ey Davud, muhakkak ki seni yeryiiziinde
halife kildik.» <Muhakkak ben insanlara
bir imam tayin edecegim.» (Bakara: 124)
yiice kelamiyla Hz. Ibrahim icin belirlenen
tmamet, ve ondan baska olmak tizere Haz-
reti Adem hakkinda Cenabi Hakk’in me-
leklere buyurdugu «Muhakkak ki ben yer-
yiiziinde bir halife yaratacagim.» sdzi Da-
vud’a sOylenen gibi degildir.

Ciinkii Imametin.hilafet gibi olmadig:
bilinir. Imamet burada hilafét anlamina ol-
sa bile yine onun ayni degildir. Ciinkii en
azindan hilafete 6zgii isimlerle amlmig ol-
maz,_ Eger «-Muhakkak ki ben yeryliziinde
bir halife yaratacagim» sézii Hz. Adem hak-
kin bir nasstir dersen, deriz ki o da Hz. Da-
vud hakkinda olan nass gibi degildir. Ciln-
kii Allah meleklere «Ey Adem. Muhakkak
ki seni Yeryuziinde halife kilacagim deme-
di. Dolayisiyla Hz. Davud hakkindaki nass-
da olan agiklik miikemmel bir sekilde ifa-

.desini bulur,

Kime hilafet verildiyse ona alemde
hiikmetme ve tasarruf giicii verilmistir.

. Alemde kendisine hilafetin bagislandig
~ kimselere, kili¢ tahakkimt; kerametler, ve-
" lilik ve harikulade haller gibi manevi bir
: tasarruf verilir. Cunkd - hilafet bunlarm

hepsini i¢ine alir.
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. insanmin mutedil yaradihsma olan uzak-
hklarma ragmen daglarm ve kuglann
onunla birlikte tesbih etmesi, belli bir uy-
gunlugu cikanr crtaya. Ustelik insani ola-
na uygunluk géstermeleri imkam da uzak-
tir kendilerine. Clinkii insani oldn &nce
kendisine uygun ve kabildir. Ama O ne za-
- man ruhuyle tesbih ve tahmid ederek tii-
miuyle uluhiyet meriebesine yoneldiyse,
{lahi Nur onun bitiin kuvvetlerini icine

alacak sekilde, her organi, ruhuna uygun- -
luk gosterip onunla tesbih eder, Bu zahir

plandaki daglar ve kus toplulugu da bu ale-
min organ ve kuvvetleri gibidir. Dolayisiy-
la insana dair olan hakikat bunlari da igi-
ne alir. Ne zaman Davud'un tim organlan
sabah aksam tesbih eitiyse, bu, alemin kuv-
vetlerine de etki eder, onlar da kendisiyle
" birlikte tesbih = ederlerdi. Lakin bu tesbili
Hz. Davud i¢in asli, onlar igin tabiidir.

122



YUNUS (A.S)'IN KELIMESINDEKI
NEFS! HIKMETIN OZU

‘Nefsi hikmet'in Yunus (A.S.)’m keli-
mesine dayandirilmasinda sdyle bir iligki-
den hareket ediliyor :

Cenabhr Hakk onu baliga miiptela kihp,
balifin karminda nice giin, nice ay, ilahj
tesbih ile mesgul etti. Tam bir yonelis ve
tam birr boyun egis i¢indeki Yunus'a «Onu
kederden kurtardik.» (Enbiya: 88)- ayetinin
anlaminda bildirildigi gibi kurtulusu muyes-
ser kildi.

Insanda bulunan Natik Nefs de cisim
baligina miibtela olmus, tabiatin karninda
hapis kalmistir. Eger bu karanhik cisimde
‘Allal’a ibadet ve tesbih ile mesgul olunup
Cenabr Hakk’a tam bir yoOnelisle tevecciih
edilirse «Mti'minleri kurtairiz.» (Enbiya :
88) mijdesi geregince som nefsin gamin-
dan, arzusundan kurtul. Boylece =~ Allah’mn
-.genis yeryliziine ve ruhani sahrasina ulasil-
mis olur. Mesnevi :

Eger O, balizm karminda Hakk tesbih et.
meseydi mahserdeki hapiste, zindanda ka-
hird1.
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Bir diger iligki de Yunus ile nefsi ara-
sindadir, Balik ana rahmidir. Natik Nefsin
ruhaniyetini igermis olan nutfe rahmin ka-
ranliginda nice giin kalip Cenabi Hakk’a
kendi istidadimin diliyle tesbih ve takdis et:
mesi nedeniyledir ki.rahmin karanhgmmdan
kurtulus mimkiin olmaktadir. Boyle bir
anlam N-F-S kelimesindeki -F- harfi cezimli
okundugunda c¢ikar. Ama bazilan -F- harfi-
ni ustinle -FE- seklinde okumuslardir.
(NEFES seklinde). O zaman da Allahin
onun kavminden, ailesinden, gocuklarindan,
ve balifin karmindaki karanliktan dolay
olan 1lizlinti ve kaderi tenfis ettigi, giderdi-
Bi anlami c¢ikar. Béyle bir iliskiden kalka-
rak NEFESI hikmet Yunus'a dayandirilmis
olur. Onceki anlam daha uygundur bizce.

Hazreti Seyh onun baz1 sirlarima bu
fassda anlatip séyle buyururlar:

Yunus (A.S.)'un bereketi kavmine
dondii. Onu yalanladilar. O da onlara kizip
Hakk’in azabimi agiklayip aralarindan kag-
t1. Va'd yaklastig1 zaman gokten ates dolu
bir siyah bulut goriiniip de tizerlerini 6értin-
ce korktular, tévbekar oldular Hemen Yu-
nus (AS.)"1 dogrulayip Cenab1 Hakk'a
tam bir sekilde yonelerek, boyun egdiler,
dua ettiler. Nitekim ayeti kerimede: <«Kes-
ke inanip da inanmas1 kendisine fayda sag-
layan bir memleket olsaydi. Ancak Yunus'-
un kavmi inanince dinya hayatinda onlar-
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dan rezillik azabini kaldirmis ve onlar: bir
siire daha yasatmistik.» (Yunus: 98) buyu-
rulmustur.

Cilnkii Allah bereketi. Yunus'un kav-
mine izafe etmisti. iste onun icin bereket
Yunus'un kavmine déndii. Hakk Teala aye-
tinde «ancak Yunus'un kavmi» demek su-
retiyle bereketi o kavme izafe etmis oldu.
Kur'ann nizul Zamani, Yunus kavminin
zamanmindan sonradir; sonradan olan izafet
nasil olur da 6nceden yasamis Yunus kav-
minin kurtulusuna sebep olur, diye sorulur-
sa eger, soyle denir : Kur'an inisiyle ve harf-
leriyle sonradan olmus ise de manas: itiba.-
riyle Hakikat ehli nezdinde ezelidir. Bunun
icin  Allah’in ilminde Yunus'un kavmiyle
kendisi arasindaki iliski ve izafet ezelidir.
Hakk Teald o kavme bereketi izafe ettigi
icindir ki Yunus'un bereketi o kavme .geri
dénmiistiir.

Bu, yani Yunus'un kavmi tlizerine bere-
ketinin geri donmesi kavmine ANHah bhak-
kinda kizmas: yiiziindendir, Yunus'un hali
kizemhk de&il de hosnutluk olsavdi nasil
olurdu? O, Allah hakkinda havir zanda bu-
lundu. Bévlece Allah onu kederden kurtar-
di. Balik da onu bir sahile ativerdi. Ve Al-
lah sévle buyurdu. «iste inananlari biz béy-
le kurtannz.» Y¥Yani durumlarinda sadik
olanlar.

Cenab1 Hakk buyurur Ki: «Biz Yunus'u



kurtardigimiz gibi, mi'minleri de yani s6z
.ve durumlarmda dogru clanlar: da séytani,.
nefsani, diinyevi ve uhrevi {iziintii, keder ve
‘arzulardan kurtarinz.» Su gelen ayet de bu
anlama isaret eder: <Balifmn karnma’ gir-
mis.olan Yunusa da {lutfeifik). Zira o kav-
mine kizarak gitmigti, bizim kendisine gii¢
yetiremiyecegimizi sanmigti. Nihayet ka-
ranhklar iginde: ‘Senden = baska ilah yok-
tur. Sen eksikliklerden miinezzehsin, yiice-
" sih, ben’ zalimlerden oldum’ diye yalvard:
Biz de onun duasmi kabul ettik ve onu ta-
sadan kurtardik. iste biz inananlar boyle
kurtaririz.» A A

Ve Allah luifundan onmn iizerinde asma
kabag: bitirdi, Ki onu giinesin sicagmdan
ve iistiine konacek sineklerin =zararlarm:
dan korusun. BahZm karnmdan tavuk yav-
- rusu gibi ¢iktiga vakit o derece halsiz ve cii-
Tlimiis bir durumda idi ki tizerine bir sinek
konsa rencide olurdu.

Hazreti Yunus gemidehilerle kendi ara-
simnda cektigi kurada kendiri. de  onlarin
arasma kattigl icin Bahmet hepsi icin ge-
nellesmis oldu. Ciinku geinidekiler sonra-
dan Yunusun bahgm karmndan - giasm
gormusler ve onlara iman nasik olmustu.
Yunus'u tasdik ettiler, rahmetlerine erdi-
ler.
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"EYYUB (A.S.)’IN KELIMESINDEK1
'GAYBI HIKMETIN OZU .

‘Gaybi hikmet'in Eyyub Aleyhisselam’-
in ruhuna dayandmnmasinda goyle bir ilig-
ki sézkonusudur:

ilahi Hiviyet (Kimlik); <«Muhakkak
siz gbkten bir ip sarkitsamz Aliah'in UGze-
rine diigser.» gerefli hadisinin = anlaminca,
biitiin ytice ve alcak tabakalardaki seylere
bulasmistir. Diger taraftan Cenab1 Hakk
EyYub'a soyle buyurmustur: «Ayagmni yere
vur.” Iste sana yikanacak ve icilecek soguk
sul> (Sad: 42) Hz. Eyyub ayaklarni yere
vurunca Cenabr Hakk onun ayaklari altin-
da orfili ve kayip olean- gercek bengisuyu
ortaya ¢gikard:i ve onda kendisine seytanmn
dokunmasi, Rahman’dan uzaklagsma gibi
nedenlerle meydana gelen manevi ve su-
retlére iliskin hastaliklart bu su ile temiz-
ledi, Iste bu su, Cebrail hazretlerinin, Pey-
gamberimizin mubarek godgsint temizledi-
gi suyun cinsindendir.

_ Bu hikmete ‘gaybi hikmet' denmesinin
nedeni o suyun gayb aleminden zubur et
mis olmasidir. Hazreti Eyyub, bela ve mih-
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nete sabir edip dayandig: ve bengisuya ka-
vustugu icindir ki Hazreti Seyh bu fassda
sabrin Ozellik ve sirlarinit agiklayip, soyle
buyururlar :

Eyyub'un sabr:, Allah’a yalunma ile
celismedigi zaman; yani insanlar sabri «Sa-
bir nefsi yakinmadan mutlak anlamda al-
koymaktir» diye tamimlarlar ya iste bdyle.
Fakat arifler nezdinde gergek tammm sudur:
«Sabir nefsi Allah’tan baska seylere yakin-
madan alhkoymaktir.» Ciinkii Allah’tan bas-
kasina yakinma, Onun kazasina bir hos-
nutsuzluk sayihr. Ama Allab’a yakinma ac-
zin, miskinligin, fakrin, zilletin ifadesidir.
Hakk’a sikayet kazaya riza gostermege ters
dismez, Cilinkli bu ayni1 zamanda bu kaza-
nin sonucundan yakinmadir. Yoksa yalmz
kazadan sikayet degil. Eger zaten Allah’tan
baskasina sikayet nasil tasavvur ediletilir
diye sorulursa, biline ki, Tevvhid ehli nez-
dinde Allah’tan baska var olan hi¢ bir sey
yoktur. Kime sikayet edilirse edilsin ger-
cekte sikayet Onadir. Evet boyledir. Fakat
baskaliktan murad, 11ahi Kimligin ciz’i be-
lirlenmelerle belirlilik kazandiga yondir.
Isin gercek yonii ise, biitiin bu belirlilik ka-
zanmalar1 igin alan Ilahiyet Mertebesidir
ve Hakk bu yénii biitiin varolanlarnn ihti-
yaglarmin yéneldigi bir kible eylemistir, is-
te Eyyub'un sabri da Allah’a sikayet ile
celismedigi ve ilahi Yetkeye sabirla muka-
‘vemet edemediginde vakta ki Allah Eyyub’-
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un aceini bildi, ona ailesini bagislad.. Hz
Eyyub beldmin kendisine inigindeki fiahi
Yetkeye karst sabu edip, nefsini de dus ile
boyun egerek gik4yetten ahkoymays, dire--
nemediginde soyle demisti: <«Bana zarar
dokundu. Ve Sen merhametlilerin en mer-
hametlisisin.> Allah da ona ehlini bagisla-
di. Ve bu a,ynhk sonrasmda onlar: . birleg-.
" tirdi: Onlarla birlikte onlar gibi oldn, On-
lardan hizmet gordu, kuvvet, servet ve ni-
" met buldu enlarm yamnda. -

Onun ayak vurusu Rabbinin ~ emriyle-
dir. Nitekim Allah Teald <Ayagin yere vur.
Iste icilecek ve yikamlacak soguk su. bu-
yurmustu. O da ayagyla yere vurdu Ora-
dan bir pinar fiskirds. Ayette, o pnarin su-
~yu &yle bir sudur ki ontmla yikambr iciliri
batini ve zahiri acilar ve hastaliklar . bu-
nunla uzaklastinlir, denildi.

Ama bilgiyi aragtiranlar ‘bu ayetin ger-
cek manasi riyazet ve miicaliedeye emirdir’
derler ve bu ayetten su yollu sbz acarlar:
«Yani, mficahede ayaZin: yerylizéne vur:
Hakikat benzeri olan bengisu onu temizler,
yur. Onunla cismani ve ruhani hastahilar,
acilar kaybolur gider.»

iste ayak vurus omu acdarndan boyle
kurtardi. Ve her difi seye bulasmmsg bir ha-
yat sin olan suyu béyle gikardr, Bu suyun
oyle ezeli bir gerpekhgl vardir ki alem ya~
ratilimazdan dnce Alleh'm arsr da bu suyun
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. Uzerindeydi. Bu suya seyhler nezdinde Rah-
mani Nefes denir. Ki killi heyula ve asli
cevherdir. Rahmani Nefese su denmesinin
nedeni onun su unsuru gibi herseye asliye-
tini kazandirdigindan dolayidir. Ve su un-
suru Rahman Nefesin mazhar1 oldugu ve
bunun sifatlyla nitelik kazandigr icindir.
Bu kiilli heyulaya Rahmani Nefes denmesi
de bir mecazdir ashnda. Cunki nefes bu-
hara derler. Buhar, havanin pargaciklary-
la karigsm!s olan kigiik su zerrelerine denir.
Dolayisiyla_biitiin alemin heyuldsina, Rah-
mani Nefes ve Gergcek Su denmesi mecaz
yoluyla olur. .

" Eyyub o sudan yaratild1 ve yine o suyla
hastaliklardan uzak klindi. Ve Allah o su-
yu ona bir rahmet kild: da suya erigehil-
mesi i¢in yaratildig:s suyu hatirlatti ona.
Adadig1 sey konusunda da ona yumusak
davrandi. Rivayet edilir ki Eyyub Aleyhis-
selam’in kanris! bir ihtiyacim1 karsidamak
igin bir yere gidip uzun zaman orada ka-
linca, Hz. Eyyub «Eger sthhatima kavusur-
sam ona yuz degnek vurmayi: adadun» de-
di. Sihatina kavusunc@ Cenab:r Hakk onu
helal edip. izin verdi ve dedi ki «Eline bir
tutdm ot al onunla ona bir kere vur. Yemi-
nini, bozma.» (Sad : 44)

. +Bu izin bizim geriatumizda da vardir.

Bize bunlarin dgretilmesi, adag yerine |
getirme konusunda secildigimizi gostermig



olmak i¢indir, Ciinkii Muhammed'in iimme-
tine yemini bozmaga kars: kefaret mesru
kilindi, Ahiref cezasindan korunabilmek
icin. Yeminin kefareti Kur'an'da soyle agik-
lanir: «Onun kefareti, ailenize yedirdigini-
zin orta derecesinden on fakiri yedirmek
ya da bir kéleyi azad etmektir. Bunu bula-
mayan i¢ gin oru¢ tutsun.» (Maide: 89)
Yemin eden kimse, bir yemin bozucu olmak-
tan kurtulmak icin bunlardan birini yap-
mak zorundadir.

Kefaret emir oldugu icmn ibadettir ki
boéylece yeminini bozan, iistiin yemin ettigi
seyden hayirlisim gordiigiinde o kefareti,
s6zunii bozmasi1 yerine koysun. Nitekim
Hazreti Peygamber'in, selam ona olsun, - bir
hadisinde séyle buyurulur: «Ustiine yemin
ettigi seyin disinda bir hayir géren yemi-
ninin kefaretini édesin ve hayirli olana
doénsiin.» Ciinkii Allah' yeminleri gozetir.,
Yani yemin ve kefaretler karsiiginda se-
vap bagislar. Her ne kadar yeminini bozan
‘giinah icindeyse de. Ciinkii o yemin eder-
ken Allahn anmigtir. Zikréeden uzuv olarak
dil hal dili ile zikrinin sonucunu ki o sonug
rahmet-sevap her ne ise ister. Yemini boz-
mamn itaat ya da isyan halinde olmasi
baska bir hiikiimdiir. Zikreden dile de o hii-
kiimden giinah ya da sevap agisindan bir
sey gerekmez. Nitekim Hazreti Seyh Fiitu-
hat’da. bu konuya uygun olarak sunlarn
sdyliiyor :



«Dikkat et. Allah’a, yaklastirici bir amel
olarak niyet etmedikge -igledigin fiil herhan- -
gi bir hareket olmaktan &teve gegmez. Ni-
yet ettigin icin ve fiilinin mubeh olduguna
inancindan 6tir: ecir gorursiin. Isyanda
oldugun zaman bile niyet et. Isledigin se-
yin masiyet oldugyna inancindan 6tiirii
ecir gérursiin. Salih bir amel ile karismis
olmadikga masiyetin mi'min icin kurtarici
olmasina imkan yoktur. Zira bu salih amel
de onun masiyet olusuna imandir.»



YAHYA (A.S.V’IN KELIMESINDEK!
CELALi HIKMETIN OzU

‘Celali- hikmet'in, Yahya Peygamberin
kelimesine baglanmasmin nedeni: Hazreti
Yahya'nin varhiginda Celal galipti. Onun
icin de daima korku, saygl, hiziin ve mela-
met Uzereydi. Kendileri Celalli gériindiikle-
rinden sonunda éldurildiler. . Bir ¢ok kisi
ona kisas olsun icin oldirilmeyince kan
képurdi, depresti durdu.

Dolayisiyla celali hikmet ile Yahya'nin
kelimesi arasinda tam bir iliski oldugu icin
bu hikmet ona dayandirildi

Allah, Yahya'yi isimlerde éyle bir men-
zile erdirdi ki ortdan dnce kimse bu isinile
isimlenmernisti. Nitekim Allaht Teala <«Ey
Zekeriya, sana Dbir c¢oclik mugtulityorumn.
Biz ondan énce kimseyi bu isimle isimlen-
dirmedik.» (Meryem : 7) buyurmustur. Bun-
dan sonra bu isimle isimlenmekte diger
insanlar da ona uydular. Unutulmasmn da
bu isim ona ddnsiin diye.

Babasiimin himmeti Yahya'nin dogumu
konusunda etkili oldu, Ciinkii Allah, baba-
s1 Zekeriya ‘ile Imran kizi Meryem arasinda
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hakiki sevgi sebebiyle olusan bir iliskiden
dolayi, Zekeriya’nin kalbine Meryem’in sev-
gisinden karistirmisti.

Ol zamanda Meryem’in anasl Hazreti
Meryem'i  dogurdugunda onu bir hirkaya
sarip Mescidi Aksa'ya iletti. Orada bulunan
seckinlerin oniline birakti ve soyle dedi:
«Bu adag1 Allah icin alin. Beyti Makdis’in
hizmetine adanmistir.» Onlar-tam bir ilgiy-
le hemen aldilar. Ginki imran, o6nder ve
reislerinin kiziydi. Imran’in babasi = Israil
ogullarimin baskan ve seckiniydi, Hazreti
Zekeriya «Ben bunun terbiyesine en layik
olanmim. Cinki halasi benim nezdimdedir.»
dedi. Onlar buna razi1 olmayip kura ¢ek-
meyi teklif ettiler. Her biri demirden bir
kalem tlzerine adlarmm yazip bir suya hi-
raktilar. Zekeriya'nin kalemi suyun Uzerin-
de durdu. Diger hepsininki batti, Dolayisiy-
la Hazreti Zekeriyya onun terbiyesini lze-
rine aldi. Hazreti Meryem icin Beyti Mak- -
dis’in bir kosesinde bir yer bosaltildi. Mer-
yem orada tumiyle sehvetlerden kesilip
ibadetle ugrast1 durdu.

Zekeriyanin Meryem tzerindeki bu
sevgi diislemesi Yahya'y1 etkileyip - onun
nefsani eglence ve sehvetlerden wuzak kal-
masim saglayan bir yapida olmasim sagla-
di. Bu yiizden benzeri bir durum igin hik-
metli kisiler soyle. demislerdir: Bir kimse
hanimiyla birlestiginde, belsuyunun rahme
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inmesi esnasinda kendi kendine varhklann
en faziletlisini diiglesin. Ciinkii ¢cocuk bun-
dan cok haz ve nasip alir; Eger tiimiiyle et-
_kilenmemisse, diislemede kusur var demek-
tir.
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" ZEKERIYYA (A.S.)'IN KELIMESINDEKI
MALIKI HIKMETIN OzZU

‘Malikiyye’ terimi, milk masdarindan
turemistir, ‘Miulk’, siddet ve kuvvete derler.
Melik de siddetli ve kuvvetli ‘demek olur.
Miilk, kudret ve tasarrufa da denmektedir.
Bu hikmetin Zekeriyya Aleyhisselam’in ke-
limesine izafe olunmas: aralarindaki soéyle
bir iliski nedeniyledir :

Hazreti Zekeriyya tam bir gli¢ ve etkili
bir himmet ile Allah tarafindan desteklen-
mistir. Hile ile tertiplenmis belalara kars:
_gucli bir sabir 6rnegi ve siddetli bir dire-
nis gostermistir. Bu yluzden malik olusa ait
hikmet ona 6zgu kilindi.

Zekeriyya Rabbani Rahmete erisince
yani, mana ve suretlere . iliskin nimetlerle
Hakk'im kendisini -egittigi sirra erisince
Rabbine seslenisini gizledi. Yani cocuk iste-
me konusundaki duasmi etrafindakiler din-
lemesin diye gizli tuttu. Nitekim Kur’an-
Kerim'de «Kaf Ha Ya Ayn Sad. Bu Rabbinin,
kulu Zekeriyya'ya olan rahmetini anisidir.
O, Rabbine gizli bir seslenisle yalvarmisti.»
{Meryem : 3) buyurulmustur. Duay: gizli et-
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mesinde bir ¢ok neden olabilir. Ya ihlasi
tam oldugu icin, yahut ilerlemis yasmna
ragmen ¢ocuk istemesi halk nezdinde kota
bir degerlendirmeye sebep olmasin diye,
veyahut da ihtiyarhg1 beden kuvvetlerine
zayiflik verdiginden gizli sesle dua etmis
olabilir.

Duasina Allah, sirriyla karsihk verdi.
Adet géormeyen hanimina ragmen duasi
kabul edildi. Melekler ona Yahya'y1 mujde-
ledikleri zaman soyle demisti: <«Rabbim,
bana ihtiyarlik gelmis ¢atmis, karim da ki~
sirken benim nasil oglum olur?» (Ali In-
ran: 40) Ciinkii kisirhk sonu¢ almaya en-
geldir, Bu yilizden Allah Teald neslin kokii-
nii kurutan riizgardan sézetmistir. Soézko-

. nusu rizgar su ayet-i kerimede gecmekte-
dir: «Ad kavmi konusunda. Biz onlara nes-
li kurutan bir. rizgair gondermistik.» Iste -
boylece Allah nesli kwnrutan riizgarlarla,
-asilayan riizgarlamn farkini belirtti. Nite-
kim Kus’an'da su mealde bir ayet-i kerime
vardir: «Biz asilay:cl riizgarlar gonderdik.»
(Hicr : 22)

Allah Yahya'yr Zekeriyya'nmin duasmin
kereketiyle var kildi. Nitekim Hakk’a dua
edip demisti ki: «Rabbim bana katinda ye-
rime gececek bir veli bagisla. Ki Yakub
ogullarina da mirasg¢i olsun. Ve onu raz ol-
duklarindan eyle.» (Meryem : 6) Hakk Tea-
14 duasini kabul buyurup Zekeriyya'nin
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nezdinde bulunan ilahi marifet, rabbani
esrar ve ovilmis ahlake onu miras¢ Kkil-
da.

Meryem de ona benzedi. Allah onu da
Ibrahimogullarindan bir topluluga mirasct
kildi. Yani Ibrahim ailesinden olan peygam-
berlerin sirlarina varis eyledi.
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ILYAS (A.S.)’IN KELIMESINDEK!
INASI HIKMETIN OzU

‘inasi hikmet’in Ilyas'in kelimesine iza-
fe edilmesinin nédeni sudur:

Kendi yiice mesreblerinde yetkin bir
ruh hali ve meleklige iliskin kuvvet bulun-
dugundan, meleklerle yakin arkadas olmus,
diger taraftar beseri sureti araciligi ile in-
sanlarla dostluk kurmustu.

*~ Allah ayetinde,  «yaraticllarin en giize-
lisnden s6z ediyor. Séyle ki Ilyas Ba’'l adli
puta tapan kavmine sunu demisti, <«Ba'le
yalvarip da yaraticilarin en giizelini mi ter-
kediyorsunuz?» (Saffat: 125). Diger bir
avette ise Allah, «Yaratmiya giicii :yeten,
hi¢c bir sey yaratmiyan gibi midir?» (Nahl:
17) diyor. Simdi bu ayetle, gegen -ayet ara-
sinda bir celiski varmis gibi gbriniyor.
Hakk'tan baska bir yaratici diisinemiyece-
gimize goére, nasil oluyor da ilk gegen ayet,
yaraticilarin en giizel olamindan bahsedi-
yor?. Oysa sonra gelen ayetfe yaratmanin
Allah’tan baskasi icin dustintilmesi kesin-
likle olumlanmiyor.

Iste bu konuda Seyh soyle diyor:
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Insanlarim yaratmasi sadece bir fakdir-
den ibarettir, Yani yaratig so6zcigl, iki ayri
eylemi gosteren ortak bir lafizdir. Birincisi
takdir - yani belli bir olgliye goére yapmak
ya da o seyi Olglsliince yapmak - ikincisi
icad - gergek manada yaratma - anlamina
gelir. Dolayisiyla insanlardan sadir olan
yaratma eylemi - ki birinci ayette gegmis-
ti- , takdir diye isimlenmektedir. O zaman
ayette gegen «yaraticilarin en gilizeli» ibare-
si, «takdir edenlerin en glzeli» anlamina -
gelmis olur. Diger yaratmaea eylemi ise icad,
yani Cenab: Hakk’a 6zgl olan bir eylemdir.
Bu anlamdaki yaratista sézkonusu geliski
ortadan kalkmaktadir; bunu anla.
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LOKMAN (A.S.)'IN KELIMESINDEKI
[HSANI HIKMETIN OzU

‘thsani hikmet’ su miinasebetle Lokman
Aleyhisselam’in kelitnesine ait gosterilmis-
tir :

Yilce mizaclarinda ‘thsan makami’nda
durmak galipti. IThsamin ti¢ mertebesi var-
dir: Ilki ligat anlamina iliskin olani: Bir
seye iyilik edip ona merhamet ve sefkat na-
zariyla bakmak. Ikincisi, ser’i tamim; Al-
lah'a, sanki Onu gériiyormugsun gibi iba-
det etmek. Tabii sen Onu gérmiiyorsun, O
seni gériyor. Uclinciisii de hakikat dilinde
ifadesini bulan tanimdir ki, -Rabb’in her-
seyle musahede edilmesidir. - Allah bu ma-
naya soyle isaret ediyor: «Kiin yuziinii-yé-
niini Allah’a teslim ederse o muhsindirs
(Lokman : 22). Yani buradaki yuzini-yont-
nit Allah’a teslim etmekle anlatilmak iste-
nen, o kisinin Allah’:, Ona zat: ve kalbiyle
teslim olarak miisahede etmesidir Hazreti
Lokman «Biz Lokman’a hikmet verdik.»
(Lokman : 12) kelammin bildirdigi gibi Hik-
met sahibidir. Hikmet verilene ise ¢ok ha-
yir verilmig demektir.: «Cok hayir» ise ih-
sanm1 gerektirir, Bundan dolay1 ‘Ihsani Hik-
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met’ Lokman (A.S.)in kelimesine 6zgl ki~
hnd,

Lokman bildi ki muhakkak sirk, Allah'a
ortak kosulan seye miithis bir - zuliimdiir.
Burada olasi bir ‘nicin’ sorusunun cevabi
gizlidir. Sirkin biiyiik bir zuliim olmasi su

- sebepledir : Ne zaman ki bir miisrik Cenabi

Hakk'a bir bagka ilahi ortak kostu, elbette
ki Allah’a ortak kostugunu sandigi o ilah
bir mevcuttur. Her mevcudun varhgi ashn-
da Hakk'mdir. Hakk Subhanehu ve Teala
cumle mevcutlarda tecelli eder ve zahir
olur. Dolayisiyla bu mevcut olan seyleri O'-

-na brtak kosmak, bir seyi kendisine ortak

,

kKogmak olur ki bu, biiylik bir zulim ve gok
kotii, ¢ok asirn bir bilgisizliktir, Glinki bu-
rada zulim bir seyi konmas1 gereken ye-

rin diginda bir yere koymak' ve esyaya en-

uzak olani, kendi kendine ortak etmektir.’
Varhgimn gercekligi disiintlemez .olan bir
sey nasil olur da ortak olha-éze]ligine sa-
hip olur? Bu kullarin zulmiinden baska bir
sey degildir. Yani sirk, misrik kullarin or-
tak kostuklari seylere ettigi bir zuliimdiir.
Bu.durumda ortak kosulan seyler mazlum
olmus  gluyor. Ciinkii miisrik™ bolinme ka-
bul etmeyen Tekligin . gergekligini - gliya
bolmiis ve ikilik ile nitelemis olur. Iste bir
seyi Tek olmanm gercgekliginden ayirip yi-
ne ona ortak kosmak ona zulim' etmis 01-
mak demekdir; .
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Ve onun gocuklanna, torunlarina, ken-
‘dine uyanlara ve kendinden sonraki zirri-
yetine ilahi hikmetierle siislii vasiyetleri
vardir. Hazreti Seyh onun vasiyetine degi-
nerek buyururlar ki, «Lokman ogluna sby-
le dedi: ‘Ey oglum, alinilerle otur, Hikmetli
kisilerin so6zlerini -dinle. Muhakak ki Allah
yeryliziini yagmurla dirilttigi gibi, ilim su-
yuyla da kalbi diriltir.’»

«Biz Lokman'a, Hikmet vermigtik» s6-
ziiyle Allah ona hikmet verildigine sehadet
etmektedir. Verilen bu hikmetle Hz Lok-
man nefsi lizerine hakim oldu. Nefsini hi-
lip, hakikah geregince amel etti. Nebilerin
ilimlerini kazand: ve temizlerin ahlakiyla
olgunlasmaga Galigti. Ve biitiin bu hayrla-
n ona -Allah verdi. Ciinkii kime hikmet ve-
rilmisse ona cok hayir verilmistir, Buna sek-
guiphe yoktur..



HARUN (A.S.)'IN KELIMESINDEKI
IMAMI HIKMETIN OzU

‘Imamet’, ‘hilafet’ isimlerinden biridir.
Nitekim Hz, Ibrahim Aleyhisselam hakkin-
da; «Muhakkak ki ben insanlar ic¢in bir
imam tayin edecegim» (Bakara: 124) se-
refli nassi indirilmisti. Buradaki imam da
halife demektir.

Imamet, Hz. Harun'da hem dolaylt hem
de dolaysiz sekilde vardir. Dolayll imame-
ti Hz. Musa'nmin halifesi olmasi nedeniyle-
dir. Hz, Musa cikmak uzere Tur’a yoéneldi-
ginde ona «Kavmim arasinda benim halifem
ol.» (Arat: 142) diyerek kendisini halife
birakmist:. Dolaysiz olan imameti Cenabi
Hakk’tan olan hilafetidir. Nebi ve resul ola-
rak Hakk’tan halka c¢agn ve kili¢ ile gonde-
rilmistir. Kardesi Hz. Musa gibi. Dolayisiyla
imamet nisbesi onda katmerli oldugundan
Imamete iliskin hikmet ona izafe edildi.

Harun Musa icin, Muhammed’e naible-
ri ne ise Oyledir. Bir kisinin naib olmas:
onun yerine gecmesi demektir, Muham-
med’in, selam ona olsun, Rabbina kavus-
masindan sonra onun yerine gecen naible-
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ri gibi. Bu ylizden Nebi, Ali hakkinda -Al-
lah onun vechini miikerrem kilsin-, «<Ya Ali,
sen benim igin, Musa'ya Harun neyse Oyle-
sin. Ancak benden sonra peygamber yok-
tur.» demisti. Varis olan neye mirasc1 oldu-
guna bir baksin. Ve neye naib olduguna,
Iste 0 mirasciya kendine kalan mirasin sih
hati, dogrulugu zenginlik verir, Ta ki Hz.
Nebi'nin biraktigi, ahlak ve marifetlerden
olusan o miras sayesinde mal sahibi yerine
gecsin.

Varis, mal sahibi ahirete goctiikten
sonra ya da daha hayattayken o mali edi
nir. Dogal olarak, bu mal dedigimiz sey, se-
refli durumlar ve ilahi sirlardir. Peygam-
ber’in, selam ona, dedigi gibi: «Peygam-
berler, -dinar ya da dirhem- miras birak-
magzlar. [lim birakiriar miras olarak. Kim
onu edinirse ¢ok buyuk bir hazza erer.»
Allah’t bilen alimler peygamberlerin varis-
leridir Diger peygamberlerin varislerinden
peygamberlerin sonuncusu ve efendisinin
varisleri daha kamildir. Cinki o hazret
ilim, makam -ve hal olarak peygamberlerin
en kamilidir. Tabii varisleri de hal ve ma-
kamca varislerin en kamili olacaktir. Onun
icin Hz. Peygamber, «Ummetimin bilginleri
Israilogullarinin  peygamberleri  gibidir»
buyurmustur.

Kim ki tasarrufunda O’nun. ahlakinda
olursa, sanki O olur. Kamillerden bir kimse
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mal sahibinin ahlaki Uzre olursa, tasarru-
funda, hikmiunde, tedbirinde ve tedarikin-
de ona benzedigi oranda onun gibidir. lim-
de kesinlik wve yetke sahipleri, din bilginleri
istidet ve kabiliyetleri kadariyla nebi ve re-
sullerin varisi olduklarindan kavimleri ara-
sinda nebi ve resuller gibidirler.

Seyh, Futuhat'in ondordinci babinda
soyle diyor: «Israil ogullarimin nebileri, re-
sullerin getirdigi seriatleri korudular ve on-
larin yerine gectiler. Bunun gibi bu imme-
tin bilginleri de Allah Resuli’'niin, selam
ona olsun, hikumlerini korumuslardir. Sa-
habe’den, Tabiin ve Tebelittabiin'den alim
olanlar gibi. Mesela; Sevri, Ibn Uyeyne,
Ibn Sirin, Hasan, Malik, Ebu Hanife ve on-
larla birlikte Safii, Ibn Hanbel ve bu mec-
rada akmis olanlar. Bunlar hiikiimleri koru-
muslardir,

Bu Ummetin alimlerinden bir basgka
grup da Resul'un hallerini, sirlarin, ilimle-
rini; Ali gibi, Ibn Abbas, Selman, Ebi Hu-
reyre, Huzeyfe gibileri; Tabiinden Hasan el-
Basri, Malik bin Dinar ve digerleri gibi
olanlari; ondan sonraki zamanlarda Sey-
ban er-Rai, Fuzayl Ibn Iyaz, Ziinntn el Mis-
ri daha sonralar ise Clneyd, Tisteri... gibi
bu mecrada akmis olanlar korudular. Bun-
lar saadete ermislerdendir.

Iste beylece bunlar araciligiyla nebevi
haller, ledinni ilim ve ilahi sirlar korundu.»
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MUSA (A.S.)'IN KELIMESINDEKI
ULVI HIKMETIN OzZU

‘Ulvi hikmet’ su sebepten oOtirid Hz.
Musa'nin kelimesine 6zgli kilinmistir :

Hakk, onun sanminda <«Korkma, tstlin
olan muhakkax ki sensin.» (Taha: 68) bu-
yurdu. Onu <«ben en ylice rabbinizim.» (Na-
ziat: 24) diyerek yiicelik iddiasinda bulu-
nan Firavun'a ustin kildi. Allah katinda
ylce bir mertebesi oldugundan Cenabi1 Hakk
bir melegin vasitas1 olmaksizin onunla ko-
nusmustur. Sahih bir hadiste «Allah Musa
icin Tevratn kendi eliyle yazdi» geklinde
bildirildigi gibi, Cenabi Hakk ona Tevrati ile
yardim etti. Hz Peygamber onun sanimn
yuceligine, «Musa'ya karsi beni yulceltme-
yin. Insanlara yildirim isabet etse ilk ayilan
ben olurum. Musa arsta sapsaglam durur-
ken, bilmiyorum, Tur’un yildimmina daya-
nabilir miydim. Yoksa Allah beni de ayri-
calh kilar ouyd:?» hadisiyle isaret ettiler.
Buna dayanarak Hz_ Seyh ulvi hikmeti ona
izafe etmisler, ve hazretin sanina 0zgu
olan sirlardan bu fassda so6zedip buyurmus-
lardir ki;

Onun yliztinden Firavun'un Oldiirdiigi
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tim cocuklarin hayati ona sirayet etti ve
oldurilen cocuklarmm ruhlar: Musa'ya ait
suretlerde toplanip onda zahir ve bilesik
oldu. Firavun’u cezalandirmak, ona kisas
uygulamak ve heldkina yardimc: oldular.
Israilogullarinin ¢ocuklarinin  éldiirtilmesi-
nin sebebi su idi: Hakim ve miineccimier
Firavun’a, Israilogullar1 kavminden bir co-
cul degacagmn, 6lumunin o ¢ocugun elin-
den olacagimm haber verdiler. O zaman Ii-
ravun veni dogan butiin cocuklarin o6ldu-
riimelerini emretti. Onlarin ruhlart Musa
‘Aleyhisselam’da  toplamip Musa'nin Fira-
vun'u o6ldurmelerine yardimc: oldular;

Bu sirlarin aciklanmasi soyledir : Haki-
kat tek bir varllk olup onda degisme ve
¢ogalma olmaz Gorinen degisme ve cogal-
malar tecellinin ve Mutlak Varlhigin cesitli
gsekillerde belirmesinin gerektirdigi kadar-
dir. Dolayisiyla bu tecelliler aracihifiyla
rublar, ruhani manalar, cismani arazlar,
killi ve cliz'i ruhlar... meydana, gelir. Bu
tecelliler bdyle sonsuza kadar sitirer.

Peygamberlerin ruhlar1 killi ruhlar-
dan olup, hikUmleri altina girenlerin, Gm-
metleri ziimresine erisenlerin hepsinin ruh-
larmi kusatmis ve igcermislerdir. Kulli isim-
ler, cuz’i isimleri icine alhr. Ciz'i isimler,
kalli olanlarin altinda bulunduklart gibi.
Nitekim «Muhakkak Ibrahim tek bir tm-
metti.» (Nahl: 120) ayeti bu manaya isaret
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eder. Boyle oldugu igin, bazi ruhlarin nur-
larimin, diger bazilarmin nurlariyla birles-
mesi caizdir. Tipki yildizlarnin 1s:klarimin,
ginesin 1s5:£1371a birlesmeleri, biraraya gel-
meleri gibi. Boylesine bir bitisme ve birles-
me sonucu karsilikhh bir etkilesim, yetkin bir
kuvvet ve tam bir kudret meydana gelir.

Musa’'mn korkarak Misirdan kacmass,
6ldiiriilen cocuklarin hayaiiarmn  kahoh-
gmi saglamak icindi sadece. Yoksz kendi
nefsi igin degil. Sanki Musa baskasinin hak-
km korumak igin kacti. Hz. Musa’dan olan
bu sefkat ve merhametten dolay: Ailah ona
eiciligi ve vasitasiz konusmay: = ki hatta
peygamberler arasinda Allah’'m kelimi kiin-
yesiyle s@hiret bulmustur, ve hitkiimranhlk
demek olan imameti bagisladi

Allah, Musa’'min ihtiyacinda tecelii etti-
gi halde onunla konusmustur. Hz Musa,
Eymen vadisinde atese ihtiya¢ duymustu.
Bu olayr Kur’anda Allah soyle anar: «Mu-
sa'min haberi sana geldi mi? Hani o bir
ates gbormiistii de ailesine, ‘siz durun ben biy
ates gordim. Belki ondan size bir kor geti-
ririm ya da atesin yaninda bir yol goésteren
bulurum.’ demisti Musa atesin yanina ge
lince ona seslenildi; ‘Ey Muse, Ben evet Ben
senin Rabbinim. Nahnlarini qikar. Cuanki
sen Kutsal Vadi’den, Tuva'dasin!» (Taha :
9-12). Iste Allah'in Musa’yla béylesine ko-
nusmast onun ates bulma kararindan fera-
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gat etmesi dolaylslyladlr Feragat kendi is-
teginden vazgegme demektlr Mesela Dbir
kimse digerine «Ey filan senin icin feragat
_ettim» dese, «beni mesgul eden = seylerden
senin igin soyundum» demek olur. Musa/’-
"nin da ates arama konusundaki amacindan, -
«gtesin yaninda bir yol gosterici bulma-
umuduyla vazgecmesi, arzusundan soyun-
mas1 nedeniyle Hakk Teal4 onunla ihtiyaci-
nin kendisi seklinde konustu, Musa ama-
cmdan vazgegip Onu tam bir yoénelisle kut-
sad1g1 icin, Cenab1 Hakk ona amaci ve ih-
tiyaci olan seyin hakikatindan tecelli edip
konustu:
~ Biz bundan sunu ¢ikarngp bildik ki, haki-
katte kalbteki kuvvetler toplulugu her iste.
etkindir ve bilfiil himmetin kendisidir. Ki
bu himmet miukemmel batini bir kalb top- -
lulugu ve zihnin tam manasiyla yonelisiyle
eyleme doniistir. Nitekim Hazreti Seyh bu
konuya uygun olam ishak’a ait hikmetin
fassinda soyle buyuruyorlar : «Anf_ himme-
tiyle harigte varhgi olan seyi’de yaratir.»
Kayseri de serhinde der ki: «Yani arif, yo-
-nelisiyle, ruhani kuvvetlerini kullanmak
suretiyle hayalin. disinda da gergekligi olan
harici suretleri yaratir. Cankii onlar, aym
anda baska mekéanlarda bulunabilirler ve
Allah kullarimin ihtiyaglarim  karsihyabi-
lirler.» _
Butin bunlardan,, yaratmanin yaracdl-
misa izafe -edildigi anlami c¢ikarilmasin. .
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- Nitekim fiyas’a iligkin- fassda kendilerinin
agtkladigi gibi; Alah, arifde zahir oluyorsa
yaratan yine Hakk'tir, bagkasi degil.

Kafirlere gelince inat ve biiyiklenmele-
ri yuziinden <«Allah ne demek istiyor» der- .
ler. Iste bu érneklerle mitinafik ve kafir
olanlardan bir ¢ogunu saptir. Ve yine ay-
nt Orneklerle inananlarin bir cogunu hida-
yete exrdirir. Onlarla ancak fasiklar ' sapt-
rir. Onlar hidayet yolundan cikmss olanlar-
dir. Zira «fasik olmak» liigatte amag ve yol-
dan cikmak demektir. v

Allah, bazisim hidayete erdirmesi, baz
smi dalalete diislirmesi konusunda, sozu
gecen etkin himmeti Kur'an-1 Kerim'de an-
latilan misallere benzetti. Allah bizi ve siz-
leri sapikliga dismekten Korusun.
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HALID (A.S.)'IN KELIMESINDEKI
SAMEDI HIKMETIN OZU

‘Samedi hikmet’'in, Halid Aleyhisselam’-
m kelimesine dayandirilmasindaki sebep
sudur :

‘Samed’, liigatta kasit, ama¢ demektir.
Masmid ve makstd aym: anlamdadir. Kar-
m olmiyan seye de masmdad - denir «Bu
masmudtur» dendiginde, karmsiz, igibog ve
oyuktur anlamm kastedilir. Fakat daha ¢ok
kendisine _yonelinen, basvurulan ve iltica
edilen sigimak anlaminda kullanilir.

Halid bin Sinan, kavmi arasinda kendi-
sine stirekli ihtiya¢ duyulan ve kendisine
sigimilan biriydi. Her ihtiyaca dayanak ol-
dugundan Samed isminin mazhart olup
kavmini Ahad ve Samed olan Allah’a davet
etti. Bu ytizden Hz. Seyh Samedi hikmeti
onun kelimesine dayandirip, ona iliskin sir-
larin bazisim1 bu fassda mimkiin oldugu
kadar kisa ve mi’ciz ifadeyle agikladlar.

Halid’in ayeti Rabbine kavustuktan
sonrasmadir, Yani Halid bin Sinan'in pey-
gamberliginin ayet ve igareti, Rabbine ka-

vusup 6ldiikten sonrs ortaya cikacakti Fa-
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kat cocuklar: vasiyetini ziyan ettiginden
berzaha iliskin hal ve sirlar haber vermesi
mimkiin olmadi.- Onun i¢in bu  diinyada
onun peygamberligi ortaya ¢ikmad: Nite-
kim Hz Peygamber, selam ona olsun, sdy-
le buyurmustur: «Ben, Isa bin Meryem ile
insanlarin velayetini tstlendim. Onunla be-
nim aramda peygamber yoktur.» Yani ge-
riat getirip halln Hakk'a cagiran hir pey-
gamber,

Ha,lid bin Sinan ayet ve miicizesini kay-

bettiginden kavmini de kaybetti. Bu yiizden
kavmi de onu kaVbetti. Iste bunun icindir
ki yiice Resul, Halid'in kizina, <Merhaba ey
kavminin kaybettigi peygamberin Inz» de-
“mistir., Onun gergekte kayholmasma sebep
aslinda ogullariyd:r. Vasiyeti geregince 6li-
-munden Kirk giin sonra babalarinin kabrini
agacaklerdr. Babalan da berzaha ait sirlar
insanlara bildirmesi icin onlara agkhya-
cakt OYsa onlar, insanlar kendilerini me-
zar soyucu sanacaklar diye bu isten - vaz-
gectiler. Ciinkii araplar nezdinde mezar ag:
mak eskiden beri biiytik bir ayipt. Bu yiz-
‘den cahili bir degerbilirlik duygusuyla ac-
tirmadilar kabri.
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MUHAMMED (S.A.V.)'IN KELIMESINDEKI
FERDI HIKMETIN GZU

‘Ferdi hikmet' su sebepten Muhammed
(S.A.V.)'in kelimesine izafe edilmistir :

Kendileri, ‘Ilahi Cemiyet Makamina
tek basma sahiptir ve bu makamin Ustinde
‘Zat-1 Ahadiyet’ten baska makam yoktur.
Ferdiyet 6nce o hazretin ayn-1 sabitesinden
olustu. Cunku Feyz-i Akdes'in A’yan-1 Sa-
biteden once feyz eyledigi sey, o hazretin
ayn-1 sabitesidir. Feyzi Mukaddes ile varhk
disina cikan ilk mevcut onun mukaddes ru-
hudur. Nitekim kendileri, «Yaratilan ilk sey
benim ruhumdur.» buyurmuslardir.

Bu sebepten ferdi hikmeti Muhammed’-
in, selam ona olsun, kelimesine 6zgu kila-
‘rak, hazretin serefli varliklar: ve letafetli
zatlarina iliskin sirlarin aciklanmasimna ge-
cen Seyh soyle buyururlar:

Cnun mucizeleri Kur'an'dir, Hz. Pey-
gamber'in davasmin dogruluguna sahit
olan mucizesinden biri Kur’an-1 Azimussan
olup, tesbih ve tenzihi igcine alarak ilahi sir-
lar1, rakkani ilim ve bilgileri kendisinde
icermistir. Kur'an'in yﬁceligine, yetkin bir
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delil ve mucize olusuna su ayetler isaret
eder :

«De ki, Eger kulumuza indirdigimizden
siphede iseniz, hadi onun bir suresinin
benzerini getirin.»

«De ki bu Kur'an’in bir benzerini getir-
mek lzere cinler ve insanlar toplansa, bir-
birlerine arka da ciksalar Onun benzerini
getiremezler elbette.» (Bakara: 23 -24)

Cemiyet yani blitin himmet ve kuvvet-
leri iginde toplayan Kur'an tek bir is tizeri-
ne olan hir icazdir. Allah'in kitabmna Kur™
an denilmesinin nedeni, ayet, sure, kelime
ve harflerinin biraraya toplanmasmdandir.
Kur'an icaz olunca (yani olagam asip onu
aciz bwakacagl zaman) tek bir is lzerine
kendinde barmdirdigl nimmet toplulugu ile
ve zahiri-batini kuvvetlerini Dbirlestirerek
yonelir. Boylece olaganiistiiniin meydana
gelmesini gerektirir.

Kur'an'in ¢esitli ayetlerden olusmas:
gibi, insan da cesitli hakikatlerden olusmus:
tur.

Demek ki Kur'an, yani himmet toplulu-
gu, bir sey lizerine yonelerek icazmi goste-
rir. Onun i¢in cesitli ayetlerden olusan Kur’-
an gibi, insan da kendisinde ¢esitli hakikat-
ler, ruhani ve cismani kuvvetler toplamis
bir yaratiktir. Iste bu cemiyeti kendilerinde
miusahede edenler, «ben Kur’an'um, Fatiha-
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yim» demislerdir. Hz. ‘Ali, -Allah onun yui-
zinld mikerrem kilsin- sdyle buyururlar.
«3en, harfleriyle gizliliklerin ortaya serildi-
gi apagik bir kitapsin.»

Insan gesitli hakikatleri kendinde top-
layan bir varliktir. Bu durum belli bir fark-
lilasmay:1 gerektirdiginden bir isin meyda-
na gelisinde gesitli kuvvet ve degisik haki-
katleri o is Uzerinde toplayarak ona yodnel-
mek gerekir. Bodylece ondan olagantsti
seyler ortaya cikip tiiresin.

Kur’an'in icaz giclini tasimasi onun
mutlak bir kelam olusuyladir. Kur'an mut-
laka bir kelamdir. Yoksa bir kimseden hi-
kaye etmek degil. <Hamd alemlerin Rabhbi-
na mahsustur.» «De ki O Allah Tek'tir.» gi-
bi ayetler, emir ve nehiy ifade edenler, ay-
n1 sekilde hem Allah’in kelami hem de O’-
nun hikaye etmesi kimligini tasiyan ayet-
ler, yine Allah’in bir kimseden bir yodniyle
hikaye ederek, mesela, Firavun'un buytci-
lerinin Musa'ya soyledikleri «Ya Musa, ya
sen at, ya da once biz atalim» seklindeki
sOzlerini bizzat Allah'm hikaye etmesi...
Iste Allah’in bu o6zellikteki ayetleri mutlak
olarak O'mun kelami olmast nedeniyle mu-
cizedir. Hz. Seyh gerek bizzat Allah’'in ke-
lam1 olsun, gerekse de Onun hikaye etmesi
olsun her ikisini de ‘kelam’ kelimesinin an-
lami iginde distintyor. Fakat Kur'anda zik-
redildigi halde bizzat Allah’'in kelami olma-
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yan birinden nakledilmis bir éykide gecen
s6z mucize degildir. Cinkld o zaman kelam
mahluk gibi olur. Ve yaratilmis birinin sé-
zuinde acz ile alakali bir sey yoktur. Mesela,
«Ya sen at, ya da 6nce biz atalim» demek-
te bir acz s6z konusu degildir. Ama bu s6-
zun nazim, acaib manalarin bedaeti, lafiz-
larin saglamlig:, fesahat ve belagat... agi-
sindan bir icazi1 vardir.

Iste bu mucize olus niteligi s6z konu-
su edilen cemiyetin yani kuvvetler toplulu-
gunun kendisidir. Kur’an toplulugu, boylece
mucize olunca himmet toplulugu da ayn:
sekilde icaza sahip olur. Amacin tek bir is-
te birlesmesi ve ona ydnelmesi ile himmet
toplulugu olagan Ustu haller meydana ge-
tirir.

Alizh Teald soOyle dedi: «Sizin arkada-
stz mecnun degildir» (Tekvir: 22). Mec-
nun, yani ondan hic bir sey gizlenmis degil-
dir. Hazreti Seyhin ‘Mecnun’ kelimesini
‘kendisinden bir sey gizlenmis' seklinde
aciklamasinin nedeni sudur: Mecnun, ci-
nun kelimesinden tiremistir. Clintin ise 6r-
tinmeye, gizlenmeye derler. Cinn, cunne
(orta, kalkan) ve cenin (kabir, ortilmis
sey, embriyo) Kkelimeleri de buradan gelir
Boylece stz soyle degerlendirilmis olur:
«Ey kafirler, sizin sahibiniz, kendisine, Ce-
bertit ve Melekt Alemlerindeki oluslarin,
153huti remizlerin gizli kaldig1 bir kimse de-
gil, aksine gayba ait gizliliklerin ve Ilahi
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bilgilerin kendisine apacik kesfoldugu biri-
dir.»

Ve ¢ «danin» de degildir yani size fay-
dali seylerde cimrilik etmez. Ilahi feyzin
nurlanndan ve gayba ait sirlardan size fay-
dah olan seylerde.

Nafi, Asim, Ibn Amir, «danin» kelime-
sini «dat» ile okumuslardir Ama Basra eh-
linden Ibn Kesir, Kesani, ve baskalari «zi»
harfiyle okumuslardir. Buna gore «zanin»
seklindeki bir okuyusta kelime <«tohmet»
anlamima gelir. Nitekim Hz. Seyh bu oku-
yus uzere olan anlama da deginip buyuru-
yorlar: Ya da yani o, Allah'in feyzinden si-
ze faydali olan sey konusunda cimrilik yap-
t1 dive itham edilemez. Bu yorumla Hz.
Seyh, téhmet ile cimriligin arasini birlestir-
mis ve iki anlami da arastirmis. oluyor.
Cunklu «dat» ile «z1» harfinin cikis yerleri
her ne kadar farkliysa da kulaga birbirine
benzeserek gelirler,

Korku, dalaletle beraber bulundugu
icin Allah, «Sahibiniz dalalete diismedi, sa-
pitmadl da.» (Necm : 2) buyurdu. Yani hay-
retinden dolay:1 korkmadi. Demek isteniyor
ki Peygamber, Hakk’'in birligi. ve mutlak
varligin sifatlarinin g¢oklugundan dolays
kendisinde olusan saskinliktan korkmadi.

"Buna gore ‘dalal’ kelimesi ‘hayret’ -anlami-
na alinmis olur.

Genel olarak Hakikat konusunda hay-
rete diisiildiigiinii bilenler, dogru yolu bul-
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muslardir. iste o kimseler hayretin ishatin
aciklamak konusunda dogru yolun sahibi-
dirler,

Hazreti Seyh, ‘Flisus’'un bir yerinde
soyle der:

«Hayret eden kimse devri bir hareket
icindedir. Cinkli o kimse varlik dairesinde
varolanlarla birlikte asil istedigi seyi gor-
mektedir.»

Buna dayanarak deriz ki, Muhammedi-
lerin sulukid devridir; miustatil degildir.
Cunki varlik dairesinde ne istiyorlarsa onu
miusahede ederler. Onun icin hayrettedir-
ler.

Hayret iki kisimdir; bir kismi oévilmis,
bir kismi yerilmistir. Oviilmiis olani, Mev-
la’y1 misahedeyle, Onun isim ve sifatlarin-
dan olusan hayrettir Yerilmis olani ise dun-
ya ve icindekileri, Allah’tan gayri seyleri
sevmek suretiyle nefs ve arzunun sehvetle-
nisinden olusan hayrettir.

Tanri’'nin kayras: ve hidayetinin kendi-
sine yol gosterici oldugu kimsenin hayreti
ovilmus bir nitelik kazanir. Dili, Peygam-
ber, selam ona olsun, gibi, «Yarab, hak-
lkindaki hayretimi arttir» duasmn: eder du-
rur. Hz. Ibn Fand bu iki kisim hayrete isa-
retle buyururlar ki :

«Senin sevgini mezheb olarak se¢cme-
dikg¢o hayret etmedim. Hayretim senin hak-
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kinda degilse eger, hayret degildir. Allahim,
beni Zatinin sevgisi konusunda hayret
edenlerden, sifatlarin konusunda korkudan
emin olmus ve sana yaklasmis olanlardan
eyle Kalbimi, ruhumu ve sirrimi1 Kendine
yonelt. Ey isteyenlere karsilhik veren, sana
olan 6vgili saylya gelmez. Sen Kendini o6v-
diugun gibisin. Seni o6zleyenin duasma, sa-
na, sevgilin olan peygamberine asik olanin
ricasina karsilik ver, ey merhametlilerin en
merhametlisi...»
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