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YAYIMLAYANIN ONSOZU

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam, aralarindaki derin dogma-
tik farklara ragmen, azimsanmayacak ortak o6gelere sahiptir;
bu ortak O6genin manevi icerigi Yahudi, Hiristiyvan ve 1islam
tasavvufunda en iyi sekilde goriilebilir, ki bu {li¢ dinin tasavvufu,
ister Musevi ister Isevi isterse Muhammedi olsun, zithd ehlinin
biitiin kalbiyle Tanrr'ya yonelisinde, siirekli derinlesen bu ruh
tecriibesine ayni derecede taniklik eder. Quest (Arastirma) dizisi
bugiine kadar, bu tirlii sorunlarla ilgilenenlere, ilk olarak Ya-
hudi mistisizmine basit bir genel giris vermisti. Simdi de bu dizi,
Ingilizcede bagimsiz bir giris yazilmamis bulunan islam tasav-
vufu arastirmasi lzerine kolay anlasilir bir eser sunmaktadir.
Ancak asagidaki sayfalarda, stafilik hakkinda, sadece genel oku-
yucu Kitlesinin her seyden once bilmesi gereken biitiin bilgiler
degil, ayn1 zamanda uzman dogubilimciler icin de yeni sayi-
labilecek zengin bir malzeme bulunmaktadir. Dr. Nicholson, yir-
mi yillik yorulmak bilmez calismalarinin sonuclarini éniimiize
sermekte ve bunu da, bdyle bir konu icin dikkate deger bir sa-
delik ve aciklikla yapmaktadir. Nicholson, ayn1 zamanda, daha
ziyade sufilerin kendilerini konusturmakta ve o6zellikle onlarin
kendi ince ifadelerini Arapca ve Farsca asillarindan vermektedir.



ISLAM SUFILERI ICIN
ILKSOZ

Islam Kiltiriinlin manevi destekleri arasinda tasavvufun
ve Islam sufilerinin temsil ettigi deger ve tasidi@i 6nem ilk
plandadir. Kusursuz ve tartismasiz bir tanimi heniliz mevcuttur
denememekle beraber, en eski bir tanimlamasina bakilirsa:
“Tasavvuf, 1lahi hakikatlerin idraki” diye vasiflandirilabilir. Ta-
savvuf ehli olan 1islam Suafileri-ki kendilerine “Ehlii’l-Hakk-
Hakk Erenleri” de derler - lizerinde 1slam diinyasinda Orta - Cag’-
dan baslayarak giiniimiize kadar doguda ve batida bir hayli eser
meydana getirilmistir. Ancak gercegi sdylemek gerekirse bati
bilim diinyasinda ve 6zellikle Ingilizcede: Prof. Dr. Reynold Alley-
ne Nicholson (1868 -1945) tarafindan hazirlanip The Mystics of
Islam adiyla 1914’te “Quest (Arastirma)” dizisinde yayimlanan
eser ayarinda basarili bir monografik c¢alismayi, bu konuda,
tanimiyoruz. Iste hem hevesli, maneviyata bagli genclerin ve
aydinlarin, hem de gerektiginde “ihtisas erbabinin” rahatlikla
faydalanacag1 boyle zengin malzeme ve genis bilgilerle bezen-
mis bir eserin, yetkili ve yetenekli alt1 1lahiyat Fakiiltesi dogcent
ve asistan1 tarafindan yapilan basarili c¢evirisi yayimlanir-
ken yazar ve onun bu degerli arastirmasi lzerine bir tanit-
ma Onsdzi yazmanin Kiiltiir Bakanlhgs Tercime Eserler Kuru-
lunca kararlastirilmasi nedeniyledir ki: yerine getirilmesi zevkli
bir goérev sayllan bu Ilksdz, kaleme alinmis bulunmaktadir.

Prof. R. A. Nicholson hakkinda, bizim bildigimize gore, en
glizel ve en gilivenilir yazi: kendisi de Dogubilimcilerin iistadla-
rindan biri olan ve Cambridge’de, 1954 Agustosunda toplanan
XXIII. Milletleraras1 Oryantalistler Kongresinde “Kirk Hadis”
konusunda yaptigimiz tebligi takdirle karsiladigini iiyeler hu-
zurunda belirtip sonralar1 da dostlugunu esirgemeyen Prof.
H. A. R. Gibb tarafindan yazilmistir. The Dictionary of National
Biography (1941-1950)’de yer alan Nicholson, Reynold Alleyne
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maddesi (Oxford University Press, 1959) esas alinarak The
Mystics of Islam - islam Safileri yazari ve eserleri icin su bilgi
verilebilir: .

Nicholson, 19 Agustos 1868’'de Yorkshire cevresinde dogmus-
tur. Kendisi bes cocuklu olan bir ailenin biiyiik ogludur. Babasi
Henry Alleyne Nicholson, annesi ise Isabella Hutchinson’dur.
Babasi cerrah olmakla beraber, sonradan universite dogabilim-
leri profesorliigli yapmistir. 1887 yilinda -yatili olarak - Aber-
deen Universitesinden Cambridge (Kembri¢c) Trinity College’e:
nakletti. Burada ilk yillarda Yunan siiri yoniinden Porson 6dii-
liinit kazandi. Kendi kollejinde de, 1890’da, klasik etiidlerde bi-
rinci oldu. 1892 tarihinde ise Hind dillerinde ilk siraya gecti...

R. A. Nicholson’un Dogu Dillerine karsi ilgisi, ilkénce, bi-
yiik babasinin Kkiitliphanesinde kuvvetlenmistir. Dedesi John:
Nicholson, Incil lizerinde taninmis bir uzmandi, Arapca ve
Farsca eserlerden olusan yazmalar koleksiyonu sahibi idi. Ay-
rica Nicholson’un -taninmis dogubilimci ve iran Edebiyatinin
inlii uzmani Prof. E. G. Browne ile yakin dostluk baglari kur-
duktan sonra - dogubilim alanina olan ilgisi ¢ok artmistir. O,
Browne ile Farsca okudugu gibi; Kisa slirelerle de olsa, Michael
Jan de Goeje ve Theodor Noéldeke ile de Arapca calismistir (Lei-
den ve Strasbourg’da).

1893'te Trinity Kollejinde ¢“fellowship -iiniversite O0gretim
uyeligi” kazanmasi Nicholson’un Browne’in o6liimiine kadar
(1926) siiren bir beraberlik doneminin devamini saglamistir.
Yazarin biitiin hayati - bir yi1llik Londra’da University College’de
Farsca Kkirsiisiinli yonetmesi disinda (1901-1902) - hemen hep
Kembri¢’'te ge¢cmistir. :

1902-1926 yillar1 arasinda Farsca Ogretim {iyesi olarak,
vazife gormiis, 1926’'da Arapca Profesorii secilmistir. Nihayet
1933’te yas haddinden emekliye ayrilmistir.

1940‘ta gozlerinin zayiflamasi nedeniyle North Wals’te din-
lenmege cekilmis olan R. A. Nicholson, 27 Agustos 1945'te
Chester’de olmiistiir.

77 yillik uzun 6mrii boyunca bircok titrlere sahip olan ve
gercekten 1slam dinyasinin din, edebiyat ve tarihi icin pek
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6nemli sayilan baz1 eserlerin yayimim hazirlayan ve kendisi de
degerli arastirmalari ile Islam Kkiltlirline Kkolayca unutulmaz
hizmetlerde bulunan R.A. Nicholson, daha gencliginden basla-
mak lizere, S#ufilik Edebiyatina Karsl derin bir ilgi duymustur.
O, “fellowship” tezi icin Mevlana Celaleddin Rimi (1207 -1273)’-
nin Diwan-i Shams-i Tabriz’inden secmeleri uygun gérmiisti. Bu
calismanin, 1898'de - ¢evirisi ve notlarla birlikte-yayinlanma-
siyla O. yetkili oryantalistlerin 6n safinda yer aliyordu.

1905-1914 arasinda Nicholson, Sfizmle ilgili 4 temel ese-
rin yayin veya cevirilerini hazirlamistir. Bunlardan ikisi Farsca
idi: Attar (1119-1193)'1n Tadhkiratw’l-Awliya (2 cilt, 1905-1907)’-
si ve Hucwiri (Data Genc Bahs, vefat: 1702)’nin Kashful Mahcub
(1911)°’u. Diger ikisi de Arapca idi: Ibn al- Arabi’nin Tarju-
manw’'l-Ashwag  (1911) eseri ile Sarrajin Kitdb al-Luma’
(1914)°1.

Nicholson, ayrica cesitli eserler hazirlama isine - Browne ile
birlikte - katilmistir. 1914’te yayimlandigl ve bu yazimizla ce-
virinin konusu olan “The Muystics of Islam -Islam Sifileri’ :
merakli hemen herkesin yararlanabilecegi ve tasavvuf alanin-
da yazarinin yaptig1 incelemelerin éonuglarlnl kapsayan giliclu
bir el Kkitabidir. Omrinii bilimsel calisma ile geciren yazar,
Birinci Diinya Savasindan sonra, yorumlama c¢alismalarini
iki 6nemli ciltte toplamistir: Studies in Islamic Poetry ile
Studies ni Islamic Muysticism (1921). Bu ikinci eser, 1923'te
kiicik ama degerli bir ekle ikmal edilmistir. Unvani: The Ideal
of Personality in Sufism - Safilikte Sahsiyet Fikri'dir.

Nicholson’'un gerek tasavvuf, gerekse Iran ve Tirk kiltiirit
bakimindan en olgun ve en basarilli cahsmasi, 6mriiniin nis-
beten sonlarina dogru sabirla, titizlikle bilim yolundan ayril-
madan hazirladig1 Mesnevi tenkitli basimi, cevirisi ve acikla-
malaridir, denebilir: The Mathnavi of Jalalw’ddin Rami (8 cilt
olup 1925-1940 yillar1 arasinda basilmistir). Nicholson, Mevla-
na’nin hayatini, Kkisiligini, eserini ve ayni zamanda sufilik
tarihini - icine alacak sonuncu bir cilt daha hazirlamay: tasar-
lamis, ama bu yazilmamis olarak kalmistir.

Gergekten Islam tasavvufu, sifiler ve onlarin eserleri hak-
kinda bugiine kadar Avrupa’da inceleme ve arastirma yapanlar
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arasinda R. A. Nicholson basta gelmektedir.. Kendisi ile cagdas
olan Prof. Louis Massignon ve kendisinden bir hayli genc¢ ku-
saga baghh bulunan G.C. Anawati ve Louis Gardet gibi Kisi-
ler de tasavvuf {izerinde bir hayli calismislardir. Ozellikle
Massignon’un Hallac (857) konusundaki derin etiidleri ve diger
adi gecen iki Kkisinin Mystique Musulmane ( (Paris, 1961) mo-
nografisi oldukca degerlerini koruyabilen eser niteligini tasimak-
ta ise de, yine de Nicholson, alaninin genisligi, yayimladig: eser-
lerin hacmi ve 6nemi bakimindan 6nde gelir.

Nicholson’'un dogustan sahip oldugu sairlik duyarlig1 ve
inceligi onun yorulmak ve bikmak bilmeyen bilim azmiyle bi1-
leserek: insan diislince ve sezgisinin engin bir belirtisini imre-
nilmege deger bir yon ve yontemde inceleyip basari elde etme-
sini saglamistir, denebilir. Belki de 1903’te evlendigi kuzini Ce-
cilia’dan hi¢ cocuklari1 olmamasi1 da onu, insani manen mutlulu-
£a kavusturdugu - o runh durumuna yiikselenlerce - bilinen tasav-
vufa baglamis ve onun bu alanda daha uzun yillar unutulma-

yacak fikir cocuklarina sahip olmasina yardimci olmustur.

Simdi 7sldm Sufileri kitabr hakkinda, Kisaca da olsa, bir
tanitmaya ve tahlile gecebiliriz: Bir kere “Yayimlayanm Onso-
2i#” ad; altinda bas tarafa konulan yarim sayfalik yazinin ne ya-
zarly, ne de onun calismasini tanitma bakimindan bir degeri
oldugu sdylenemez. Asil 6nemli ve degerli olan 0zellikle eserin
kendisi olup Giris’ten sonra su alti1 bdéliimden kuruludur: I. Ta-
rikat; I1I. israk ve Vecd; I1I. Ma’rifet; IV. 1lahi Ask; V. Veliler
ve Kerametler; V1. Vahdet HGl. Sonda Dip Notlart bulundugu
gibi ayrica Bibliyografya da mevcuttur. (Cevirinin basilmasi
hususunda son raporu verip tavsiyeler arasinda bir de indeks
konulmasini yararli buldugumuza gore, bu noktaya da isaret
yersiz olmayacaktir).

Girig’te Once tasavvufun kaynagina, tarihi, gelismesi, Islam di-
ni ile baglantis1 ve genel 0Ozelligine deginilmektedir. 1lk defa
M. 800 yillarinda yaygin hale gelen ‘“Safi” kelimesi uzerinde
hakli olarak durulmaktadir. Burada zahidlerin sifat1i da kay-
dedilmektedir. Yazarin baz1 goriislerine, bir Miisliman olarak,
bazi noktalarda katilmanin miimkiin olmadigin1 hemen acikla-
mak gerekir. S6z gelisi, Girigte bu cliimle bodyle yersiz ve hak-
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s1z hiikiimlerdendir: “Kwr’dn’t okuyan Avrupalilarin Peygam-
berin 6nemli sorunlari ele alirken gosterdigi tereddiit ve tutar-
sizliktan hayrete diismemeleri imansizdir”. Su iki climle de bu
kabildendir:

“Peygamber, kendisi ise, bu tenakuzlarin farkina varmamis
oldugu gibi, saf inanislari, Kur’dn’i Allah’in kelami olarak kabul
eden bir immet icin bunlar bir engel teskil etmemistir. Fakat
tezad ortada idi ve cok gecmeden 6nemli sonuc¢lar dogurmus-
tur”. Batil1 dogubilimcilerin biiylik cogunlugunda, zaman zaman,
béyle islam dini ile uyusmasi muhal goziiken goriislere rast-
lamak gili¢ degildir. Bunlar yodntem, kaynaklari1 tanima ve de-
gerlendirme bakimlarindan gercekten yetkili ve yetenekli ol-
duklar: halde, bagli bulunduklar: dini inanclar ve baska neden-
lerle islama siliphe diisliren yersiz ve llizumsuz yorumlardan da
kendilerini kurtaramazlar. Maalesef Nicholson da bu yanilma-
lardan kendisini tamamiyle koruyabilmis degildir. Ancak on-
daki bilim aski, tasavvuf meraki ve konusunu iyi tanimak ye-
tenegi, eserinin bilimsel ve yararlanma yoénini zedelememis-
tir demekte de hata olmasa gerek.

Nicholson, safiligin anahtarlarinin: Nur, bilgi ve askta bu-
Jundugunu kaydeder. Ve Islam felsefesinde, hakll olarak hakim
sahsiyetin Eflatun degil de Aristo oldugunu tekrarlar. Onun
tasavvufta Hiristiyanligin etkilerine deginen cilimlelerinde de
bir olclide abartma sezilmektedir. Ama bunlar ilgi c¢ekicidir.
Yine boéylece Safilikle Budizm arasinda bazi benzerliklerin bu-
lunmas1 da, bu ikincinin etkisinin giliciine baglanamaz. Diin-
yada birbirinden etkilenmeyen, birbirine az veya cok benzerlik
gostermeyen ka¢ duygu, distunce ve hayal akimi vardir ki ?
Yalnmiz islamin yabanci fikirlere acikhginin, her tarafsiz aras-
tiricinin kabul ettigi bir husus oldugunu isaret eylemesi, yaza-
rin, genellikle tarafsiz davranma ihtiyaci duydugunun bir kani-
t1 gibidir. Bu gilinkii sekliyle sufiligin Gazzali (1058 -1111)’ye
cok sey borc¢lu olduguna, Mevlana (1207-1273)’'min “Fil Hika-
yesi” 'ne sOylece bir g6z atilip sGfiligin ne oldugu iizerinde go-
riis ayriliklar1 belirtildikten sonra Giris tamamlanmaktadir.

Birinci Bolim: Tarikat konusunu islemektedir. Stfinin geg-
tigi konaklar ve haller ilk6nce incelenir. Burada seyr-i silik
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makamlari, bilindigi lizere, yer almistir : Tevbe, Verd, Ziihd,
Fakr, Sabr, Tevekkiil, Rwea. 10 Hal de su sira dahilindedir:
Murakabe, Kurbiyet, Muhabbet, Havf, Umid, Savk, Unsiyet,
Itminan, Miisahede, Yakin. Boylece shfiyi amacina gétiiren
yontem aciklanmis olmaktadir. Ayrica yontemin ic¢ isleyisi de
s6z konusudur. Hakkn arayisi lic kademeli yolculuk temsil et-
mektedir: Tarikat, Marifet, Hakikat. Tarikat1 ifadelendiren go-
riis ve davranislar iyice 6zetlenmistir. Fakr, Nefs Miicahedesi,
Tevekkiil, Zikr ayr1 ayri aciklanmistir.

ikinci Bolum: Israk ve Vecd (Aydinlanma ve Kendinden
gecme)’i isler. Burada Hucviri (vefati 1072)’nin Kesfi'l-Mahctib -
eserine gereken deger verilir. Ve ondan iki parca iktibas edil-
dikten sonra Nifferi’den s6z acilir. Daha sonra baz eski sair-
lerin siirlerinden ceviriler yapilir. Sema’dan da bahsedilmek
unutulmaz. Ozellikle gerek bu boliimde, gerekse daha sonralari
Mevlana’dan iktibaslar genis yer tutmaktadir.

Uclincii Bolim: Ma’rifet basligini tasir. Safilerin manevi
baglanti kurmak icin lic 68enin varligim ileri siirdiikleri ve bun-
larin: Allah™ bilen kalp, Onu seven ruh ve Onu temasa eden
nefsin swrr’immdan ibaret oldugu kaydedilir. Mevlana’dan, Niffe-
ri'lden, Cami (1414-1492)’den iktibaslar genisce yer kaplar.

Dordiincti Bolim : Ilahi Ask’in anlatilisidir. ilkénce 1bn
al-Arabi (1165-1245)’nin giizel bir siirinin tercilimesi géze carp-
maktadir. Aski biitlin inanclarin 6zii sayan bu biiylik mutasav-
vif, baska vesilelerle de, s6z konusu olmaktadir. Ayrica Mevla-
na yine sik sik siirleriyle konunun' icindedir. Kitapta askin ve
onun degisik goriiniimleri, tarife sijgmaz ve tarife benzer tani-
timlari, tasavvuf erkaninin bu husustaki sezis ve goriisleri dile
getirilmistir. '

Besinci Boliim : Veliler ve Kerametleri bahsidir. Esasen bu
hususta bircok Islam kaynaklarinda, Evliya Tezkirelerinde ge-
rektiginden cok menkibe vardir. Nicholson da baz1 kaynak-
lardan aktarmalar yapmistir. Kutuptan baslayip Ahyar, Abdal,
Ebrdr ve Nukabd Kkategorisine giren biiyiilk manevi otorite sa.
hiplerinin miktar1 da sayilir. Velinin tarifi verilmege calisilir. Ba-
zan onlarda, bilinen ahlak olclilerinin aranmamas:t gerektigi
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husundaki goriise de yer verilir. Nihayet kerametlerin cinsine
gecilir: Su lizerinde yiuiriime, havaya u¢gma, yagmur yagdirma, ay-
n1 anda birkac¢ yerde birden bulunma vb. anilir.

Son ve Altinci Bolim: Vahdet-i Hal’dir. Yazar, diyor ki “Hi-
kaye bu noktaya kadar so6zle anlatilabilir. Fakat bundan son-
ras1 gizlidir. Kelimelerle aciklanamaz”. Vahdet-i halin tasfiye
halinin son asamasi olduguna deginilir. Hallac (Hiseyin bin
Mansur, 857-922) lizerinde uzunca durulur. Ozellikle “Ene’l-Hakk-
Ben Hakk’vm”’in anlami degisik acilardan aciklanir. Ve boylece
Islam Sifileri, okuyucunun dikkat ve ilgisi hi¢ eksilmeden ta-
mamlanir.

Esere A. Genel, B. Ceviriler olmak tizere iki kiiciik bo-
limli bir Bibliyografya eklenmistir. Bu bibliyografya -son alt-
mis yi1llik yeni ¢alismalar unutulmamak kaydi ile - gercekten ya-
rarlidir.

R. A. Nicholson’'un 1Isldm Sufileri’'nin bazi1 bakimlardan,
Ozellikle Tirk stfilerine hi¢c deginilmemis olmasi y6niinden, ek-
sikleri de vardir. isldam tasavvufunda Tiirklerin yerini ve de-
gerini unutmus goriinmek, ya da bilmemek - goriisimiize go-
re bir kusurdur. iste bu ilksdz'iin sonlarinda - muhtemelen ya-
zarin Tiirkge bilmemesi, Tiirk kaynaklarini ikinci ellerden de
olsa tanimamasi sonucu olarak- ihmal etmis oldugu Tirk ta-
savvufu ve sufileri hakkinda da, kisaca da olsa, aciklamalar-
da bulunmagi gerekli goriiyoruz:

Tasavvufu, Tiirkler, Arap ve iran sffilerinden farkl an-
lamda kullanmamis olmakla beraber, onu terenniim ederken
anlatislarinda - az ¢ok - kendilerine 06zgii bir sezisleri oldugunu
da hissettirmislerdir. Bu Yunus Emre (1241-1320)’den, Asik
Pasa’dan (1272-1333) Niyazi-i Misri (1618-1694), Seyh Galib
(1757-1799) gibi daha sonra gelenlere kadar bdyledir, denebi-
lir. XV. ylzyilin Tekke siirinde canli bir uslGibun sahibi olan
Omer Ruseni (6limi 1486), mesmevi nazim seklinde yazilmis
bir parcasinda tasavvufu anlatirken su dizelerle de okuyu-
cuya seslenmekledir:
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Tasavvuf terk-i da’vadur demisler
Daht kitmdn-i ma’nddur demisler
Tasavvuf ydr olup bdr olmamakdur
Giil-i gulzdr olup har olmamakdur
Tasavvuf bufz-i dinyd-yi denidur
Bu s6zi soyleyen bil Ruseni’dur.

Nicholson, Bibliyografyasmin B. Terciumeler kisminda
Hucviri’den baslayarak, tasavvuf alaninda bilgileri, sezisleri ve
sahsiyetleri 6n planda gelen zatlar tarafindan kaleme alinmis
olan eserlerle onlarin Bati dillerine yapilmis cevirilerini
_kaydetmis olmakla beraber, ayni konudaki bazi 6nemli Kkitap-
lara hi¢ deginmemistir. S6zgelisi Cami (1414 - 1492)’nin Lavd’ih’-
inin - ingilizce cevirisiyle birlikte - Farsca metnine isaret edil-
mesine Kkarsilik onun tasavvufa dair en inlii eserlerinden
olan Nefehdti’l-Uns’iine hi¢c deginilmemistir. Oysaki bu 6nemli
eserin Turk tasavvuf edebiyatinda ve Tirk sifilerinin tanin-
masinda vazgecilmez bir mevkii de vardir denebilir. Cinkii
6nce Mir Ali Sir Neva’i (1441-1501) onu Nesa’imii'l-Muhabbe
adi ile cevirip tamamlamis, daha sonralari da “Cami-i Rum”
unvani ile de yadedilen Lamii Celebi (1472-1532) Fiutahw’l-
MiicGhidin (yahut daha yaygin olarak Nefehdatii’l-ins Tercii-
mesi, Istanbul, 1289) unvan altinda -yeni eklemeler, Anado-
lu ve daha sonraki tarikat erbabindan sectigi baz1 zatlarin hal
terciimelerini de katmak suretiyle-onu Osmanli Edebiyatina ka-
zandirmistir. Belki de Nicholson’un bu Kkitab1 goézden gecir-
memis olmasi, ve onun terciime ve ikmali niteligindeki oOteki
eserlerden habersiz bulunmasi, Tiirk sifilerine temasina yol
vermemistir.

Tirk tasavvuf ehlinin, ge¢cmisten baslayarak giiniimiize ka-
dar akip gelen zaman icinde, tasavvuf ve islam sifileri konu-
larinda yazdiklari eserler mevcut oldugu gibi, asrimizda da
bu konuyu isleyen ilim adamlariyla merakli yazarlar vardir.
Ama bu Ilkséz, planlt bakimindan, burada, ayrintilardan soz
acmaga elverisli degildir.

Biyiik ve yaygin tarikatlar arasinda Tiirk illerinde, Tiirk
mutasavvuflar:t tarafindan kurulmus olanlar da az degildir.
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Ahmed Yesevi ((vefat: 1166)’nin kurucu oldugu Yeseviyye tari-
kati, Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273)’nin adina nisbet
edilen Mevleviyye Tarikatr (Mevlevilik), bircok kollar1 Tirk
sofilerine bagli bulunan Halvetiyye Tarikattr (Ornegin Omer Ra-
seni (6limii 1486)’nin adiyla anilan Rdaseniyye, Ibrahim Giilseni
(6limi 1529) adiyla sOylenen Giilseniyye, Sa’ban-i Veli (6lumii
1568)’ye nisbetle giliniimiize kadar etkileri sliregelen Sabaniyye
vb. gibi), Hact Bayram Veli (1332-1429) tarafindan kurulan
Bayramiyye Tarikati ve benzerleri genellikle, Tiirklerin
oturduklar1 topraklarda ya dogmus, ya gelismis olup kurucu-
lar1 da Tirk’e 6zgii manevi meziyetler, insani ve Islami Kisi-
lik niteliklerine sahip olmuslardir.

Safiligin  ilkelerinin gelisme donemi, bircok arastiri-
ciya godre, daha ¢ok XIII. yiizyilda Muhyiddin ibni’l-Arabit
(1165 - 1240) ile cigeklenir. Vahdet-i Viiciid’u bir tasavvuf okulu
durumuna getirebilen, bu inanci derleyip toplayarak Kkendine
gore diizene sokan odur. O ise, en degerli bazi eserlerini Ana-
dolu’da yazmis, etkisinin en yayginlastigi, olgunlastig1 bir
tlke de Osmanl1 iilkesi olmustur. Bu bakmmdan da Tiirk
stfilerini, - Islam sGfileri s6z konusu olurken- ele almamak,
islememek her halde ya bir ihmal, ya bir noksan sayilmak
gerekir. Kaldi ki: Osmanhh mutasavviflar1 arasinda Aziz
Mahmud Hiuda’i (1543-1628), Bursali 1ismail Hakkir (1653-
1728), Erzurumlu Ibrahim Hakki1 (1703-1780) gibi biiylk
-ve gercgekten sahip olduklar1 s6hret ve cagimiza kadar ken-
dilerine beslenmekte olan saygi go6zden 1rak tutulmazsa, men-
kabeleri, goriisleri ve sezisleri hi¢ olmazsa hatirlanmak gere-
ken - zatlar1 tanitmak artik bizim gorevimiz olmustur.

Tirk edebiyat ve diisiince tarihinde tasavvuf ve sifiler,
yuzyillarca, kiltiir hayatinda, duygu ikliminde kendi giiclinii ve
etkisini kabul ettirip siirdirmistiir. Ahmed Yesevi, Mevlana,
Yunus Emre, Asik Pasa, Nesimi basta olmak ilizere yiiz yillar
boyunca Tirkce yazmis, Tiirk’e seslenmis, Tiirk kiiltiiri ve is-
lam inanci ile yetismis ve bu toplumun inang¢, duygu ve hayal-
lerini dile getirmis bircok seyh, veli, dervis safiligin gercek
temsilcisi olmustur.
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Bu ilksdz’lii: 1slam diinyasinin manevi kiiltiir hayatina
dikkate deger katkilari olan bu 6nemli eserin, kendi konusun-
da, okuyuculara yararli olacagi umudunu belirterék ve onu di-
limize basar1 ile cevirenlerle onun yayinlanmasini kolaylasti-
ranlar1 yiirekten kutlayarak tamamlarim.

Prof. Dr. Abdiilkadir KARAHAN
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GIRIS

Bu kitabin bashgl, onun, “hakikatin aranmasin-
da tek tek veya gurublar halindeki arastiricilarin ma-
cera ve gayretlerini ortaya koyan” bir Seri’de yer
alis sebebini, yeteri kadar aciklar. islamin din felse-
fesi olan tasavvuf, mevcut en eski bir tarife gore,
“ilahi hakikatlerin idraki” seklinde vasiflandirilir ve
islam stfileri, kendilerine ehlu’l-hakk, ‘“Hak Erenler”
demekten hoslanirlar(*). Onlarin temel o6gretilerini
bu acidan ortaya koymaya calisirken, genel bir is-
lam tasavvuf tarihi meydana getirmek lizere son
yirmi yil icinde toplamis oldugum malzemelere, bir
olciide basvuracagim. Aslinda bu konu, ona hakkini
verebilmek icin bir kac¢ biiyilik cildi gerektirecek de-
recede genis ve cok cephelidir. Burada ancak, / de-
rini hayatin (i¢ yasayisin) belli esaslarinin usilleri-
nin ve kendine has hususiyetlerinin anahatlarini, mi-
ladi VIII. ylizyildan gilinlimiize kadar, her smif wve
mevkiden miislimanin yasadig1 sekliyle, verebilece-
gim. Uzerinde yiiriidiikleri yollar, asilmasi giic ve bu
yollarin otesinde uzanan ulasilmaz yiikseklikler ka-
ranlik ve hayret vericidir. Fakat, yolculara seyahat-
lerinin sonuna kadar refakat etmeyi tUimit edemesek
bile, onlarin dini cevresi ve manevi tarihine dair top-

1) el-Hakk, stfilerce, Tanrl'yr kasdettikleri zaman kullan-
diklar1 bir istilahdir.
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lamis oldugumuz her bilgi, hakkinda yazdiklar1 fev-
kalade tecriibelerini anlamamiz hususunda, bize yar-
dimc1 olacaktir,

Bu sebepten ilk o6nce, tasavvufun kaynagi ve ta-
rihi gelismesi, 1Islam dini ile miinasebeti ve genel
ozelligi hakkinda bir ka¢ noktayr belirtmek istiyorum.
Hem bunlar sadece karsilagtirmal din arastiricisinin
ilgilendigi meseleler degildir; bunlarla ilgili baz1 bil-
giler, herhangi bir ciddi tasavvuf arastiricisi icin de
zaruridir. Tam anlamiyla denilebilir ki, biitun tasav-
vufi tecriibeler, en sonunda bir tek noktada birlesir.
Bu nokta, mutasavvifin din, irk ve yaratilisina gore
oldukca cesitli goriiniisler arzeder; oysa ki, ayni
noktada birlesen tasavvuf yollari, hemen hemen sa-
yisi1z cesitlilikler gosterir. Biitiin biiyiik tasavvuf tiir-
lerinin, ortak bir yani olmakla birlikte, her biri,
icinde dogup gelistigi sartlara bagh olarak kendine
has hususiyetlerle temayiiz eder. . Nasil ki Hristi-
yan mistisizmi, Hristiyanliga basvurmadan anlasila-
mazsa, Islam tasavvufuna da islamin i¢ ve dis gelis-
mesi acisindan bakilmaldir.

Avrupa edebiyatina eski Yunan dininden gecmis
olan “mistik” sozii, Islamiyetin ii¢ ana dili, arapca,
farsca ve tiirkcede “sifi” seklinde ifade edilmistir.
Bununla birlikte, bu iki kelime tamamen es anlaml
degildir; clinkii “safi” kelimesinin kendine has dini
bir anlami olup, kullanila kullanila islam inancina
baglh mistiklere tahsis edilmistir. Bu arapca kelime
zamanla yunancadaki -kutsal sirlarla miihiirlenmis
dudaklar, vecd halindeki rii’yet sirasinda kapanmis
gozler - yiice anlamini Kkendisine mal etmigse de,
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yaklasik olarak M. 800 yillarinda ilk defa yaygin ha-
le gelince, daha miitevaz bir anlam kazanmistir. Son
zamanlara kadar bu kelimenin kokii tartisma konu-
su idi. Safilerin ¢cogu kelimeler bilgisini (etymology)
bir yana iterek onu, ‘“safhk’” anlamim tasiyan arap-
ca bir kokten tiiretmislerdir. Bu, “stfi” s6ziine ‘“gon-
1ii temiz olan” veya ‘seckin bir kisi” anlaminm ver-
mektedir. Bazi Avrupali bilginler onu Theosophist
(Tanr1 Hakimi) anlamindaki Logos'la ayni say-
mislardir. Fakat Noldeke, yirmi yi1l once yazmis ol-
dugu bir makalesinde, bu ismin, sGf (yiin)’tan tiire-
mis oldugunu ve aslinda Hristiyan miinzevilerini tak-
litle / nedamet ve diinyevi arzularin terkinin bir be-
lirtisi olarak yunden yapilmis kaba bir elbiseye bii-
riinen islam zahidlerine verildigini kesinlikle goster-
mistir,

11k sufiler, gercekte, mistik olmakian c¢ok ziihd
ve takva ehli idiler. Kur'an’da cok canl bir sekilde
tasvir edilen Kiydmet Giinii ve cehennem azabinin
- bizce anlasilmas1 gii¢ - hasyeti ile karisik biitlin
benligi saran giinah suuru, onlar: bu diinyadan uzak-
lasip, kurtulusu aramaya sevketmistir. Diger taraf-
tan Kur’an, kurtulusun tamamen, iyileri dogru yola
ileten, kotiileri de dalalete diisiiren Allah’in idrak edi-
lemez iradesine bagh oldugu hususunda, onlar1 uyar-
mistir. Onlarin kaderi, Allah’in Levh-i Mahfuzunda
yazilmigtl; hicbir sey de onu degistiremez. Sadece su
nokta kesindir: Eger onlarin oru¢, namaz ve salih
amellerle Kkurtulabilecekleri takdir edilmisse, ancak
oylece kurtulusa erebileceklerdir. Boyle bir inang, ta-
biatiyla tevekkiile, ilahi iradeye tam ve mutlak bir
teslimiyete gotiiriir ki, bu, tasavvufun en eski sek-



iISLAM SUFILER]

linde siufilige has bir tutumdur. M. VIII. yiizyil bo-
yunca Islamda dini hayatin ana kaynagi, korku - Al-
lah korkusu, cehennem Kkorkusu, 6lim Kkorkusu, gi-
nah korkusu - olmustur; fakat buna karsi ¢ikan ha-
reket, zaten tesirini hissettirmeye baslamis ve biiyiik
veli Rabi’a’da, en azindan gercek sifiyane teslimiye-
tin goze carpan bir 6rnegini vermistir.

/ O giine kadar sifi ile siinni dindar miisliiman
arasinda bliylik bir fark yoktu. Ancak safiler, Kur’-
an’in belirli hiliklimlerine fevkalade ©onem vermisler
ve onlari, bir ¢ok miislimanin ayni derecede liizum-
lu sayabilecekleri diger hukumler zararina gelistir-
mislerdir. Yine kabul edilmelidir ki, bu ziihd hare-
keti, Hristiyan ideallerden miilhem olmus ve islamin
ameli ve diinyevi zevklere doniik olan ruhuyla kes-
kin bir tezad teskil etmistir. Hz. Peygamber meshur
bir hadisinde, kesis gibi bir lokma bir hirka tarzin-
daki yasayist kinamig; immetine, kafirlere karsi ken-
dilerini cihdda adamalarini buyurmus ve pek iyi bi-
lindigi uzere, evlenme lehinde son derece ikna edici
bir delil 6rnegi vermistir. Ger¢i Peygamberin bekar-
g1 kotilemesi etkisiz kalmamissa da, halefleri ta-
rafindan iran, Suriye ve Misir'in fethi, miislimanla-
r1, dine ve hayata bakislarim1 koklii bir sekilde de-
gistiren fikirlerle irtibata getirmistir. Kur’an’i oku-
yan Avrupalilarin Peygamberin onemli meseleleri
ele alirken gosterdigi tereddiit ve tutarsizliktan hay-
rete diilsmemeleri imkansizdir. Peygamberin kendisi
ise, bu tenakuzlarin farkina varmamis oldugu gibi,
saf inamslari, Kur’ant Allah’in kelami olarak kabul
eden immeti icin bunlar bir engel teskil etmemisg-
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tir. Fakat tezad ortada idi ve ¢ok gecmeden de odnemli
sonuclar dogurmustur.

Imanm amellerden istiin goren ve ilahi ask ile iyi-
lige dnem veren Miircie;  insanlarin fiillerinden so-
rumiu oldugunu ileri stiren Kaderiye ve buna Karsi
¢ikan Cebriye; Allah’in sifatlarim, Birligi- ile bag-
dasmiyacagl ve Kaderciligi de adaletine aykir1 oldu-
gu icin reddetmek suretiyle akli esaslara dayali bir
kelam vuchda getiren Mu’tezile ve nihayet, bugiin
siinni mislimanlarin inanigsini tebariiz ettiren kati
bir itikadi sistem ortaya koymus olan islamin Scho-
lastic kelamcilari, Eg’ariyye, bu yuzden dogmustur.
Biitiin bu miitalealar haliyle, Grek teoloji ve felsefe-
sinden miiteessir olarak, sifilik {izerinde tesirli bir
sekilde tepki yaratmustir. H. III. ylizyilin baslarinda
(M. IX. ylizy1l), sifiligin biinyesinde kaynasan yeni
bir mayanin acik belirtilerini goriiyoruz. Safiler be-
dene eziyet ve fakirliklerinden dolay: iftihar etmek-
le kalmayip, zithdii sadece, uzun bir yolculugun ilk
merhalesi, hakiki zahidin tasavvur edebileceginden
daha sumulli bir ruhi hayatin ilk hazirhg sayma-
ya baslamiglardir. Bu degisikligin mahiyeti, bu de-
vir sifilerinden bize kadar gelen bir ka¢ ciimleyi
nakletmek suretiyle gosterilebilir:

“Ask, insanlardan o0grenilmez; o, bir Allah ver-
gisidir ve O’nun bir ihsamdir”.

‘“Kalbimde, kendisini 6teki diinya ile siirekli ola-
rak mesgul eden bir nara sahip kimseler disinda, hig
kimse, nefsini bu diinyanin zevklerinden alikoyamaz”.

“Arifin kalp g6zl acilinca, cismani go6zi kapa-
nir ve o, Tanrrdan baska bir sey gérmez.”
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“Eger marifet goriilebilir bir sekil alacak olsay-
di, onu temasa eden herkes, giizelligi, hoslugu, iyili-
gi ve inceligi karsisinda O6lecek ve her parlaklik da
onun ihtishmi yaninda kararacakti” (2)

“Marifet, sozden c¢ok siikGita yakindir.”

“Kalp, kaybettigi icin aglarken, ruh buldugu icin
giler.”

“Nasil herhangi bir sey Allah’t gdormeden yasi-
yamazsa, Allah’1 gérmeden de 61mez; ¢linkii O’'nun ha-
yat1 ebedidir, O’nu goren de ebedi olur.”

“Ey Allahim! Hayvanlarin bagirmasini, agacla-
rin sallanmasini, suyun siriltisini, kuslarin civilti-
sin;, uguldayan riizgar:1 ve gok girlemesini, Senin
Birligine bir delil ve esin, benzerin bulunmadigina bir
hiiccet olarak hissetmeksizin, asla dinlemem.”

S “By Allahim! Sana, halk icinde ululara yaka-
rildig1 gibi dua ediyor, fakat yalmzken sevgililere
yapildigl sekilde niyazda bulunuyorum. Halk iginde
sana Ey Allahim!, yalnizken de Ey Sevgilim!, diyo-
rum.”

“Nur, bilgi ve ask” kavramlari, bilindigi iizere,
bu yeni sifiligin anahtarlarim teskil eder. Daha son-
raki bolimlerde biz, bu kavramlarin nasi bir gelis-

2) Krs, Eflatun, Phaedrus (Jowett cevirisi): “Cinkit gor-
me duyusu, bedeni duyularimizin en Kkeskini olmasina
ragmen akli géremez; eger onun goriilebilir bir
slireti varolmus olsaydi, kendi boslugunu gostermis
olacaktL”
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me gosterdiklerini belirtmeye calisacagiz. Bu kav-
ramlar, en sonunda, Islamin Bir olan miiteal Allah’ini
tahtindan indiren ve O’nun yerine Zat1 ve Fiili ile
her yerde var olan, tahti, Arga aladdan ziyade mii'-
minin kalbinde bulunan yegane gercek varlhiga iba-
det eden vahdet-i vucutcu bir imana dayanirlar, Sozii
uzatmadan, okuyucunun su ana kadar kendi kendi-
ne sormus olabilecegi bir soruya cevap vermek ye-
rinde olacaktir: M. IX. yiizyill muslimanlar: bu aki-
deyi nereden aldilar ? '

Yeni arastirmalar suafiligin menseinin belli bir
tek sebebe gotiirillemiyecegini ortaya koymus ve boy-
lece, mesela, onu, muzaffer bir Sami dine karsi Ar-
yani zekanin bir tepkisi ve esasta Hint veya iran di-
stincesinin bir tirlinli olarak sunan genis kapsamli ge-
nellemeleri itibardan diisiirmiistiir. Bu cesit ifadeler,
kismen dogru olduklari zaman bile, su noktay:1 ihmal
etmektedir: A ile B arasinda tarihi bir baglant1 kur-
mak icin, / 1. B'nin A’ya olan fiili miinasebetinin
farzedilen bir yakinligi miimkiin kilacak bir durum-
da oldugunu; 2. imkan dahilinde olan faraziyenin
bitiin tahkik edilmis ve ilgili gerceklerle uyum ha-
linde bulundugunu, ayni anda gostermeksizin birbir-
lerine benzerligini delil olarak ileri siirmek yeterli
degildir. Fakat soziinii etmis oldugumuz nazariyeler,
bu sartlar1 yerine getirmiyor.

Eger sifilik, Aryani ruhun bas kaldirmasindan
baska bir sey degilse, islam tasavvufunun ileri gelen
onciilerinden bazilarinin Suriyeli ve Misirh, {istelik
arap wrkindan olduklar1 kesin gercegini nasil acikli-
yabiliriz ?
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Yine bunun gibi, onun, bir Budist veya Veda
menseli oldugunu savunanlar, islam medeniyeti iize-
rindeki Hint tesirinin ana akiminin, daha sonraki
bir devre ait oldugunu unutuyorlar. Oysa islam Ke-
lami, Felsefesi ve ilmi, kendi ilk bereketli filizlerini,
Hellenistik kiiltiirle yogurulmus bir zemin iizerinde
vermisti. Gergcek sudur ki, stfilik karmasik bir gey-
dir ve dolayisiyla onun mensei sorusuna basit bir ce-
vap vermek imkéansizdir. Bununla birlikte biz, stfili-
ge sekil veren cesitli hareket ve giicleri ayirdettigi-
miz ve gelisiminin ilk safhalarinda hangi yonde iler-
lemesi gerektigin? tayin ettigimiz zaman, bu soruya
cevap verme yolunda, uzun bir mesafe katetmis ola-
caglz.

Once en 6nemli dis, yani islami olmayan, tesir-
leri ele alalim.

S I. HRISTIYANLIK

Isaret etmis oldugumuz ziihd ve takva egilimle-
rinin, Hristiyanhigin ortaya koydugu nazariye ile
uyum halinde bulundugu ve bu nazariyeden beslen-
digi acikca bilinmektedir. Bir cok Incil metinleri ve
Hz. isa’ya atfedilen sozler, en eski sGfi hal terciime-
lerinde nakledilmis olup, bunlarda Hristiyan rahip-
ler, cogunlukla, gezici miisliman zahitlere bilgi ve
ogiit veren bir 6gretmen hiiviyetinde gériilmiisler-
dir. Daha oOnce de goriildugii gibi, sGfi adinin tiire-
tildigi ylin elbise, Hristiyan menselidir: Mesela, su-
kit orucu, zikr ve ziihdle ilgili diger riyazetler, ay-
n1 kaynaga baglanabilirler. 1lahi ask doktrini ile il-
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gili olarak, asagidaki parcalar, onlarin bu durumu-
nu acikca gosterir:

“Isd Uc¢ Kkisinin yanindan geciyordu. Bunlarin
vicutlar: zayif, yuzleri solgundu. Onlara: Sizi bu du-
ruma ne getirdi ? diye sordu. Onlar da cevap verdi-
ler: Cehennem atesinin korkusu... Isd dedi: “Siz bir
yaratiktan korkuyorsunuz; korkanlar: kurtarmak da
Tanrr’ya diser”. Sonra Isid onlarin yanlarindan ay-
rilip, yizleri daha solgun ve viicutlar1 daha zayif
bagka ugc¢ Kisi ile karsilasti ve onlara: “Sizi bu duru-
ma getiren nedir?” diye sordu. Onlar da cevap ver-
diler: “Cennet arzusu...”. Isd dedi: / “Siz bir yara-
dilmist arzu ediyorsunuz. Umit ettiginiz seyi vermek
de Tanrr’nin 6devidir.” Sonra Isia yoluna devam etti
ve asir1 derecede solgun ve zayif baska i¢ kisiye da-
ha rastladi, 0yle ki, bunlarin zayifliktan ytizlerinin
15181 goriniuyordu, dedi ki: “Sizi bu duruma getiren
nedir?” Onlar da cevap verdiler: “Bizim Tanri’ya
olan askimiz”. 1si dedi: “Siz O’na en yakinsiniz,
O’na en yakin olan sizlersiniz”.

Suriyelf sufi Ahmed b. el-Havari, bir defasinda
bir Hristivan miinzeviye sordu: ‘“Kutsal kitaplariniz-
da bulunan en kuvvetli emir nedir? Miinzevi cevap
verdi: Sundan daha kuvvetlisini bulamayiz: “Biitiin
kuvvet ve kudretinle seni Yaradam sev’.

Bir baska miinzeviye, bazf miisliman zahidler
tarafindan soyle soruldu: “Bir insan, kendisini iba-
dete en ¢ok ne zaman verir? Verilen cevap: Ask onun
kalbini biriudiigi zaman; clinkii o, ancak o zaman
devaml ibadetten haz veya zevk duyar, seklinde idi”.
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Hristiyanligin, miinzeviler, Kkesisler ve mesela
Messaliler veya Euchitae gibi asir1 firkalar vasita-
siyla yaptig1 tesir, iki yonli idi: Ziihdi ve tasavvufi.
Hristiyan sark mistisizmi, bununla birlikte, putpe-
rest bir unsur ihtiva ediyordu. Eskiden beri bu Hris-
tiyan sark mistisizmi, Plotinus’'un ve Yeni - Eflatun-
cu mektebin fikirleriyle yogurulmus ve dilini benim-
semisti.

II. NEOPLATONIZM

islam felsefesinde hakim sahsiyet Eflatun degil,
Aristo’dur. Muslumanlardan pek azi, daha ¢ok Yu-
nan ustadi (es - Seyhu’l-Yunani) adiyla bilinen Plo-
tinus’u tanirlar. Fakat araplar, Aristo hakkindaki
ilk bilgilerini Yeni - Eflatuncu sarihlerinden elde et-
tikleri icin, onlarin icinde yogurulduklar: sistem,
Porphyrius ve Proclus’un sistemleri olmustu. Boyvlece
arapcas! IX. yuzyilda ortaya c¢ikan ve Aristo’ya at-
fedilen “Kitabu Esolocya’, aslinda, Yeni - Eflatuncu-
lugun elkitabidir.

Bu mektebin bir bagka eseri, ozellikle dikkat
cekicidir: Bu eser, St. Paul tarafindan Hristiyanlas-
tirilan Areopagus’lu Dionysius’a, yanlis olarak atfe-
dilen yazilardan ibarettir. Muhtemelen Suriyeli bir
kesis olan sahte Dionysius, ogretmeni olarak bir
Hierotheus’dan bahseder ki, Frothingam bu sahsin
Ya‘kabuws-Seruci (Seruc’lu Ya‘kab) (451-521 M.)’nin
cagdasi ve onde gelen Suriye’li bir arif Stephan Bar
Sudayli ile aym sahis oldugunu ortaya koymustur.
Dionysius, ad1 gecen Stephen’in ask ilahilerinden ba-
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z1 parcalar nakleder. UlGihiyyetin gizli sirlar1 hakkin-
da “Hierotheus’un Kitab1” adli tam bir eser buglin
British Museum’da bulunan yegane elyazmasi halin-
de bize kadar gelmistir. John Scotus Erigena tara-
findan latinceye cevrilen Dionysius’a ait yazilar,

Bat1i Avrupa’da Ortacag Hristiyan mistisizmini
tesis etmistir. Bu yazilarin dogudaki tesiri, hi¢c de
kiicumsenecek bir Olciide degildir. Bunlar, hemen
ortaya ciktiklar1 anda Yunancadan Siiryaniceye ter-
cume edilmis ve ortaya koyduklari doktrin de, ayni
dildeki serhler vasitasiyla tesirli bir sekilde yaygin
hale getirilmistir. “Yaklasik olarak 850 M. yillarinda
Dionysius, Dicle’den Atlantik’e kadarki sahada bili-
niyordu”.

Ebedi gelenek yaninda, sudur, israk, ma‘rifet ve
vecd doktrinlerinin nakledildikleri baska kanallar da
mevcuttu. Fakat okuyucuyu ikna etmek icin, Yunan
mistik diisiincelerinin her tarafta yaygin oldugu ve
bunlarin, stfi theosophy’sinin ilk defa tesekkiil etti-
gi bolgeler olan Bat1 Asya ve Misir'in miisliman sa-
kinlerince kolaylikla elde edilebildigi hususunda ye-
teri kadar bilgi verilmistir. Bu cereyanin tekamiuliin-
de, 6nemli rol oynayanlardan biri olan Zu'n-Ninu
Misri, bir filozof ve bir simyaci, baska bir deyisle
Hellenistik ilmin bir sakirdi olarak wvasiflandirilir.
Misri'nin dislincesinin buyuk bir Kisminin, mesela,
Dionysius’un yazilarinda Kkarsilastigimiz esaslarla
ahenk halinde oldugu hususu g6zoniine alindig1 tak-
dirde, Yeni - Eflatunculugun, daha once Hristiyanl-
gin icinde yoguruldugu ayni mistik unsurun rengini
bol miktarda islama aktardig neticesine -Kki bu, da-
da ©Once de belirttigimiz lizere genel sebepler dolayi-
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siyla pek muhtemeldir - ister istemez suriiklenmis
oluruz.

III. GNOSTISiZM (ARiFIYYON) (%)

Elimizde pek az kesin delil bulunmakla birlikte,
ilk stfi diisiincesinde yer alan ma‘rifet nazariyesi-
nin isgal ettigi onemli mevki Hristiyan gnostisizmi
ile irtibat fikrini uyandirmaktadir. Safiligi “ilahi ha-
kikatlarin idraki” seklinde tarif eden ve bu tarifi, bu
Giris’in ilk sayfasinda nakledilen Ma'rufu’l-Kerhi'nin
ailesinin, Basra ile Vasit arasindaki Babil ovalarin-
da oturan Sabi’ilerden oldugu rivayeti, dikkate de-
ger bir husustur. Diger miisliiman velileri de “ism-i
A‘zam Sirrin1”’ 6grenmislerdi. Bu, ¢olde seyahat eder-
ken Kkarsilastigl bir adam tarafindan ibrahim b. Ed-
hem’e bildirilmis ve o da, bu sirr1 soyler soylemez,
Hizir ile Ilyas peygamberi gormiistiir. ilk suafiler,
kendi manevi rehberlerine tahsis ettikleri s1ddik
kelimesini Manicheistlerden almislar ve daha sonra-
ki bir safi ekolii de, Mani’'nin diializmine donerek,
var olan seylerin cesitliliginin nur ve zulmet
karisimindan dogdugu gorisiinii benimsemistir.

“thsan fiilinin hedefi, zulmet lekesinden kurtu-
lustur; narun zulmetten kurtulusu ise, - nirun nar
olarak kendi suuru demektir.” (*)

3) Krs. Goldziher, “Neuplatonische und gnostische Ele-
mente im Hadit,” in Zeitschrift fiir Assyriologie, XXII.
317 ff.

4) Seyh Muhammed ikbal, The Development of Metaphy-
sics in Persia (1908), p. 150.
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Gunumuz Rifai dervislerinden biri tarafindan
izah edildigi tizre, Yetmis Bin Perde doktrini ile il-
gili asagidaki metin, Gnostisizmin agik izlerini ta-
sir ve bu, burada nakletmeden gecemiyecegim kadar
da ilgi cekicidir:

“Yetmis bin perde, Tek Hakikat olan Allah2
madde ve his dinyasindan ayirir. Ve her nefs, dog-
madan Once bu yetmis bin perdeden gecer. Bunla-
rin iceride kalan yarisi nar perdeleri, disarida kalan
yarisl da zulmet perdeleridir. Doguma dogru cikari-
lan bu yolculukta, icinden gecilen her bir nar perde-
si icin nefs, ilahi sifatlarim1 birinden soyunur ve zul-
met perdelerinden herbiri icin de, diinyevi sifatlar-
dan birine biiriiniir. Boylece ¢ocuk, aglayarak dogar.
Clinku nefs, Tek Hakikat olan Allah’dan ayriligini
bilir. Cocugun uykusunda aglamasi, nefsin kaybetti-
gi birseyi hatirlamasindan dolayidir. Su kadar Ki,
perdelerden gecis, unutkanligl (nisyan) beraberinde
getirmis ve dolayisiyle kisiye de insan denmigtir-
Aslinda simdi o, bedeninde mahpus ve bu kalin per-
delerle Allah’dan ayrilmis durumdadir.”

/ “Fakat safiligin, yani derviglik yolunun biitiin
gayesi, ona, bu bedenle yasarken, bu hapishaneden
kurtulusu saglamak, yetmis bin perdenin ilhamini
vermek ve Bir ile asli Birlik’e donisi temin etmek-
tir. Beden terkedilmemeli; tasfiye edilip ruhénilesti-
rilmelidir. Bu ise, ruha bir engel degil, yardimdir.
Beden, ategle tasfiye edilip mahiyetinin degistirilme-
si gereken bir madene benzer. iste seyh talibe, bu
degisikligin sirrina sahip oldugunu soyleyerek der
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ki: ‘Biz seni manevi istiyak atesinin icine atacagiz
ve sen, oradan suziilip tertemiz ¢ikacaksin.’” 3

IV. BUDiZM

XI. Yiizyilda miusliimanlarin Hindistan’1 fethin-
den oOnce, Buda’'nin 6gretisi Dogu iran ve Mavera-
tinnehir’de dikkate deger bir tesir gostermistir. Eski
Horasan’in merkezi ve sufilerinin sayisi ile meshur
bir sehir olan Belh’de, Budist manastirlarinin yay-
gin bir halde bulundugunu bilmekteyiz. Prof. Gold-
ziher su onemli noktaya dikkati cekmistir: Safi
zahid ibrahim b. Edhem, Islam menkabelerinde tah-
tin1 terkederek gezgin bir dervis olan Belh emiri ola-
rak goriilmektedir, ki bu, / Buda’nin hayat hikaye-
sinin bir tekraridir. Stfiler tesbih kullanmayi1 Budist
rahiplerinden 6grenmislerdir. Konunun ayrintilarina
girmeden rahatlikla ifade edilebilir ki, safilik yolu,
ahlaki bir nefis terbiyesi, zithdi murakabe ve fikri
arinma olmasi bakimindan Budizme c¢ok sey borclu-
dur. Fakat bu iki sistemin ortak ozellikleri, ancak
aralarindaki esas farki cok iyi bir sekilde ortaya
koyar. Aslinda onlar, iki zit kutuptur. Budist kendi
nefsini tezkiye eder; si*€i ise, ancak Tanrr’y1 bilmek
ve sevmekle tezkiye'edxlmis olur.

Bence, ferdi nefsin Kiilli Varlhik’ta fani olmasi
hakkindaki sifi diistincesi, kesinlikle Hind menseili-
dir. Bu goriisiin temsileisi franh sGfi Bayezid-i Bis-

5) “The Way” of a Mohammedan Mystic, W. H.T. Gaird-
ner (Leipzing, 1912), pp. 9 f.
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tami idi ki, bu goriisii, seyhi Eba Ali es-Sindi’den al-
mis olabilir. Onun sozlerinden bazilari sunlardir:

“Yaratiklar degisen hallere tabidirler; fakat ari-
fin boyle bir hali yoktur. Cinkili onun eserleri silin-
mis ve 0zii, baskasinin 6zl ile yok edilmistir ve onun
izleri ise, baskasinin izlerinde kaybolmustur.”

“Otuz yildir Yiice Tanr1 benim aynamdi; simdi
ise ben, kendimin aynasiyim.” Baska bir deyisle,
onun hayat hikayesini veren bir yazarin aciklamasi-
na gore, “ben artik, o ben degilim; c¢linkii ‘Ben’ ve
Allah’, / Allah’in Birliginin inkaridir. Ben artik fa-
ni oldugum icin de, Yiice Allah kendi kendisinin ay-
nasidir.”

“Benden bana, ‘ey Sen olan Ben’diye cagirilin-
caya kadar, Tanrr’dan Tanrr’ya intikal ettim..”

Anlasilacag1 gibi bu, Budizm degil Vedalarin
panteizmidir. Fend’y1 Nirvana ile tamamiyle ayni sa-
yamayiz. Her iki deyim de, ferdiyetin fani olusunu
gosterir; fakat Nirvana sirf menfi bir deyim iken f e -
na, Tanrr’da ebedi hayata kavusmak anlamina gelen
beka ile birlikte bulunur. ilahi giizelligin vecd ha-
linde temasasinda kendini kaybeden stfinin cezbesi,
Arahat’in cezbeden uzak fikri slikinetine tamamiy-
le zittir. Bu nokta iizerinde duruyorum; c¢linkiu bana
gore Budizmin Islam diislincesine tesiri, miibalaga
edilmistir. Ozellikle Budist menseili olmaktan ziyade
Hind menseili olan pekc¢ok sey Budizme atfedilir.
Safilerin fena nazariyesi buna bir ornektir. Si-
radan mislimanlar, Budistleri miisrik sayarak nef-
retle karsiladiklar1 gibi, onlarla sahsi bir miinase-
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bet kurmayi da istememislerdir. Diger taraftan Is-
lam fetihlerinden 6nce bin yil gibi bir zaman Budizm,
genellikle Horasan ve Dogu iran’da niiflizunu siir-
dirmiistiir. Bu sebepten bu bolgelerde, sifiligin te-
kamilline tesir etmis olsa gerektir.

Vahdet-i Viicudcu sekliyle fena, Nirvana’dan
koklii bir surette ayrilmakla beraber, / bu terimler,
diger yonlerden birbirleriyle o derece uyum halinde-
dir ki, onlar1 tamamen baglantisiz sayamaylz. Fe-
na’nin ahlaki bir yonii vardir. O, biitiin ihtiras ve
arzularin yok edilmesini icine alir. Kotu vasiflar ve
bunlarin dogurdugu kotu fiillerin ortadan kalkmasi-
nin, bunlara tekabiil eden iyi nitelik ve fiillerin sii-
rekliliginin bir sonucu oldugu soylenir. Bunu Prof.
Rhys Davids’in verdigi Nirvana tarifiyle karsilasti-
ralim:

“Nirvana, aklin ve kalbin, glinahkar, tutucu ha-
linin yok edilmesidir. Bdyle olmasaydi, Karma’nin
biiyiik sirrina gore, bu halin yok edilmesi, siirekli
olarak yenilenen ferdi varligin sebebi olurdu. Bu yok
olma hali, aklin ve kalbin karsit durumunun gelis-
mesinin bir sonucudur ve ona paralel bir yolda yii-
rumektedir. Bu karsit duruma ulasilinca, Nirvana
tamamlanmis demektir.”

Sufilige yabanci olan Karma doktrini bir yana
birakilirsa, ahlaki bir hal olarak gorilen fena’nin ve
Nirvana’nin bu tarifleri, hemen hemen kelimesi ke-
limesine birbirine uymaktadir. Bu Kkarsilastirmayi,
biraz daha ileriye gotlirmek yersiz olacaktir. Fakat
kanaatimizca sufilerin fena nazariyesinin, bir dere-
ceye kadar iran - Hind panteizminden oldugu gibi,
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Budizm’den de etkilendigi sonucunu cikarabiliriz.

Islam’in yabanci fikirlere acikhgi, tarafsiz her
arastiricinin  kabul ettigi bir husustur. Safiligin
tarihi de, bu genel kaidenin sadece bir tek Ornegini
teskil eder. Fakat bu gercek bizi, yukarida sozii edi-
len diistincelerde, simdi iizerinde durdugumuz mese-
lenin bitininun bir izihim aramaya veya sufiligi
kendi gelisimi sirasinda oOziimsedigi ve kendi icinde
erittigi dis unsurlarla ayni saymaga gotiirmemelidir.
Islam, olaganiistii bir sekilde, yabanci din ve felse-
felerle temasini kesmis olsa bile, safiligin herhangi
bir sekli kendi icinde dogmus olacakti; clinkii stfili-
gin tohumlari, zaten onun kendi bunyesinde mevcut-
tu. Siiphesiz bu yonde faaliyette olan i¢ tesirleri bir
yana atamayiz. Clinkii bu tesirler, ruhi cezbe kanun-
larina baghdir. iIslam dinyas: araciligi ile, yukarida
sozil edilen islam dis1 bilyiik sistemlerin ortaya koy-
dugu giiclu diislince akimlari, safilige olumlu veya
olumsuz bir sekilde tesir eden islam’daki cesitli egi-
limler icin bir uyaricilik vazifesi gérmiustiir. Goriil-
digi uzere shfiligin en eski sekli, gosteris ve dlinya
sevgisine karsi zdhidane bir baskaldirmadir. Daha
sonralar1 hidkim olan akilcilik ve siiphecilik, sezgiye
dayanan bilgi ile duyguya dayanan imédna yonelmis
karsi hareketleri ve ayni zamanda bircok samimi
miislimani, sufilerin saflarina siiriikleyen siinni bir
aksiilameli tahrik etmistir.

Hz. Muhammed’in side ve koyu tektanriciligina
dayanan bu dinin, bu yeni diisiincelere, / onlarla uz-
lasmak soyle dursun, nasil miisamaha gosterebilece-
gi ileri siiriilebilir. Bu durumda, Allah’in miinezzeh

Birinci Basiis — F. 2
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(trancendent) sahsiyetini, alemin bizatihi hayat ve
ruhu olan tesbihi (immanent) hakikati ile uzlastir-
mak imkansiz olacaktl. Buna ragmen Islam, sufiligi
kabul etmistir.

Safiler islam iimmeti disina atilmak yerine, ce-
maat icginde iyice yerlesmislerdir. Islam velilerinin
menKkabeleri, Sark vahdet-i viicudculugunun en asir:
orneklerini vermektedir.

Bir an icin Kur’an’a, Islam’in nazari ve amell
her yoOniiniin isbatlanmasi icin muhta¢ olunan o ya-
nilmaz mihenk tasina donelim. Burada, tasavvufun
bazi izlerine rastlamak mimkiin mudiir ? Daha Once
de soyledigim iizre Kur’an, Bir, Ezeli, Kadir, her tiir-
li begeri duygu ve istiyaklarin otesinde - cocuklarin
babas1 seklinde degil - kullarinin Rabbi; giinahkarlara
miisimahasiz adalet dagitan ve rahmetini sadece tov-
ke, tevazu ve surekli ibadetle O’nun gazabindan ken-
dilerini kurtaranlara ihsan eden bir hikim; sevgiden
ziyade bir korku Tanrisi olan Allah fikrinden hare-
ke: etmektedir. Bu, Islam’in ortaya koydugu Ogre-
tinin bir yonii ve muhakkak ki en Onemli olamdir.
Fakat Hz. Muhammed, Allah ile dlem arasina asil-
maz bir ugurum koyarken, engin gonlli, dogrudan
dogruya Tanrr’dan gelen ve ruha hitdbeden bir vah-
yin istiyakini duymustur. Burada duygu mantiginda
hichir celisiklik yoktur. SGfi bir yonii olan Hz. Mu-
hammed, / Allaht hem uzak hem yakin, hem ten-
zithi hem de tesbihi olarak hissetmistir. Bu son agi~
dan Allah, goklerin ve yerin nliru, hem diinyada hem
de insan ruhunda fiillerini duyuran bir varhk*ir.

“Lger kullarim Ben’i senden sorarlarsa, siiphe-
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siz ki Ben (onlara) yakinim. “(Kur'an: II, 182),”
“Biz ona sahdamarindan daha yakiniz.” (Kur’an:
L, 15); “Yeryiiziinde ve kendinizde, gercek mii’'min-
ler icin nice isaretler vardir. Gormez misiniz ?”
(Kur’an: LI, 20-21).

Gormeleri icin uzun bir zamanin ge¢mesi gerek-
ti. Gelecek olan gazabin korkun¢ hayallerinin tedir-
gin ettigi misliman suuru, yavas yavas ve gilicliikle,
bu hiir distincelerin anlamin idrak eder olmustur.

Zikrettigim Aayetlerin disinda baska ayetler de
vardir. Bir bitiin olarak Kur’an, suafilige ne kadar
zit diigsse de, 1Islam’in tasavvufi bir te’viline hicbir
mesned teskil etmedigi goriisiine de katilamiyacagim.
Bu husus Philo'nun Tevrat’in ilk bes bolimini ele
alisina oldukg¢a benzeyen bir sekilde Kur’an’t ince-
lame konusu yapan sufiler tarafindan biitiin teferru-
atiyla ortaya konmustur. Fakat siinnilik taraftarlari,
ilahi tabiati, tamamen sekli, degismez ve mutlak bir
Birlige, her tiirli teessiir ve heyecandan mahirum sa-
de bir iraddeye, / baska bir ifadeyle beseri yaratikla-
rin hichir sekilde yakinlik veya sahsi irtibat kura-
miyacaklart muhtesem ve sonsuz bir kudrete icra
eden skolastik bir felsefi sistem kurmaya tesebbiis
etmemis olsalardi, safiler, dindar miisliiman kiitlesini
kendi taraflarina kazanmayr boOylesine milkemmel
bir sekilde basarmis olamazlardi. iste islam ilahiya-
tinin Tanrisi budur ve stfilige karsi bir tercih konu-
su olmustur. Dolayisiyle bu konuda en salahiyetli-
lerimizden biri olan Prof. D. B. Macdonald’in igaret
ettigi lizere, butiin diisinen dindar miislimanlar su-
fidirler. Ayrica Macdonald ilave ederek diyor ki: “On-
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lar aym1 zamanda vahdet-i viicudcu olduklar1 halde,
bazilarl bunun farkinda degildir.”

Fert olarak sifilerin islam’la olan miinasebeti,
az ¢ok tam bir baglhliktan baslayarak sadece sodzde
kalan Allah’a ve Peygamber’ine gelinceye kadar de-
gisiklikler gostermektedir. Kur’an ve hadisler, umu-
miyetle dini hakikatin degismez 6lciisti olarak tanin-
makla birlikte, bu tanima, siinni olanla olmayani ta-
yin edecek olan herhangi bir héarici otoritenin kabu-
liini icine almamaktadir. Sifilerin go6ziinde inanclur
ve iman esaslarinin hicbir degeri yoktur. Stfi dogru-
dan dogruya Allah’dan gelen bir itikada sahip ol-
duguna gore, neden kendisini bu gibi seylerle mes-
gul etsin ? O, Kur’an siirekli tefekkiir ve cezbe ha-
lindeki dikkatle okurken, mukaddes kelamin sinirsiz
ve tikenmek bilmeyen gizli anlamlar1 kalb goziinde
akseder. Sifilerin istinbat, yani bir cesit sezgi ile
neticeye varma; / tovbe ile saflasmis ve Allah fikri
ile dolu olan Kkalplere ilahi ilhamin verdigi bilginin
esrarl1 akisi ve bu bilginin yorumlayan dil lizerine
tasmasi dedikleri sey, iste budur. Tabiatiyle, istinbat-
la elde edilen itikadlar ne islam ildhiyat:1 ile ne de
kendi aralarinda pek uyum halinde olmamakla he-
raber, bu ahenksizlik kolayca te'vil edilmistir. Soziin
lafzina baglanan ildhiyatcilarin, onun ruhuna inme-
ye calisan stfilerle ayni sonuca ulasmalar: beklene-
mez. Eger her iki ziimre de kendi aralarinda fikir
ayriligina diisiiyorlarsa, bu, ilahi hikmetin adil bir
sekilde tevziinden dolayidir. Clinkii kelam tartisma-
lary, dini konularda dusilen hatay: ortadan kaldirma-
ya hizmet ederken, tasavvufi hakikatlerin cesitliliz,
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stfiyane terciibenin cok yonlii derece ve durumlari-
na uygun diismektedir.

Marifet hakkindaki boliimde, stfilerin miispet di-
ne karsi takindiklar: tavr:i daha tam bir gekilde ¢le
alacagim. Sifilerden bircogunun gercek miisliiman,
bircogunun miisliiman denemiyecek kadar iligisiz ve
en bliylik cogunlugu teskil eden bir {iclincii ziimre-
nin ise, soyle boyle misliman olduklarim sdylemek,
meselenin ancak tahmini izahim1 vermektir. Orta ca-
gin baslarinda Islam, gelisen bir uzviyetti ve gitgide
cesitli hareketlerin - ki bunlardan biri safilikti - te-
siriyle degismistir. Bugiinkii sekliyle siinnilik, bir
sGfl olan Gazzali’ye cok sey borc¢ludur. Onun eseri ve
stfiyane ornekligi sayesinde / Islam’in tasavvufi yo-
rumu, hi¢ de Kkiicimsenemiyecek derecede akil ve
naklin iddialariyle hemahenk kilinmistir. Fakat iste
bundan dolay1 Gazzili, sGfiligin esasta ne oldugunu
bilmek isteyenler icin katiksiz safilerden daha az
degerlidir.

Safiligin Arapca ve Farsca Kitaplarda goriilen
cok sayidaki tarifleri, tarihi bakimdan her nekadar
ilgi cekici ise de, bunlarin baslica 6nemi, tasavvufun
tarif edilemez olusunu gosterdigi merkezindedir. Ce-
laleddin Rami, Mesnevi’'sinde, birtakim Hindlilerin
karanlik bir odada teshir ettikleri bir fil hikayesin-
den bahsetmektedir. Pek cok Kisi onu gormek icin
toplanmig, fakat yer, onlarin fili gérmelerine imkan
vermeyecek kadar karanlik oldugu i¢in, herkes onun
neye benzedigi hakkinda bir fikir edinmek izere el-
leriyle onu yoklamislar. iclerinden biri filin hortumu-
na dokunmus ve hayvanin su borusuna benzedigini
sOylemis. Bir baskasi kulagina dokunmus ve biylik
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bir yelpaze olsa gerek, demis. Bir digeri bacagini tut-
mus ve bir siitun oldugunu sanmis. Bir digeri de sir-
tina dokunarak, blyilik bir taht’a benzedigini belirt-
mis. Iste'sfiligin tarifini yapanlarin durumu da boy-
ledir. Onlar ancak hissettikleri seyi ifade etmeye
caligabilirler. Her sahsi ve 0zel dini duygu farkim
icine alacak tasavvuru miimkiin bir formiil bulun-
mamaktadir. Bununla birlikte bu tarifler, elverigli bir
o0zet halinde, stfiligin baz1 yon ve hususiyetlerini tas-
vir ettigi icin, burada birka¢ Ornek verilebilir.

/ “Sufilik, sGfide vaki olan hallerin, yalnizca Al-
lah tarafindan bilinmesi ve keyfiyetini ancak Allah’in
bildigi bir sekilde stfinin daima O’nunla birlikte ol-
masidir.”

“Safilik, her bakimdan nefis murakabesidir..”
“Safilik hicbir seye sihip olmamak ve higbir" se-
yin de mali bulunmamaktir.”

“Stfilik, birtakim kurallar veya ilimlerden mey-
dana gelen bir sistem olmayip ahlaki bir teméaytildir.
Yani sifilik birtakim kaidelerden ibaret olsaydi, zah-
metli bir cabalama ile elde edilebilirdi; sonra bir il-
mi bulunsayd, 6gretim yoluyla kazanilabilirdi. Aksi-
ne sGfilik, “Tanrr’nin ahlak: ile ahlaklamn” soéziine
uygun bir temayildiir. Tanrr’nin ahlakina ise, ne ka-
idelerle ne de ilimlerle ulasilabilir.”

“Safilik hiirriyettir, comertliktir ve mecburiyet
yoklugudur.”

“Safilik, Tanrr’nmin seni sende 6ldurmesi (fena-
fillah) ve Kendisi’nde diri kilmasidir (bekaabillah).”
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“Gorilen alemin noksanligini seyretmek, daha
dogrusu, her turlii noksanhktan uzak olan O’nun te-
masasl sirasinda noksan olan herseye gozii kapamak..
iste safilik budur.”

“Safilik, meleklerin, hattid nefes alip vermenin
dahi murakabe ve gozetlenmesidir.”

/ “Zihnindeki takintilar: bir yana koymak, elin-
dekini vermek ve sana ne gelirse gelsin ondan ka-
cinmamak, safiliktir.”

Okuyucu bodylece, safiligin farklh bircok anlam-
lar1 icine alan bir kelime oldugunu ve ana hususi-
yetlerini verirken, insanin onun, tam anlamiyle her-
hangi bir 0zel tiirii temsil etmeyen miirekkeb bir
manzarasinl ortaya koymaga zorlanacagini farkede-
cektir. Stfiler bir firka olmadiklar: gibi, belli bir iti-
kadi sisteme de sdhip degillerdir. Tarikatler veya
Tanrry1 arama yollary, insanlarin nefesleri sayisin-
cadir ve sonsuz degisiklik gosterir. Bununla birlikte
hepsinde bir yakinlik goriilebilir. Proteus’un® vasif-
larin1 boylesine aksettiren bir olayin, birbirinden ge-
nis 0Olciide ayrilan tasvirlerinin bulunmas: tabiidir.
Her durumun ortaya koydugu intiba, malzemelerin
secimine ve bu cok yonli biitiiniin su veya bu yonii-
ne verilen ustiinliige bagh kalacaktir. Boylece sufili-
gin esasl, en asir1 sekli icinde, gayet giizel bir tarzda
ziihd veya ibadetten c¢ok vahdet-i viicGda ve naza-
riyata bagl olarak ortaya konmustur. Dolayisiyle
ben, stfiligin bu cesidini, bile bile éne aldim. Sahay1

6) Proteus, eski Yunanda cesitli sekillere biiriinen bir
deniz tanrisidir. (cev.)
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siirlandirmanin faydasi, yeterince acik olmakla bir-
likte, az da olsa nisbetsizlige gotiirmektedir. islam
tasavvufu hakkinda adil bir hiikkiim vermek icin asa-
g1daki boliimlerin, kitabin hacminin dar tutulmasin-
dan dolay1 o6zellikle ihmal etmek zorunda kaldigim
mutedil tasavvuf cereyanlarim1 aksettiren yardimci
bir calisma ile desteklenmesi gerekmektedir.
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TARIKAT

Her irk ve inactan mistikler, manevi hayattaki
ilerlemeyi, bir yolculuk, hem de mesakkatli bir yol-
culuk olarak tasvir etmislerdir. Ayn1 maksatla bas-
ka benzetmeler de yapilmistir, ama bunun, bu saha-
da hemen hemen genel bir gecerligi oldugu goriilmek-
tedir. Allah1 aramaya koyulan suafi, kendisine salik
(yolcu) admm verir. O, Hakkla bir olma (fena fi'l-
Hakk) hedefine gotiiren bir yolu (tarikat) takibe-
derek, sirasiyla birtakim konaklardan (makamat)
gecer. O, bu manevi yiikselisin bir grafigini yapma-
ya girisecek olsaydi, bu tecriibeden gecen daha on-
cekilerin yaptiklarinin hicbirisine tipatip uymaya-
caktir. Bu kemale gidisi gosteren grafik veya basa-
maklar, ilk devirde, sufi miirsidlerce titizlikle belirtil-
mistir. Mislimanlarin koéti bir aliskanligl olan ka-
liplastirma, daha sonra biiyuik sonuclar dogurmus-
tur. Safilik hakkinda buglin elimizde bulunan belki
de en eski mufassal bir risile, Kitabu'l-Luma yaza-
rinin acikladigina gore, seyr-i siilik, su yedi makam-
dan ibarettir. Bunlardan herbiri - birincisi haric -
/bir Oncekinin sonucudur: 1. T6vbe; 2. Vera‘ (slip-
heli herseyden sakinma); 3. Ziihd; 4. Fakr; 5. Sabr;
6. Tevekkiil; 7. Riza.

Bu makamlar, stfinin ruhi ve ahlaki terbiyesini
saglar ve bunlarin, benzeri bir psikolojik silsile tes-
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Kil eden ahvalden titizlikle ayirt edilmesi gerekmek-
tedir. Biraz once soziinu ettigimiz yazar, on halden
bahseder: 1. Murakabe; 2. Kurbiyet (Allah’a yakin-
lk); 3. Mehabbet; 4. Korku (havf); 5. Umid (re-
ca); 6. Sevk; 7. Unsiyet; 8. itmi‘nan; 9. Miisdhede
ve 10. Yakin.

Makamlar, salikin kendi cabalamariyle asilip
elde edilebilirse de, haller, manevi duygular ve isti-
datlardir Ki, insanin, onlar iizerinde hicbir hakimiyeti
yoktur:

“Onlar onun kalbine, Allah tarafindan indirilir;
onlar gelince geri gevirmek veya gidince alikoymak
onun iradesi disindadir.”

Stfinin yolu (seyr-i siitik), kir sonrakine yiik-
selmeden Once herbirisinde kendisini kemale erdi-
recek biitiin makamlar: asincaya wve 'yine salike ih-
san etmekle Allah’i hosnud kilan thalleri yasayinca-
ya kadar nihayete ermez. Ancak o zaman salik, sii-
rekli olarak suurun daha iist seviyelerine yiikseltilir
ki, stfiler onlar1 ma‘rifet ve hakikat diye adlandirir
ve koylece talib, bilen veya arif olur; neticede bil-
gi, bilen ve bilinenin Bir (Allah) oldugunu Kkavrar.
/ Sifiyi hedefine goétiiren metodun taslagimi miim-
kiin oldugu kadar kisa bir s=kilde verdikten sonra,
simdi de metodun ig¢ isleyisi hakkinda biraz bilgi ver-
meye calisacagim. Bu bolum, ekseriya Hakk’l arayi-
sl temsil eden ii¢ kademeli yolculugu - tarikat, ma-
rifet, hakikat - ilk safhas ile ilgilidir.

Makamlar silsilesinde ilk yeri tovbe alir. Bu,
miislimanlarin hidiyete erme (isyandan tadata don-
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me) kargiligl olarak kullandiklari bir deyimdir ve
yeni bir hayatin baslangicim gosterir. Meshur sGfi-
lerin hayat hikayelerinde, ekseriya, tarikata girme-
lerine sebep olan riiyalar, ri’yetler, gaybdan gelen
sesler ve diger tecriibeler anlatilir. Ne kadar Onem-
siz goriinseler de bu rivayetlerin psikolojik bir te-
meli vardir. Ve eger dogru iseler, ayrintilariyle in-
celenmege layiktir.

Tovte

TcGvbe, nefsin gaflet uykusundan uyanmas: seli-
linde tasvir edilir. Bu durumda giinahkar, kotu dav-
ranislarinin farkina varir ve gecmis isyanlarindan
dolayr pismanlik duyar. Bununla birlikte o, 1) Bil-
digi glinah veya giinahlar1 derhal terketmedikce ve,
2) Gelecekte bu gilinahlar1 asla islemiyecegine ke-
sinlikle s0z vermedikce gercek tovbekar sayilmaz.
Ahdini bozarsa, o yine, rahmeti sonsuz olan Allah’a
yonelmek zorundadir. Taninmis stfilerden biri, ger-
cek bir tovbeye ulasincaya kadar yetmis defa tOvbe
etmis ve yetmis defa da tovbesini bozmustur. / Yine
tovbekarin, giiclinlin yettigi kadar, incitmis oldugu
herkesin gonliinii kazanmasi gerekir. EvlivA menka-
belerinden bir¢cok hosnud etme miséalleri ¢ikarilabilir.

Ileri mertebede bir tasavvuf anlayisina gore tov-
be, insandan Tanrrya degil, Tanri’dan insana yd&ne-
len tamamiyle ilahi latfun bir eseridir. Birisi Rabi‘a’-
ya demisti Kki:

“Ben cok giinah isledim; Allak’a yonelip tovbe
etsem beni bagislar mi1 ki?” “Haywr” diye karsihk
verdi Rabi‘a, ‘“ancak O sana tevecciih ederse, sen
O’na yonebilirsin.”
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T6vbeden sonra giinahlarin hatirlanmasinin maj,
yoksa unutulmasinin mi1 gerektigi konusu, stafi ahla-
kinda belli bashi bir hususu gosterir. Muridlere ve sa-
kirdlere 62ratilenle miirsidlerin kendileri icin batini
meslek olarak kabul ettikleri arasindaki farki belirt-
mek istiyorum. Her miirsid miiridlerine, insanmin gu-
nahlarini alcak goniilliiliikle ve nadim olarak diisiin-
mesinin manevi gurura karsi en milessir ¢are oldu-
gunu soyler. Fakat kendisi pekala inanabilirdi ki, tov-
be, Allah’dan baska herseyi unutmaktan ibarettir.

Hucviri: “Tovbekar”, der, “bir Allah asikidir ve
Allah asiki, Allah’i teméasadadir. Ginahin hatirlan-
masl, / Allah ile temasa eden arasinda bir pzrde ol-
dugu icin, miisihede esnasinda giinah1 hatira getir-
mek hatadir.”

Glnah, kendisi biitiin giinahlarin en bliyiigii olan
nefsaniyete aittir. Giinah1 unutmak, nefsi unutmak-
tir. Bu, kelirtmis oldugum {izere, safiligin biitiin ah-
l1ak dlizenine hakim olan bir esasin tatbikatindan sa-
dece bir tanesidir ve bu husus, sonraki bir boliimde
daha tatminkar bir sekilde aciklanacaktir. Bunun teh-
likeleri meydandadir. Fakat insafla kabul etmeliyiz
ki, aym seyr-i siilik anlayisi, manevi bakimdan ken-
dilerini kemale erdirmis olanlarla heniliz kemale er-
mey= calisanlara ayni derecede uygun diismeyebilir.

Tovke kapisinda su yazilidir; “Ey buraya giren-
lor! Nefislerinizi terkederek girin!”

Seyh

Boylece tovbe eden, Hristiyanlarin Arinma Yo-
lu dedikleri merhaleye varir., Umumi usali takib
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ederse onun, bir yoOnetici (seyh, pir, mirsid)’ye, ya-
ni en kicilik bir s6zii bile muridlerince mutlak kanun
sayilan olgun tecriibe ve derin bilgi sdhibi miibarek
bir kigiye bas vurmasi gerekir. Tarikatta tek basina
yol almak isteyen bir talib, pek hos karsilanmaz.
Bdyle ki~ kimse igin, “rehberi seytandir” denir ve
¢, bahcivanin bakimindan mahrum, hi¢ meyve ver-
meyen veya acl meyve veren bir agaca benzetilir.
Hucviri, sGfi seyhlerden bahsederken soyle der:

/ “Bir miirid, onlara, diinyay1 terketmek ama-
ciyla katildig1 zaman ii¢ yillik bir siire i¢cin manevi
terbiyeye tabi tutulur. Eger o, bu terbiyenin sartla-
rinl yerine getirirse ne ala; yoksa kendisine tarikata
kabul edilmiyecegi bildirilir. ilk yil insanlara hizme-
te, ikinci y1l Tanrrya kulluga ve iiciincu yil da ken-
di kalkini murakabeye hasredilir. O insanlara an-
cak, kendisini kullar sirasina, biitiin baskalarini da
efendiler mevkiine koydugu zaman, hizmet edebilir.
Yani istisnasiz herkese, kendisinden daha iyi olduk-
lar1 goziiyle bakmasi ve bunu, kendisinin herkese kar-
s1 hizmet vazifesi saymas1 gerekir. Allah’a bir kar-
silik icin kulluk eden, Tanrrya degil kendi nefsine
taptigina gore o, ancak kendisini diinya ve &hiretle
ilgili Lilitin sahsi menfaatlerinden kopardigi ve Al-
lah’a yalniz Allah icin kulluk ettigi zaman, kulluk
etmis olabilir. Tanr1 ile irtibat halinde, gonliinii gaf-
let basmasindan korumasi icin dusiincelerini bir ara-
ya toplayip her tirli kaygiy: iizerinden attig1 zaman
kalbini murakabe edebilir. Miirid bu vasiflara sahip
olunca murakka‘a (dervislerce giyilen yamali elbise)’
y1 / baskalarinin sadece bir taklitgisi olarak degil,

ercek bir stfi olarak giyebilir.”
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Sibli, taninmis mutasavvif Ciineyd-i Bagdadi'nin
incisine sahip oldugunuzu soéyliiyorlar, onu bana ve-
rin veya satin” diyerek Ciineyd’e geldi. Ciineyd de-
di ki: “Onu satamam; ¢ilinkii satin alacak giiciin yok,
sana onu versem, kolayca elde etmis olacaksin. De~
gerini bilmezsin. Sen de benim gibi sabirla bekle-
yerek inciyi kazanabilmen ig¢in diisiinmeden kendini
bu ummana salhiver.”

Sibli ne yapmas1 gerektigini sordu. Ciineyd,
“git” dedi, “kiiklirt sat!”

Bir yil sonra Sibli’ye: “Bu alis-veris seni mes-
gul eder. Bir dervis ol da kendini yalniz dilencilikle
mesgul eyle!” dedi.,

Sibli biitiin bir yi1l gelip gecenlerden dilenerek
Bagdad sokaklarinda dolasti durdu. Fakat ona, hic
kimse, aldiris bile etmedi. Sonra doniip gelince Ci-
neyd ona soyle seslendi: “Gordiin mii? Sen insanla-
rin goziinde hicbir sey degilmissin! Asla onlara go-
niil verme, itibar etme. Bir zamanlar sen bir hicip
idin / ve bir vilayette valilik de yaptin. O memleke-
te git ve haksizlik ettigini herkesten af dile.”

Sibli boyun egdi ve izini bulamadig1 bir kisi di-
sinda herkesin gonliinii alincaya kadar kapi kapi
dolasarak dort yilin1 harcadi. Doniislinde Clineyd ona
dedi Kki:”

“Hala sohretle bir ilisigin var, git, bir yil daha
dilencilik et.”

Sibli hergiin kendisine verilen sadakalari Cii-
neyd’e getirirdi; o da onlar1 fakirlere dagitir ve 3ib-
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I’yi ertesi giine kadar yiyeceksiz birakirdi Boéylecs
bir yil gecince Ciincvd onu, baskalarina hizmet et-
mek ilizere miiridleri arasina aldi Bir yilhk hizmet-
ten sonra Cilineyd ona sordu:

“Simdi kendi haitkinda ne diisiiniiyorsun?”

Sibli karsilik verdi: “Kendimi Tanri yaratikla-
rinin en asagisl (edna) sayiyorum.”

Seyh: “Iste simdi imanin biitiindiir.” dedi.

Orug, gece ibadeti, stikit adag1 ve glinlerce ken-
dini murakake, kisaca Hz. Peygamber’in cihaddan
daha mesakkatli ve degerli oldugunu bildirdigi kisi-
nin bu nefis miicadelesine ait tiitiin silah ve hareket
tarzlarini teskil eden bu terbiyenin ayrintilari iize-
rinde durmak ihtiyacini duyuyorum. Ote yandan
oxuyucularim, / yerinde olarak, ‘“tarikat” ile ifade
edilen goriis ve davranislarin ana hatlarin1 vermemi
bekleyeceklerdir. Bunlar, su kasliklar altinda ele ali-
nakilir: Fakr, Nefs Micahedesi, Tevekkil, ve Zikir.
Diinyevi ve fani olan herseyden kopmay1 ic¢ine alan
Fakrin menfi bir mahiyeti oldugu halde, geri kalan
ii¢ deyim, bu faaliyetin miisbet karsiligina, yani nef-
sin Hak’la ahenkli miinasebetlere girisgtigi ahlak ter-
biyesine isarst eder.

Fakr

Islam’in ilk devirleri lizerine karanhk bir sekil-
de c¢oken kaderci anlayis -biitlin begeri fiillerin go-
rinmez bir Kudret tarafindan belirlenmis ve bu fi-
illerin degersiz ve bos oldugu duygusu - herseyden el
¢ekmenin, ilk J:l2m zahidliginin siar1 olmasina se-
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bep olmustur. Her gercek mii’'min mesri olmayan
zevklerden geri durmaya meckurdur; clinkii zahid,
mesr( olan seylerden geri durmakla deger kazanir.

Terk, onceleri, hemen hemen tamamiyle maddi
bir anlama gelmekteydi. Miimkiin oldugu kadar az
dinyva malina sadhip olmak, kurtulusa ulagsmanin en
emin yolu sanilirdi. Davud et-Tai’'nin bir hasir, bas
yastigl bir tugla ve su icmeye ve yilkamaya yarayan
deriden yapilmis bir tulumundan baska birseyi yok-
tu. Adamin biri rliyasinda Malik b. Dinar ile Muham-
med b. Vasi’in cennete / girmelerine miisaade edil-
digini ve MaAlik’in arkadasindan once iceriye alindi-
gim gordi. Muhammed b. Vasi’in bu serefe daha la-
yik oldugunu sandig1 icin hayretle haykirdl. “Evet,
ama.” diye geldi cevap, “Muhemmed b. Vasi’in iki,
Malik’in ise bir gomlegi var. Malik’in ni¢in tercih
edildiginin sebebi budur.”

Stfilerin fark nazariyesi, bunun da Otesine gi-
der. Gergek fakr, sdidece mal yoklugu degil, aynm za-
manda mal sadhibi olma arzusunun yoklugudur, elin
de gonliin de bos olmasidir. Stufi “fakir” ve “dervis”
diye taninmakla iftihar eder. Ciinkii bu isimler, onun,
aklin1 Allah’dan baska tarafa cevirecek olan her dii-
slince ve istekten soyulmus oldugunu gosterir. “Hem
bu hayattan, hem de gelecek hayattan tamamiyle ke-
silmek, diinyadda ve ahirette Allah’dan baskasini is-
tememek.. iste, gercekten fakir olmak budur.” Boy-
le bir fakir, herhangi vasif, duygu veya davranisi
kendisine mal etmedigi i¢in ferdi varliktan siyril-
mistir, O, ruhen, fakirlerin en fakiri oldugu halde,
kelimenin yaygin anlamiyle zengin de olakilir. Clinkii
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Allah, bazan, velilerini diinya ehlinden gizlemek icin
zahirde onlara diinya sevgisi ve zenginlik ihsan eder.

Mutasavvif yazarlara asinaligi olan kimse, onla-
rin 1stildhlarinin muglak olusu ve aynt kelimenin,
/ bakis agisina gore degisen oldukca farkh anlamla-
rinin bircogunu olmasa bile, ekseriya belirli bir kis-
min icine alisi hususunda Dbilgi edinmeye ihtiya¢
duymayacaktir. iste sifi metinlerinde goriilen bu ka-
risiklik, buradan dogmaktadir. Soz gelisi fakr, bir
yorumcu tarafindan miiteal (askin) bir goriis ola-
rak; bir baskasinca da dini hayatin ameli bir diistu-
ru seklinde aciklandigl zaman, anlamlar uyusamaz.
Ikinci goriige gore fakr, sufiligin sddece baslangici-
nt tegkil eder. Cami, fakirler Tanrrmin hosnudlugu
ugruna diinyevi seylerden el cekerler, der. Onlar bu
feragata su ic¢, saikten biriyle sevkedilirler:

a) Kiyamet Giinii'nde kolay bir hesap verme
iimidi veya cezalanma korkusu;

b) Cennet arzusu;

c) Manevi silkin ve i¢ huzurunun Ozlemini
cekmek. Boylece onlar, kendilerine menfaat sagla-
maktan baska hicbir seyle ilgilenmediklerine gore,
kendilerine ait bir irddeden mahrum, tamamiyle Al-
lah’in iradesine bagli olan shfiden asagida bir merte-
bede yer ahrlar. iste bu nefis yoklugudur ki, safiyi
fakirden ayirir. :

Burada dervisler icin sdylenmis birkac¢ disturu
nakledelim:

“Acliktan -Glecek hale gelmedikce dilenme! Ha-
life Omer, karnini dovurduktan sonra dilenen kimse-

Birinci Basiis — F. 3



34

39

iSLAM 'SUFILERI

yi kirbaclardi. Dilenmek zorunda kalirsan, ihtiyacin-
dan fazlasini alma!”

“tyi huylu ve miitevekkil ol; fakirliginden dola-
y1 da- Tanrr’ya siikret!”

/ “Zenginlere, verdikleri i¢in yaltaklanma; ver-
medikleri icin de onlar1 ayiplama!”’

“Zengin adamin zenginligi kaybetme korkusun-
dan daha c¢ok, sen, fakrr kaybetmekten kork.”

“Gonul rizasiyla sunulani al. O sana Tanrrnin
verdigi gilinlik rizkindir.. Allah’in ihsdnini geri ce-
virme.”

“Zihninde, yarin diisiincesine yer verme; yoksa
ebedi azaba ugrarsin.”

“Sadaka toplamak icin Allah adim1 tuzak eyle-
me!”’

Nefs

Stfl miirsidler zamanla insanda bin kotiluk un-
suru -siifli veya sehvani nefs (Nefs-i Emmare)- bu-
lundugu gercegine dayanan bir ahlaki terbiye ve ziihd
sistemi gelistirdiler. Sehvet ve ihtiras yatagi bu ko-
tli benlik, nefs diye adlandirilir. O umumi olarak be-
denle ayni sey sayilabilir; yoldaslar1 diinya ve sey-
tanla birlikte, Tanr1 ile Birlenmeye en biiyiik engel
teskil eder. Hz. Peygamber: “Senin en k6tii diisma-
nin, bogirlerin arasindaki nefsindir ” buyurur. Onun
mahiyeti hakkindaki cesitli goriigleri tartismak ni-
yetinde degilim. Ancak onun maddi olusunun delili
ihmal edilemiyecek kadar ilgi cekicidir. Meshur sii-
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fi Muhammed b. Ulyan, bir giin tilki yavrusuna ben-
zer birseyin ciktigini ve onun / nefs oldugunu, ken-
disine, Tanrr'nmin ilhAm ettigini anlatir. Onu ayagi-
mn altina almig; fakat o, her tekme vurusta biraz
daha biiylimiis. Ona:

“Ac1 ve darbe baska seyleri mahvettigi halde,
sen, nasil oluyor da biiyliyorsun?’ demis. O da:

“Clinki ben ters yaratildim. Baska seylere aci
veren benim icin zevk, onlarin zevki de benim aecim-
dir.”” diye cevap vermis.

Hallac’in nefsi, arkasindan kosan bir képek bi-
c¢ciminde goriniirdii. Baska rivayetlerde ise, bir yi-
lan veya fare gibi goriindiigii kaydedilir.

Nefs Miicahedesi (Riydzdatu’n-Nefs):

Nefs miicihedesi, ibadette en basta gelen bir hu-
sus olup, dogrudan dogruya veya dolayl olarak mii-
sihede alemine gétiiriir. Biitiin seyhler, bu vazifeyi
ihmal eden hic¢bir miiridin, sGfiligin ilk bilgilerini
dahi Ogrenemiyecegi fikrinde birlesirler. Miicihede-
nin esasi nefsin alistigl seylerden alikonmasi, ihtiras-
larina karsl koymaya tesvik edilmesi, gururunun Kki-
rilmasi, asli tabiatinin koétuliigiini ve fiillerinin ba-
yagihigim tanimak icin cefd ve megakkete katlanma-
sidir. Riyazetin orug, slikit ve inziva gibi zahiri
usulleri hakkinda pek cok sey yazilabilir. Fakat sim-

di biz, tarikati tamamlayan yiiksek ahlak terbiyesi
konusuna gecelim.

Kamil sifilerce anlasildigl {izere nefs miicahe-
desi, / Kisinin i¢ diinyasindaki manevi bir degisme-
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dir. “Olmeden oOnce oliiniiz!” dedikleri zaman, nefs-i
emmare’nin tamamiyle yok edilebilecegini degil, fa-
kat onun Dbiitiinliyle kotii olan sifatlarinin tasfiye
edilebilecegini ve tasfiye edilmesi gerektigini soyle-
mek isterler. irdde Tanri'ya teslim olunca ve akil
O’na cevrilince, cehl, gurur, hased, cimrilik ve bu-
nun gibi sifatlar ifna edilir ve mukabil niteliklere
yer verilir. Dolayisiyle “benligin dlmesi”, gercekten
“Tanrr’da yasama’dir. SGfi 6gretinin bu tarzda ifa-
de edilen cesitli gorinisleri, gelecek boliimlerin 6nem-
1i bir kismini teskil edecektir. Bizi burada, esas ola-
rak, onun ahlaki 6nemi ilgilendirmektedir.

Kendi iradesini yok eden sGfinin, i1stillahi anlam-
da riza ve tevekkill makamlarina ulasmis oldugu
sOylenir.

Dervisin biri Dicle’ye diiser. Onun yiizme bil-
medigini goren kiyidaki bir adam, “birisine seni ka-
raya g¢ikarmasini sdyleyeyim mi?” diye bagirir.. “Ha-
yir” der dervis. ‘“Peki bogulmak m1 istiyorsun?”.
“Hayir.” “Oyle ise istedigin ne?” Dervig cevap verir:
“Allah’in dedigi olur. isteyip de ne yapayim?”

Tevekkiil

“Tevekkiil’”1 asir1 sekliyle, her sahsi tesebbiis ve "
iradeyi -terketmeyi, ,/ gassal elindeki olii gibi top-
tan hareketsizligi, insanin nefsiyle pek az da olsa bir
ilisigi olan herseye karsi tam bir kayitsizlig1 gerekti-
rir. ilk sdfilerin belli bir ziimresi, isimlerini, ellerin-
den geldigi kadar gilinliik meselelere tatbik ettikleri
bu “tevekkiil’”den almiglardir. S6z gelisi onlar, rizk
pesinde kosmak, iicretle calismak, ticaretle ugl‘a‘smak
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veya hastalandiklar1 zaman kendilerine verilen ilaci
almak istemezler. Onlar, yerle gogiin hazinelerinin
sahibi olan Allah’in, ihtiya¢larini temin edeceginden
ve ne eken ne de bigen kuslara, denizdeki baliga ve-
va ana rahmindeki cocuga nasiplerinin verilmesi na-
sil muhakkak ise, onlarin nasiplerinin de kendilerine
ulasacagindan hicbir sekilde siiphe etmeksizin ken-
dilerini siikiinetle Tanri’nin himayesine birakmislar-
dir. Bu esaslar, Sakik-i Belhi’den alinan asagidaki
parcada goriildiigii lizere, en sonunda sGfiligin ilahi
birlik goriisiine dayanir:

“thsanin yapmaya mecbur oldugu ii¢ sey vardir.
Onlardan birini ihmal eden, hepsini ihmal etmis olur.
Onlardan birine goniilden baglanan, hepsine baglan-
mis olur. Bunun icin anlamaya ve ihtiyaclarim dii-
siinmeye calis.

“Birincisi aklini dilin ve hareketlerinle Allah’in
birligine sehadet etmen; / O’nun birligine ve O’'ndan
baska hicbir seyden sana fayda veya zarar gelmeye-
cegine sehidet ettikten sonra biitlin fiillerini yalmz
O’na hasretmendir. Adiminin bir tekini bile baskasi
icin atarsan, bu hareketinin sabebi muhakkak timid
veya korku olacagindan, diislince ve soziin fesada ug-
rar. Ve biitiin varliklarin Rabbi ve riziklandiricis:
olan Allah’dan baskasinin iimid ve korkusuyla hare-
ket ettigin zaman, ta‘zim ve tebcil icin kendine bir
baska tanri edinmis olursun.

“fkincisi, O’'ndan baska Tanri1 olmadigina goniil-
den inanarak, konusur ve davranirken diinya ve
diinya nimetlerinden, ana, baba, amca ve dayidan,
yeryiiziindeki herkesten ¢ok O’na giivenmendir.
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“Uclinciisli, bu iki seyi, yani Allahin birligine
goniilden inanmay: ve O’na tevekkiilu gerceklestirin-
ce, artik O’'ndan razi olman ve seni inciten herhangi
bir seyden dolayr kizmamandir. Ofkeden sakin:
GOnliin daima Allah ile olsun. Gonliin bir an bile
O’ndan ayrilmasin.”

Miitevekkil stfinin, “dem bu dem”in 0&tesinde
hicbir diisiincesi yoktur. Sakik, bir vesileyle, kendi-
sini dinleyenlere sordu:

/ “Bugiin oldiigiiniiz takdirde, Tanrr'nin yarinki
ibadetiniz icin sizi sorguya c¢ekecegini dusunir mii-
siiniiz?” “Hazir, hayatta olmadigimiz bir giiniin iba-
detini, bizden nicin istesin?” dediler. Sakik: “Madem-
ki sizden.yarinki ibadetinizi istemeyecektir; o halde
siz de O’'ndan yarinin rizkini istemeyin. Bu kadar
cok yasamayabilirsiniz”’ dedi.

Tevekkiil icinde yasamaya girismenin ameli so-
nuclar:i gozoniinde tutulursa, ogretiyi butiiniiyle ger-
ceklestirecek kimselere verilen su o6giidii okumak sa-
sirtici gelmez: “Bir mezar kazip icine girsinler.” Son-
raki stfiler, gecim yollarini elde etmek maksadiyla
etkili caba harcamanin, ‘“devenin ayagini bagla da,
Allah’a Gyle tevekkiil et!” hadisiyle tamamen uyus-
tugu kanaatindedirler. Onlar tevekkilili, aklin alisik
oldugu bir hali, seklinde tarif ederler ki, o ancak nef-
sin zevk alma diisiincesiyle zaafa ugrar. Soz gelisi
cenneti cehennemden daha makbul bir yer saymak,
tevekkiile bir riayetsizlik gibi goriilmiistiir.

Boyle bir goriis, nasil bir hususiyet ortaya ko-
yabilir? 'En kotisii, hemcinslerinin sirtindan ge¢inen
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~iki yuzli ve ise yaramaz bir tembel adam; en iyisi

bir zararsiz dervis ki, keder icinde kimildamadan du-

~ rur, ovgilyil de yergiyi de ayni kayitsizlikla karsilar

/ ve hareketleri, saldirilari, eziyeti ve o6liimi ancak
kaderin ezeli oyunundaki olaylar olarak kabul eder.
Bununla birlikte bu kayitsiz ahlak anlayisi, stfiligin
muktedir oldugu en yiiksek anlayis degildir. En yiik-
sek ahlak, ancak asktan dogar, ki o-zaman nefis fe-
ragati nefsin ibadeti olur. Yeri gelince, bu konuda
soyleyecegim bazi seyler olacaktir.

Zikr

Sifi terbiyesinde, miisbet unsurlar arasinda bir
tanesi vardir ki, islam sufileri ittifakla onu, yasanan
dinin KkKilittas1 olarak goriirler. Batili okuyucularin
Edward Lane’in “Buglinkii  Misirhlar” (Modern
Egyptians) ve Prof. D. B. Macdonald’in son zaman-
larda yayimnlanan “Islam’in Goriusleri” (Aspects of
Islam) adli kitaplarinda titizlikle verilmis tasvirler-
den pek iyi bildikleri bir riyazet seklini, zikr’i s6z ko-
nusu etmek istiyorum. Zikr kelimesi, anma, hatirla-
ma veya sadece diisinme anlamina gelir. Kur’an’da
mii’minlere Allah’t sik sik zikretmeleri emredilir. Bu,
stfilik kokusu tasimayan sade bir ibadettir. Fakat
stfiler, bir kelime veya stz iizerinde, her melekenin
siddetle teksifiyle bir teviye ses ahengine istirak ede-
rek Allah adinin ve s6z gelisi ‘“Subhanallah”, “Laila-
he illallah” gibi birtakim dini deyimlerin tekrarini ri-
yazet usQlil yaptilar. / Onlar biitiin miislimanlarca
gluniin ve gecenin belli vakitlerinde bes defa kilinan
namazdan daha cok, ddima Allah’la birlikte olmala-
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rini saglayan ve belli bir zamani bulunmayan bu ib&-
det sekline biiylik deger verdiler. Zikir ya agik
(cehri), ya da gizli (hafi) olabilir. Ancak umumiyet
le dil ile kalbin beraber olmasi tercih edilir. Sehl b.
Abdullah, miiridlerinden birine biitlin giin arahksiz
olarak “Allah! Allah!” diye zikre gahsmasxm buyur-

‘du. O, bu aliskanhg kazaninca, Sehl ona, ayn keli~

meyi biitiin gece, dudaklar1 uykuda bile zikredebile-
cek hale gelinceye kadar tekrarlamasim tavsiye etti.
“Simdi” dedi, ‘“‘siikiit halinde bile onlar1 zikre devam
et.”” Nihayet miiridinin biitiin varlhgi, Allah hiisiince-~
sinde eridi. Bir giin basina bir kiitiik diismiis ve ya-
rasindan sizan kamn *‘Allah, Allah’ kelimelerini yaz-
dig1 gorilmistii.

Gazzili’nin tasvir ettigi zikrin usal ve tesirlerini,
Macdonald soyle 6zetlemistir:

“(Miirid) kalbini, bir seyin varhgint da yoklu-
gunu da aym gorecek bir hale koymalr; sonra Kur'an
okumak, onun anlamim dusiinmek, / hadis kitaplary
ve benzeri seylerle mesgul olmaksizin, yalmz farzlari
eda edip uzlete cekilmelidir. Allah’dan baska hicbir
seye gonliinde yer vermemeye dikkat etmelidir.
Sonra uzlette iken hem kalbi hem de diliyle devaml
olarak “Allah, Allah” diye zikirden geri durmama-
Iidir. En sonunda 6yle bir duruma gelecektir ki, o
zaman dili hareketsiz kalacak ve sanki bu kelimeler
oradan dokiiliiyyor sanilacaktir. Dilinden hareketin
izleri silininceye ve gonliinii bu diisiincede sabit go-
riinceye kadar bunda karar kilmalidir. Gonliinden ke-
limenin harfleri ve sekli silininceye ve anlami, kalbe
bagh ve ondan ayrilmaz bir hale tek basina kalinca-
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ya kadar, yine zikre devam etmelidir. Bu noktaya
kadar hersey onun irdde ve ihtiyarmna baghdir; fa-
kat Allahin rahmetinin erismesi, onun irads veya
ihtivarina bagh degildir. O simdi gdnliinii bu rahme-
tin esintilerine acmistir ve geriye, Allah'in poygam-
berlere ve velilere gosterdigi gibi, kendisine de apa-
clk gosterecegi savleri beklemekten baska Lirsey kal-
maz. Yukaridaki yolu takip ederse, Hakl<'in nurunun
gonliinde parildamasindan emin olabilir. O, ilkin bir
simsek cakmasi gibi siireksiz gelip gider. Bazan da
kendisini alikoyar. Geri gelirse, bazan / siirekli, ba-
zan da bir anliktir. Kalirsa tazan uzun, bazan da ki-
sa bir suire kahr.”

Bir baska sifi, meselenin ashn su sekilde ortaya
koyar:

“Zikrin ilk basama@i nefsi unutmak, son basa-
mag1 ise, zilkredenin zikrinden habersiz olarak zikir-
d2 yok olmasi ve nefsz dénmeyi Onleyen zikrin ko-
nusunda kaybolmasidir.” '

Zikre yardimct olan cesitli unsurlar vardir. Sib-
li muridliginde hergiin yanina bir deste cubuk ahp
bir mahzene inerdi. Dikkati dagilinea, cubuklan ki-
rilincaya kadar kendisine vurur ve bazan biitiin ¢u-
buk destesi aksam olmadan tiikenirdi. O zaman da
el ve ayaklarum duvara carpardi. Hindlilerin nefes
‘alip verme usalii, IX. Yiizyll sifilerince bilinmekte
ve daha sonra da yaygin bir sekilde uygulanmakta
idi. Dervis tarikatlerinde musiki, ilahi ve raks, fena
diye adlandirdiklar1 cezbe haline gotiiren en makbul
bir yoldur ki, fena, yukaridaki tariften de anlasila-
cagi uzere, tarikatin varlikk sebebi ve zirvesidir.
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Murdkabe

Murakabede, Budha dininin cdhyana ve samad-
hi’sine benzeyen bir kendini teksif etme sekli gor-
mekteyiz. Bu, / Hz. Peygamber’in “Allah1 giriiyor-
mussun gibi ibadet et! Sen O’'nu gérmesen de O seni
gorur” hadisinde kasdzttigi seydir. Tanrr’nin kendi-
sini daima gozetlediginden emin olan Kkisi, kendini
O’nun murakabeye verecek, hicbir kotii diisiinceye
veya seytani telkin onun kalbine yol bulamiyacak-

. tir. Ebi'l-Huseyn en-Nuri, Oylesine derin bir mu-

rakabeye dalardi ki; bir tek kili dahi kipirdamazdi.
Bu aligkanligl, fare deligini gozetleyen bir kediden
ogrendigini ve kedinin kendisinden c¢ok daha sakin
oldugunu belirtmistir. EkG Said b. Ebi’l-Hayr, goz-
lerini gobegine dikerdi. Rivayete gore sevtan, tipki
kendi zaptettigi kimselerde goriildiigii gibi, boyle mu-
rakabeye dalmis birine yaklastiginda, kendisi sar’aya
tutulurdu. ‘

Bu boliim, safiligin hazirhk safhasinin ana hat-
lar1 hakkinda, okuyucularima acik bir fikir verdiyse,
gayesine hizmet etmis olacaktir. Simdi, miiride seyhi
tarafindan hirka veya murakka‘a giydirilmis oldugu-
nu tasavvur edebiliriz. Bu hirka onun tarikat terbi-
vesinden basariyla gectiginin zahiri bir isaretidir. Ve
simdi .murid, nura dogru miitereddit adimlarla iler-
lemektedir. Oyle ki, bu yorgun salikier, derin bir va-
dinin sonuna ulasinca, birdenbire giinesi goriir ve goz-
lerini oOrterler.
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ISRAK VE VECD

(Aydinlanma ve Kendinden Gecme)

Kur’an’da ‘“‘goklerin ve yerin nuru” olarak tas-
vir edilen Allah, beden goziiyle gorulemez. O, ancak
kalp goziiyle goriilebilir. Gelecek boliimde, bu méane-
vi uzuv konusuna tekrar donecegim. Fakat saGfl psi-
kolojisinin karisik meselelerine de liizumundan fazla
girmeyecegim. Kalbin gormesi (ru’yetwl-kalb), ‘“kal-
bin gayb aleminde -gizli olanm1 yakin nuruyla miusahe-
desi” seklinde tarif edilmistir. Hz. Ali’ye ‘“Allah
goruyor musun?”’ diye soruldugu zaman, o, ‘“‘gorme-
digimiz ‘Varliga nasil ibadet ederiz?” seklinde cevap
verirken iste bunu kesdetmistir. Kalbin Allah gor-
mesini saglayan yakin nuru, ona bizzat Allah tara-
findan verilen bir 1siktir ve Allah’t gormenin bagka
bir yolu da yoktur.

“Giinesin kendisidir, giinesi gosteren..”

Kur’an’in meshur bir ayetinde, Allah’in nuru du-
varda bir oyuga yerlestirilmis seffaf bir sirca igeri-
sinde yanan bir kandile benzetilir. Tasavvufi bir tef-
sire gore / ayette gegen bu oyuk, gercek mi’minin
kalbidir. Dolayisiyle onun sozleri nardur, isleri nar-
dur ve o, niir icinde hareket etmektedir. Bayezid,
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‘“ebedilikten stz eden kimsenin icinde, ebediyet lam-
bas1 olmaldir” demistir.

Tecelliye mazhar olan sifinin kalbinde parlayan
nar, ona, harikulade bir sezgi gilicii (firaset) bahse-
der. Siifiler, diger biitlin miislimanlar gibi, Hz. Mu- -
hammed’i son peygamber olarak tanirlarsa da - ¢iin-
kii Hz. Muhammed bir baska acidan Kelimetullah
veya yaradilmiglarin ilkidir -, aslinda, kendilerinin
de biraz ilham sahibi olduklarini iddia ederler. Ebd’l-
Huseyn en-Nari'den tasavvufi firasetin asli hakkinda
bir soru soruldugu zaman, Allah’in Kur’an’da Adem’e
kendi ruhundan iifledigini bildirdigi ayeti naklederek
cevap vermistir. Fakat insan ruhunun yaradilmayip
ezeli oldugu goériisiine siddetle karsi koyan siinni si-
filer, firasetin mecaz yoluyla “nur” veya “ilham” adi
verilen ve Allah tarafindan yaradilip se¢kin kullarina
ihsan edilen ilim ve basiretin neticesi oldugunu ka-
bul ederler. “Mii’minin firasetinden sakinin; ¢iinkii o,
Allah’in nuru ile bakar” hadisi, su menkakeler i¢in

.arnek. olmustur.

Ebi Abdullah er-Razi dedi: “ibnu’l-Enbari bana
/ yuinden bir aba verdi. Sibli'nin basinda da tam ona
uygun bir takke goriince, icimden, her ikisinin de
benim olmasim isterdim. Sibli gitmek i¢in kalkinca,

bana, her zamanki gibi kendisini takip etmemi ifade

edercesine baktl. Ben de onu evine kadar takip et-
tim. Eve girdigimizde bana, abay1 ¢ikarmami emret-
ti. Alp katladi1 ve takkesini de lizerine firlatti; son-
ra bir atesg isteyerek ikisini de yakti.”

Seriyyu’s- Sakati, sik sik, Ciineyd’in halka va-
az.etmesini istiyordu. Fakat Ciineyd buna razi olmu-
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yordu. Ciinkii o, kendisinin boyle bir serefe liyik
olup olmadig1 hususunda siipheliydi. Bir cuma gecesi
rilyasinda Hazreti Peygamber goriindii ve ona, nal-
ka vaaz etmesini buyurdu. Uyandi; safak sOkm2den
once Seriyy’in evine giderek kapiy1 caldi. Seriyy ka-
piyl acti ve ‘“Peygamber gelip sana sdyleyinceye ka-
dar bana inanmadin” dedi.

Sehl b. Abdullah, bir ulucamide oturuyordu. O
sirada bir giivercin sicagin siddetine dayanamayip
yere diistil. Sehl “aman Allahim, Sah el-Kirmani su
anda 0ldi” diye feryad etti. Bu sozii kaydettiler ve
sonra bunun, dogru oldugunu gdrdiiley.

Kalb, giinah ve kotii disiincelerden ariminca ya-
kin (kesin bilgi) nlru ona akseder ve onu parlak bir
ayna haline getirir; dolayisiyle seytan gizli yollardan
ona yaklasamaz. Bunun i¢indir ki, bir arif, “eger kal-
bime itaat etmezsem, Allah’a itaat etmemis olurum™
demistir. Boyle bir tecelliye mazhar olan bir kimse-
ye Hazreti Peygamber sdyle buyurmustur: “Kalbine
danis; boylece, gercek iman ve ulihiyeti teskil eden
kalbin batini ilminin bildirdigi Allah’in gizli emrini
duyarsin’. iste bu, ildhiyatc¢ilarin sahip oldugu bii-
gilerden cok daha {stindiir. Gelecek bdliimde s6z
konusu edilecek olan yanilmaz bir vicdana sahip olma
iddialarimin dinin zahiri ile ve ahliakla ne derecede
bagdasabilecegi meselesini burada simdi ele alma ih-
tiyacini duymuyorum. Hazreti Peygamber de Allah’a,
kulagina ve goziine nar ihsan etmési icin dua etmis;
vilcudunun c¢esitli uzuvlarini saydiktan sonra, duasi-
ni, “beni tamamiyle nar eyle!” diye bitirmistir’. SGfi
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gitgide artan ihtisam naru ile ilahi sifatlari temésa-
ya yiikselir ve sonunda suuru tamamiyle eriyip yok
olunca, Zat-1 fllahiye’nin niiru icerisinde cevherlesir.
Iste bu, ihsan makamy'dir. Ciinkii “Allah, ihsan, sd-
hipleriyle beraverdir.” (Kuran, XXIX, 69). / Haz-
reti Peygamber’in “iksan, Allah’a, O'nu goriyor gibi
tbédet etmendir” anlaminda bir de hadisi vardir.

Israk’in bu cesitli derecelerini tasnif ve tasvir
etmege calisarak, okuyucularimin zamanlarim israf
edip sabirlarini titketmiyecegim. Zaten israkin cesitli
dereceleri de ancak sembolik olarak tasvir edilebi-
lir. 1lim diliyle izah edilemez. O halde, birakalim s~
filer kendileri konussunlar. Onlarin Ogretilerini an-
lamanin ekseriya gii¢ oldugu kabul edilse bile, safi-
lerin kendi ifiadelerinde bizim tahlil ve aciklama ile
elde edebilecegimizden daha cok gercek pay: vardir.

Burada Hucviri’nin Kesfu’l-Mahcab adh, Safilik
iizerine yazdigl en eski Farsca risadlesinden iki parca
sunuyoruz: ‘“Seriyyu’s-Sakati’nin soyle dedigi rivayet
edilir: ‘Allal’im, bana diledigin her azabi verebilir-
sin; yalniz aramiza perde (hicab) koyma zilleti ile
azab etme. Cinkil aramizda perde olmazsa, azab ve
elemim, Seni anmak ve teméasa etmekle hafifliyecek-
tir. Fakat aramizda perde bulunursa, senin lutfun bile

7) ‘Tasavvufla ilgili hadislerin hepsi degilse bile ¢ogunun,
kendilerini Peygamberin batini 6gretisinin gercek yo-
rurmncular olarak gosteren sifiler tarafindan uyduru-
lup, O'na isnad edildigini okuyucuya hatirlatmak ge-
rekir.



35

o6

II. ISRAK VE VECD a7

bana Olim olacaktir. Cehennemde perdelenmis ol-

.maktan daha aci1 ve dayanilmasi daha gii¢ bir azap

yoktur. Eger Allah cehennemde, oradakilere tecelli
etseydi, giinahkar miiminler asla cenneti diistinmez-
lerdi. / Ciinkii Allah g6rmek, onlari, bedeni. azabh
duymayacak dereceds sevingle doldurmus olurdu.
Cennette ise, Allah1 gormekten daha miikemmel bir
haz yoktur. Eger” Cennet ehli oranin biitiin nimetlerini
ve diger nimetleri yiiz katiyla tatsalar, fakat Allah’t
gormeselerdi, kalbleri tamamiyle mahzun olurdu. Do-
layisiyle, Kendisini sevenlerin kalblerine, daima ce-
malini gormegi saglamak Allah’in adetidiz. Ci'mkij.
bunun verdigi haz, onlara, her tiirliit mihnet> katlan-
ma gucunu verecektir. Onlar, Allah’1 gdrduklerinde,
‘biz blitiin azablarn Seni gérmemekten daha makbul
sayariz. Senin cemalin Kkalblerimizde tecelli edince,
hi¢bir elemi diisiinmeyiz’ derler”.

“Gergekte, iki turlu temdasa vardir. Birincisi
kamil iman'in; iKincisi ise, istigréki agk’in sonucu-
dur. Cinki istigraki ask’da Kkisi, 0yle bir dereceye
ulasir ki, biitiin varhigt Masuk’'unun diisiincesiyle
dolar ve baska hic bir seyi goremez olur. Muhammed
b. Vasi‘ der Kki: ‘Icerisinde Allah’in tecelli etmedigi
hicbir sey gormedim.” yani kamil imanla.. Sibli de
soyle der: ‘Allah’dan baska hicbir sey gérmedim.’ ya-
ni istigraki ask ve atesli temasa halinde. Bir sifi,
/ beden goziiyle fiili goriirken, kalb goziiyle de Fail’i
goriir. Bir baskasi da, Fail'in askinin verdigi cos-
kunlukla biitlin diger seylerden yiiz cevirir ve sade-
ce Fail'i goriir. Birincisi #stidlal, ikincisi ise vecd yo-
ludur. Birinci halde, acik delil Allah’in eserlerinden
cikarlmistir; ikinei halde ise miisahade edeni, arzu,
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istigrak ve cezbe haline getirmistir. Eserler onun ic¢in
bir perde teskil ederler; ¢inkii bir seyi bilen, ondan
bagkasina onem vermez; ve bir seyi seven de ondan
baska bir seye itibar etmez. Fakat Allah’a kars1 cik-
mag1 ve emir ve fillerinde O’na miidahalede bulunp-
mag1 terkeder. Asik, goziinii yaradilmis seylerden
aywrinca, zaruri olarak, Kkalbiyle Yaradan’ goriir,
Allah soyle buywrmustur: “Soyle mi’minlere, gozle-
rini kapasinlar” (Kur’an, XXIV, 30). Yani beden gdz-
lerini sehevi arzularina, kalb gozlerini de yaradilmis-
lara karsi kapasinlar. Nefs riyazetinde encok sami-
mi olan, miigdhede’de en saglam bir yer isgal eder.
Sehl b. Abdullah et-Tusteri sbyle der: “Bir kimse
gozlerini bir an icin Allah’a kaparsa, bilitiin hayati
boyunca asla hakkiyle hidayete eremez.” Cunkil Al-
lah’dan baskasina itibar etmek, O'ndan bagkasina
teslim olmaktir. / Allah’dan baskasinin merhameti-
ne sigmnan kimse ise, dogru yoldan éapmlstlr. Dola-
yisiyle, miisihede ehlinin hayati, miisdhede’den zevk
aldiklan siiredir. Beden gozuyle gérmekle gecen za-
mani, hayat saymazlar. Clinkil gercekte bu, onlar icin
olumdiir. Bu bakimdan Bayezid’e ka¢ yasinda oldugu
soruldugunda, ‘“dort yasindayim” diye cevap vermis-
tir. “Bu nasil olur?’ denince de, “yetmis yildan beri
bu diinya beni Allah’l gérmekten alikoymustur; ancak
son dort yildir O’nu gormekteyim. Kisinin Allah’ gor-
medigi siire, onun hayatindan sayilmaz’ diye cevap
vermistir.”

Asagidaki parcayy, ileride kendisini daha iyi ta-
niyacagimiz bir yazar olan Nifferi’nin Mavakif’indan
aliyorum.

“Allah bana sOyle buyurdu: Kurbiyet (Allah’a
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yakinlik) ilimlerinin en-asagi mertebesi, her seyde
Beni miisdhede etmenin izlerini gdormendir. Ve bu
misdhedenin, Beni bilmeden daha fazla sana hakim
olmasrdir.”

Sarih bunu soyle aciklar:

“Nifferi demek istiyor ki, kurbiyet ilimlerinin
en asagl mertebesi, bir seye duyularla, zihinle veya
baska bir sekilde baktiginda, o seyi goriisinden da-
ha acik olarak Allah’t miisdhedenin suuruna ermis
olmasidir. / Bu hususta cesitli mertebeler vardir. Ba-
z1 sGfiler, once Allah't gormeden hicbir seyi gérme-
diklerini soylerler. Bazilar1 da, bir seyi gordiikten
sonra veya o seyle birlikte Allah’t gérmedikge, hig-
bir sey gormediklerini; yahut da Allah’dan baska
hi¢cbir sey gormediklerini soylerler. Bir safi der Ki:
‘Hacca gittim, Kabe’yi gordim, fakat Kabe’nin Rab-
bini gérmedim. Iste bu, goézleri perdelenmis birinin
idrakidir. Sonra o sOoyle der: ‘Hacca tekrar gittim;
hem Kabe’yi hem de Kabe'nin Rabbini géordim.” Bu
da, her seyin varolusuna sebep olan asil Varlik’1 mii-
sdhededir. Yani o, Kabe’'nin Rabb1 ile Kaim olan
Kabe'yi gormiistiir. Daha sonra o: ‘Uclinci defa Hac-
ca gittim ve Kabe'yi degil, Kabe’nin Rabbin1 gérdiim’
der. Bu da, vakfe (fend fi’l-viiciid) makamidir. Bu-
rada yazar, asil Varlik’t miisdhedeye isaret etmek-
tedir.”

Israk nazariyesi hakkinda sGylecegimiz sey bu
kadar. Fakat Mephistopheles’in dedigi gibi ‘hic¢bir go-
rus kesin degildir.,” Cogumuz yasanmis tecrubeden
yoksun isek de, onun yarattigl siirde, biz, en kuvvetli

Birineci Basilis — F. 4
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yanKkilarini isitip, geride biraktig1 pariltilarin sicakli-
gin1 duyabiliriz. Burada M. S. 1050’de olen dervis
sair Baba Kiihi es-Sirazi'nin Farsca gazelinden bir
bolimiinii terciime edelim.

“Carsida, manastirda yalmz Allah’n gordiim.
Diizde, dagda yalmz Allah’y gordiim.

O’nu gordiim mihnette hep yamvmda;

Sevingde, kederde yalniz Ailah’ gordiim.
Namazda, oructa, zikirde, send ve temdsada,
Peygamberin dininde yalmz Allah’r gordim.

Ne ruh, ne beden, ne araz, ne cevher,

Ne keyfiyet, ne sebep, yalmz Allah’r gordiim.
Qozlerimi actim; beni kusatan yiiziinin nitru ile,
Goziin gordiigii her seyde yalmz Allah’y gordiim.
Bir mum gibi eridim atesinde,

Parlayan alevlerde yalniz Allah’y gordiim.
Acikca kendimi gordiim kendi gozlerimle,
Allah’n gozleriyle bakwmca yalniz Allah’r gordium.
Yoklukta fend buldum, kayboldum,

Hey! Ben ebediyete erdim, yalmz Allah’r, Allah’

gordiim.”
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Biitun Safilik, ferdi nefs kaybolunca, kiilli nefse
ulasilacagl veya dini bir tabirle, ruhun dogrudan
dogruya Allah’la irtibat kurup, O’nunla birlesebil-
mesinin vasitalarim sadece vecdin hazirlayacagi inan-
cina dayanir. Zihd, tasfiye (arinma), ask, marifet,
velayet gibi SGfiligin bellibash biitiin kavramlari, bu
ilk esastan gelismistir.

Stfilerce, az cok “extase” karsilig1 olarak yay-
gin bir sekilde kullanilan mecazi terimleri arasinda
fend,vecd, semd@’, zevk, sirb, gaybet, cezbe, sekr, ve
hal deyimleri bulunmaktadir. / Bu terimlerin ve safi
kitaplarinda yer alan bunlara yakin diger deyimler-
den birgogunun tariflerini teferruati ile incelemek
yorucu olacagl gibi, sanirim o6zellikle 6gretici de ol-
mayacaktir. “Allah’in kendisini yakin go6ziyle mii-
sdhede eden gercek mii’'minlere bahs ettigi ilahi bir
sir” veya ‘“nefs alaninda hareket eden ve agk ile or-
taya cikan bir alev” seklinde vasiflandirilinca, vec-
din mahiyetinin anlamina pek yaklasmis olmayiz. Bu-
nunla birlikte, yukarida zikredilen iki teknik ifade-
ye, yani fena ve sema’a basvurmaksizin, islam’in vecd
goriisii kolaylikla ele alinamaz.

Giris'de de isaret ettigim gibi fena deyimi cesitli
mertebeler, sekiller ve manalar1 ihtiva eder. Bunlar
sOylece Ozetlenebilir:

1. Nefs’in biitiin ihtiras ve arzularini yok ede-
rek, manevi bir degismeye ugramasidir.

2. Zihnin, kendisini Allah diislincesi iizerine tek-
sif etmek suretiyle biitiin kavranilan seylerden, du-
slince, fiil ve duygulardan siyrilmasi veya fena bul-
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masidir. Burada Allah disiincesi, ilahi sifatlarin mii-
sdhedesine isaret etmektedir.

3. Suurlu diisiincenin tamaminin durmasidir.
Fenanin en yiksek mertebesine, fendya erme suuru-
nun da kaybolmasiyla ulasilir. Stfiler buna, / fena-
nin fena bulmasi (fenad’ul-fena) derler. Bu anda si-
fi, ilahi varhgl miisahedenin cezbesi icerisindedir.

Tamamiyle kendinden gecme olan fenidnin son
mertebesi, varligin1 Allah’da devam ettirme veya Al-
lah’da baki olma anlamina gelen beka’nin baslangici-
n teskil eder. Bu husus altinci boliimde daha genis
bir sekilde ele alinacaktir.

Birinci mertebe Budism’deki Nirvana'ya yakin
bir benzerlik arzeder. Nirvana, zihne ariz olan koti
sifat ve hallerin fena bulunmasidir ki, by, zihnin iyi
sifat ve hallerinin hemen onlar1 takibettigini ifade
eder. Nefs’in butun sifatlar1 Allah’a nisbetle kotu ol-
duguna gore, bu, muhakkak ki cezbe halidir. Hicg
kimse kendisini tamamiyle manevi, yani biisbutiin
“nefissiz” kilamaz. Dolayisiyle kalbindeki ilahi giizel-
ligin bir pariltisi, bunu temin etmelidir.

Birinci mertebe ahlaki nefse, ikincisi ise akli ve
zihni nefse isaret eder. Genel olarak Hristiyvan mis-
tiklerince benimsenen tasnifi kullanirsak, birincisini
Berzah Hayatrmin tamamlanmas); ikincisini de Is-
raki Hayat’in hedefi sayabiliriz. Uciincii ve son mer-
tebe Miisdhede Hayat'inin en yiiksek seviyesini tes-
kil eder.

Her zaman degilse de ekseriya fena, hissin kay-
bolusuyla birlikte ortaya cikar. Ugiincii ylizyiin mes-



1. ISRAK VE VECD 53

hur bir safisi olan Seriyyu's-Sakati, bu hali yasayan
birineci yliziine kilicla vurdugu takdirde, bu darbeyi
hissetmiyecegi fikrini ileri siirmistiir. Ebu’l-Hayr
el-Akta’in / ayagl kangren olmus; hekimler de aya-
ginin kesilmesi gerektigini sdylemisler, fakat kendisi
buna misaade etmemistir. Miridleri, “ayagini namaz
kilarken kesiniz; ciinkii namazda o, suuruna sahip
degildir.” dediler. Hekimler de bu tavsiyeye uydular
ve Ebu’l-Hayr, namaz bitirdiginde kesme isinin so-
na ermis oldugunu gordii. iste fena’da bu derece ileri
giden bir kimsenin, stinni stfilerin en cok 6énem ver-
dikleri bir husus olan ser’i hiikkimleri nasil yerine ge-
tirebildigini anlamak glgctir. Burada velayet gorisi
ortaya cikar: Allah, seckin kullarini emirlerine isyan
etmekten korur. Bayezid, Sibli ve diger velilerin, na-
maz vakti gelinceye kadar devamli bir cezbe halinde
olduklari, namaz vakti girince suurlu hale dondik-
leri ve namazlarim eda ettikten sonra, tekrar cezbe-
ye daldiklar1 anlatilir.

Nazari olarak, vecde gelme iradeye bagh degil-
dir. Gergi baz1 haller, onun meydana gelmesine 6zel
bir sekilde yardimei sayilabilir. “Veed, bir kimseye
Allah’in celalini miisdhede etmekle ve kalbini ilahi
kudretin tecellisiyle dogar.” Mesela, EbG Hamza’'nin
durumu boyle idi. O, birgiin Bagdad sokaklarinda do-
lastig1 sirada, Allah’in yakinhigir (kurbiyet) diistince-
sine dalmisken, birdenbire vecde gelmis ve tekrar es-
ki haline gelip, kendisini ¢olde buluncaya kadar gor-
meden isitmeden yoluna devam etmistir. / Bu tirli
vecd halleri, bazan haftalarca siirerdi. Sehl b. Abdul-
lah'in bir defada yiyip icmeden yirmibes giin vecd
halinde kaldigl; buna ragmen din bilginlerinin ken-
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disine yonelitikleri sorulara cevap verdigi, hatta Kki-
sin gomlegini terden nasil sirilsiklam oldugu rivayet
edilir. Fakat cok gecmeden sufiler, vecdin sun’i bir
sekilde yalniz diisiinceyi teksif etme, zikir ve kendin-
den gecmenin diger sade yollariyla degil, ayn1 zaman-
da misiki, teganni ve raksla da elde edilebilecegini
kesfetmislerdir. Seméa so6zii, blitlin bunlari icine alr
ve bunun da, dinlemenin 6tesinde bir anlam1 yoktur.

Binbir Gece Masallari’nda, miisliimanlarin, giizel
sesin etkileri karsisindaki fevkalade hassasiyeti, er-
kek ve kadin kahramanlarin, udun tellerine dokunan
ve birkag¢ hissi misra terennum eden bir sarkici Kizin
en ufak bir tahrikiyle nasil kendilerinden gectiklerini
hatirlayan biri icin, tamamiyle asikardir. Hayal, ha-
kikatin ta kendisidir. SGfi yazarlar, buna benzer vecd
olayindan bahsederken, onu genellikle Sema B6lii-
minde ele alirlar. Hucviri, Kesfu’l-Mahcib adl1 ese-
rinin son boélumiinde, bu baslik altinda, bir Kur'an
ayeti, hatiften (semavi) gelen bir ses, bir siir veya
masiki dinleyerek vecde gelen Kisilerin bircok men-
kabeleriyle birlikte kendisinin ve diger misluman-
larin bu konudaki goriisleri hakkinda bize miikem-
mel bir 6zet vermektedir. - Bircoklarinin cezbenin
heyecan1 ile oldiigli soylenir. izah kabilinden ilave
edebilirim ki, yaygin bir safi inancina gore Allah,
yaradilmis herbir seye kendi dilleriyle O'nun tesbih
etmelerini ilhdm etmistir. Ta ki kainattaki biitiin ses-
leri yaradildiklar:1 sekil iizere, kendisini tebecil eden
ahenkli bir ilahi teskil etsinler. Dolayisiyle Allah’in
kalblerini actigl ve manevi bir kavrayis ihsan ettigi
kimseler, O’'nun sesini her yerde isitirler; miiezzinin
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ahenkli nagmesini, omuzunda su tulumu tasiyan sa-
kanin sokaktaki bagirisini, belki de riizgarin ugultu-
su, bir koyunun meleyisini veya bir kusun otustunu
dinlerken vecde gelirler.

Pythagor ve Eflatun, stfi sairlerin sik sik isaret
ettikleri baska bir nazariyeyi ortaya atmislardir. Bu
nazariyeye gore musiki, nefsinde Allah’dan ayrilma-
dan onceki durumunda isittigi semavi ahenklerin bir
hatirasim1 uyandirir. Nitekim Celaleddin Rami, Mes-
nevi'sinde sOyle der:

“Feleklerin doniislerindeki nagme,

iInsanlarm wd ve sesle terennum ettikleridir.

Biz hep Adem’in sulbiinden geldimize gore,

Isitmisiz bu nagmeleri cennette.

Toprak ve su, atsa de perdesini ustiimiize,

Duyariz o semdvi nagmelerin soniik hatwralarin,

Biz kusatimisken kalin toprak perdeleriyle,

Nasil ulaswr bize, rakseden feleklerin
nagmeleri?”(?*)

Semé’'in sekli tatbikati, stfiler arasinda c¢abu-
cak yayimis ve sert bir goriis ayriigl dogurmustur.
Bazilar1 onu mesra ve ovgiye deger goriirken, diger-
leri de kotu bir yenilik (bid’at) ve serre bir vasita
olarak takbih etmislerdir. Hucviri, Zu’n-Nan el-Mis-
ri’nin su soziinde ifade edilen mutedil goriisi benim-
ser: , :

8) E. H. Whintield, muhtasar Mesnevi terciimesi, s. 182.
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“Musiki, kalbi, Allah aramaga sevk eden ilahi
bir tesirdir. Onu goniilden dinleyenler Allah’a vasil
olurlar; hissiyle dinleyenler ise kiifre diiserler”.

O, aslinda sema’in en iyi de kotiu oldugunu so-
nuclarina gore degerlendirilmesi gerektigini belirtir.

“Bir rahip meyhéaneye gittiginde, meyhane ona
manastir olur; ama bir ayyas, manastira girince o
manastir meyhaneye doner.”

Kalbi Allah diislincesiyle dolu olan kisi, musiki
aletlerini dinlemekle yoldan cikmis olmaz. Raksda
da durum aynidir.

“Kalb cosup, cezbe siddetlenince ve cezbenin cos-
kunlugu tezahiir edip alisilagelmis sekiller ortadan
kalkinca, bu artik ne raksdir ne bedeni bir ibtiladir;
ancak ruhun cozilisudiir.

Bununla beraber, Hucviri, sema ile mesgul olan
kimseler ic¢in birtakim ihtiyati kaideler koyar ve /
dervislerin icra ettigi umimi seméa ayinlerinin tama-
miyle ahlak bozucu oldugunu itiraf eder. Ona gore,
miiridlerin bu ayinlere katilmalarina miisaade edil-
memelidir. Gilinlimiizde bu o0lc¢iisiiz ayin sahneleri,
baz1 gorgii sahitlerince sik sik tasvir edilmistir. Sim-
di ben, Cami’nin Nefahatu’l-Uns’tirden, takriben yedi
ylizy1l once gecmis, buna benzer bir kisa nakledece-
gim.

“Zengi Basgirdi adinda siyahi bir dervis vard.
Bu dervis, oyle yiiksek bir méanevi mertebeye ulas-
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mist1 ki, o bulunmadikca hicbir ayin baslayamazdi.
Bir giin o, sema sirasinda vecde gelip havaya sicradi
ve raksedenlere nazir yiliksek bir kemer {izerine otur-
du. Inerken Seyh Mecdiiddin Bagdadi’nin omuzuna
atlad: ve bacaklarini Seyhin boynuna doladi. Seyh,
buna ragmen carh vurmaga (donmege) devam etti.
Oysa Seyh zayif ve narin, Zengi de uzun boylu ve
agudi. Raks sona erince Mecdiiddin, ‘“boynumdaki
Zengi mi idi, yoksa bir serce mi idi, bilemedim.” de-
di. Zengi, Seyhin omuzlarindan inerken, onun yana-
gin1 Oyle siddetli bir sekilde 1sirdi ki, dislerinin izi
oldugu gibi kaldi. Mecdiiddin her zaman, Kiyamet
ginii, / ylizimdeki Zengi’nin dislerinin izinden baska
bir seyle dviinmeyecegini soylerdi.”

Acayip ve yliz kizartici1 haller -daha bicimsiz
seyler bir yana- Islam’in vecd hayatinin sadik bir
tasvirinde acikc¢a gorilir. Bunlarin varhigin gizlemek
veya Onemlerini kiicimsemekle hicbir sey kazanil-
maz. Eger Celaleddin RGmi’nin:

“linsanlar, sarap ve esrardan yana kmanmaga
katlanwrlar
Bir an igin de olsa, kendilerinden gecsinler diye;
Cliinkii hepsi bu hayatwn bir tuzak,
Isteyerek hatirlama ve diisiinmenin bir
cehennem oldugunu sanirlar.”

dedigi gibi ise, itiraf edelim ki, manevi sarhoslugun
vasitalar:r her zaman ulvi degildir. Ve insan tabiati,
kendisinden siyrilanlardan intikam almasini bilir.
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Safiler, manevi irtibat kurmak icin {ic uzvun
varligini ileri stirerler. Allah1 bilen kalb; O’'nu seven
ruh ve O’nu teméasa eden nefsin sirrt (6zii). Bu 1sti-
lahlarin ve bunlar arasindaki miinasebetlerin tartis-
masina girecek olursak, sonu belli olmayan bir yola
girmis oluruz. Bu ug¢ stilahtan birincisi hakkinda,
birka¢ s6z soylemek yetecektir. Bedeni kalble esrarl
bir tarzda ilisigi olmasina ragmen kalb, et ve kandan
meydana gelmis bir sey degildir. Ingilizcedeki kalb
(heart) kelimesinin aksine, onun mahiyeti akli ol-
maktan ¢ok hissidir. Ancak akil, Allah hakkinda ger-,
cek bilgiyi kazanamadig1 halde, kalb her seyin aslini
bilecek kudrette oldugu gibi, bir de iman ve bilgi ile
aydinlanirsa ilahi aklin biitlin muhtevasinli yansitu:.
Bundan dolay:1 bir hadis-i kudside soyle buyurulur:
“Ben, yerlere goklere sigmam da mi'min kulumun
kalbine sigarim.” Bununla birlikte bu hadis-i kudsi,
nadir bir tecriibedir. - Normal olarak kalb, “perde-
lenmis”, giinahla kararmis, sehevi izler ve hayaller-
le lekelenmis; akil ile ihtiras arasinda bocalamakta-
dir. Baska bir deyisle, Allah ile seytanin ordularinin
zafer icin carpistiklar1 bir savas meydani durumun-
dadir. Kalb, bir kapidan Allah hakkinda vasitasiz
bilgiyi aldig1 halde, digerinden hissi yanilmalarin gir-
mesine miisaade eder. “Burada bir alem, orada bir
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alem” diyor Celaleddin Rumi, “ben ise esiginde otu-
ruyorum’”’. Bu yiizden insan, kuvvet halinde, hayvan-
lardan daha asagida; meleklerden ise daha yukari-
dadir.

“Meledi de, hayvant da meydana getiren
insanin harika mayasdv;
Hayvana meylederse ondan daha al¢alir,
Fakat gaye melekse, ondan daha fazla
yiikselir”,

Hayvanlardan daha alcalir; c¢tinkii yiikselmele-
rini saghyacak bilgiden mahrumdurlar. Melekleri
asarlar; ciinkli ihtiraslarin esiri olmadiklarindan al-
calmalar1 mimkiin degildir.

Oyle ise insan, Allah't nasil bilecektir? Duyu-
larla degil; clinkli Allah maddi degildir. Akilla de de-
gil; clinkii o, tasavvur edilemez. Mantik hicbir zaman
sinirlh olanin (mahdut) oOtesine gegemez; felsefe c¢ift
gorir; Kitaplardan elde edilen bilgi, kibri besleyerek
Hakikat fikrini, bos sozler ortiisii ile karanhga go-
mer. Celaleddin Rumi, siinni kelamecilara hitap ede-
rek istihfafla sunlari sorar:

“Sen hi¢ tabiatta karsiigh olmayan bir isim
tilir misin?

Hi¢ giil kopardin mv giil’den;

Soyleyip O’nun adwni arasan ya hakikatind! /

Ay suda degil gokte arasana!

Dilersen yiikselmeyi, yalmz isim ve harflerden,

Bir hamlede azdd et kendini nefsinden.

Biitin tenlik sifatlarmdan arn,
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Ki, kendi parlak zatim gorebilesin.
Evet, kalbinde Peygamberin ilmini gor,
Kitapsiz, rehbersiz, Ogretmensiz”.

Bu bilgi, israk, vahiy ve ilhamla gelir. “Kalbine
bak”, diyor Sufi, “clinkli goklerin ve yerin melekGtu
senin ic¢indedir”. Nefsini bilen, Rabbini bilir; clinki
kalp, her ilahi sifatin aksettigi bir aynadir. Fakat
nasil celikten bir ayna. pasla kaplandiginda yansit-
ma giclinli kaybederse, aym sekilde sifilerin kalp
gozi dedikleri manevi i¢ duyunun, sehevi lekelerinin
her cesidi ile birlikte diinyevi nefsin ortaya c¢ikardi-
&1 karanlik engel tamamyla temizlenmedik¢e sema-
vi ihtisama gozleri kapalhdir. Eger temizlenme etki-
li bir sekilde olacaksa ,bu, Allah’a diiser. Bununla
birlikte insanin, manevi istirdki de gereklidir. “Bi-
zim icin miicdhedede bulunanlari, kesinlikle yollari-
miza iletiriz” (Kur’an: XXIX, 69). Fiilin nefsten ¢ik-
tiginl diusiinmek, yanlis ve bostur. Fakat nurlanmis
sufi, Allah1 her fiilin gercek faili olarak goriir ve
bundan dolay1 yaptig1 iyi islerden ne seref pay1 ci-
karir ne de mikafatlandirilmayl arzu eder. /

Alelade bilgi, “ilim” deyimi ile gosterildigi hal-
de, stfilere ait bilgiye “ma‘rifet” veya ‘“irfan” adi
verilir. Onceki paragraflarda isaret ettigimiz {izere
ma‘rifet, aslinda, ilimden farkhdir. Bu kelimeyi ter-
cime etmek icin bir baska kelime kullanilmaldir.
Uygun bir karsihk bulmak icin uzaklara gitmemiz
gerekmez. Stfilerin “ma‘rifet” i, Hellenistik teozofi-
nin “gnosis” i, yani Allah hakkin da vahye veya re-
sullerin rii’yetine dayanan vasitasiz bilgidir. Hic¢bir
zihni faaliyetin neticesi degildir. Ancak on. tama-
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miyle elde edebilecek yaratilistaki kimselere bir ih-
san olarak bahseden Allah’in iradde ve litfuna daya-
nir. O, kalpte parildayan ve her beseri melekeyi goz
kamastiricl 1sinlar: ile istila eden ilahi 1Gtfun bir nQ-
rudur. “Kim Allah’1 bilirse dili tutulur”.

Ma‘rifetin miispet dinle olan miinasebetini, X.
ylizyllin son yarisinda Misir’da oOlen Nifferi adinda
mechul gezici bir dervis, nazari sifilik hakkindaki
dikkate deger bir risilesinde ele almaktadir. Allah’in,
yazara hitap ederek ma‘rifet nazariyesi hakkinda
bilgi verdigi bir takim ilhamlar: ihtiva eden bu eser,
kapah bir ifade ile yazilmistir ve ona yardimec: ola-
cak bir serh bulunmadan anlasithir gibi degildir. An-
cak ileri / stfiligin yeni bir izahi olarak onun degeri,
bu boliimde verilen parcalarla yeterince ortaya cika-
caktir?,

Nifferi’'ye gore, Allah’1 arayanlar u¢ Kkisma ay-
rilir: Birincisi, Allah’in ihsdn1 ile Kendisini bildirdi-
gi kullar1; yani bunlar O’na, cenneti kazanmak veya
rilya ve kerametler gibi manevi bir miikafat elde et-
mek Umidiyle ibadet ederler. ikincisi, filozoflar ve
kelamcilar olup, Allah bunlara Kendisini azametiyle
bildirir: yani bunlar aradiklari yiice Allahr hicbir
zaman bulamazlar ve bulamadiklar: ic¢in de, “O’nu
bilmedigimizi biliyoruz; iIste O’nunla ilgili biitiin bil-
gimiz bundan ibarettir’ diyerek O’nun zatinin bili-
nemez oldugunu ileri stirerler. Uclincuisii ise arifler-
dir. Allah Kendisini bunlara cezbe vasitasiyla bildi-

9) Bugiinlerde bu kitabin Arapgca metnini, ingilizce ter-
ciime ve serhi ile birlikte nesre hazirlamaktayim.
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rir. Yani bu kimseler, kendilerini ferdi varlik suurun-
dan mahrum eden bir vecd halinin hakimiyet ve
kontrolii altindadir.

Nifferi, arifin, sadece Allah’1 rii’yetine uygun
olan ibadetleri yerine getirmesini ister. Gerc¢i arif
bu ibadetleri yerine getirirken, avama mahsus olan
seriate mutlaka itaatsizlik etmis de olacaktir. Dinin
dis tezdhiirlerinin ne derecede kendi iyiligine oldu-
guna. onun i¢ duygusunun karar vermesi gerekir.

“Allah, bana, Bana sor ve de Kki: ‘ey Rabbim, Sa-
na nasil baglanayim ki, boylece kiyamet giinim gel-
diginde ', beni cezalandirmadigin gibi, yluzunu de
benden cevirmeyesin? dedi. Sonra sana cevap verip
diyecegim Kki: ‘zahiri disiince ve amellerinde Pey-
gamberin siinnetine, ic duygu bakimindan da sana
ihsan ettigim ma'‘rifete baglan ve bil ki, kendimi sa-
na bildirdigim zaman siinnetle ilgili herhangi bir se-
yi degil, Benim ma‘rifetimin sana getirdigini kabul
ederim. Ciinkii hitap ettiklerimden biri de sensin. Be-
ni isitiyor ve Beni isittigini biliyorsun ve goriiyorsun
ki, her seyin kaynagl Benim’’.

Sarih, slinnetin, sumualii genis oldugu icin,
fertler, yani cennetin ve Allahin talipleri arasinda
hicbir ayirim yapmadigy halde, gercekte her insanin
ihtiyacini ihtiva ettigini belirtir. Her duruma o6zel-
likle uygun olan kismi ya Allah’in kalbe ilham et-
tigi ma‘rifet vasitasiyla, ya da manevi bir miirsidin
rehberligi ile idrak edilir.

“Ve O bana: ‘Benim zdhiri vahyim, bdatmi
vahyimi tastwyamaz dedi”.
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Bu demektir ki, arifin, dertini hayati seriatle
catistig1 takdirde iiziilmemesi gerekir. Catisma sadece
gorinustedir. Din, / akillar1 mantik, gelenek v.b. ile
perdelenmis olan insan yiginlarina hitap eder. Oysa
ma‘rifet, beden ve ruhlar1 ebedi nirla yikanmis sec-
kinlere aittir. Din, seyleri cokluk acisindan gordiigi
halde, ma‘rifet her seyi kusatan Tevhid’i temasa
eder. Dolayisiyla ayn1 hareket dinde iyi iken, ma‘ri-
fette kotiidiir. Bu gercek kisaca sOyle ifade edilir:

“lyilerin (ebrar) giizel isleri, Allah’a yakin olan-
larin (mukarrabin) kotil isleri derecesindedir’.

Her ne kadar ameller ma‘rifetle uzlasmaz bir du-
rumda degilse de, kendisini az da olsa bunlarla ilgili
goren kimse arif degildir. Asagidaki hikayenin konu-
su iste budur. Nifferi, yazilarin1 nadiren buradaki ka-
dar aciklikla yazar. Buna ragmen oyle samyorum Ki,
okuyucularimdan pek az1 parantez icindeki acikla-
malarl, tamamiyla fuzali bulacaktir.

Denizin ilhami

“Allah denize bakmami diledi ve ben, batan ge-
mileri ve yiizen tahtalar1 gérdiim: Sonra tahtalar da
batt1”.

(Deniz, stfinin Allah’a yolculugunda gectigi ma-
nevi tecriibeleri gosterir. Burada asil mesele, onun
seriati mi, yoksa / Kkarsiliksiz aski mi tercih ede-
cegidir. O, yaptig1 iyiliklere giivenmemesi hususunda
uyarilir. Bu iyilikler, batan gemilerden daha hayirh
olmadig1 gibi, onu hicbir zaman selamet sahiline de
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cikarmaz. Evet, eger Allah’a varacaksa, yalniz ve
yalmiz Allah’a dayammalidir. Tamamiyla Allah’a gi-
venmez ve baskalarina, az da olsa bel baglarsa, hala
bir tahtaya tutunuyor demektir. Allah’a tevekkiili,
her zamankinden daha biiylik olsa da, heniiz tam de-

gildir).
“Ve O bana: ‘Denizde seydhat edenler kurtula-
mazlar’ dedi”,

(Seyyah gemiyi bir seyahat vasitasi olarak kul-
lanir. Bunun igin Ilk sebep’e degil, ikinci dereceden
sebeplere dayanmaktadir).

“Ve bana: ‘Gemiye binmeyip kendilerini denize
atanlar, tehlikeyi goze alirlar’ dedi”.

Biitiin ikinci dereceden sebepleri terketmek
denize dalmaya benzer. Bu deliligi yapan sifi, iki ba-
kimdan tehlikededir: Terk isini baslatan ve yerine
getiren kimse olarak Allah’1t degil, kendisini gorebi-
lir - ve bir seyi nefs dolayisiyla terk eden kimse, onu
terketmedigi zamankinden daha kot bir durumda-
dir - veya ikinci dereceden sebepleri (iyilikler, cen-
net Uimidi, v.b.) Allah ugruna degil, biisbiitiin kayit-
s1zlik ve manevi duygu yoksunlugundan terkedebilir).

/ “Ve bana: ‘gemide olup da tehlikeye atiumayanlar,
yok olacaktn”’ dedi”.
(isaret edilen tehlikelere ragmen Allah tek ga-
ye edinmelidir. Yoksa aksi hiisrandir.)
“Ve bana: ‘tehlikeye atimada kurtulus payt
vardwr’ dedi”.

(Sadece bir kurtulus pay:1 vardir. Clinkii Nefs,
heniiz tam olarak terkedilmemistir. Kurtulusun ta-
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mami, butlin ikinci dereceden sebep ve hadiselerin
Allah’1 ri’yetten dogan cezbe vasitasiyla silinmesin-
den ibarettir. Ancak bu ma‘rifettir ve yukaridaki il-
ham, daha asag1 mertebedeki s@filere hitap etmekte-
dir. Arif tehlikeye girmez; clinkii kaybedecek hicbir
seyi yoktur.)

“Ve dalga gelip alttakileri kaldwrdy ve Kiwywyi
bast.”

(Dalganin altindakiler, gemilerde seyahat eden-
ler dolayisiyle kazaya ugrayanlardir. Onlarin ikinci
dereceden sebeplere bel baglamalary, kendilerini ki-

yiya atar. Yani Allah’la aralarinda perde bulunan
hadiseler alemine geri getirir.)

“Ve bana: ‘Denizin yiizi ulagilamiwyacak bir
wuhidy” dedi.”

(Allah’a iletmesi icin ibadetin zahirine bagla-
nan Kisi, bos gayeler pesindedir.)

/ “Ve denizin dibi, koyu bir karanlhktir.”

(Miisbet dini kok ve dallari atmak, yolsuz bir
yerde saskinca dolasmaktir.)

“Ve ikisinin arasmmda korkung baliklar vardwr”.

(Sirf zahir ile sirf batin arasindaki orta yola
isaret etmektedir. Baliklar, oradaki tehlike ve engel-
lerdir.)

“Nakil vastaswla éniine perde germemek icin
' denizde seyahat etme.”’

Birinci Basilis — F. 5
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(“Nakil vasitas1”, “gemi’” 'ye, yani Allah’tan bag-
kasina tevekkiile isaret eder.)

“Kendini denize atma ki, bu yiizden seni
perdelemiyeyim.”

(Kim herhangi bir fiili kendi fiili sayar ve onu
kendisine isnad ederse Allah’tan uzaklasir.)

‘“Ve bana: ‘denizde smirlar wvardir. Bunlardan
hangisi seni tasiyacak?’ dedi.’

(“Sinirlar”, manevi tecriibenin cesitli mertebe-
leridir. Safi, bunlardan birine bel baglamamaldir.
Ciinkii biitlin bunlar eksiktir.)

“Ve bana: ‘eger kendini denize terkeder ve ora-
da batarsan, onun vahsi hayvanlarindan birine yem
olursun” dedi.”

/ (Eger sifi ikinci dereceden sebeplere bel baglar veya
kendi fiili ile onlar1 terkederse, dalalete diiser.)

“Ve bana: ‘Seni Kendimden baska herhangi bir
seye tevcih edersem, seni aldatiyorum demektir’ de-
di.”

(Eger stfinin icinden gelen sesi, kendisinin Al-
lah’tan baskasina donmesini istiyorsa, onu aldatiyor
demektir.)

“Ve bana: ‘Eger sen, Benden baskas! ugruna yok
olursa, ugruna yok oldugun seye ait olursun’ dedi.”

“Ve bana: ‘Bu alem o kimseye aittir ki, onu alem-
den bu alemi de ondan uzaklastiririm. Oteki diinya
ise o kimseye aittir ki, o diinyay1 bu kimseye ve onu
da Kendime yaklastiririm’ dedi.”
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(Burada sunu anlatmak istemektedir: Ebedi
mutluluk, kalbleri bu alemden uzaklasmis olanlarin
ve diinya malina sahip olmayanlarin nasibidir. Bu
kimseler, gercekten bu alemin tadini c¢ikarirlar; c¢iin-
kil bu alem onlar1 Allah’tan ayiramaz. Ayni sekilde,
oteki diinyanin gercek sahipleri de arzularinin hakiki
gayesi olmadigl icin onu aramayip, siddece Allah’i te-
masa edenlerdir.)

Arif, miisbet dindeki hakikat unsurunu kesfe-
derse de, onun ma’rifeti, / dinden veya hicbir cesit
beseri bilgiden cikarilamaz; ancak ildhi sifatlarla il-
gilidir. Allah, Kendisini temagsa eden velilerine bu si-
fatlar hakkindaki bilgiyi ilham eder. Tasavvufi dii-
slincelerinin kendisini Islam Tasavvufu'nun babasi
olarak tanittig1 Zii'n-Nun el-Misri, ariflerin kendileri
olmadiklarinl1 ve kendi nefsleriyle var olmayip, an-
cak var olduklar: siirece Allah’la var olduklarini soy-
lemigtir.

“Onlar kendilerini Allah’in hareket ettirdigi gi-
bi hareket ederler. Sozleri, dillerinde dotasan Allah’in
sozleri; gérmeleri ise gozlerine hulal eden Allah'in
gormesidir.”

Arif, Allah’in Zatin1 degil, s:fatlarin1 temasa
eder. Cunkii ma‘rifette bile kiiciik bir ikilik izi kalir.
Bu ikilik ancak fendul-fend@’da kaybolur. Allah’in en
onemli sifat1 tevhid’dir. 1lahi tevhid (birlik), ma‘ri-
fetin ilk ve son esasidir °,

10) Baz siifilere gére tevhidin marifeti, Hakikat denilen
yuksek bir mertebeyi meydana getirir.
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Gerek sifiler, gerek diger miisliimanlar Allah’in
Bir oldugunu belirtirlerse de, bu ifade, her ikisinde
ayr1 bir anlam tasir. Diger miisliimanlar bununla,
Allah’in zat, sifat ve fiilleri bakimindan tek ve hic-
bir sekilde diger varliklara benzemedigini sdylemek
isterler. Sufiler ise, / Allah’in, biitiin hadiselerin ar-
kasindaki Tek Gergek Varhk oldugunu belirtmek is-
terler. Bu esas, gorecegimiz gibi, en asir1 sonuglari-
na kadar gotlirmiistiir. Eger Allah’dan baska hicbir
sey yoksa, o halde, insan dahil biitiin alem, ister
Bir’ligine zarar vermeden Giines’den ¢ikan isinlar gi-
bi O'ndan sudir eden bir sey sayilsin; isterse ilahi
sifatlarini iciden yansrdigr bir ayna olarak diisiiniil-
siin, aslinda Allah’la birdir. Fakat muhakkak ki, yi-
ce olan Allah'in bu sekilde tecelli etmesi icin hicbir
sebep olamaz: Nigin Bir, Cok’a doniissiin? Suafiler-fi-
lozoflar, glicliikten kacgtiklarint soyliyebilirler - su {in-
Ii hadisi naklederek cevap verirler: ‘“Ben gizli bir
hazine idim; bilinmegi arzu ettim. Bdylece, bilineyim
diye yaratiklart yarattim.” Baska deyisle Allah ezeli
Cemal’dir ve aski arzu etmek, Cemalin tabiatinda yer
almaktadir. Safi sairler Bir’in tezahiiriini alabildi-
gine muhtesem benzetmelerle tasvir etmislerdir. Ca-
mi, s0z gelisi sunlar1 soyliiyor:
“Ezelden beri mdsuk cemdlini gaybwn ferdaniyetinde
gosterdis;
Aynayr Kendi yiuziine tutarak guzelligini Kendisine
gosterdi.
Hem seyirci hem de seyredendi; O’nunkinden bagka
hicbir g6z dlemi gozetlemedi.
Her sey Bir'di, ne “ikilik”, ne “senlik’”’, ne de “benlik”
vardi.
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/ Genis gok kiiresi, onbinlerce gelip gideniyle bir
noktada gizleli.
Hilkat (yaratma) daha nefes almadan O6nceki bir
cocuk gibi yokluk wykusuna yatmasti.
Masukun gozii yoku gorerek yoklugu var saydi
Kendi sifat ve vasiflarim, Zat'mda tam bir biitiin
olarak temdsa ettiyse de,
Gene de onlarmm Kendisine bir baska aynada teshirini
istedi,
Ve ezeli sifatlarindan herbirinin buna gore farkl bir
stirette tezahiiriini
Boylece yaratty taptdze zaman, mekan ve dlemin
hayat bahcgesinin topraklarim,
Ki her dal, yaprak ve meyva O’nun gegitli kkemdéllerini
teshir etsin.
Selvi, O’nun ince boyunu gosterdi; gil ise giizel
yiiziinden haber verdi.
Her nerede goriimdiiyse Giizellik, yamnda goriadii
Ask; nerede bir kirmizi yanakta parladiysa giizellik,
Ask, mesdlesini b alevden yakti.
Siyah ziilfiiniin neresindeyse giizellik, ask gelip onun
biikliimlerine dolasmas bir kalb buldu.
Giizellik ve ask, beden ile nefs gibidir; giizellik
hazine, agk ise miicevherdir,
Baslangictan beri onlar daima beraberdi; ancak
birlikte seyahat ederlerdi.”
Cami, bir baska eserinde, Allahin alemle olan miina-
sebetini daha felsefi bir sekilde sOylece ortaya koyu-
yor:
“Tek Cevher (Allah), biitiin hadiselerden, sinir
ve cokluktan miinezzeh ve mutlak olmasi cihetiyle
el-Hakk’tir. te yandan, hadiselere biiriindiigiinde
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Kendisini teghir ettigi / cokluk cihetiyle ise, bilitlin
yaradilmis alemdir. Bundan dolay:1 alem, Hakk’in go-
riilnen zahiri ifadesi, Hakk ise, alemin goriinmeyen
batini hakikatidir. Alem goériilmege elverigli bir sek-
le donmecden Hakk’la ayni idi; Hakk ise bu tekamiil-
den sonrz alemde aymdir.”

Hadiseler, hadise olmalar itibariyle Gergek Var-
Iik degildir; ancak onlar:1 tecelli ettiren Mutlak var-
lik’in sifailarindan tiireyen miimkin varhktir. Duyu-
lur alem, kendi etrafinda hizla donen bir tek Kkivileci-
min meydana getirdigi ates ¢cemberine benzer.

Insan alemin taci ve son sebebidir. Yaradihs si-
rast bakimindan sonuncu ise de, ilahi diisiince siire-
cinde ilktir. Cunkii onun asli parcas1 dogrudan dog-
ruya ulthiyetten sudar eden ilk akil veya kiilli akil-
dir. Bu, Litun egyanin canli ilkesi olan Kelam’a te-
kabiil eder ve Hazreti Muhammed olarak kendisini
gosterir. Burada hiristiyan mistik teologlarin Hazre-
ti Isa hakkinda kullandiklari ifadelerin ayni, islam’in
kurucusu hakkinda da kullanmilir. Boylece Hazreti
Muhammed’e Allah’in nuru denir; / alemin yaradi-
lisindan Once var oldugu soylenir; fiili ve mimkiin
her hayatin kaynag: olarak yiiceltilir. O, insan-1 ka-
mildir ve biitiin ilahi sifatlar onda tecelli eder. Stfi-
ler su sozii Hazreti Muhammed’e atfederler: ‘“Beni
goren Allah’t gérmiis olur.” Bununla birlikte, miis-
limanlarin sistemlerinde Kelam gorisu ikinci dere-
cede bir yer tutar; boyle de olmasi gerekir. Cinkii
insanin bitin odevinin, Allah’in birligini idrak et-
mekten ibaret olduguna inanilir. Avrupa mistisizmi-
nin tam karsisinda yer alan Dogu tasavvufunun en
bariz hususiyeti, ferdiyetin biitin izlerini yok eden,
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her yerde bulunan ve her seye niiftiz eden derin bir
tevhid suuruna ulasmis olmasidir. Allah’a benzemek
veya ilahi tabiata istirak etmek degil, kendi sahte
benlik bagindan kurtulmak ve bodylece Bir olan Son-
suz Varlik’la yeniden bir olmak, sifinin hedefidir.

Cami’ye gore Allah’la bir olmak, kalbi bir tek

kalb yapmaktan, yani hem arzuya, hem iradeye, hem
de bilgi ve ma‘rifet yonilinden onu Allah’tan baska-
siyla olan iliskilerinden aritmak ve siyirmaktan iba-
rettir. Stfinin arzu ve iradesi, arzu ve murad edilen
herseyden ilisigini kesmelidir; biitiin bilinen ve kav-
ranan seyler, onun zihni rii’yetinden kaldirilmalidir.
Diislinceleri sadece Allah’a yo6nelmeli ve kendisi
O’ndan basgkasini bilmemelidir.
/ 1htiras ve sehvet tuzaginin bir esiri oldugu siirece,
stifinin Allah’la olan bu miinasebetini siirdiirmesi
glictiir. Ancak bu cazibenin derin etkisi, stfinin ken-
di i¢ varhginda duydugu ve kavradigi seylerle olan
mesguliyetini atmak saretiyle, kendinde tezahiir et-
tigi zaman, sozlinii ettigimiz ilahi birlenmeden ali-
nan zevk biitiin bedeni zevk ve rahi neg’elere hakim
olur. Boylece, gii¢ bir is olan riyazet sona erer ve te-
masanin verdigi tathh bir duygu sifinin biitiin benli-
gini kavrar.

Samimi talib, Allah’i, zikrin verdigi bir hazdan
ibaret olan bu cazibenin baslangicini nefsinde idrak
edince, zihnini tamamiyle bu cazibeyi besleyip kuv-
vetlendirmege vermege, onunla uzlasmayan her sey-
den uzak durmak ve bu birlenmegi hazirlamak igin
edebiyeti de tahsis etse, hicbir sey yapamiyacagini
ve ifa etmesi gereken vazifeyi yerine getiremiyece-
gini bilmelidir.
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“Ask, nefsimin udundaki agk telini titrestirdi,

Bastan ayada sevmek icin degistirdi tamamiyle

beni

O ancak bir anhik dokunustu, ama Zaman daima

Siikiir borew yiikleyecektir bana.”

Insan, kendi nefsinde olmayani bilemez, sozii, st~
filerce benimsenen bir esasdir. Arif, -yani kamil in-
san -, Allah’1 ve alemin biitiin sirlarini, kendi nefsin-
de bulmadikc¢a bilemez. O, / kiiciik alem (alem-i sug-
ra), “Allah’in stretinde bir varlik”, “Allah’in, Kendi
eserlerini gormesini saglayan alemin gozidiir. O, nef-
sini gercekte oldugu gibi bilirken, Allah’1 da bilir ve
her seye, O seyin kendi nefsine bilmesinden daha
yakin olan Allah vasitasiyle, kendi nefsini bilir. Al-
lah1 bilmek, nefsi bilmekten Once gelir ve onun se-
bebidir.

Oyleyse ma‘rifet, birlenme, vahdetden baskasinin
tezahiiriiniin bir yanilma ve aldatic1 bir riiya oldugu
gerceginin idrakidir. Ma‘rifet, avam biitiin hayatlari
boyunca tedirgin eden zifiri karanlik bir duvar gibi
onlarla Allah arasinda zuhir eden bu hayali ortaya
koyar. Ma‘rifet, “Ben’in bir mecaz oldugunu ve in~
sanin gercekten kendi nefsine herhangi bir irade, di-
siince veya fiil isnad edemiyecegini belirtir.

Nifferi ilahi sesin, kendisine sunlar1 soyledigini
isitmistir:

“Kendini mevcud addeder ve Beni, varhiginin se-
bebi saymazsan yiiziimii perdelerim ve sana kendi yii-
ziin goriniir. Bu sebepten sana gosterilen ve senden
gizlenen iizerinde disiin!”

(Eger insan kendi nefsini Allah véasitasiyle mev-
cud addederse, ondaki Allah’a ait olan seyler, hadi-
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sdt unsuruna hakim olarak nefsin yok olmasini sag-
lar ve boylece o, Allah’tan baskasini géremez. Boyle
olmayip da, / kendisinin mistakil bir varhigi oldu-
gunu diisiinurse, onun sahte benligi kendisine gos-
terilir ve ondan Allah’in hakikat1 gizlenir).

‘Ne benim teshir etmeme nz de teshir edilene
bak, yoksa hem giiler hem aglarsin. Hem giiliip hem
agladiginda sen Bana degil, kendine aitsin.”

(11ah1 “ahy fiilini miisdhede eden kimse, sirk gii-
nahi islemistir. Ciinkii vahy; hem vahyeden bir var-
l1ig1, hem de vahyeadilen bir nesneyi gerektirir. Ya-
radilmig alemin bir parcasi durumundaki vahyedilen
nesneyi miisdhede eden kimse, Allah’dan baskasin
gorir. Gillme, kazanilan seyden dolay1 duyulan neg'-
eyi, aglama ise kaybedilen seyden dolay1 duyulan
kederi gosterir. Bunlarin her ikisi de nefséni hare-
ketlerdir. Arif ne giiler ne de aglar.)

“Eger teshir ettiklerimin ve etmekte olduklari-
min hepsini bir yana atmazsan, feldha eremezsin;
felaha ermedikce de tamamiyle Bana ytnelemezsin.”

(Felah, Allah’a hakiki imandir ve yaradilmis sey-
lerden tam manasiyla tecerridii (soyunmagl) gerek-
tirir.)

Bu goriisler, mantiki olarak biitiin ahlaki ve di-
ni hiiklimleri iptal eder. Arifin riyetinde, hicbir ila-
hi miikafat ve miicazat, hicbir beseri dogru-yanlis
/ Olciisii yoktur. Ona gore Allah’in yazili kelam:,
dogrudan dogruya gelen gizli bir vahy ile neshedil-
mistir.
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Eb('l-Hasen Hurkani: “Cennet ve Cehennemin
var olmadiklarini s6ylemem, ama onlarin benim icin
bir hi¢ olduklarini, ciinkii her ikisini de Allah’in ya-
rattigini ve benim bulundugum yerde yaradilmis nes-
neye yer olmadigini soylerim” diye haykirmistir.

Bu goriis acisindan biitiin dinler egittir. Ve Is-
lamiyet bile putperestlikten daha iistiin degildir. In-
sanin hangi inanci ikrar ettiginin veya hangi iba-
detleri yerine getirdiginin 6nemi yoktur.

“Gercek mabed saf ve kutsal kalbde insd edilir,

Birak, biitiin insanlar orada ibddet etsin;

Ciinkii O, tastan bir mdabetde degil, orada (kalb)
bulunur.”

Biitiin inanclar ve ibadet ehli arasinda arif, an-
cak ibadet edilecek birtek nesne goriir.

“Glinesde Allah’a tapinanlar” diyor Ibnu’l-Ara-
bi, “Gilinese bakin; O’na canl seylerde tapinanlar, siz-
ler de canh bir seye bakin; O’na cansiz esyada tapi-
nanlar, gozlerinizin oniine cansiz bir sey getirin; Tek
ve essiz bir Varlik olarak O’na tapinanlar, benzeri ol-
mayana bakin. Baska seyleri inkar edecegiz diye, ken-
dinizi belirli bir inanca tamamiyle baglamayin; yok-
sa / kaybiniz biiyiik olur, hatta asil gercegi bile ta-
niyamaz olursunuz. Her yerde var ve her seye kadir
olan Allah, hicbir inancla sinirli degildir. Clinkii O:
“Nereye donerseniz doniin, Allahin yilizii orada”
(Kur’an, II, 109), buyurur. Herkes inandigini 6ver;
ilahim1 kendisi yaratir ve onu 6verken aslinda kendi
kendisini Over; boylece baskalarinin inancini kotiile-
mis olur. Kisi adil olsayd: bunu yapmazdi. Fakat onun
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nefreti cehalete dayanir. Ciineyd’in ‘su, rengini, icin-
de bulundugu kapdan alir’ dedigini bilseydi, baska-
larinin inancina karismaz, Allah1 her inancin orta-
ya koydugu strette idrak ederdi.”

Hafiz da bir sufiden ¢ok, hiir diigiiniir eddswyla
sunlar: terenniim eder:

“Asgk, senin yiuziindeki ihtisdmin distiigii
yerdedir.
O sénmeyen alev, tekke duvarlarimda ve hankdh
zeminindedir.
Sarikly dervise Allakh™y gece giindiiz zikrettigi yer,
Kilise c¢anlarmin ibddete c¢agirdigr ve isa’nin
hacin bulundudu yerdir.”

Safilik, cogunlukla oldugu gibi, hiir diislince ile
uyusabilirse de, bunu firkacilik ve mezhepcilikle ya-
pamaz. Iste bu husus / sGfilerin, goriiniiste de olsa,
neden siinni miislimanlar zimresine yanasmadigini
aciklamaktadir. Abdullah Ensari’nin belirttigine go-
re, tanidig1 iki bin stfi seyhinden sidece ikisi s1'1 idi.
Halife Ali’nin soyundan mutaassip bir si'i su hika-
yeyi anlatiyor:

“Babam beni bes yil siirekli olarak bir miirside
gonderdi. Ondan su faydali dersi aldim: Soyumdan
dolay1 duydugum gururdan kendimi kurtarincaya ka-
dar, sGfilik hakkinda hi¢ birsey bilmemeliyim.”

Sathi arastiricilar, Babiligi siifiligin  bir kolu
olarak nitelemislerdir. Halbuki birinde gortilen dog-
matizm, aslhinda digerinin genis derleyici mahiyetine
zittir. SGfinin Allah hakkindaki bilgisi arttik¢a, dini
taassubu da azalir. Genis yahudi ve hristiyan niifusa
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sahip olan Yukar1 Misir’da yasamay1 onceleri sevme-
yen Seyh Abdurrahim b. Sebbag, ihtiyarliginda, bir
yahudi veya hristiyani kendi inancinda kimselermis
gibi kucaklamaya hazir oldugunu sdylemistir.

Sayisiz inang ve ibadet sekillerinin, bunlardan
miilhem i¢ duygunun her zaman icin ayni olmasi do-
layisiyle izafi degeri oldugu kabul edilebilirse de, bir
baska yonden Hakk’a perde teskil ettikleri goriilmek-
tedir. / Koyu vahdet-i viicutcu kimse bu engelleri
yoketmege ve kaldirmaya calismalidir.

“Bu diinya ile oteki diinya, yumurtaya benzer
ve igindeki yavru kus,
Zulmette, kanady kvrik hor gdriilen bir haldedir.
Kiiftir ve iman, by yumurtamn beyazi ile sarist
kabul ederseniz,
Aralarinda hem birlik hem de ayrilik oldugunu
ve bunun gecemiyecekleri bir engel teskil ettigini
goreceksiniz.

Allah, inayetiyle yumurtayr kanadwmin altina
aldign zaman
Kiifiir de din de kaybolur; Birlik kusu kanatlarin:
gerer.”’

Biyik Iranh safi Eba Said b. Ebi’l Hayr, kalen-
deriler ve gezgin dervisler adina konusurken onlarin
genellikle kabul goren fikirlere aykir: ilkelerini hay-
ret verici bir cesaretle soyle ifade eder:

“Yeryiiziindeki her cdmi harab oluncaya kadar
Kutsal gdrevimiz yerine getirilmis olmaz;

Ve imanla kiifvr bir oluncaya kadar da
Gergek miisliiman bulunmaz.”
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islam dinine karsi bu gibi acik savas ilanlar: bi-
rer istisna teskil eder. Iyice gelismis sufilik ile siin-
ni Isldm arasindaki ucurumun genislik ve derinligi-
ne razmen, stfilerin biyiuk kismi, Hazreti Peygam-
kbere Lkaghlik gostermisler ve her miislimana farz
olan ikadetleri yerine getirmislerdir. Boyle yaparken,
bu ibadet ve dyinlere yeni bir anlam da kazandirmis-
lar: onlar1 terk etmemekle birlikte sembolik bir ge-
kilde aciklamiglardir. / Mesela, hac farizasini ele
alirsak, bu farizanin gerektirdigi her dini amel, bu-
na tetidbuk eden “kalbin hareketleri” refakat etme-
dikce, gercek sifinin gézunde bos ve anlamdan yok-
sun bir seydir.

Hac’dan heniiz yeni donmiis biri Clineyd’e gelir
ve Cineyd der Kki:

‘Memleketinden daha ilk seyahata cikis anindan
itibaren biitiin giinahlardan da uzaklastin m1?”’ Adam
cevap verir: “Hayir.”” “Oyleyse”, der Ciineyd, “sen
hi¢ yolculuk yapmadin. Geceyi gecirdigin her durak-
da, Allah’a giden yolun bir makamini astin m1?”’. ’Ha-
yir” diye cevap verir adam. “O halde”, der Ciineyd,
“sen yolu merhale merhale katetmedin, Thrama gir-
diginde elbiselerini ¢ikarip attigim gibi beser tabia-
tinin vasiflarini da terkettin mi?” “Hayir”. Demek
ki, sen ihrama girmedin. Arafat’ta durunca, Allah’i
bir an temasa icin dikildin mi?” “Hayir.” “Oyleyse
sen Arafat’ta durmadin. Muzdelife’ye varip da arzu-
larina niil olunca, biitiin nefsani isteklerini terkettin
mi?” “Hayir.” “O halde sen Muzdelife’ye gitmedin.
Kakeyi tavaf ederken Allah’in méanevi giizelligini,
tertemiz evinde seyrettin mi? / “Hayir.” Demek Ki,
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sen Kabe'yi tavaf etmedin. Safa ile Merve arasinda
sa‘y ederken, safiyet ve miiriivvete ulastin mi?” “Ha-
yir”. “O halde sen sa‘y etmedin. Mina’ya geldigin--
de, biitiin isteklerin yok oldu mu?” “Hayir.” “Oyley-
se sen, henliz Mina’y1 ziyaret etmedin. Kurban yeri-
ne varip kurban Kkesince, diinyevi arzularim1 da feda
ettin mi?” “Hayir.” “Su halde sen kurban kesmedin.
Seytan taslarken, her tiirli nefsani diisiinceleri de
firlatip attin mi1?” “Hayir.” “Demek ki, sen seytan
taglamadin ve hacci da eda etmedin.”

Bu kissa seriatin zahiri yéniinii, sifiligin batini
yoni ile karsi karsiya getirerek, bunlarin birbirlerin-
den ayrilmalari gerektigini ortaya Kkor.

“Hakikatsiz seriat”, diyor Hucviri, “gdsteris, se-
riatsiz hakikat de riyadir. Bunlarin birbiriyle miina-
sebeti, bedenin ruhla olan miinasebetiyle kiyaslana-
bilir: Ruh bedenden ayrilinca, canli beden bir ceset
haline gelir ve ruh, bir riizgar gibi yok olur. islam’in
kelime-i sehadeti her ikisini de icine alir: / ‘Allah’tan
baska Tanri yoktur’ sozleri hakikat, ‘Muhammed
O’nun resaludir’ sozleri de seriattir. Her kim haki-
kati inkar ederse Kkafir, her kim de seriati inkar
ederse miilhiddir.”

Emin olmakla birlikte orta yolda yiriimek zor-
dur. Kur'an, ancak zorlama ile siifilerin ondan cikart-
tiklar1 batini 6gretiyle ahenkli bir hale getirilebilir.
Siiphesiz sifiler, islam igin bliylik bir is basarmis;
hi¢ cekinmeden dini kabugundan ayirmak ve seklen
olmamakla birlikte rahun tasfiye ve terbiyesi icin
dinin 6ziinlin elde edilmesinde israr etmek suretiyle
milyonlarin hayatlarina derinlik ve zenginlik kazan-
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dirmiglardir. Bu, Hz. Peygamberin tebliginin mesru
ve pek semereli bir tekadmiili demektir. Fakat Haz-
reti Peygamber, tam bir tevhid taraftar: oldugu hal-
de, stfiler, kendilerini ne sekilde goriirlerse goérsiin-
ler, mutasavvif, vahdet-i viicudcu veya birleyici (mo-
nist) idiler. Stfiler birer mi’'min olarak dinin nass-
lar1 hakkinda konusur ve yazarken, su anda inceledi-
gimiz Tevhid nazariyesi ile uzlasamiyacak bir dil
kullanirlar. Niferri’ye yazdig1 serhten parcalar nak-
lettigim Afifuddin et-Tilemsani, cekinmeden, biitiin
Kur’anin sirkle dolu oldugunu soOylemistir ki, bu,
monistik acidan tamamiyle dogru bir ifadedir. Fa-
kat pek az safi, bu derecede acik konusmaga cesa-
ret edebilmistir.

/ Safi vahdet-i viicudgular, zitlarin zuhGrunu Kka-
bul ettikleri halde, hakikatini inkar ederler. ‘Seri-
at ve Hakikat, cesitli goriniislerdeki aym seydir”
(diyebilirler). “Seriat sizin, Hakikat da bizim. Size
seslenirken kavrayis olciiniize gore sizinle konusuruz.
Arifler icin et olan, cahiller icin zehirdir; dolayisiy-
le en yiiksek sirlar, pek siki sekilde avamin kulak-
larindan korunmalidir. Ancak beser akhdir ki, hem te-
ki cift olarak goriir, hem de seriatla hakikat arasin-
daki dengeyi saglar. Tezat alemini birak da, zidd1 ol-
mayan Allah’la bir ol.”

Arif, ahlaki alanda seriatin gecerli oldugunu ve
lizumunu kabul eder. tyilik ve kotiliik var oldukea,
seriat emir ve nehiyleri, inilicizat ve miikafati ile her
ikisininde {izerinde yer alir. Diger taraftan arif bilir
ki, hakikatda sidece Allah vardir ve yalmz O faali-
yattedir. Bu s=bcple hakikatda kétiiliikk varsa, onun
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ilahi olmasi ve hakikatda kotii isler yapiliyorsa onla-
rin failinin Allah olrnas1 gerekir. Onciil yanlis oldugu
icin, bundan cikarilan sonu¢ da yanlsti. Kotualigun
gergek varligl yoktur; o yokluktur, varligin selbi ve
yoklugudur; bu tipki karanhgin, aydinligin yoklugu
olmasina benzer. “Bir defasinda”, dedi Nari, ‘“nGru
goérdim ve kendim nir oluncaya kadar gozlerimi ona
diktim”. / Bir hayaller diinyasinda, din ve ahlakin
golge oyunlarina tamamiyle yabanci kalan boylesine
narlanmis nefslerin Celaliddin RGmi ile birlikte su
sekilde haykirmak icin hazir beklemelerine sasma-
mnak gerekir:

“ Allah’m kulunu hikmet sGhibi kilan Hakikat’tir,
Alla’wm kulu, kitaptan ogremmez.

Allah’wm kulu, kiifriin de imanm da otesindedir,
Allalk’wm kulu i¢in dogru da yanhs da birdir.”

Surasi hatirda tutulmalidir ki, bu bir kemal naza-
riyesidir ve bu nazariye ile seriatin uizerine yliksel-
tilen kimseler, Allah’in 6zel latfuria mazhar olan ve
tahminen zorlanma, mecbur tutulma veya cezalan-
madan mistagni veliler, miirsidler ve derin muta-
savviflardir. Siiphesiz bu, Bektasiler ve diger seriat
tanimayan tarikatlar arasinda goriuldugu gibi, tabi-
atta bircok dini farzlarin inkarina ve her seyin miu-
bah oldugu gorisiinii iletir. Ayni nazariyeler Orta-
cag Avrupa’sinda da ayni sonuclari dogurdu. Tama-
miyle siibjektif bir mistisizmin maruz bulundugu bu
tefessiih, tarafsiz bir tarihcinin goziinden kacamaz.
Fakat su anda biz, giilin kendisi lizerinde durmak-
tayiz, hastaliklar1 Uzerinde degil.
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Her stfi arif degildir ve daha once isaret etti-
gim izere, heniliz. ma‘rifete erme olgunluguna ulas-
mamis Kimseler, ihtiyaglarina uygun manevi bilgiyi
miirsidlerinden alirlar. Celaleddin Rami, “Divan-1
Sems-i Tebriz” / adl lirik siirler kitabinda, her seye
ebedilik goriintimii veren vahdet-i viicudcu bir coskun-
luga yol verir.

“Ikiligi bir yana biraktim; gordiim ki, her iki
diinya da birdir;
Bir’i arar, Bir’i bilir, Bir’i gorir, Bir’i
cagiririm.
Askwn kadehi ile sarhosum, her iki diinya,
idrakimden cikip gitti
Ayyashk ve sefdhetten baska isim yok.”

“Frasca Kur’an” seklinde nitelendirilecek kadar
meshur ve mukaddes Mesnevi‘sinde, onun’’, daha ayik
bir halinde, stGfi nazariyelerini acikladigini ve Allah’in
slinnetlerini insanlar icin mesrG saydigim goriiyoruz.
Burada iyimserlikte karar Kkilmis biri olmasina ve
bu diinyanin biitiin miimkiin alemlerin en iyisi oldu-
gunu Gazzali ile birlikte kabul etmesine ragmen, ko-
tiilik meselesini hakikatin disinda bir sey olarak he-
men bir tarafa atmayip, kotiiliigiin veya bize gore
kotiiliik olarak goriinen bir seyin, ilahi nizam ve ahen-
gin bir parcast oldugunu gostermeye calisir. Onun
delilinden baz1 parcalar1 nakledip, bu delilin ne de-
recede basarili veya her hal i kirda ne derecede ma-
nali oldugu hususunda hiitkmii okuyucularima ter-
kedecegim.

Hatirlanacag iizere stfiler alemi, Allah’in teza-
hiir ve tecelli eden bir sGreti olarak tasavvur eder-
ler. 1lahi nar, bir takim feyizlerden gecerek, sonun-

Birinci Basilis — F. 6
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da yokluk zulmetinin uzerine diiser ki, bunun her
zerresi ilahi bir sifat1 yansitir. Mesela, Allah’in Ce-
mal sifatlarindan biri olan ask ve rahmet sifatlari,
cennet ve / melekler siiretinde tecelli ettigi halde,
celal sifatlarindan gazap ve intikdm sifatlari, ce-
hennem ve seytan sitretinde tezidhiir eder. Insan,
hem celal hem de cemal sifatlarini yansitir. O, cen-
net ve cehennemin bir niishasidir. Omer Hayyam, bu
nazariyeye su misralarinda isaret eder:

“Cehennem, meyvesiz acrmizdan bir kiwlcim,
Cennet ise sevingli anlarvmizdan bir nefestir”.

Fitzgerald, bu beyti, muhtesem bir dortliikte su
sekilde ifade ediyor:

“Cennet ancak gerceklegsmis Mesi’etin bir

Tecellisidir
Cehennem ise yanan bir nefsin diisen golgesi,
Atildik karanhga,

Cikmakta geciktikce yok olacagiz bir anda”.

Bu yuzden Celaleddin, Allah’i, bir bakima ser-
rin yaraticisi saydig1 gibi, Allah’a nispetle, onun as-
Iinda hayir oldugunu da belirtir. Ciinki bu, tek bas-
larina mutlak hayir olan bazi ilahi sifatlarin bir te-
cellisidir, Ser hakikaten ser oldukc¢a, onun kaynagi
yokluktur. Sair yokluk soziinii, Allah’a ve insana nis-
petle farkli bir sekilde degerlendirir. Allah’a nispet-
le yokluk hic¢bir seydir; c¢iinkii Allah gercek varlk-
tir., Fakat o, insanda, insan tabiatimin yarisimi tesgkil
eden ser ilkesidir. Bu durumda o, sirf selb (olumsuz-
luk), digerinde ise subati ve fiili olarak zararhdir.
Burada sairin mantigl ile tartismaya girismek gerek-
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sizdir. / Ne var ki baz1 durumlarda, siddetli bir ah-
lak duygusu, herhangi bir isabetli diisiince serdetti-
rebilir.,

Acikca goriilmektedir ki tevhid akidesi, kadere
isaret eder. Allah var olduguna ve O’'ndan baska higc-
bir sey bulunmadigina gore, O’'ndan baska bir fail
ve Onun fiilinden baska bir fiil de bulunamaz, *.
Attigin zaman da sen atmadin, Allah att1”. (Kur’an,
VIII, 17). Cebri ancak, sevmeyenler hissederler. Al-
lahn bilmek, Allah1 sevmek demektir; ve arif, bu
konuda, hali sorulan bir dervis gibi soyle cevap ve-
rebilir:

“Muhtesem iradesi ile alemi dondiiren, sellere
sebep olan, nehirleri tasiran, yildizlar1 yoriingelerin-
de hareket ettiren biri gibiyim. Evet, 6lum ve hayat,
onun isaretine baghdir ve keder ve neg’enin elgileri
olarak yeryiiziiniin en uzak koselerine ucar giderler.”

Gercek budur. Fakat bu gercegi kaldiramayan
birine yardim ic¢in Celaleddin, insanlarin hiirriyet-
leri ilahi iradeye tabi ise de, nasil hareket edecekleri
hususunda se¢me kudretine sadhip olduklarini soyli-
yerek Allah’in adaletini tasdik eder. Allah, ‘nigin
serri takdire deger ve yaratir?” sorusuna cevap verir-
ken, seylerin zitlar1 ile bilindigini ve serrin varligi-
nin hayrin tezahiirii icin zaruri oldugunu ileri siirer.

“Nerede goriiliirse gorulsiin, yokluk ve eksiklik,
Biitiin varolanlarmn giizelliginin bir aynasidr.
Karik-¢ikik¢r, maharetini / kirik ayaklh bir hasta
tizerinde degil de merede gostersin?
Potada islenmemis bakir madeni bulunmasayds,
Simyact sanatins nasi teshir edebilirdi?”
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Ayrica ser yaratilmamis olsaydi, Kudret-i 1lahi
tam olarak gerceklesmis olmayacakti.

“Dedigin gibi, O, serrin Kaynagwdr,
Ama ser O’nu yine de incitmez. Bu serri
yaratmak
O’'nun kemdline isdrettir. Su kissama kulak ver:
Gokteki Sanatkdar, guzeli de cirkini de resmeder.
Resimlerden birinde Misir'in en giizel kadwnlar,
Geng Yusuf’a tuthunca bakar bir halde
goriliirken,
Aym elin yaptigr bir baska manzarada,
Cehennem atesi ve menfur tayfalar: ile birlikte
Seytan goriliir:
Her iki saheser de O’nun kdmil hikmetini
gostermelk,
Ve O’nun iistiinliigiinii inkdr eden siiphecileri
saskna ¢cevirmek, igin,
Iyi niyetlerle yaratidmastor.
Serri yaratmasaydi, beceriksiz olurdu;
Bu yiizden O, hem Kkdfiri hem de gercek
masliimant yaratir ki,
Her ikisi de O’na sehddet ve Bir Kadir Allah’a
ibadet etsin.”

Serri yaratan bir Allah’in da ser olmasi gerektigi
itirazina cevap olarak Celaleddin, sanattan cikardigi
bir kiyasla, resimdeki cirkinligin ressamdaki cirkin-
lige bir isaret olmadigini belirtir.

Yine ser olmaksizin, nefse hiakimiyetin bir mii-
kafatl olan miispet fazileti kazanmak imkansiz olur-
du. Ekmek, yenmeden 6nce koparilir. Uziim ezilme-
den sarap olmaz. Bir ¢ok kimse saadete, mihnetten
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100 gecerek ulasmistir. / Ser cekilince, yerini hayir
alir, Nihayet serrin fazlaligl sadece goriinilistedir.
Birine bela gibi goriinen, bir bagkasi icin bereket ola-
bilir. Daha dogrusu ser, dogru Kisiler icin hayir olur.
Celaleddin, herhangi bir seyin mutlak k6tii oldugunu
kabul etmek istemez.

“Ahmaklar sahte paralari, hakikisine benzedigi
i¢in satin alwrlar.
Eger dlemde gercek para teddviilde

bulunmasayds,
Kalpazanlar sahtelerini teddviile masil
siirerlerdi?
Onu hakikisiymis gibi gosteren hakikat
olmadikga,

Sahtelik hi¢ bir seydir. Dogruluk askidwr ki,
insanlart hataya sevkeder. Onlar zehiri sekerle
karstirarak agizlarima doldururldr,
Oyle ise, biitiin inanglarm bos oldugunu
haykirana,
Az da olsa onlarda hakikatin kokusu wvardir.
yoksa kimseyi aldatamazlard.
Ne kadar hayali demeyin!
Diinyada hicbir haydl sahte degildir,
Dervigler arasinda gizlenen bir tek gercek fakir
vardr.
Iyice ara, bir giin bulursun!

Sliphesiz bu, dikkate deger bir o6gretidir. Cela-
leddin, Dante’nin dogumundan sadece bir ka¢ yil son-
ra oOldii. Fakat bu Hristiyan sair, Misliiman cagda-
sinin ulastigl sevgi ve miisamaha seviyesinin ¢ok da-
ha asagisinda kahr.l
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Kot seylerde iyilik ruhunun farkedilmesi na-
sin mimkiindiir? Celaleddin, askla ve sadece askin
verebilecegi bilgi ile, cevabini veriyor ve su kudsi
hadisi naklediyor:

“Kulum bana yaklastikc¢a, Ben onu severim. Ben
onu sevince, artik onun igiten kulagi, géren gozi, /
konusan dili ve tutan eli olurum.”

Her ne kadar Tasavvufi aski ayri1 bir bolimde
ele almak uygun olacaksa da, okuyucu yeni bir ko-
nuyla Kkarsilasacaginli sanmasin. Ma‘rifet ve ask,
manevi acidan ayni seylerdir. Onlar ayni hakikati
ayri bir dille ifade ederler.
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/ IV. BOLUM
ILAHT ASK

Az da olsa, Islam tasavvuf siirine asina olan bir
kimsenin isaret etmesi gereken bir husus vardir ki,
o da, nefsin Allah’a ulasma istiydkinin, bir Sarkh
Anacreon ya da Herrick tarafindan kullanilmasi muh-
temel olan hemen hemen ayni kelimelerle ifade edil-
mesidir. Gercekten de bu benzerlik, ekseriya o ka-
dar yakinlik gosterir Ki, sairin niyeti hakkinda her-
hangi bir ipucuna sahip olmazsak, onun ifade etmek
istediklerinde slipheye diiseriz. Bu muglaklik, bazi
hallerde, Hafiz'in gazellerinde oldugu gibi, belki de,
bir sanat amaci giider; Fakat, siirin okuyucularini
bile bile muallakta birakmadig1 zamanlarda dahi, bir
ilahiyi bir meyhane havasi veya bir serenadla karis-
tirmak c¢ok kolaydir. Araplarin yetistirdigi en bliylik
mutasavvif Ibnu’l-Arabi, baz1 siirlerini, sevgilisinin
giizelliklerini 6vmek icin yazdig1 ithamini reddetmek
amaciyla onlara bir de serh yazmak zorunda kalmis-
tir. Iste ondan bir ka¢ misra:

“Ey nazik ke, ey onun giizelligi! Paridtisi,
karanhikta yiiriyen lambalar gibi stk sacgar.
/ O, kehribar gibi sactan oriilii bir sedef i¢inde gizli
bir incidir.
Diigiince, onun dalgicr; okyanuslarin derinliklerinden
ayrilmaz.
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Ona bakan, bigcimli gerdany ve hos edasiyla onu
kumlu tepelerin ceylany sanwr.”

Daha once de soyledigimiz iizere sufiler bu sem--
bolik uslibu, gizli tutmak istedikleri sirlar1 saklamak
icin kullanmislardir. Bu istek yalniz kendilerince bi-
linen batini bir bilgiye sahip olduklarini iftiharla id-
dia edenler icin tabii bir seydi. Bundan baska, inan-
diklarinin ac¢ik bir ifadesi, hayatlarini degilse bile,
hiirriyetlerini tehlikeye diisiirebilirdi. Fakat, buna
benzer bazi saikler bir yana birakilirsa, safiler, ta-
savvufi tecriibeyi yorumlamak icin bagka c¢ikar yol
bulamadiklarindan o6tiirii, sembolik islibu benimser-
ler. Cezbe halinde kesfedilen sonsuzun bilgisinin
sun‘i bir gizleyise hi¢ mi hi¢ ihtiyaci yoktur; ancak
bu bilgi, duyulur Aalemin, eksik olmasina ragmen,
yuzeyde goriindiigiinden daha derin bir anlam telkin
edip ortaya koyabilen ornek ve remizleri ile ifade
edilebilir. “Arifler”, diyor, ibnu'l-Arabi, “duygulari-
nl baskalarina nakledemezler. Ancak onlari, benzeri
seyleri tecriibeye baslayanlara sembolik olarak an-
latabilirler.” Her stfinin ne tiirlii bir sembolizmi ter-
cih edecegi, onun mizac ve sahsiyetine baghdir. /
Eger o dindar bir san’natkar, stfi bir sair ise, hakikat
hakkindaki diistincelerinin, kendiliginden beseri askin
giizellik ve costurucu hayalleri sekline biirtinmesi
miimkindir. Ona gore sevgilinin giil yanag, sifatla-
riyle tezahiir eden ilahi hiiviyeti temsil eder. Onun
siyah saclarinin biikliimleri kesretle perdelenmis Bir’i
isaret eder. “Nefsinden kurtulman igin sarap i¢,” der-
ken, “ilahi temasanin cezbesi icerisinde maddi
varligini terket” demek ister. Bu konuda sayfalarca
drnek verilebilir,
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Bu ask ve muhabbet sembolizmi, siiphesiz, ta-
savvufi Islam siirine mahsus degildir. Fakat bu hu-
sus, bu zenginlik ve miikemmellikte baska hic bir yer-
de goriilmez. Bunu, Avrupali tenkitciler, cogunlukla
yanlis anlamislardir. Bugiin bile onlardan biri, sGfi-
lerin cezbe hallerini “kismen saraptan etkilenmis ve
zevk tutkunluguyla kuvvetli bir sekilde renklendiril-
mis” olarak gosterebilir. Shfilerin tamami godzoniine
alindiginda, bu isnad, biitlinliyle yanlistir. Onlarin
eserlerini inceleyen zeki ve tarafsiz biri, boyle bir id-
diada bulunamaz; onlarin bize, bunun ne cesit bir de-
lile dayandigin1 gostermeleri gerekirdi. Her ziimrede
iyi ve kotii kisiler bulunabilir; safiler arasinda da,
diriist olanlarin itibarini sarsan bircok iki yuzli, se-
fih ve ayyas gorebiliriz. Fakat baz firkalar ve sa-
hislarin ahlaksiz oluslar1 sebebiyle, nasil biitiin /
Hristiyan Mistisizmi’ni kinamak yersizse, bu gibi sah-
tekarlarin asiriiklarina bakarak, buitiin bir safilik
hakkinda menfi hiitkiim vermek haksizlik olur. Cela-
leddin:

“Allah hem sdkidir hem de sarap,
Bana ait olan askwmn me oldugunu O bilir”’

diyor. Ibnu’l-Arabi, Allah1 6zlemekten ve ask dinin-
den daha yiice bir din olmadigini belirtir. Agk, biitiin
inanclarin ozudir. Gercek sufi, hangi kisveye biirii-
niirse biiriinsiin, aska samimiyetle gonliinii acar.”

“Kalbim herseyi kabul eder bir hdle geldi; Cey-
lanlarin otlagi, rahiplerin manastiry,

Ve putlarin tapinags, hacilarin Ka’besi, Tevrat’in
levhalary ve Kur’an, Din edindim kendime agk
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dinini, gitsin ne yana giderse develeri. Din be-
nim dinim, iman benimki.

Ornektir bize Hinh'in kizkardesi ve asiki Bisr;
Kays ve Lubna; Meyye ve Geylan.”

Son misral aciklarken sair soyle diyor:

“‘Ask, ask olarak Arap asiklarina ve bana gore
ayn hakikattir. Fakat asik oldugumuz seyler fark-
lIidir; clinkii onlar, goriilen her seyi severler, ben ise
Hakk"1 severim. Onlar bizim icin bir sarettir; clinkii
Allah, onlara sadece beser sevgisini nasip etti. Boyle-
ce Allah, onlar vasitasiyle / Kendisini sevme iddia-
sinda bulunup da O’nun sevgisinde bdyle bir erime
ve cezbe hali hissetmeyen kimselerin sahteligini gos-
terir. Ciinkii O, zaten, asik olan kimseleri akildan
mahrum ve kendi nefislerinden de suursuz kilmistir.”

Orta cagin bliylik stfilerinin cogu, Allah ile mest
olarak, Allah1 hayal ederek evliyad hayat: yasamis-
lardir. Hayallerini anlatmaya calisinca, kendileri de
birer insan olduklar: icin, insanlarin dilini kullanmis-
lardir. Onlar ayni zamanda, edebi bir san’at giicline
de sahip olsalardi, tabiatiyle kendi cag ve nesillerinin
Uislibunu kullanacaklardi. Tasavvufi siirde Araplar,
Iranhlar karsisinda yenilgiyi kabul etmislerdir. Sa-
filigin, keldam konularinin agirligi altinda ezilmeyen
ve metafizik inceliklerle muglaklastirilmayan sirla-
rinl okumak isteyen bir kimse, Ingilizce ve diger Bati
dillerinde kismen eserleri bulunan Attar, Celaleddin
Rami ve Camfi’ye bir goz atmalidir. Bu harikulade si-
irleri tercime etmek onlarin ahengini bozmak ve
yikselen heyecamni yok etmek olur. Fakat nesir



107

1IV. 1ILAHl ASK 91

halinde yapilan bir terciime bile, onlara ilham veren
hakikat askini ve cemal sifatinin tezahiiriini gizle-
yemez. Yine Celaleddin’e kulak verelim:

“0, ya uykuda ya da uyanik, gokyliziinde ben-
zeri olmayan bir ay gibi gelir,

Hic¢ bir tufanin yatistiramiyacagi edebi bir alev-
le bezenmigtir.

Ey Allah'im! Senin askinin testisinden nefsim
yilkaniyor,

Ve balgiktan olan biitiin bedenim harabeye don-
mus.

Yalnmiz kalbim, Once iiziimiin Sahibi ile sohbete
dalinca,

Sarap sinemi yakti, damarlarimi doldurdu.
Ama biitiin géziim O’nun hayaliyle dolunca, bir

ses geldi:

“Aferin, ey kudretli sarap ve essiz kadeh!”

Boylece sembolize edilen ask, dinde bir heyecan
unsuru olup, kesf ehlinin cezbesi, sehidin cesareti, ve-
linin iman, ahlak olgunlugu ve manevi bilginin yega-
ne temelidir. Tatbikatta ask, herhangi bir karsihk
beklemeksizin Mas(k ugruna nefsin terk ve feda edil-
mesi, insanin deger verdigi zenginlik, seref, hayat ve
irade gibi sdhip olunan her tiirlii seyden vazgecilme-
sidir. Daha 6nce askin, sQfi ahlakinda en iistiin pren-
sip oldugunu belirtmistim. Simdi de bu konuda bazi
ornekler verelim;
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“Agk”, diyor Celaleddin, “kibir ve gurur hasta-
taligimizin devasi, biitin eksiklerimizin tabibidir.
Ask kimin kisvesini yirtmigsa, ancak o, bencillikten
kurtulur.”

Nuari, Rakkam ve diger safiler zindiklikla itham
edilmis ve olime mahkim olmuslardir.

Cellat Rakkam’a yaklastiginda Nuari ortaya atildi
ve biiyuk coskunluk ve teslimiyetle, arkadasinin ye-
rine kendini arzetti. Oradakilerin hepsi de sasirip
kaldilar. Cellat: ‘Delikanli, kili¢c insanlarin bu dere-
cede arzuladiklar: bir sey degildir; / senin siran daha
gelmedi’ demis, NGri de su cevabi vermistir: ‘Benim
dinim, digerkamlik (ozgecilik) tzerine kurulmus-
tur. Hayat diinyada en degerli seydir. Ben geriye ka-
lan birkac¢ dakikayi, kardesimin ugruna feda etmek
istiyorum.” ”

Bir baska zaman, Nari’nin su sekilde dua ettigi
isitildi:

“Ey Rabbim, yarattigin cehennem ehlini Sen,
Kendi ezeli ilmin, kudretin ve iradende cezalandirir-
sin. Eger cehennemi insanlarla doldurmak, Senin

amansiz iradense, onu, saddece benimle doldurabilir
ve onlari cennete gonderebilirsin.”

Safi Allah’1 sevdigi nisbette O’nu biitiin yaratik-
larinda goriir ve onlara iyi ve glizel davranislarla yak-
lagir. Askdan yoksun iyiliklerin hicbir degeri yoktur,

“Sevin ey hiiziinli kalb; senin severek yaptigin
is,
Kuracagin bin mabedden daha iyidir.
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Senin gefkatinin kéle ettigi hiir bir kimse,

Azad edilen bin koleden ¢ok daha iistiindiir.”

Miisliiman evliyad menkabeleri, hor goriilen képek
dahil, hayvanlara, kuslara, hatta boceklere kars1 gos-
terilen merhamet hikayeleriyle doludur. Rivayete go-
re Bayezid, Hemedan’dan bir miktar safran tohumu
satin almis, arta kalan birazin1 abasinin cebine koy-
mus. Bistam’a varip cebindeki safran tohumlarim
hatirlayinca, onlari ¢cikarmis / ve arasinda karinca-
lar gormiis. “Bu zavalli yaratiklar1 yuvalarindan et-
misim” diye, yeniden yola koyulup, birka¢ yiiz mil
uzakliktaki Hemedan’a donmiis.

Bu alabildigine genis sefkat anlayisi, Vahdet-1
ViicGd’culugun goériiniislerinden biridir. I1k stGfiler ara-
sinda hakim olan zahidane diinya goriisii ve onlarin
tesbihi bir ruh olmaktan ziyade tenzihi bir sahsiyet
seklindeki canli Allah suurlari, beseri duygularinm
amansizca sindirmelerine sebep olmustur. Burada,
Fudayl b. ‘Iyad’in hayatindan kisa bir hikdye nak-
ledelim. Bu, 6gretici olmasa da etkiliyici bir nitelik-
tedir.

“Birgin, dort yasindaki ¢cocugunu kucagina almis
ve onu, babalarin adet oldugu lizere Opmiis. Cocuk,
‘baba beni seviyor musun?’ demis, Fudayl, ‘evet’ de-
yince; cocuk, ‘Allah’1 da seviyor musun?’ ‘Evet. ‘Pe-
ki, ka¢ kalbin var?’ ‘Bir’. ‘Oyleyse, bir kalble iki seyi
nasil sevebilirsin? Bunun iizerine Fudayl, cocugun
sozlerinin ilahi bir ihtar oldugunu kavramis. Allah’a
olan tutkunlugundan dolay1 basini dovmege baslamis
ve cocuga karsi sevgisinden t6vbe ederek, kalbini bii-
tiniiyle Allah’a vermis.”
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Celaleddin Rmi’nin temsil ettigi daha yiiksek

bir siifi anlayigl, yaradilmiglarin, Hakk’a gotiiren bir
kopri oldugunu 6gretir.

“fster bu diinyaya ait olsun, ister Otekine,
Agkin, en sonunda seni oraya gotiirecektir.”

Profesor Browne’in ingilizceye cevirdigi bir me-

tinde Cami soyle demektedir:

“Diinyevi de olsa askdan yiiziunii cevirme,

Ciunkii Hak’ka yiikselmene hizmet edebilir.

Ebced’i iyice 6gremmeden,

Kuv’an’m sahifelerini nasil anlayabilirsin?

Duydum ki oniinde uzanan yol hakkinda

Bir sdlikin tavsiye icin kendisine yalvardigr bir
hakime soyle ogiitte bulundu.

Eger adimlarin ask yollarimn yabancisiysa,

Git askr ogren de gel,

Suret kadehinden sarap igmege korkarsan

Visal kadehinden bir yudum icemezsin.

Gene de uyamik ol! Suret, geciktirmesin seni
Biitiin hwzinla kopriyii gegmede calis.
Yiikiinii wrmaga kadar seve seve tasiyacaksan,
Kopriiniin iistinde adimlarin oyalanmasin.”

Emerson, bu siirin manasim soyle 6zetler:

“Asik, bircok nefslerde ilahi glizelligin husisi-

yetlerini gorerek ve her nefsde ilahi olani bu diinyada
kendisine bulasan lekeden ayirarak, bu yiksek gii-
zellige, ulGhiyetin ask ve ilmine bu yaradilmiglar
merdiveninde adim adim yiikselir.”
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“Kulun Allah asky” diyor, Hucviri, “mii’minin
kalbinde tdzim ve ihtiram seklinde ortaya cikan bir
keyfiyettir; boylece o, ma‘stkurun hosnudlugunu
arar ve onu / gormek arzusuyla huzursuz olur, sa-
birsizlanir. O’ndan baska hicbir seyle huzur duy-
maz. O'nu zikrederek marifeti artar ve baska seyle-
ri ammaz olur. Rahatlik ona hararh olur, huzaru yi-
tirir, butiin aliskanlik ve alakalardan siyrilir ve nef-
sani arzularim terkeder, ask meclisine yonelir, agskin
kanununa baskeser: ve Allah’1t Allah'in kemal sifat-
lar1 ile bilir.”

Zaruri olarak, boyle bir insan hemcinslerini se-
vecektir. Onlar kendisini ne cesit bir zulme tabi tu-
tarlarsa tutsunlar, o, sddece Allah’in cezalandiran
kudretini idrak eder, ‘“bu kudretin verdigi acilar nef-
se pek tatli gelir.” Bayezid der ki, “Allah bir insani
sevdigi zaman, bunun bir belirtisi olarak ona ii¢ sifat
ihsan eder; deniz gibi bir comerlik, giines gibi bir
sicaklik, toprak gibi bir tevazu”.

Gercek bir asigin basireti ve atesli iman1 karsi-
sinda ne 1stirabinin siddeti, ne de ibadetin yiiceligi
kalir.

ibn w’l-Arabi, Hazreti Muhammed’e habibullah
dendigi icin, Islam’in 6zellikle bir agk dini oldugunu
ileri siirer; Fakat bu gorisiin bazi izleri, Kur’an'da
var ise de, onun ana saiki siiphesiz Hristiyanhktan
gelmedir. Arapca yazilan ve ne yazik ki sidece par-
calar héalinde bize intikal eden en eski siifi eserlere
hala Kur’an’in / Allah korkusuna verdigi agirhik ha-
kim oldugu halde, bu eserler, gene de, buna zit olan
Hristiyan gelenegin acik izlerini tasir. Dionysius ve
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Yeni Eflatuncu Okulun diger yazilar1 vasitasiyla,
Hristiyanlikta oldugu gibi, Islamda da belki ayn1 te-
sir altinda, abidane ve sufiyane Allah aski, cok gec-
meden en anlaml ifade vasitasini sehevi, beseri ask
benzetmesinde bulan vecd ve coskunluk sekline do-
niismiistiir. Dr. Inge’nin belirttigine gore, stfiler, dy-
le goriliniiyor ki, ‘“‘gercek Asyalilar gibi, kendi tutku-
larina olan diiskiinliiklerine kutsal ve sembolik bir
nitelik vermege calismiglardir.” Gercek Sufilik uze-
rine ileri siiriilen béyle bir goriisiin sathi ve yanls
olduguna yeniden isaret etmegi gerekli bulmuyorum.

Ask da magfiret gibi, aslinda, sonradan kazani-
lan bir sey degil, i1ahi bir vergidir. “Biitlin diinya as-
k1 cezbetmek istese de buna gilicii yetmez ve yine
onlar, bunu reddetmek icin biitiin cabalarini harca-
salar, basariya ulasamazlar.” Allah’1t sevenler, Al-
lahin sevdigi kimselerdir. Bayezid, “O’nu sevdigimi
saniyordum.” ‘“fakat, disiiniince gordiim ki, O’nun
askil benimkinden o6ncedir.” demektedir. Cilineyd agki,
Ma‘stikun sifatlarinin asikin sifatlariyla yer degistir-
mesi olarak tarif eder. Baska deyisle ask, ferdi nefsin
fend bulmasini ifade eder. O, denetimi imkansiz bir
cezbe, gonillden bir ibadet ve istekle aranmasi gere-
ken ilahi bir lituftur.

113 / “Ey kalbim, ¢cevgeninde bir top gibi kwrilip

yatan Sen!

O Senin emrinden ne kud kadar ayrilir, ne de bas
kaldyrir

Digimu, cekip doktigim sw ile aritiim
Icim Senin miilkiindiir, Tanrim! Onu temiz tut.”
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Celaleddin Riuni’ye gore, insanin agki, gercekte
temsil yoluyla Allah’in askinin bir sonucudur. Bir
gece, abidlerden birisi yiiksek sesle dua ediyordu. O
sirada, seytan ona goriiniip soyle dedi:

“Ey Allah, diye daha ne kadar bagiracaksin ?
Sus, ciinkii cevap alamiyacaksin.”” Abid, sessizlik
icinde boynunu biiktii. Biraz sonra Hizir aleyhisse-
lam ona goriindi ve dedi ki: “Vah vah, Allah’a dua
etmekten nicin vazgectin?” “Ciinkii, ‘iste buradayim’
diye cevap gelmedi.” Hizir, Allah bana, sana gelip
sunu soylememi buyurdu:

“Hizmet igin seni caguran Ben degil miyim?

Seni ismimle mesgul eden Ben degil miyim?

Senin ‘AlUah!’ diye yalvarman, Benim ‘iste
buradayvm’ dememds,

Senin hasretinden dogan acin, Benim sana

elgimdi.
Biitiin o gozyaslarim, feryadlariny ve niyazlarv
ceken ve onlart kanatlandiran Ben’dim.”

dedi.

tlahi askin tasviri imkansizdir, fakat alametleri
aciktir. Seriyyu’s-Sakati Ciineyd’e askin mahiyetini
sordu:

/ “Bazilari, ask bir uyum halidir; bazilari, diger-
kamlhiktir (0zgecilik); kimileri de sudur budur, der-
ler” diye cevap verdi. Seriy, kolunun derisini tuttu,
asildy, fakat deri kemikten ayrilmadi. Bunun iizerine,
“Vallahi bu deri, kemige Allah Ask: ile yapismis de-
seydim, dogruyu sOylemis olurdum.” dedi ve bayildi;
yizi, ay gibi piril piril oldu. V

Birinci Basilis — F. 7
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‘Semavi sirlarin usturlabr’ olan ask, bu isme layk
olan her dini hatirlatir ve akla dayanan imam degil,
dogrudan dogruya sezgiden dogan kuvvetli bir inanca
birlikte getirir. Bu dertni 1s1k, onun kendi kendisi-
nin degildir. Onu goren gergek ilme sahip olur. Hic-
bir sey onun kesin bilgisini ne artirir ne de eksiltir.
Bunun icindir ki sifiler, akli delillere, dis kuvvete,
menfaata ve her tiirlii bencil heveslere dayanan bir
imanin faydasizligim ortaya koymaktan bikip usan-
mazlar. Keldmeilarin Kisir cedel metodu, Ferisiler’in
sekil ve merasime dayanan yapmacik takvéalar1 daha
az kaba olmakla beraber, saiki dhiret hayatinda ebedi
mutlulugu kazanmak istediginden ibaret olan, kendisi-
ni, seven biri sanan ve kalbi biitiin masivadan tama-
miyle arinmayan sufinin, nisbeten saf olan ibadeti;
/iste buitiin bunlar, kaldirilmasi gereken perdelerdir.

Safilerin bu konudaki baz sozleri, verecegi-
miz acgiklamalardan daha Ogretici olacaktir.

“Allah'im! Bu diinyadan bana ayirdigin payua
ne ise, onu, Senin ditsmanlarina ihsan et; 6teki diin-
yadan bana tahsis ettigin payimi1 da, dostlarina ih-
san et. Sen bana yetersin.” (Rabia)

“Ey Allah’im! Sana cecennem korkusuyla iba-
det edersem, beni cehennemde yak; Sana cennet
umidiyle ibadet edersem, beni oradan cikar; fakat
Sana yalmz Senin i¢in ibadet edersem, ebedi giizelli-
gini benden esirgeme!” (Rabia)

“Allah dostlarini, asklar1 Allah’tan ayirsa da,
gene esasli bir seye sahiptirler; clinkii onlar ister
uykuda ister uyanik olsunlar, ararlar ve aranirlar;

11) Yahudilerde dini bir firkaya mensup olanlar. (gev.)
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kendi aramalar1 ve sevgileriyle mesgul olmayip,
ma’sikun temasasinda cezbeye dalarlar. Asikan, ag-
kiyla mesgul olmasi bir su¢ ve askta Aranan’la
karsy karsiya iken kendi aramasimna bakmasi ise zu-
lumdur.” (Bayezid).

“O’nun ask: girip O’'nun disindaki her seyi or-
tadan kaldirdi ve geriye hicbir seyin izi kalnadi;
Allah nasil tek ise, O'nun aski da dylece tek bagina
kaldr.” (Bayezid).

/ “Bir an igin kendini Allah’la bir hissetmek, ale-
min baslanglcindan sonuna kadar biitiin insanlarn
icra ettikleri ibadetlerinden daha iyidir.” (Sibli)

“Ma‘stikdan kopmus olma korkusuna kiyasla ce-
hennem korkusu, ummana dokiilen bir su damlasi
gibidir.” (Zii'n Nun)

“Kalbimin yiiziinii Sana dogru cevirmedikce,

Namaz, namaz olmaya ldyik bulmam.

Yiiziimii Ka’be’'ye domersem, bu, Sana olan

askomdandar;

Yoksa namaezr da Ka’be’yi de ne yapayim?”

(Celdleddin, Riami)

Gene agk, nefsi kendi mahiyet ve kaderini idra-
ke zorlayan ilahi bir ilhamdir. Nefs, Allah'in ilk ya-
ratigadir: Alem yaratilmadan once o vardi; hareket

halinde idi. Diinyevi zuhiiru sirasinda, vatanina don-
mek icin, siirgiinde hasretle yanan bir yabancdir.
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“Ask: Goge dogru ugmaktsr,

Her an viizlerce perdeyi yirtmaktir;.

Ik adimda hayaty terketmektir;

Son adimda da, ayaksiz seyehat etmektir;
Bu dlemi gorimmez saymaktr,

Nefse goriimeni goérmemektir.”

Leyla ile Mecnun, Yusuf ile Ziileyha, Salaman
ile Absal, Mum ile Pervane, / Giil ile Bilbiil gibi bii-
tiin ask hikayeleri ve Tasavvuf siirinin mecazlari,
nefsin, Allah’la. yeniden birlesme istiyakinin hayal-
leridir. Yerimin kisith olmasi dolayisiyle, okuyucuya,
Dogu'nun zengin hayal diinyasinin bu sihirli sarayin
her odasinda bir araya topladigi hazinelerin gecici
bir manzarasindan daha fazlasini vermek imkansiz-
dir. Nefs, esini kaybeden yasli bir giivercine, yata-
gindan sokiillip hazin miizigi gozleri yasla dolduran
kaval (ney) yapilmis bir kamisa, bileginin iizerine
konmak icin sahibinin 1sligina gelen bir sdhine, Gii-~
neste eriyen ve buhar olarak goge yiikselen kara,
geceleyin siir’atle ¢ole dalan cilgin bir deveye, kafes-
teki bir kusa, karadaki bir baliga ve kiral olmak
isteyen bir askere benzetilir.

Bu benzetmeler, Allah’in miinezzeh bir varlhk
olarak tasavvur edildigine ve Plotinus’un harikulade
ifade ettigi lizere “Tek olanin Tek olana ucusu” na
sahip olmaksizin nefsin O’na ulasamiyacagina isaret
eder. Celaleddin diyor Ki:

“Her zerre kendi aslina dogru hareket eder;

Insan, izerine egildigi seyin kendisi olur.

Sevgi ve arzunun cezbesiyle, nefs ve kalb

Nefslerin nefsi olan Ma‘sithun sifatlaryla

sifatlanwr.”
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“Insan, lizerine egildigi seyin kendisi olur.” Pe-

118 ki oOyleyse sifi / ne olur? Eckhart, vaazlarindan

119

birinde St. Augustine’in, insan sevdigi seydir, soziinil
naklederek su yorumu ilave etmektedir:

O’ tast severse tas olur, insani severse insan,
Allah severse.. daha fazlasim sdylemiyecegim; c¢lin-
kii onun Allah olacagin1 sdylersem beni tasa tutabi-
lirsiniz.”

islam sufileri, Ortacag Katolik Kilisesi’'ne baglh
olan Hristiyan mistiklerinden daha fazla s6z hiirri-
yetine sahiptiler ve asir1 gittiklerinde, vecd hali, ge-
nellikle yeterli bir mazeret olarak kabul edilirdi. On-
lar, birlenmenin ister zahiri, ister batini ciheti, Al-
lah’in ister tenzihi isier tesbihi uzerinde dursunlar,
bunlar, onlarin ciiretli ve pervasizca sdylenmis soz-
leridir. Dolayisiyle, Eba Sa’id sOyle demistir:

“Sen, tenim kalbimde ikamet edersin, yoksa oni

kana bularvm;

Sen, benim goziimde parlarsin, yoksa onu goz

yaslarwyla bogarim.

Nefsim, sadece Seninle bir olmak ister.

Yoksa her vasitaya bas vurarak onu. kendi

bedenimden sokiip cikaririm’”

Celaleddin Rumi, nefsin Allah’a olan askinin,
Allah’in nefse olan asgki oldugunu ve nefsi severken
Allah’in Kendi Zatrni sevdigini; ciinkii aslinda ilahi
olan seyi Kendi Zatina yonelttigini ileri siirer.

Sair, “bizim kakirimizi, bu nadir kimya degisik-
lige ugratt1” diyor. / Bu, su anlama gelir: Nefsin te-
mel maddesi aritildi ve ruhanilestirildi. Bir baska si-
irinde de diyor Kki:
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“Ey nefsim, bir bastan bir basa aranmp durdum.
Sende Ma‘stk’tan baskasimi gormedim;

Bona kdfir deme nefsim, eger sen O’sun dersem.”

Daha ac¢ik bir sekilde de sunlar1 sGyhiyor:

“Ey Alah’y Allah’y arayan, O’nun ardindan giden,

Aramana liizum yok, Allah sensin sen!

Yok olmayan bir seyi neden ariyorsun?

Senden baska bir sey yok, yalniz sen varsn,
neredesin, nerede®”

Ma‘sik, Kendisini gosterdigine gore asik nere-
dedir?. O hem her yerde, hem de hicbir yerdedir.
Onun ferdiyyeti ondan ayrildi. Birligin gerdek oda.sin-
da Allah, nefsin stfivane eviiligini kutlar.
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Siradan bir. miisliimanin Ingilizce anlayacaginx
ve Rihi Arastirmalar Cemiyeti tarafindan yayinla-
nan miikemmel eserlerden birini, onun eline verdigi-
mizi farzedelim. Boyle bir durumda onun hissettik-
lerine katilmamiz icin bilim adami bir arkadasimiz,
telgraf lehinde bir delil ortaya atan ve telgrafla il-
gili iyice tahkik edilmis haberlesme olayini kayde-
den bir eseri incelememizi istedigi takdirde, bizim
kendi hissettiklerimizin ne olacagim, sadece tasav-
vur etmemiz kafi gelecektir. Muhtemelen bu miislii-
man boyle bir telgraf hadisesinde bir cesit ruh - bir
ifrit veya cin - gorecektir. O, telepati ve benzeri gizli
olgulari, apacik gerceklermis gibi kabul eder. Bun-
lar1 arastirmak onun hatirina bile gelmez. Onun zih-
ni yapisinda tabiat iistiiniin, kanuna tabi olabilecegi
fikrine mukavemet gosteren bir sey vardir. Inanmak-
tadir; clinkii sddece ¢cocuklugumuzda degil, her zaman
ve her yerde bizi kusatan bir gayb aleminin hakika-
tine inanmadan edemeyiz. Bu alem hicbir sekilde di-

121 / sinda kalmadigimiz, ulasilabilir ve bir dereceye ka-
dar da herkese acilan bir dlemdir. Oysa onunla ser-
best ve acik bir miinasebete girismek pek az kisiye
nasib olan bir imtivazdir. Cagirllan ¢ok, ama secilen
az.
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“Sen, her gece ruhlari bedenin tuzagmdan
kurtarir

Ve levhalar: tertemiz kdarsm '°

Ruhlar her gece bu kafesten Gzdd edilir,

Bagumsiz, ne hdkim ne de mahkitm olurlar.

Geceleyin mahpuslar hapishéanelerini

Sultanlar da tahtlarmi unuturiar.

Ne hiizun ne kazang ve kaybin muhdsebesi;

Ne de su veya bu sahsin diistincesi varduw.

Uyanik oldudu zaman bile arifin hali tudur.

Allah, ‘sen owmlari uwykuda samirsin, ama onlar
wyumaktadyr’, buyurmustur

0, gece giindiiz diinya islerine kars wykudadw,

Rabbin denetleyen elindeki bir kalem gibi.”

Safiler, kendilerinin Allah’in seckin kullar1 ol-
duklarini her zaman belirtmis ve buna inanmuslar-
dir. Kur’an, birkag'yerde, Allah’in seckin kullarina
isaret. eder. Kitabu’l-Luma‘tn yazarina gore, bu si-
fat, 6nce masum oluslary, ilham ve risalet vazifelerin-
den dolay1 peygamberlere; ikinci olarak da samimi
ibadetleri, nefs terbiyeleri ve ezeli hakikatlere siki
sikiya bagliliklari sebebiyle bazi miislimanlara, /
bir kelime ile velilere mahsustur. Safiler nasil islam
Ummeti’nin sec¢kin Kkigileri ise, veliler de suafilerin
seckinleridir.

Miisliman aziz, genellikle veli (cogulu: evliya)
diye bilinir. Bu kelime, kok anlamim ‘yakinhk’ so6-
ziinden alip, mesela, &. yakin kimse, sihip, hdmi ve

12) Ruhla Hakikat alemi arasinda bir perde teskil eden
biitlin nefsani izlenimleri silmek suretiyle.
13) Kur'an, XVIII, 17.
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arkadas gibi cesitli anlamlarda kulanilir. Bu l2lime,
Kur’an’da ise, mii'minlerin hamisi olmak sifati ile
Allah’a, kendilerini tapmanlari koruduklarina inani-
lan meleklere veya putlara ve oOzellikle ilahi himaye
altinda olduklar kabul edilen kimseler icin kullanil-
mistir. Hazreti Muhammed, yahudileri, kend.lerinin
“Allah’in dostlary” (evliya lillah) olduklarim iddia
etmekle suclar. Miiphem bir takim anlamlair ifade
etmesine ragmen veli sozii, sufilerce benimsendi ve
kutsalliklar: kendilerini Allah’a yaklastiran ve O’nun
lutfunun 6zel kelirtileri olarak kerametlere néail olan
sahislarin tabii bkir vasfi oldu. Veliler Allah’in dost-
laridir, onlar icin korku yoktur; mahzun da olmiya-
caklardir’. * Onlara yapilan herhangi bir eziyot, Al-
lah’a karsi bir dilsmanhktir.

Miisliman velilerin ilham, ifdde bakimindan pey-
gamberlerinkinden farkl1 ve daha asag: bir derecede
olmasmna ragmen, aym tirdendir. Onlarin Allah’la
yakin miinasebetlerinin bir sonucu olarak / tabiatiis-
tiinii veya bir mislumanin tabiriyle ‘gayb alemi’ni,
onlarin idraklerine kapayan perde zaman zaman acl-
Iir ve cezbe hallerinde onlar, peygamberlik seviyesi-
ne yikselirler. Bir miislimani, ne derin bir ulGhiyet
bilgisi, ne iyi amellere yonelme, ne ziihd ve ne de ah-
l1ak temizligi veli yapabilir. Bu kisi, biitlin bunlara
sahip olabilir veya hepsinden yoksun olabilir; ama
bir tek lizumlu nitelik vardir ki, o da, nefs-i emma-
renin fena bulmasinin bir zahiri isareti olan vecd ve
cezbedir. Bu sekilde kir cezbeye kapilan kisi, (mec-

14) Kur'an, X, 63.
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z(b) veli’dir.*> Bu kimseler, Keramet gosterme kud-
retiyle tanindiklar1 takdirde, sddece Oldiikten sonra
degil, hayatlari boyunca da veli olarak saygi goriir-
ler. Bununla birlikte, cok defd taninmadan yasar ve
olirler. Hucviri’nin bize anlattiklarina gore veliler
arasinda “dort bin gizli veli vardir; bunlar biribirle-
rini tamimadiklarn gibi, hallerinin milkemmelliginden
de haberdar degillerdir; ctinkii her durumea onlar,
kendilerinden ve beseriyetden gizlidirvier.”

Veliler, gorilnmeyen bir mertebeler silsilesi mey-
dana getirirler; alemin diizeninin bu mertebeler sil-
silesine dayandigl diisliniiliir. Bu silsilenin basina
Kutb adi1 verilir. Kutb, devrinin en uistiin stfisidir ve
bu muhtesem meclisce diizenli olarak tertib edilen
toplantilara baskanlik eder. Uyelerinin bu toplanti-
lara katilmasini, zaman ve mekanin rahatsiz edici '
hayalleri engelliyemez. / Zira onlar, diinyanin her
tarafindan, g6z acip kapayincaya kadar denizleri,
daglari ve c¢olleri, biz olliimliilerin bir yolu gecmesi
gibi kolaylhkla asarak bir araya gelirler. Kutbun al-
tinda, veldyetin cesitli mertebe ve tabakalar1 yer alir.
Hucviri bunlari, asagidan yukariya su sekilde sira-
lar: Ucyiiz Ahvar, kirk Abdal, vedi Ebrar, dort Ev-
tad ve lic Nukaba.

Bitlin bunlar biribirlerini bilirler ve ancak biri-
birlerinin rizas: ile hareket edebilirler. Her gece bii-
tiin alemi dolasmak Evtad’in isidir. Goziinden kacan
Bir yer olursa. ertesi giin orada bir eksiklik goriliir.
O zaman bu zayvif noktayva dikkatini voneltinesi ve

13) Vell bir kadin ise veliyye denir.
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himmetiyle kusuru telafi etmesi icin Kutb’a haber
vermeleri gerekir.”

Biz bu kitapta, bir miislimanin Tasavvufi ha-
yatini ele aliyoruz; bunu yaparken, konuyvu en dar
sirrlar: icinde tutmak gerekmektedir. Aksi takdirde
velilere mahsus bir mekteb olarak Sufiligin harict
ve tarihi tegkilat: {izerinde durmak ve gizlice, kiiciik
bir dostlar halkasiyla sohbet eden velinin, 6nce, ha-
yat1 sirasinda etrafina miiridler cezbeden bir miirsid
ve manevi bir rehber, daha sonra da kendi adim ta-
styan siirekli bir dini tarikatin piri olmasim saglayan
tekamiilini aciklamak zorunda kalacaktim. ,/ Bu bii-
vik kardeslik teskilatinin ilki, XII. yizylla kadar uza-
nir. Dervig adt verilen kendi Uiyelerinin yanisira, her
tarikata yakinlhk duyan ¢ok sayida muhibleri vardir.
Bu sebeple onlarin tesiri, Islam iimmetinin biitin
tabakalarina niifiz eder. Onlar, “bagimsiz olduklart
gibi, kendi kendilerini vetistiren kimselerdir. -Arala-
rinda rekabet vardir; fakat hicbiri digerine tahak-
kiim etmez. Herbiri iman ve amelde, sadece Islam’in
cihansimul suuru ile simirl olarak kendi yolunu ta-
kibeder. Boylece garip goriisler ve ciddi ahlak eksik-
likleri géze carpmadan kolayca inkisaf eder ve geri-
ye yalnizca hiirriyet kalir.” *¢ Siiphesiz tam anlamiy-
la veli olan bir kisi, tarikat kuramaz; fakat Islami-
yet, Hristiyanliktan daha az olmamak iizere yogun
manevi aydinlanmayi yaratici enerji. ve meselelere
vatkinlikla genis capta birlestiven . insanlar ortaya
cikarmistir. tslam’in, Allah’da eriyen bir Kkisi olarak

16) D. B. Macdonald, The Religous Life and Attitude m
Islam, p. 164
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ortaya koydugu veli fikri, bu deyimin pek genis bir
tatbikatim miimkiin kilmaktadir. Halk dilinde Cela-
leddin Rimi ve ibnu’l-Arabi gibi biuyilik stfi muta-
savviflardan baslayarak, sadece akli faaliyetlerini
kaybetmek stretiyle kutsallik kazanan kimselere ka-
dar uzanir. Bu sonuncular sar’a ve isteri kurbanlari,
geri zekalilar ve zararsiz deliler (mecniin) dir.

/ Kuseyri' ve Hucviri, velinin veliliginden haber-
dar olup olamayacagi sorusunu ele alir ve buna olum-
lu cevap verirler. Hasimlar: ise, su goriisii ileri siirer-
ler. Veliliginin suuruna ermesi, kurtulus teminatini
da icine alir ki, bu, imkansizdir; clinkii hicbir kimse
Kiyamet Guni’nde kurtulanlar arasinda bulunacagim
kesinlikle bilemez. Buna cevap olarak su goris ileri
stirlilmistiir: Allah, harikulade bir sekilde, veliyi ge-
lecekteki kurtulusu hakkinda temin edebilir ve aym
zamanda onu, rihi bir saglamhk halinde tutarak is-
yandan korur. Veli, peygamberler gibi kusursuz de-
gil, sahip oldugu ilahi himaye, onun kétii amellerde
israr etmiyeceginin bir teminat1 olmakla birlikte, ge-
cici bir siure icin dalalete de diigebilir. Genellikle ka-
bul edilen goriise gore velilik, amele degil imana da-
yanir; bunun icindir ki, kiifiirden baska hicbir gii-
nah, bu sifatin kendisinden geri alinmasina sebep ola-
maz. tbahilige kapr acan bu nazariye, seriatin yeri-
ne getirilmesine agirlik verilmek siretiyle yumusa-
tilmistir. Bayezid el-Bistami’nin su menkabesi, isla-
mi eserlerde otorite olarak kabul edilen biitiin 6nemli
sifilerin resmi tutumunu gostermektedir.

17) Safilerle islamiyet arasindaki ag¢ikligi kapamaga ca-
lisan inlii bir eserin yazari. Miladi 1074’de 6lmiistiir.
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“Bana soOylendigine gore (Bayezid dedi), Allah'in
velilerinden biri, kasabalardan birinde wyasiyordu. /
Onu ziyaret etmek icin yola c¢iktim. Camiye girdi-
gimde o, hiicresinden disar1 cikarak yere tiikiirdi.
Ona selam vermeden geri dondim ve kendi kendi-
me, ‘bir veli seriati muhafaza etmeli ki, Allah da
onun manevi halini muhéafaza etsin. Eger bu adam bir
veli olsaydl, seriata olan saygisi, onu, yere tikir-
mekten alikoyar veya Allah, ona ihsan ettigi liitfu
ihlal etmekten onu- sakinirdr’ dedim.”

Bununla birlikte bircok veli’ terbiye safhasinda
Kaldik¢a Seriat’1 gercekten liizumlu, fakat veli tara-
findan bertaraf edilebilen bir engel sayarlar. Boyle
biri, diyor veliler, siradan insanlar iizerinde bir ta-
bakada yer alir ve dis goriiniisiiyle gayr-1 dini hare-
ketlerinden otlirii kinanmaz. Daha onceki stfiler, se--
riat1 ihlal eden bir velinin, sahtekar olarak tanitil-
masinda 1srar ettikleri halde, halkin velilere olan
inanci1 ve veliye karsi ihtiramin hizla gelismesi, ve-
linin seriata ragmen onem kazanmasina ve ilahi
mevhibe sahibi bir kimsenin hata isliyemiyecegi ve-
va en azindan hareketlerinin goériiniise goére deger-
lendirilmemesi gerektigi seklindeki bir kanaati des-
teklemege yonelmistir. Allah’in dostlarinda gorilen
bu klasik seriat (Jus Divinum) misali, Kur’an'da
(XVIII, 64-80) bahsi gecen Hazreti Misa ile Hizir
hikayesinde goriilmektedir. Hizir, - Kur’an ismini zik-
retmemektedir- / gezgin sifilerle konustugu ve on-
lara kendisindeki Allah vergisi bilgiyi naklettigi soy-
lenen, kendisine 6lumsuzliik bahsedilmis esrarengiz
bir hakimdir. Hazreti Miisa, bilgisinden yararlanmak
icin bir seyahatta O’na refakat etmek istemis, Hizir
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ise, kendisi hakkinda hic¢bir soru sormamak sartiyla
bunu kabul etmistir.

“Bunun iizerine kalkip gittiler. Nihayet bir ge-
miye bindikleri zaman o (Hizir), bunu deliverdi.
Miusa: ‘Icindekileri (suda) bogasin dive mi onu del-
din? And olsun, biiyiik bir is yaptin! diye bagirds.”

“Sen beraberimde asld sabredemezsin, demedim
mi2” dedi.

“Yine gittiler. Nihayet bir oglan ¢ocuguna rast-
geldikleri zaman o, hemen bunu oldiirdi. (Misa)
dedi ki: ‘“Tertemiz (mastun) bir cani, (diger) bir can
karsiligi olmaksizin 6ldiirdiin ha! And olsun ki sen,
cok kotil bir is yaptin? ”

Hazreti Misa, siikkat va‘dini uclincii defa bozumn-
ca, Hizir onu terketmege karar verdi.

“Fakat once sana, lizerinde asla sabredemedigin
seylerin icyliziinii haber verecegim. Gemiye gelince..
0, denizde is yapan yoksullarindi. Onun icin ben ona
kusurlu yapmak istedim (ki) arkalarinda her sag-
lam gemiyi zorla almakta olan bir hiikiimdar vard:.
/Oglana gelince.. onun anasi1 da babasl da inanmis
kisilerdi. Bunun i¢in onlar1 bir azginlik ve kéfirlik
blirimesinden endise ettim” deli.

Siifiler, velinin beseri tenkidin uizerinde bulun-
dugu ve hatta Celaleddin Riuni’nin ifadesiyle onun
elinin Allah’in eline benzedigi seklindeki bu siiphe
gotiirmez delili nakletmekten hoslanmirlar. Misliman-
lardan cegu, bu iddianin gecerli oldugunu kabil eder-
ler; ciinkii miitad ahlak olciilerini, ulu kisilere tatbik-
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ten kacinirlar. Daha onceki bir. bolimde, or:un meta-
fizik mesruiyetini izah etmistim.

Velinin ortaya koydugu tabiatiistii hadise, kera-
met soziyle ifade edilir ki, bu, Allal’in ona ihsan et-
tigi bir liituftur. Oysa Peygamberin ortaya koydugu
tabiatiistii hadiseye mucize adi verilir ki, bu, hi¢c kim-
se tarafindan taklid edilemiyen bir fiildir. Bu ayirim
bir tartismaya sebep olmus ve velilerin keramet kud-
retinin, Peygamberin iistiin vasfina ciddi bir tecavuz
oldugunu ileri siirenlere cevap vermek lizere kulla-
nilmistir. Safiligi savunanlar her iki mu‘cize tiri-
niin de esas itibariyle aynm oldugunu itiraf ederken,
her birinin sahip oldugu 6zelligi ayut etmek icin bii-
yiik caba gosterirler. Ayrica derler ki, veliler Pey-
gamber’in sahitleridir; onlarin biitiin kerametleri
{bal dolu bir tulumdan sizan bir damla gibi) haki-
katte, biitiin kaynagimi Peygamberden alir. Siinnile-
rin kabul ettigi gorits budur ve bu, Hakikat’la birlik-
te Seriati de taniyan Islam suafileri tarafindan destek-
lenmistir. . Buna ragmen bazl hallerde bu, din-
darca bir gortisten daha 6teye gecmeyebilir. Stfilerin
Islamiyetle mantikli bir uzlasmaya girmege calstik-
larinda, kendilerini icinde bulduklar1 gicliige sik
sik isaret etmistik. Fakat ‘mantik’ kelimesi, burada,
oldukca yanilticidir. Dogu dillerini arastiran Avru-
pali bilginlere gore hikmetin basi, tutarsiz inanclarin,
vani zihinlerimizin bir diizene sokamadig1 inanclarin,
dogulu bir insanin kafasinda ahenkle bir arada bulun-
masinin, bu inang¢larin sahibinin onlarn tutarsizh-
gindan tamamiyle habersiz olmasimn ve ekseriya bir
kimsenin mutlak sirette samimiyetinin ortaya kon-
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masinda yatmaktadwr. Bize apacik goriinen celigki-
ler, onu hi¢ bir sekilde rahatsiz etmez.

11k sifitikte yer alan keramet unsuru, daha son-
ralary, Dervis Tarikatleriyle iliskisi olan gelismis
veli ihtiraminda goriildiigii kadar oOnemli degildi
Kuseyri, “kir veli, bu dlinyada hi¢ bir keramet gos-
termese de yine veiidir,” diyor. ilk islAm menkabe-
lerinde, keramet kudretinin daha az Onemli oldugu
hususundaki sozlerle karsilasmamiz imkansiz degildir.
Sehl b. Abdullahin giizel bir sekilde ifade ettigi {iz-
re, en biiylik keramet, kéti bir sifatin yerine iyi bir
sifati koymaktir. Kitabu'l-Luma‘da kerdmetlerden
nefret eden ve onlari, giinaha sevkedici bir sey sa-
yan ulu kimseler hakkinda bir¢cok misaller bulun-
maktadir. / Bayezid, ‘“miridligim sirasinda, Allah
gozlerimin 6niinde harikulade olaylar ve mucizeler se-
rerdi. Fakat ben onlara aldirmazdim. Benim boyle
yaptigimi goriince, Kendi ma‘rifetine ulagsma vasita-
larin1 bana litfetti,” dedi. Cuneyd’in ifadesine gore,
kerametlere baglanma, sec¢kinleri Hakikat’in en de-
rin mabedine niifiiz etmekten alikoyan ‘“perde”lerden
biridir. Bu, mislimanlarin biiyilkk ¢ogunlugunun an-
layamiyacag kadar yuksek bir akideyi ifade etmek-
te idi. Ve nihayet halkin benimsedigi velilik fikri,
tasavvufi ve silifiyane anlayisa galebe caldi Biitiin
bu ikazlar ve titizlikler, ayni saik vasitasiyle bir ke-
nara itildi ve bu saik, Hazreti Muhammed’in, kendi-
sinde tabiatlisti hi¢ bir sey bulunmadig1 seklindeki
samimi ifadelerini bosa cikard: ve tarihte bir insan
olarak gorilen Peygamber’i, her seye giicli yeten bir
kahin ve sihirbaz durumuna soktu. Halkin keramet
talebi, bu konudaki arzi genis Olciide asiyordu. Fa-
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kat velilerin basarisiz kaldiklari dururrilarda, acik
ve safdil bir hayal giicii yardimlarina kosarak, on-
lar1 olduklar:1 gibi degil de, olmalar1 gerektigi sekil-
de temsil etti. Yillar gectikce Velilerin Menkabeleri,
Sark romatizminin ugsuz bucaksiz okyanusundan yeni
malzemeler elde etmege devam ederek daha muhte-
sem ve fevkalade bir hale geldi. Veliler tarafindan ve-
ya onlar adina yapilan iddialar, siirekli olarak artti
ve onlar hakkinda sdylenen hikayeler, daha da hayati
ve asirl bir hal almaya basladi. / Bu bolimiin geri
kalan kismini, bu konuda genis ortacag edebiyatin-
da gorildugii sekliyle, velinin bir tasvirine tahsis
edecegim.

Miisluman veli, keramet gosterdigini sOylemez
ve “keramet bana ihsan edildi veya gosterildi” der.
Bir goriise gore veli, keramet sirasinda tam suiir ha-
lini muhafaza edebilir. Fakat bircok sufiler boyle
bir “tezahiir’iin, ancak veli tamamiyle ilahi kontrol
altinda oldugu vecd halinde vuki{ bulabilecegini ile-
ri slirerler. O esnada velinin kendi sahsiyeti bosluk-
tadir ve ona miidahale edenler, onun agziyle konu-
sup eliyle vuran Yiice Kudret’e karsi cikarlar. Yeri
gelince peri ® tarafindan carpilan bir adamla ilgili
olarak cift anlamli bir benzetme yapan Celaleddin,
vecd halinde iken kendisinin Allahdan baska bir sey
olmadigin1 birkac defa belirten {inlii lranl veli Ba-
vezid Bistami hakkinda su menkabeyi nakleder.

Bu hallerden birinde kendisine gelip ne kadar
kiifiir sayillan bir dil kullandigini 6grenince, Bayezid

18) Toplu olarak cin adi verilen ruhlardan biri.
Birinci Basiiis — F. 8
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miiridlerine, tekrar giinah islerse bicaklarin1 kendisi-
ne saplamalarini emretti. Menkabelerin geri kalan
kismini, Winfield’in muhtasar Mesnevi terciimesin-
den (s. 196) nakledeyim:

“Delilik seli onun akliny alp gotiirdii

Ve o, herzamankinden daha ¢ok Kiifre diisercesine
konustu,
‘Ciibbemin altinda Allah’dan bagkast degildir,
133 / Sen O’nu ister yerde, ister gokte ara’
Onun bittiin miiritleri dehsetten ¢ilgina domdii,
Ve onun kutsal viicuduna bicaklariyle darbeler
# ' indirdiler.
‘ ~ Onlardan, Seyhin viicudunu hedef alan herbirinin
Darbesi tersine dondit ve sahibini yaraladi.
Manevi litiaflara sdhip o adama hi¢ bir darbe
tesir etmedi,
Ama miiritler yaralandr ve kan deryasinda
boguldular.”

Sairin ulastig1 sonu¢ sudur:

“By Kkilicinla yamindakine vuran sen,
Boylece sen kendine vuruyorsun, dikkat et!
Cunkii yanmdaki kisi, fend bulmugtur ve
emniyettedir,
Evet, ebediyen giiven iginde yasamaktadir.
Onun siireti yok olmustur o sadece bir aynadan
ibarettir;
Baskasmin aksinden gayri hicbir sey, onda
. goriinmez.
Eger ona tiikiiriirsen, kendi yiiziine tikirmiis
olursun,
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Ve eger bu aynaya vurursan, kendine vurmus
olursun.
Orada ¢irkin bir yiz goriirsen, bil ki o, kendi
yuziindiir,
Ve eger orada bir isd goriirsen, sen onun annesi
' Meryem’sin.
O ne bu, ne de sudur; onun sekli de yoktur;
Sana dogru yanswyan, kendi stretindir.”

Miladi 1033 yilinda oOlen bir baska Iranh sufi
Eb{rl-Hasan-el-Hurkani’nin hayati, Sark vahdet-i vii-
cutcusunun bir tasvirini vermekte ve istenilen acik-
hkta hususiyet bakimindan karmasik bir biliyiiklik
ve yliceligini ortaya koymaktadir. Asil metin elli sa-
hife tuttugu icin, burada ancak onun kucuk bir bo-
limiinii terciime edebilirim.

“Bir defasinda seyh soyle dedi: ‘Bu gece pck cok
kimse (bunlarin tam sayisini vererek) falan falan
colde sakiler tarafindan yaralandi.’ / Sorusturma so-
nunda, onun ifadesinin tamamiyle dogru oldugunu
gordiler. Gariptir ki, aym gece oglunun bas1 kesile-
rek kapisinin esigine birakildi. Fakat kendisinin bun-
dan hic haberi olmadi. Ona inanmayan Kkarisi soyle
haykird:: ‘Ta uzaklarda vuku bulan olaylardan haber
verebilen, fakat kendi oglunun basi kesilip kapisinin
oniine terk edildiginden haberi olmayan bir sahis
hakkinda sen ne disiinlirsin?’ Evet’, dedi seyh, ‘onu
gordiigim zaman perde kalkmisti; fakat oglum 6ldi-
giinde perde tekrar indirilmis bulunuyordu.’ *

“Birgiin Eb{r'l-Hasan el-Hurkani, yumrugunu si-
karak serce parmagim uzatti ve dedi ki, ‘Iste kible!
Kim safi olmay: dilerse’ Bu soOzler biiyilkk Seyh’e
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nakledildi. iki Kkiblenin bir arada bulunmasini ilahi
birlige hakaret sayan Seyh soyle bagird:; ‘tkinci bir
kible goriindiigiine gore ilkini iptal edecegim.” Bun-
dan sonra hicbir hact Mekke’ye ulasamadi. Bazilari
yolda yok oldu. Bazilar1 da soyguncularin eline diis-
ti veya baz1 sebeplerle seyahatlerini yerine getirme-
leri engellendi. Ertesi yil bir dervis, biiyiik Seyh’e
sunu sordu: ‘Halki Beytullah’tan alikoymanin ne an-
lam1 var?’ Bunun lizerine biiyiik Seyh bir isaret yap-
t1 ve yol tekrar acildi. Dervis sordu:’ Biitiin bu kim-
selerin yok olmasinin kabahati kimdedir? Biiyiik
Seyh cevap verdi: ‘Filler birbirini itip kakarken bir-
ka¢ zavalli kusun 6lmesi kimin umurundadir?’ ”

“Seyahata cikacak olan baz1 kimseler Hurka-
ni’lden yoldaki tehlikelerden kendilerini koruyacak
bir dGa o6gretmesini rica ettiler. Hurkani soyle dedi:
‘Herhangi bir talihsizlige ugrarsamz adimi zikredin.’
Bu cevap onlarin hosuna gitmedi. Bununla birlikte,
yola ciktilar ve seyahat sirasinda sakilerin saldirisi-
na ugradilar. Iclerinden birisi velinin adini zikretti
ve sakilerin biiyiik saskinliginli cekecek bir tarzda
gozden kayboldu. Sakiler onun ne devesini ne de ti-
cari esyasini bulabildiler. Otekiler ise biitiin elbise
ve mallarini kaptirdilar. Ulkelerine dondiiklerinde
Seyh’e, bu sirr1 agiklamasini rica ettiler ve dediler Kki:
‘Hepimiz Allah’a yakardik, sesimizi duyuramadik. Se-
ni zikreden sahis ise soyguncularin goézleri oniinde
kayboldu.’ Seyh de sunlar1 soyledi: ‘Siz Allah’a sek-
len yakariyorsunuz. / Oysa ben O’nu gercekten ani-
yorum. Bundan dolay1 beni anar ve ben de sizin adi-
niza Allah’l anarsam, dualarmiz kabul olur. Bununla
birlikte Allah’a seklen ve ustilen yakarmanizin fay-
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das1 yoktur.”

“Bir gece namaz Kkilarken bir ¢ighk isitti. ‘Hey
Ebitl-Hasan! Halka senin hakkinda bildiklerimi soy-
leyip te, onlarin seni tasa tutarak oldiirmelerini is-
ter misin?’ ‘Ey yilice Rabbim! dedi,” halka Senin rah-
metin hakkinda bildiklerimi ve Senin liitfundan id-
rak ettiklerimi sGyleyip de, onlarin namazda Sana ar-
tik secde etmemelerini ister misin? ‘Ses cevap verdi:
‘Sen sirrim1 sakla, Ben de Benimkini sakliyayim.’”

“Dedi ki: ‘Allahim, bana Azraili génderme c¢iin-
kiin ben ona ruhumu teslim etmem. Ruhumu ondan
almadim ki ona vereyim. Ruhumu Senden aldim, yal-
niz sana teslim ederim. ”

“Dedi ki: Ben Oliince Azrail benim neslimden bi-
rine gelecek, ruhunu almaya calisacak ve ona sert
davranacaktir. iste o zaman ben, mezarimdan elleri-
mi kaldirip Allah’in liitfunu onun dudaklar: iizerine
akitacagim.’”

“Dedi ki: ‘Eger ars-1 alaya / hareket etmesini
emretseydim, boyun egerdi. Giines’e durmasini soy-
leseydim, yoriingesinde donmeyi durdururdu.’”

“Dedi ki: ‘Ben ne bir abid ne bir zahid, ne bir
miitekellim, ne de bir sGfiyim. Allahim, Sen Bir’sin,
Senin Birliginle ben de birim.””’

“Dedi ki: ‘Kafatasim Ars-l1 aladir. Ayaklarim ye-
rin altindadir. iki elim de Dogu ve Batidir. ”

“Dedi ki: ‘Eger bir kimse Kiyamet'te dirilece-
gine ve ben rehberlik edene kadar Cennete giremi-
yecegine inanmazsa, beni selamlamak i¢in buraya gel-
mesin.” ”’
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“Dedi: ‘Allah beni benden c¢ikardigi icin Cennet
benim pesimdedir; Cehennem ise benden korkmak-
tadir. Cennet ve Cehennem benim bulundugum bu
yerden gececek olsaydi, her ikisi de, ihtiva ettikleri
biitlin insanlarla birlikte bende yok olurdu.’ ”

“Dedi ki: ‘Sirtiisti yatmis uyuyordum. Allah’in
arsinin bir kosesinden, agzima birsey sizdi; ve icim-
de bir tatlihk hissettim.”

“Dedi ki: ‘Eger velinin teni altinda bulunan sey-
den birka¢ damlasi, dudaklar1 arasindan disar1 cika-
cak olsaydi / yer ve goékteki biitiin yaratiklar deh-
sete diserdi.””’

‘Dedi: ‘Daa sayesinde veliler, balig1 denizde yliz-
mekten alikoyabilir ve yeryiiziinii oyle bir titretir
ki, halk deprem oluyor sanir.’”

“Dedi ki: ‘Dostlarinin gonliindeki Allah agki
apacik ortaya konsa idi, alemi sel ve atesle doldurur-
du.’”

“Dedi: ‘Allah’la yasayan, biitlin seyleri goriir,
isitilenleri isitir: yapilacaklar1 yapar ve bilinecekleri
bilir. ”

“Dedi Kki: ‘Hersey bendedir; fakat bende, ken-
dim icin yer yoktur.’”

“Dedi: ‘Kerametler, Allah’a giden yolun bin mer-
halesinden yalniz biridir.” ”

“Dedi ki: ‘Aranmadikca arama; ¢iunkii aradigi-
m buldugun zaman, o sana benzeyecektir.””

“Dedi: ‘Ebedi hayat1 kazanmak i¢in her giin bin
defa Oliip bin defa dirilmelisin.’ ”
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“Dedi ki: ‘Sen yoklugunu Allah’a verdiginde, o
da sana biitiin Kendini verir.’”
tslam velilerinin hayatlarinda, su {izerinde yiirii-
me, (yalniz ve birlikte) havada ucma, yagmur yag-
dirma, aym1 anda birka¢ yerde birden goOriinme
(tayy-1 mekan), nefesle tedavi, Olileri diriltme, ge-
lecek olaylari dnceden bilme ve tahmin etme, diisiin-
celeri okuma, héadiseleri kontrol altina alma (tele-
kinesis), menfur bir sahsi s6z veya isaretle felc etme
veya basini ucurma, hayvan veya nebatlarla konus-
ma, yiyecek ve icecek temin etme gibi, nakledilen
cesitli kerametleri sayip dokmek ve onlara ornekler
vermek, hemen hemen sonu gelmeyen bir is olurdu.
Tabiat kanunu fikrinden yoksun bir Misliiman igin,
kendi tabiriyle, biitiin bu harikulade olaylar, ayni
derecede inandirici goriinmektedir. Ote yandan biz,
akil dis1 ve imkansiz saydigimiz bu olaylari, bir ce-
sit tabii izahim1 buldugumuz hadiselerden ayirt etmek
mecburiyetini hissederiz. Giniimiizin rahi etki,
iméanla tedavi, telepati, hakikate yakin hayaller, ip-
notik telkin ve benzeri nazariyeler, Dogulunun kafa-
sindaki bu karanlik mintikaya uldsmak icin, bize ge-
nis imkéanlar hazirlamaktadir. Bununla birlikte, bi-
yuk bir ilgi kaynagl olmasina ragmen, su anda ko-
nuyu daha 6teye gotiirmiyecegim. Safi anlayisin da-
ha yuksek mertebesinde, velilerin keramet gigcleri,
pek 6nemli olmayan bir rol oynar. / Dervis tarikat-
larmnin tesgkilatlanmig tasavvufunda, onlarin kazan-
dig1 biiylik 6nem, stfiligin bozulmasinin en acgik isa-
retlerinden birini tegkil eder.

Biraz degistirilerek asagiya aldigim su rngatin,
dervisin Allah’la birlik kazanmasini saglayar hip-
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notizma siirecinin giizel bir 6zetini vermektedir.

“Miirid bir sfi olarak daima Mirsidini aklinda
tutmall, ve zihnen Onu devamli teemmiil ve tefek-
kiir saretiyle O'nda erimelidir. Miirsid biitiin kétu dii-
stincelere karsgi onun kalkani olmalidir. Mirsidin ru-
hu onu biitiin cabalarinda takibeder, ve nerede olur-
sa olsun bir koruyucu ruh olarak ona refakat eder.
Bu dereceye yiikselince O, tipki cezbedilmege miisait
bir seyin, miknatisin etkisi altinda kalmasi gibi, her-
keste ve her seyde Miirsidini goriir. Bu hale, Miirsid-
de veya Seyh’de yokolma (fena bulma) adi verilir.
ikincisi yani seyh veya miirsid, mistik riiyalarinda
miiridin ulastig1 dereceyi ve ruhunun kendisininkine
bagl olup olmadigini gériir.

“Bu merhalede Seyh onu uzun bir zaman Once
vefat eden Pir’in veya tarikatin asil kurucusunun
etkisine terkeder ve miirid ancak Seyh’in manevi
yardimiyla Pir’i goriic. Bu merhaleye “Pir'de fena
bulma” adi verilir. / Boylece o, Pir’in biitiin manevi
kudretlerine sahip olacak kadar O’nun bir parcasi
olur.

“Ugelincli derece yine Seyh’in manevi yardimiyla
Onu Hazreti Peygambere kadar ulastirir. Burada
o, her seyde Peygamber’i goriir. Bu hale de ‘“Pey-
gamber’de fena bulma” denir.

“Dérdiincii merhale onu Allah’a iletir, O, Ull-
hiyet’le bir olur ve her seyde O’nu goriir.»®”

19} 1. P. Brown. The Dervishes, or Oriental Spiritualism
(18681, p. 298.
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Burada so6zii edilen siirecin somut ve mikem-
mel bir tasviri, Molla Sah’in denetimi altinda biitiin
bu tecriibelerden gecen Tevekkiil Bey’in tinlii hika-
vesinde goriilmektedir. Bu hikaye, biitlinliyle nakle-
dilemiyecek kadar uzundur; ayrica, Profesor D. B.
Macdonald tarafindan Religious Life and Attitude in
Islam (s. 197 vd.) adli eserinde yakin zamanlarda
tercime de edilmistir. Bu terclimeden, yukarida so-
zii edilen dort merhaleden ilkini tasvir eden bir pa-
ragraf1 iktibas ediyorum:

‘Bunun uzerine beni Oniine oturttu, bu sirada
duyularim sanki sarhos olmustu. Nefsimde kendi sa-
retimi hayal etmemi bana emretti. Gozlerimi bagla-
diktan sonra biitiin zihni melekelerimi kalbime teksif
etmemi istedi. Ben de itaat etim. Bir anda ilahi liituf
ve Seyh’in manevi yardimiyla kalbim aciliverdi / O
anda gordiim ki, icimde, basasagl donmiis bir fincan
gibi bir sey var. Bu durum diizelince, sinirsiz bir mut-
luluk duygusu varhigimi sardi. Seyh’e soyle seslendi:
‘Senin Oniinde oturdugum bu hiicrenin sadik bir kop-
yasini icimde goriiyorum ve bana sanki bir bagka Te-
vekkiil Bey bir baska Molla Sah’in 6niinde oturuyor-
mus gibi goriiniiyor.” Seyh bana soyle cevap verdi:
‘Cok giizel! Sana goriinen ilk hayal, Seyh’in sireti-
dir.’ Sonra bana gozlerimi agmami emretti. Boylece,
beden goéziimle O’'nu oniimde oturur gordiim. Sonra,
bana gozlerimi tekrar baglatti. O zaman, kalb goziim-
le, O’'nu Oniimde oturur gordiim. Saskinlikla bagir-
dim: ‘Seyh’im! Sana ister beden ister kalb géziimle
bakayim, daima Seni goriiyorum.’”

Sair Cami’'nin tanik olup, kaydettigi Kendi ken-
dini hipnotizmanin bir 6rnegi de sudur:
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“Kasgarlh Mevlana Sa’diiddin kisa bir teemmiil-
den (tevecciih) sonra, syurunu kaybetme belirtileri
gosterirdi. Bu durumu bilmeyen bir kimse, onun uy-
kuya daldigim1 zannederdi. / Onunla arkadas oldu-
gumun ilk glinlerinden birinde, Ulu Cami’de onun
onlinde oturuyordum. Adeti ilizere, cezbeye dald.
Uyuyacagim sandim ve dedim ki, ‘kisa bir siire isti-
rahat etmek istiyorsan, uyumayasin.” Gilimsedi ve
sOyle cevap verdi: ‘Oyle goriiniiyor ki, bunun uyku-
dan farkh bir sey olduguna inanmiyorsun.’”

Su menkabe bizi daha da biiyiik glicliiklerle kar-
s1 karsiya birakti:

“Mevlana Nizamiiddin Hamas'un anlattiklarina
gore, birgiin, Seyh’i Alatddin Attar, inli veli Mu-
hammed ibn ‘Ali Hakim’in Tirmiz’deki tiirbesini zi-
yaret etmege basladi. Nizamiiddin dedi ki: ‘Ben ona
refakat etmedim, evde kaldim, zihnimi teksif etmek
(tevecciih) siretiyle Veli’nin ruhunu yanima getir-
megi basardim; bu sebeple, Seyh tiirbeye varinca
orayl bos buldu. Sebebini bilmis olmal ki, geri do-
niince beni denetimi altina almaga ugrasti. Ben de
zihnimi teksif ettim ama, kendimi bir giivercin, Sey-
hi de benim pesimde ucan bir sahin gibi gordiim.
Nereye dondiiysem, daima hemen arkamda bulunu-
yordu. Nihayet, kurtulustan iimit keserek Hazreti
Peygamber’in -selam O’na olsun - ruhuna sigindim
ve O’nun sonsuz parlakliginda silinip kayboldum. /
Seyh daha fazla bir hakimiyet icra edemedi. Elemi-
nin bir sonucu olarak Seyh hasta diistii ve benden
baskas1 onun sebebini bilmedi.” ”

‘Alauddin’in oglu Hace Hasan Attar, dyle ‘ha-
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kimiyet’ giiclerine sahipti ki, arzu ettigi an bir kim-
seyi cezbe haline sokabilir ve baz sifilerin ¢cok na-
dir olarak ve uzun bir nefs murakabesinden sonra
ulastiklar1 Fen@’y1 onlara yasatabilirdi. Nakledildi-
gine gore, O’nun elini opme serefine nail olan miirid
ve ziyaretciler, daima suurlarini kaybederek yere
diserlerdi.

Bazi velilerin istedikleri Kkiliga girme giicline
sahip olduklarina inanilir. Bunlarin en inliilerinden
biri, Kadibu’l-Ban IJlakabiyla bilinen Musullu Eba
Abdillah idi. Onu menfar bir miilhid sayan Musul
kadisi, birgiin, sehrin bir caddesinde karsi yonden
gelirken Kkendisini gordii. Onu yakalamaga ve ce-
zalandirllmas: icin Valinin huzhrunda itham etmege
karar verdi. Bir anda gordi ki, Kadibu’l-Ban bir
Kurd stretine girmis; Veli ona yaklastikca goriiniisii
de bu defa Bedevi sekline biirindi. Nihayet, da-
ha da yaklasinca bir Miitekellim Kkisvesine girdi, /
ve sOyle haykirdi: “Ey kadi! Hangi Kadibu’l-Ban
valinin oOniine cikarlp da cezalandiracaksin?” Kadi
dismanligindan utandi ve Vel’nin miiridlerinden
biri oldu.

Nihayet, ‘cansiz seyler izerinde hakimiyet kur-
makla’ ilgili olarak nakledilen iki ornek vereyim:

“Zu’'n-Nan baz1 dostlariyla bu konuda sohbet
ederken dedi ki, ‘su divana bakin. Eger ona donme-
sini soylersem, odanin etrafinda doner.’ ‘Don’ Kkeli-
mesini soyler sdylemez, divan, odanin etrafinda bir
devir yaparak tekrar yerine dondil. Seyircilerden bir
geng hiinglir hiingiir aglamaga basladi ve ruhunu tes-
lim etti. Onu aym divanin {izerine yatirip, gommek
uzere yikadilar.”
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“tbn Sina, Eb'l-Hasan Hurkani'yi ziyaret ede-
rek O’nunla hemen uzun ve karisik bir tartismaya
daldi. Ummi bir sahis olan veli, bir zaman sonra
yorgun distii ve ayaga kalkarak dedi ki: ‘Beni ma-
zuy goriin; gitmeden ve bah¢e duvarin onarmam ge-
rekiyor..” Boylece, eline kiiclik bir keser alarak cekip
gitti. Duvarin iistiine tirmanir tirmanmaz, keser elin-
den diistii. Ibn Sina, keseri almak icin kostu, fakat
ulasamadan keser kendiliginden yiikseldi ve velinin
eline geldi. / ibn Sind biitiin iradesini kaybetti ve
o sirada onu saran Sufilik’e olan coskun inanci, haya-
tinin son zamanlarinda Felsefe lehine Tasavvuf’u ter-
kedinceye kadar devam etti.”

Bu boliimde boyle biiyiik bir konuya hakkini ver-
medigimi ¢ok iyi biliyorum. Tasavvuf tarihgisinin, ne
kadar cok miiteessir olursa olsun, velilerin otorite-
sine asirl baglilik, onlardan liituf beklemek, tiirbe-
lerini ziyaret, mukaddes sayilan seylerine saygi, her
zihni ve ruhi melekeyi onlarin hizmetine vermek gi-
bi ameli sonuclart bakimindan icra ettigi muazzam
etkiyi ve velilik gorisiiniin isgal ettigi esasli mev-
kii itiraf etmesi gerekmektedir. Bir kimsenin kendi
ic nuru ile Allah’a ibadet etmesi tehlikeli olabilir
ama, bir baskasinin i¢ nuru ile O’nu aramasi c¢ok
daha tehlikelidir. Sahte kutsalligin telafisi yoktur.
Bu hakikat, bircok parcalarda apacik ifadelerle si-
fi yazarlar tarafindan belirtilmistir; fakat ben, say-
gisizligindan otiirii, miridini bos yere hipnotize et-
mege c¢alismis olan ‘Alaiiddin ‘Attar’in hayatindan
birka¢ satir nakletmekle yetinecegim. ‘Attar’in hal
terciimesinin yazarimin bildirdigine gére, ‘Attar
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derdi ki: “Allah’in yaninda yer almak, Allah’in ya-
147 ratiklarinin yaninda yer almaktan / daha dogru ve

degerlidir.” Su siir de sik sik O’nun miibarek dilin-
den dokilirdii:

“Erenlerin mezarmda daha ne kadar ibddet
edeceksin?

Erenlerin yolundan git ki, kurtulusa eresin!”

(Tu td key giir-i merddn-rda peresti

Bi-gird-i kdar-1 merddan gerd w resti)
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“Hikdye bu noktaya kadar sézle anlatiabilir,
Fakat bundan sonrasy gizlidir; kelimelerle
aciklanamaz. -
Eger konusacak ve onw izdh icin yiizlerce yolu
deneyecek olursan,
Bosunadwr; zira boylece sir agikehk kazanmaz.
Bir binek atma binebilir ve deniz kenarimna
gidebilirsiniz,
Fakat o zaman sizin mutlaka tahta bir at (gemi)
kullanmaniz gerektir.
Tahta bir at karada ise yaramaz,
O deniz yolcularma ozgu tasitir.
Sukdit iste bu tahta attir,
Siikiit denizde insanlarin destek ve rehberidir.”’ *

Hic kimse Allah’la bir olmanin sembolik tasvir-
lerini ve O’nun mahiyetine dair herbiri karanlkta
g0z Kirpmaktan biraz daha iyi olan nazariyelerini
hissetmeden, safinin yolculugunun sonunda ulastigl
hali gosteren bu boOlimiin  konusunu ele alamaz.
Simdi bunu fiilen tecriibe etmis olanlarca tarif edi-
lemez denilen seyleri nasil kavriyacagiz? Ben ancak
daha asagi seviyede, daha az heybetli goériinmekle

20. Celaleddin Rami, Mesnevi, E. H. Whinfield’in kisa ce-
virisi, s. 326.
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birlikte ayn1 giicliigiin, biitiin tasavvufi olaylarin ele
alinisinda da karsimiza cikacagin ve sairin siikit
halindeki ogidiiniin essiz vukuf ve giicii ile Safili-
gin en derin sirlarim1 aciklamaktan onu alakoyma-
digin1 belirtmekle cevap verebilirim.

149 / Onu tasvir icin ne gibi tabirler kullamlirsa kul-

150

lanmilsin, vahdet hali tasfiye héalinin son merhalesi-
dir. Boylece nefs tedrici olarak kendine yabanci her
seyden, méasivadan korunmus olur. Sadece ferdiyet-
ten kesilmek demek olan Nirvana’dan farkl olarak,
safinin kendi zahiri varhgindan gecmesi demek
olan fend, onun gercek varhiginin devami olan beka’yl
da gerektirir. Kendi nefsini 6ldiren kimse Allah’da
yasar. Ve bu 6limiin tamamlanmasi demek olan fe-
na, bekaya erismege veya ilahi hayatla birlige isa-
ret eder. Kisaca, ilahlagsma, Islam s{fisinin en ylice
hedefidir. '

El - Hallac (yiin tarakecisi) adiyla sohret bulan
Huseyn ibn Manstr X. yizyilin baslarinda Bagdad’da
vahsice oldiriilmistii. O’'nun idam siyasi sebeplere
bagh goériinmekle birlikte, bizi ilgilendirmemektedir.
Daragacinin etrafina toplanmis olan kalabalik ara-
sinda, O’nun soyledigi seyin dogruluguna inanmis
belki de birkag¢ kisi vardi. Fakat geriye kalanlar, bir
miilhidin cezalandirilmasina, iftihar veya Kkesin bir
tasviple tanik oldular. O, 1slam’in genel olarak ba-
gigladigy, fakat asla unutmadigr / iki kelimelik su
ciimleyi sOylemisti: “Enel'l-Hak (Ben Hakk’im)”.

Louis Massignon’un 2! son giinlerde yayinlanan
arastirmalari, her seyden once Hallac’in bu meshur

21) Kitab et-Tevasin (Paris, 1913). Bk. Ozellikle s. 129-141.
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ifadeye kazandirdigi anlami gostermegi, ve bunun,
daha sonraki devirlerde cesitli goriislere mensup sa-
filerce ortaya konan daha mitedil yorumlarla uyus-
madigin1  Kesinlikle séylemegi miimkiin kilmistir.
Hallac’a gore insan, aslinda ildhidir. Allah, Ademi
Kendi stretinde yaratmistir. Allah, ezeli askinin si-
retini kendi Zatindan yansitti ki, Kendisini tipki bir
aynada goriir gibi miisahede eylesin. Bu yiizden, O,
Meleklere, Adem’e secde etmelerini buyurdu. (Kur’-
an, II, 32). Boylece O, Hazreti isa’da oldugu gibi
Hazreti Adem’'de de tecessiid etti.

“Yiicelik Ona mahsustur ki, Kendi nasitunda
(yani Ademde) Kendi parlak lahutunun swri
actklada,

Ve sonra Onun mahlikati, yiyen ve icen birinin
(Hazreti Isd) siiretinde gdérindii.”

Mademki Allah’in nasGtu insanin biitlin cisma-
ni ve rahani mahiyetini ihtiva etmektedir, Allah’in
lahutu da ancak bir tecessiid veya Massignon’un ta-
biriyle, ilahi Rahun hultliyle birlestirilebilir. Soyle
ki o, beseri rith bedene girince vukubulur. 22 ;/ Boy-
lece Hallac siirlerinden birinde soyle der:

“Senin rithun benim rithuma sarabin saf su ile
karigmast gibi karigmastir,

22) Massignon, Ilahi Ruh’'u Faal AKilla ayni sayarken
hakli goériinmektedir. Faal AKil, Aphrodisiash isken-
der’e gore nefsimizin bir clizi veya melekeci olmayip
bize disaridan gelmektedir. Bk. Inge, Christian Mys-
ticism, pp. 360, 361. Hallacn gdrisi, Tauler,
Ruysbroeck ve digerlerinin, nefsde Allah’in hogusu
hakkindaki gdériisleriyle mukayese edilebilir.
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Sana herhangi bir sey dokundugunda bana da
dokunur. By Allah’ym her durumda Sen bensin!”

Ve yine:

“Ben sevdigim O’yum ve sevdigim O Benim:
Biz bir viicudda sdkin iki rahuz

Eger sen beni goriirsen O’nu goérmiis olursun
Ve eger sen O’nu goriirsen ikimizi birlikte
gormiis olursun.”

Hallac’in damgasini tasiyan bu o6zel ferdi ilah-
lasma goriisii acikca Hristivanligin esas akidesine
benzer ve bu yiizden islam’in goériis acisindan en ko-
tli bir kiifliirdiir. Bu goriis sadece onun en yakin ta-
raflar1 arasinda safligini muhafaza etmistir. Hulil-
ciiler, yani tecessiide inananlar, genellikle sifilerce,
mutedil miislimanlarin reddettigi ayni sertlik oOlcii-
siinde, reddedilmistir. Fakat sGfiler hulltl akidesini
tereddiitsiizce kinadiklar:1 halde, Hallach o diisiin-
ceye sahip olma siliphesinden kurtarmak icgin ellerin-
den geleni de yapmislardir. Burada bashica ii¢ sa-

152 vunma hatti ortaya konmaktadir: (1) / Hallac,
Hakk’a karsi gunah islemedigi; fakat, seriata karsi
biiyiik bir sug isledigi icin, hakli olarak cezalandi-
rildi. O, seckinlere ayrilmasi gereken Rabbinin yii-
ce sirrini, hicbir ayirim goézetmeksizin herkese acik-
lamak stretiyle bu sirra ihanet etti. (2) Hallac, vec-
din sarhos edici etkisi altinda konustu. Aslinda sa-
dece ilahi sifatlardan biriyle Birlendigi halde, ilahi
Zat ile birlestigini sandi (3) Hallac, ilahi vahdet
biitiin varliklar: icine aldig:1 icin, Allah ile yaratik-
lar1 arasinda esasli hicbir fark veya ayriligin bu-

Birinci Basihs — F. 9
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lunmadigini ifade etmek istedi. Kendi zahiri nefsin-
den tamamiyle kurtulan kimse, kendi gercek nefsiy-
le var olur ki, o da Allah’dir.

“O uyiicelikte ‘Ben’, ‘Biz’ veya ‘Sew’ yoktur.
‘Ben’, ‘Biz’, ‘Sen’ ve ‘O’ hep biriz.”

“Ene’l-Hakk” diye bagiran Hallac degil, aslin-
da fenaya ermis Hallacin agziyla konusan bizzat
Allah’in kendisiydi; tipki O’nun yanan bir agactan
Musa’ya hitap edisi gibi (Kur’an, XX, 8 -14).

Ene’l-Hakk’1 gayri sahsi mistik bir axiom ha-
line sokan son aciklamanin, safilerin pek cogu tara-
findan Hallac’in gercek akidesini temsil ettigi kabul
edilmistir. Muhtesem bir gazelde Celaleddin Rumi,
Yegane Nur'un biitiin alemde binlerce sitrette nasil
tecelli ettigini, / ve Tek Zat'in, daima ayn kalarak,
her cagda beseriyete O’nun sahitligini yapan peygam-
ber ve velilerin kisvesine nasil biirlindiigiinii tasvir
eder.

“Carpicy giizellik her an bir baska sekilde dogar,
nefsi cezbeder ve kaybolur.

Her an Biricik Mahbiib, bazan yashlhgmn bdzan
da gengligin yeni bir ortiisiine biiriniir.
Simdi O, ¢omlek¢i balcigimin ta icine halds.
- (yani) Ruh bir dalgic gibi dalds.

Sonra O, kalhba dokiilmiig ve pisirilmis camurun
derinliklerinden ¢iktr ve diinyada goriindii.

O, Nuh oldu, ve Onun mniyazr sirasmda dlem
tufana tutuldugu halde O, Nih’un gemisine
girdi.

O, ibrahim oldu ve O’nun ugruna gilistan olan
ategin ortasinda goriindii.
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Bir siire O, Kendini eglendirmek amacwyla
diinyada dolasmaktayda.
Sonra O, Isa oldu ve GOkkubbe’ye yiikseldi.
Allah’y tazime baslad.
Kisaca, senin gordiigiin her nesilde gelip giden
hep O idi.
Nihayet O, bir Arab siiretinde zuhiir etti ve
alemlerin sultanhgim kazand:.

Nakledilen nedir? Gercgekte tendsiih medir?
Goniilleri fetheden giizel
Bir kg oldu ve Ali’nin elinde gorindii, zamanin
kilictan geciricisi oldu,
Hayw! hayw! ciinkii O insan suretinde “Ene-l-
Hak” diye bagirand: da.

Daragacina ¢ikan Mansiir® degildi, oysa

ahmaklar oyle zannetti.
Rami Kkiifre diigsmedi, diismeyecek de; O’ndan
siiphe etmeyin!

Kim inanmazsa kdfirdir, cehennemin dibini
boylayanlardan biridir.”

154 / Her ne kadar iran sahlarinin teb’alar1 tarafin-
dan ilah sayildiklari; huldl goriigleri, Allah’in insan-
lastirilmas1 ve tenasiihiin cari oldugu Bati1 ve Orta-
asya bolgelerinde insan stretinde Allah fikri halkin
vicdanini derinden sarsacak kadar ne bilinmeyen ne
de gayri tabii bir sey ise de, Hallac bu fikri o sekilde
ifade etmistir ki, Islam adini1 alan hicbir tasavvuf
gorisi buna tahammil gostermedigi gibi, bunu ka-
bul de edemez. 1lahi ve beseri tabiatlarin biribirine

23) Hallac’a ekseriya Manstr denir, aslinda ise bu, baba-
sinin ismidir.
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huldal edip karisabilecegini ¢ soylemek, islam’in da-
yandig1 Vahdet esasini inkar etmek olacaktir. SGfili-
gin daha sonraki tarihi, ildhlasmanin Birlenme ile
nasil bir tutuldugunu gostermektedir. Allah-insan
antitezi, yukarida aciklanan Vahdet-i Viicud naza-
riyesinde eriyip gitmistir®. Allah’dan baska gercek
varhk yoktur. insan, Mutlak Varligin bir feyzi, bir
tecellisi veya bir halidir. Sahsiyet olarak kabul etti-
gi sey, hakikatta yokluktur. Varolmadig: icin O, ne
ayrilabilir ne de birlesebilir. insan Allah’dir, gene de
aralarinda bir: fark vardir. / ibnu’l-Arabi’ye gore 2¢
kadim’le hadis Bir olanin tamamlayici iki manzara-
sidir; bunlardan herbiri digerini gerektirir. Yaratik-
lar Yaratan’in dig tezdhiiriidiir; Insan ise, yaratma-
da tecelli eden Allah’in sirridir. Fakat, idrakinin si-
nirli olusundan dolay: Insan, aynm anda her seyi bir-
den diisiinemedigi ve bundan 6tiirii ilahi sirrin ancak
bir parcasim ifade ettigi icin Ene’l-Hakk (yani ben
Hakk’im) demek seldhiyetini haiz degildir. insan bir
hakikattir, fakat Hakikat’in kendisi degildir. Diger
stfilerin -meseld Celaleddin Ruimi’nin- vecd halle-
rinde her zaman bu olduk¢a ince ayirimi gézden 1rak
tuttuklarim goérecegiz.

24) Huldl, Hallac tarafindan bu anlamda alinmamistir
(Massignon, a.g.e., s. 199). Halbuki 151. sayfada
nakledilen ayetler boyle bir yorumu telkine miisaittir.
Oyle sanmiyorum ki, Hallac, “Ben hi¢c Kimseyim sozii
‘hakikatta yalniz Allah’n ifadde edebilir’ diyen Eck-
hart’a Kkatilacaktir. Soyle ki, Ezeli olanin icinde bu-
lundugu ferdiyetin ezelde bir cuzii vardir. (Inge,
Christian Mysticism, p. 149, note).

25 BK. s. 79 v.d.

26) Massignon, a.g.e., s. 183.
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Sahsi nefsinin yoklugunu idrak ederken, sifi-
nin Allah’la kendi zati birligini idrak ettigi s6zii oku-
yucularimin su anda asina olduklar: sekilde islam’in
ildahlasma nazariyesini ozetlemektedir. Buna verile-
bilecek daha kesin ne gibi anlamlar bulundugunu
kismen Kkendi sozlerimle kismen de cesitli yazarlar-
dan derledigim Ornek parcalarla gostermege calisa-
cagim.

Fena'nin birkac cihe*i daha oOnce ayirtedilmis-
ti 27, Bunlardan en yiiksegi, yani ilahi Zat’da fena
bulma, fend ve fani kelimeleri yerine /arastirmay
terketme demek olan Vakfe ve arastirmayi terkeda-
rek aranan Hedef'te fend bulan anlaminda Vakif
sozlerini kullanan Nifferi tarafindan biitiiniiyle ele
alinmistir. Metinde ve serhde ele alinan baslica hu-
suslardan birkaci sunlardir:

Vakfe nurludur: O, gayrin karanlik diisiincele-
rini, nurun zulmeti siiriip cikarisi gibi yokeder. O,
butlin varolan nesnelerin diinyevi degerlerini kendi
gercek ve ezeli degerlerine tedbil eder.

Bu sebeple vdkif, zaman ve mekandan miinezzzh-
dir. “O her eve girer ama, ev onu ihtiva etmez. O her
kuyudan su icer fakat kanmaz. O bana ulasir ve Ben
onun evi olurum. Onun meskeni Benim katimdir.”
- Demek ki O, biitiin ilahi sifatlar1 kavrar ve biitiin
tasavvufi tecriibeteri kusatir. O isimler (sifatlar) le
iktifa etmeyip, Isimlenmis (Miisemma) olani arar.
Allah’in Zat'im distniir ve O’nu kendisininkiyle bir

27) Bk. s. 60, 61.
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goriir. Ibadet etmez; ibadet insandan Allah’adir, hal-
buki vakfede Allah’dan bagka bir sey yoktur.

Vakif, arkasinda hicbir sey birakmadigi gibi,
Allah’dan baska varisi de yoktur. Hatta vakfe hadi- .
sesi kendi suurundan yokoldugu zaman o, nurun
kendisi olur. Sonra onun Allah’a hamdetmesi, Allah’-
dan sadir oiur ve onun ilmi, Kendisini bidayetteki
tek olarak miisihede eden Allah’in ilmidir.

Biz bu cevherlesmenin, / tebeddiil veya tahav-
vilin nasil oldugunu ortaya cikarmag: bekliyeme-
yiz. Safiligin bliyiik tenakuzu sudur: Biiyiik Eser
(Magnum Opus)’in, bir bakima yaradilmishgin en
ciuz'i izlerinden ebediyen ari bir Varhk tarafindan
yaradilmis insanda ortaya konmus olmasidir. Yuka-
rida isaret ettigim gibi, degisme nasil idrak edilirse
edilsin, ilahi Zatin hulGliinii veya ilahi ve beseri ta-
biatlarin ittihadlarini icap ettirmez. Bu akidelerin
her ikisi de genellikle kinanmistir. EbG Nasr es-
Sarrac bunlarin Kitab ul-Luma‘dan alinan su iki par-
cada soyle tenkit eder:

“Bagdad’lh baz1 stfiler, kendi sifatlarindan siy-
rildiklarindan, Allah’in sifatlarina biiriindiiklerine da-
ir akidelerinde hataya diismiislerdir. Bu ise huliile
veya Hazreti isd hakkindaki Hristiyan inancina go-
turiir. S6z konusu akide kudemadan bazlarna isnad
edilmistir, fakat onun dogru anlami sudur: Kisi ken-
di sifatlarindan siyrilip Allah’in sifatlarina biiriin-
diigiinde kendi irddesinden siyrilarak Allah’in ira-
desine biirtiniir ve bilir ki, kendi iraddesi ona Allah’in
bir ihsamdir. Ve bu ihsan siyesinde kendi nefsine
itibardan kurtulur. Boylece o, kendisini tamamiyle
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Allah’a vermis olur. Bu da Vahdet ehlinin mertebe-
lerinden biridir. Bu akidede hataya diismiis olanlar, /
Allah’in sifatlarinin Allah olmadigimi gérememisler-
dir. Allah kendi sifatlariyla ayni kilmak kiifre diis-
mek demektir; ciinkii Allah kalbe inmez, ashnda kal-
be inen Allah’a ve O’nun birligine iman ve Onun
diistincesine saygidir.”

Ikinci parcada es-Sarrac, ittihad akidesini cii-
riitmek icin benzeri bir delil kullanma yoluna gider.

“Bazilari, bir kimsenin viicudu zayifladig1 tak-
dirde kendi begeriyetini kaybedip ulthiyet sifatlari-
na biiriinebilecegini hayal ederek yemek ve icmek-
ten kacinmislardir. Bu yanlhis akideye inanan cahil
insanlar beseriyet ile, beseriyetin fitri sifatlarim bi-
ribirinden aywrdedemezler. Nasil siyah siyahliktan,
beyaz da beyazliktan ayrilmazsa, beseriyet de insan-
dan ayrilmaz. Fakat beseriyetin fitri sifatlar1 ilahi
hakikatlerden tizerlerine sacilan her seye kadir bir
parlaklikla degisip tahavviil eder. Beseriyet sifatlari
beseriyetin zat1 degildir. Fena akidesini telkin eden-
ler, bir kimsenin siirekli olarak Allahh / kulu na-
mina biitiin bu fiillerin faili saymak stretiyle kendi
fiil ve ibadetlerine itibardan vazgecmesini kasdeder-
ler.”

Hucviri, fenanin zatin yokluguna ve cismani cev-
herin heldkine delalet ettigi, bekanin da Allah’m in-
sanda bulundugunu gosterdigi seklindeki inanci an-
lamsiz olarak tavsif eder. Ona gore, herhangi bir
seyden uzaklasma (fena) bir seyin noksanhginn id-
rakini ve onu arzu edisin yoklugunu ifade eder. Ken-
di fani iradesinden gecen herkes Allah’in ebedi ira-
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desinde baki olur. Fakat beseri sifatlar ilahi sifatlar
olmadig: gibi, ilahi sifatlar da beseri sifatlar olamaz.

“Atesin kudreti, atesin icine diisen bir seyi ken-
di niteligine cevirir. Siiphesiz Allah’in irade kuvveti
atesinkinden daha biiyiktiir. Bununla. birlikte ates,
demir cevherini degistirmeksizin sadece niteligine
etki eder. Clinkii demir hicbir zaman ates olamaz.”

Eserin bir baska boéluimiinde Hucviri, ‘birligi’
(cem‘) diislincenin arzulanan nesne iizerine teksifi
seklinde tanmimlar. Boylece islam’in Orlando Furio-
so’su olan Mecnin, disiincelerini Leyla iizerinde o
derecede toplamistir: ki, her yerde sadece O’nu gor-
mils ve her sey onun goziinde Leyla’nin siretine bu-
rilnmistiir. Bir kimse, Bayezid’'in hiicresine gelerek
su soruyu sordu: ‘Bayezid burada mi1?’ Bayezid ce-
vap verdi: ‘Burada Allah’dan baska biri var mi1 ki?’
/ Ona gore biitiin bu durumlar ayn esasa dayanir.

Soyle Ki:

“Allah, askinin tek olan cevherini taksim eder
ve onun bir parcasinm 6zel bir ihsan olarak Kendisi-
ne olan baglhliklariy, nisbetinde dostlarina dagitir;
sonra, bu parca iizerine beseriyet, mizac, ruh ve ten
ortilerini indirir. Bunu da onun giiclii cabasiyla, ken-
disine ilismis olan bitiin parcalar1 kendi niteligine
cevirmesi icin yapar. Ta ki, asikin camuru tama-
miyle aska donsin, onun biitlin fiil ve nazarlar1 as-
kin pek cok husisiyetleriyle bir olsun. Bu hale, ge-
rek mana gerekse lafza baglananlarca ‘Birlik’ adi
verilir.”
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Sonra o, Halldc’m su misralarima nakleder:
“Senin dilegin olacaktir, ey Rabbim, Sultdnim!
Senin dilegin olacaktir, ey benim Murddim ve
manam!
Ey benim varhigwmin zdti, ey benim arzularimin
gayesi,
Ey benim kelamwm, isaret ve hareketlerim!
Ey benim her seyimin her seyi, ey benim
kulagim ve goziim!
Ey benim biitiiniim, unsurum ve ciizlerim!”

Ben ve sen hayalini asan ve Birlige ulasan cezbe
halindeki siifi, kendisinin herhangi bir sey oldugunu
inkar edebilecegi gibi, kendisinin her sey oldugunu
da iddia edebilir. ‘Inkar’a bir misdl olmak {lizere
Celaleddin’in bir gazelinin ilk misralarimi alalim. /
Ben bu misralari, kendi.dilimizin izin verdigi olclide
asil veznine uydurarak siir seklinde terciime ettim:

“Kendi kendimi bilmedigim icin, simdi Allah as-
kwma ben ne yapmaliyim 2
Ne Hac¢’a ne Hildle taparim, ne gavurum ne de
yahudi
Ne Dogu ne Bati ne kara ne deniz benim vatanym,
ne de zebani ile yakwmhgim var
Ne atesten ne koépiikten yaratidim, ne topraktan
ne de cigden

Ne ta uzaklarda Cin’de ne Saksin’de ne de
Bulgar’da dogdum.
Ne bes nehrin bulundugu Hindistanda ve Irakta
ne de Horasanda yetistim.
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Ne bu diinyada me otekinde otururum, ne
cennette ne de cehennemde

Ne Adn’den ne de Ridvan’dan koguldum, soyum
Adem’den de gelmez.

Mekanlarin dtesinde bir yerde, hicbir izin
bulunamadigy bir yolda
Nefs ve bedeni asarak benim biricik Sevgilimin
nefsinde yeniden yasarim!”

Celaleddin’e aid asagidaki siir de kainat suru-
nun miisbet cihetini aciklar:

“By miuslimanlar, diitnyada bir asik varsa o da
benim.
Bir mii’min, bir kdfir, bir rdhip varsa o da benim.
Sarap tortulari, sdki, hanende, rubdb, ve miisiki
Sevgili, kandil, icki, ve sarhosluk negesi, benim.
Yetmigiki inan¢ ve firka
162 / Gergekte yoktur: Allaha yemin ederim ki, biitiin
bunlar benim.
Toprakla hava, su ile ates, biitiin bunlarin ne
ne oldugunu bilirmisin 2
Toprakla hava, su ile ates, ayrica bedenle nefs
de benim.
Hakikat ve yalan, haywr ve ser, kolayliks ve giicliik
ta basindan sonuna kadar,
Ilimle bilgi, ziihd, takvd ve iman benim.
Emin ol, cehennem atesi alevlenen kuyusuyla
Evet, cennet, Adn ve huriler benim.
Bu yer ve gok her seyiyle
Melekler, periler, cinler ve beseriyet, benim,”
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Celaleddin’in bir vecd héalinde sOyledigi seyleri
Henry More gecmis bir tecriibe olarak soyle tasvir
eder:

“Nefsi biiyiileyen Allah’in hayati, onu kendisi ile
birlikte yerle goge firlatip biitiin alemle birlestirerek,
nefs bir bakima kendisini cansiz hissettiginde icinde
bulundugu hal ne hos ne muhtesem bir haldir. Bu .
alemde bulunan O, biitiin esyay1 Bir olarak goriir.
Kendisini de, kendi nefsine dikkatini yoOneltebildigi
takdirde, bilitiiniin bir parcasi olarak goriir.”

Baz1 sifilere gore,- feninin vecdinde istigrak
onlarin haclarinin sonudur. O andan itibaren onlarla
diinya arasinda hi¢ bir miinasebet yoktur. Kendi ne-
fislerinden hic¢ bir seyi kendilerinde birakmamislar-
dir; sahis olarak onlar oliidiir. Onlar birlige garko-
lunca ne seriat, ne din ve ne de zahiri varlik sekille-
rinden bir sey tanirlar. / Fakat hic¢ bir zaman ayila-
mayan bu Allah sarhosu kullar en ylice kemale ula-
samamiglardir. ilahlasmanin tam devri’ ulGhiyyetin
(Vahdetle kesret, Hakikatle Seriat) batini ve zihiri
tezahiirlerini ihata etmelidir. Kendi eserlerinde te-
zahiir eden Yaratici Allah’in ebedi hayatina girmek-
sizin biitlin bu diinyevi seylerden kurtulmak kafi de-
gildir. Fenadan sonra beka, kdmil insanin alametidir.
Kamil insan sadece Allah’a yani kesretten Vahdet’e
sefer etmez, ayni1 zamanda Allahta ve Allah’la sefer
eder, yani Vahdet hiline devam ederek Allah’la bir-
likte yola ciktig1 zahiri aleme donerek kesretle Vah-
deti ortaya koyar. Bu inis halinde:

“O seriaty dis elbisesi

Tasavvufi yolu da ic elbisesi Kiar.”’
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Ciinkii o, Seriatin vecibelerini yerine getirirken Ha-
kikat1 beseriyete indirir ve teshir eder. Biiyuk bir
Hristiyvan mistigin soOzleriyle onun hakkinda sdyle
denebilir:

“0O dertni agkiyla ebedi fiilde Allah’a dogru, se-
mereli temayiiliyle de ebedi siikin icinde Allah’a
gider. Ve o Allah’da var olursa da biitiin esyaya yo-
nelen askin ruhunda, diiristliigin fazilet ve eserle-
rinde yaratilmis seylere dogru yola cikar. / Bu de-
rani hayatin en yiice noktasidir.” 28

Afifuddin Tilimsani, Nifferi serhinde dort
tasavvufi seferden soz eder:

Birincisi marifetle baglar tam bir fend ile biter.

Ikincisi fendyr tdkip eden beka anmnda baslar.

Bu makama ulasan kimse Hakk’ta, HakK'la,
Hakk’a seyreder ve artik o Hakk'in kendisi olur. ?°
Bu sekildeki ileriye dogru seyahatten o Kamil insa-
niyetin makami olan Kutup mertebesine vasil olur.*
O, manevi alemin merkezi olur, bOylece insanlarin
tek baslarina ulastiglr her nokta ve her sinir, ister
yakin ister uzak olsun, onun makamindan ayni uzak-
hiktadir. Biitiin makamlar onun etrafinda, kutba nis-
betle devrettigi icin yakinlik ve uzaklik arasinda hig
fark yoktur. Bu en ylice makama kavusmus olan
biri icin ilim, marifet ve fend onun ummaninin ne-
hirleri gibidir. Bununla o, kimi isterse doyurur. Onun

28) 'E. Underhill, Introduction to Mpysticism, s. 522'den
naklen Ruysbroeck.

29) Bk. yukariya s. 155%.

30) BK. yukariya s. 123%.
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- baskalarin1 Allah’a iletmeye hakki vardir. Ve bu is

icin kendisinden baska kimseden izin istemez. Risa-
let kapis1 kapanmadan o6nce,** / o Reslil unvanina
hak kazanmistir. Fakat giinimiizde onun miistahak
oldugu linvan Nefislerin Rehberidir. Ve o yardimini
dinleyenlere bir rahmettir. Clinkii o biitlin insanligin
fitri kabiliyetlerini bilir ve tipki bir deve giidiiciisii
gibi her birini kendi lilkelerine hizla ulastirir,

Uclincii seyirde bu Kamil Insan ya bir Resil ya
da bir Seyh olarak teveccithiinui Allah'in yaratiklari-
na cevirir ve meleklerini seve seve terkedenlere ken-
di derecesine gore onlardan her birine bir kelameci
olarak, seriat taraftarlarina, bir arif olarak tam bir
murakabeye ulasamamis olanlara, vakiflik mertebe-
sine ulasan ariflere, Kutub mertebesindeki vakiflara
tecelli eder. O her tasavvufi makamin ufkudur ve her
derecedeki taliplerce bilinen tecriibelerin en uzak sa-
hasinin 6tesinde yer alir.

Doérdiincii yolculuk ekseriya cismani olimle il-
gilidir. Hazreti Peygamber 6lim doéseginde “Refiku’l
a‘layr seciyorum” diye haykirdigina buna isaret edi-
yordu. Afifuddin’in acikladigl muglak misralardan
bir hitkme varacak olursak, bu seyahatte Kamil in-
san, buituin ilahi sifatlarla sifatlandiktan sonra, tabiri
caizse, Allah’a kendi Zatim gosteren bir ayna olur.

“Sevgilim gorindiiginde
Onu hangi goézle goériiriim ben

166 / Benimkiyle degil, Onun géziiyle

31) Nebilerin miihrli (Hatemu’l-Enbiyad) olan Muham-
med’in devrinden once.
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Onu O’ndan bagkasy géremez de, ondan.”
(fbnu’l-*Arabi)
Nefs’deki nur, gérmedi saghyan goz ve gériilen
sey; hepsi Bir'dir.

Biz stfiyi, Hakikat:1 aramasinda dilin ifade ede-
miyecegi bir noktaya kadar. izledik. Onun katettigi
merhaleler bu sayfalarda da goruldiugii gibi, nadi-
ren bu kadar diiz ve engebesizdir. Halk arasinda
yaygin olan sarhosluktan sonraki basagrisi, asirl ya-
vanlik ve bazan asag1 ve yukari dereceden vecd hal-
leri arasindaki araligy (fasila’y1) dolduran siddetli
act anlamyla bir benzerlik gostermektedir. Hristiyan
yazarlarin ‘nefsin karanlik gecesi’ adini verdigi bu
tecriibenin izdhlar1 Islam velilerine ait hal terclime-
lerinin hemen hepsinde goriilebilir. Bununla ilgili
olarak Cami Nefahatu’l-Uns adli eserinde inli Si-
habiddin Suhreverdi’nin miiridi olan bir dervisin
halini sdyle anlatir:

“Vahdeti temasa ederken, fend makaminda bu
dervis biiylik bir vecde niil oldu. Birgiin aglayip siz-
lanmaga basladi. Seyh Sihabuddin, ne oldugunu so-
runca, sdyle cevap verdi: ‘Kesret beni Vahdet’i gor-
mekten alikoydu. Ben reddedildim. Onceki halimi ar-
tik bulamiyorum.” Seyh, bunun, beka makamina bas-
langi¢ oldugunu / ve onun i¢inde bulundugu halin,
onceki halinden daha iistiin ve daha ylice oldugunu
belirtti.”

Ferdiyet Allah’la son ittihddinda devam eder
mi? Eger ferdiyet Allah’dan ayri olmamakla bera-
ber, farkli olan bilinc¢li bir varhik demekse, yiiksek
bir mertebeye ulasmis Islam sifilerinin ¢cogu bu so-



VI. VAHDET HAL! 143

ruya ‘hayir’ cevabimi verir. Nasil ummanda kaybo-
lan yagmur damlasi yokolmayip, sddece ferdi varli-
gin1 kaybederse, ayni sekilde bedensiz nefs de evren-
sel ultihiyetden ayirt edilemez bir hale gelir. Muhak-
kak ki, stfi yazarlar tasavvufi birlenmegi agk ve ev-
lilik seklinde ifade ettiklerinde, ferdiyet fikrini or-
tadan kaldiramazlar. Fakat bu gibi mecazi ibareler
her tiirlii farki ortadan kaldiran bir Vahdet-i Viicud-
culukla mutlak slrette tutarsiz degildir. Burada ve
su anda, Kulli Ruh’la birlenmek, bu diinyada biribi-
rini seven nefsler icin tasavvuru miimkiin en yiice
mutluluktur.
“Saddet sarayda oturdugumuz andir, Sen’le Ben.
Iki ayry suret ve iki ayrv sekil, fakat bir tek
‘ nefsle, Sen’le Ben
Agaclarim renkleri, kuslarmm cinltist edebiyet
ihsén eder
Bahceye girdigimiz an, Sen’le Ben.
Gokyiiziindeki yudizlar bize dikkdtle bakacaklar ;
Bizse onlara Aywm kendisini gosterecegiz,
Sen’le Ben.
Sen’le Ben, artik hicbir fert, vecde dalmayacak,
Sevingli ve aptalca konusmalardan wuzak,
Sen’le Ben. /
Gokyiiziiniin biitiin parlak tiylii kuslar:
hasetlerinden kalvlerini yiyecekler

Bu tarzda goriisecegimiz yerde, Sen’le Ben.

Bu en biiyiik hdrikadwr, Sen’le Ben burada ayn:
kosede otururken,

Bu anda hem .Irak’ta Horasandayiz, Sen’le Ben.”
(Celaleddin Rimi)
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Kendi Batih anlayisimiza her ne kadar acayip
goriinse de, genellikle insan nefsinin gayri sahsi
Olumsiizligiinii paylasma iimidi, stfide; kabrin o&te-
sinde uzanan ferdi hayata atesli bir inancla bagl
olanlarinki kadar derin ve muzafferane bir coskun-
Iugu tutusturur. Celaleddin maddi alemde insanin
tekamiiliinii gosterdikten ve onun rihani alemdeki
daha sonraki gelisiminin bir tahminini yaptiktan
sonra, ultthiyet ummaninda fena bulmak icin goniil-
den hissettigi bir niyazda bulunur.

“Mdaden olarak oldiim nebat oldum,

Nebat olarak doldiim hayvan oldum,

Hayvan olarak oldiim insan oldum.

Nicin korkayim? Olmekle ne kaybettim?

Buna ragmen meleklerin kudsiyetiyle yiicelmek

icin

Bir kere daha insan olarak dlecegim. Fakat

meleklikten de

Gegmeliyim; Allah’dan bagka her sey yokolur,

Ben melek rahumu fedd edince,

Higbir aklin heniiz tasavvur etmedigi bir sey
olacagwm.

An! Varetmeseydin w’olurdu beni! Ciinkii yokluk
Org nagmeleriyle, ‘yine O’na donecegiz’ diye

ilan edsr.”
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Ahval

Ahyar

Arif

Batin

Beka

Cezbe

(*) Kavramlarin sonundaki rakamlar, eserin ingilizce aslinin
sayfa numaralaridir ve bu numaralar terciimemizin sayfa

ESERDE GECEN KAVRAMLAR SOZLUGU(*)

Tasavvufta dlinya ile ilgisini kesip, Tanri‘ya
baglanmis olan Dervis, Velayet tabakalarindan

biri, 124.

HAalrin c¢ogulu. Tasavvufta Tanr1 vergisi olan
ruhi haller. Haller Tanr1 vergisi oldugu hal-
de, makamlar kulun kendi emek ve c¢abasiyla

elde edilir, 29, 59.

1yi ve erdemli kisiler. Tasavvufta velayet taba-

kalarindan biri, 124.

frfan sahibi, bilen. Tasavvufta cesitli ruhi hal-
leri ve kendi cabasina dayanan makamlar1 asa-
rak ma'’rifet ve hakikat mertebesine ulasan

sufi, 29.

i¢c, icyliz, gizli, gOrlinmeyen nesne,

Devamlilik, o©nceki hal tizere kalma. Tasav-
vufta Tanrrda ebedi hayata kavusma; fend’nin

karisti, 18, 61, 149, 159, 163, 164, 167.

Cekme, cekilme. Tasavvufta ruhun hayret ve
sevince kapilarak, sanki cesetten hari¢ bulu-
nuyormus gibi olmasi, heyecana gelmesi. Ta-

rikat ehlinin kendinden gecme hali, 59.

kenarlarinda go6sterilmistir.
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Cem’

Dervis

Ebrar

Ehlu’l-Hakk

Ene'l-Hakk

Eg’ariyye

Evliya

Evtad

Faal Akil

Fakr

Fakir

Biraraya toplama, yigma, birlik haline getir-
me. Tasavvufta dislincenin arzulanan nesne
tzerine teksif edilmesi, 159,

Alcakgonullulugi ve fakirligi benimseyen. Bir
tarikata baglh olan kimse, 37.
tyi kisiler, dindar kimseler, 0zii s6zii dogru

olanlar. Tasavvufta velayet tabakalarindan bi-
ri, 124,

Hak Erenler, Imani biitiin ve dogru kimseler.
Safiler kendilerini bu adla adlandirmaktan hos-

lanirlar, 1.

Ben Hakk’im. Bu sozii ilk olarak s8yleyen Hal-
lae1 Mansur’dur, 150 vd..

Es’ar’ler. Itikadi bir mezhep olup, EbQ’l-Ha-
san el-Es’ari'nin yolundan gidenler, 6.

Veliler. Sahip, arkadas, koruyucu, dost anlam-
larina gelen veli'nin c¢ogulu. Tasavvufta Al
lah’in dostlari, 122.

Agac veya demir kaziklar, direkler. Tasavvufta
velayet tabakalarindan biri, 124.

isleyen, yapici akil. Yunan ve Islam felsefesin-
de akhn mertebelerinden biri, 151 n.

Yoksulluk, fakirlik. Tasavvufta Allah’tan gay-
r1 olan her seydan vazgecme, elin de gonliin de
bos olmasi, 36, 37, 38,39.

Yoksul. Tasavvufta s{finin aklini Allah’tan
baska seylere cevirecek olan her tiirli diisiince
ve istekten soyulmus olan, 37, 38,
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Fena

Fena’u’l-Fena

Fena fi'l-vucad :
Firaset

Gaybet

Hace

Hakk

Hakikat
Hal
Hatif

Hirka

Hulal
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Gelip gecici, fena bulan, 15.

Yokolma. Tasavvufta fena’'nin ahlaki bir an.
lami vardir. By, biitiin ihtiras ve arzularin yok
edilmesidir. 17, 18, 19, 28, 48, 59, 60 vd. 144,
149, 155 vd., 164, 165, 166.

Fenanin fena bulmasi. Bu, fenanin en yliksek
mertebesidir. Bu mertebeye feniya erme su-
urunun da kaybolmasi ile ulasilir. 61, 79.

58, (bak, Vakfe),
Sezgi giicii, 51.

Kaybolma. Kalbin c¢evrede olup biten olaylari
bilmemesi; hatta kulun kendi nefsinin ve bas-
kasmin varligimm duymamasi, 59.

islamin bes esasindan biridir. Sdfilere gore,
haccin ayrica ahlaki bir anlami vardir. Bu da
biitiin gilinahlardan arinmak, arzu ve ihtiras-
lar1 terketmektir. 91.

Gercek, gercek varlik, Tanri. Alemin goriin-
meyen batini hakikati, 1, 81, 164.

Gergek, dogru, seylerin asli ve 6zii, 29, 79.
Bak., Ahval
Gizli, goriinmeyen, 63.

Kalin kumastan yapilmis, Seyhin miiridine giy-
dirdigi bir giysi, 49.

Girme, ilahi ruhun insan vuciduna girmesi,
150, 151, 154, 157.



thsan

il1ahi Ask

im

Ism-i Azam

Istinbat

ittihad

israk
Kaderiye

Kalb

Kelime

Keramet

Kutb

lyilik, iyilikte bulunma. Safinin zamanla artan
ihtisam nuru ile ilahi sifatlar1 temasaya yuk-
selerek sonunda suuru tamamiyla eriyip yok-
olunca ilahi zatin nuru icerisinde cevherles-
mesi ile ulastign makam, 53.

Nefsin Allah’a ulasma istiyaki, mahabbetullah,
5, 8, 10, 45, 55 80, 81, 84, 88, 101, 102, vd, 151,
160.

Bilim, bilmek, bilgi. Tasavvufi bilgi anlamina
gelen ma'rifetten farkhidir. 71.

En biiyik isim, ylice isim, 14.

Sezgi ile neticeye varma; tévbe ile saflasmis
ve Allah fikri ile dolu olan Kkalplere ilahi il-

hanim verdigi bilginin esrarli akisi ve bu bilgi-
nin yorumlayan dil lizerine tasmasi, 23, 24.

Birlesme, birlenme. Allah'la bir olma, 157, 158.

Aydinlanma. Kalbin gayb aleminde gizli olani
yakin nuru ile miisahede etmesi, 7, 50 vd., 70.

insanlarin fiillerinden sorumlu olduklarini ileri
siiren itikadi mezhep, 6.

icgozii, goniil, 50, 68.

Logos. S6z, Allah'in so6zii, Kelam. Allah'in so6-
zline tekabil eden insan; ilahi s6z olarak Hz.
Muhammed, nar-1 Muhammedi, 51, 82, 83.

Velilerin gosterdikleri, onlar1 Allah’a yaklas-
tiran ve O’nun latfunun o6zel belirtileri olan
olaganiistii hal, 122, 129.

Devrinin en ustin velisi, velilerin basi, 123, 124,
165.
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Ma’rifet

MeczOb

Mu'cize

Murakabe

Murakka’a

Mu'tezile

Miirci’e

Miirsid
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Tanriik, Uldhiyet, 150.

Tanrr’'nin ezeli ilminin yazili oldugu levha.

Safinin Hakk ile bir olma hedefine goétliren
yolu izlerken sirasiyla gectigi konaklar, 28 vd,
41.

Tasavvufi bilgi, irfan, ilhama dayanan vasita-
s1z bilgi, 7, 14, 29, 30, 68, vd. 71, 121, 164.

Cezbe halinde olan, cezbeye kapilan, 123.

Peygamberlerin ortaya
olay, 129.

koydugu olaganiisti

Bakma, gézetleme. Tasavvufta Sifinin bir seye
dalarak Kkendisini onun {lizerinde teksif etmesi,
48.

Dervislerin giydigi yamali elbise, 33, 49.

itikadi bir iIslam mezhebi. Bu mezheb tarafla-
r1, Allah'in sifatlarini, birligi ile bagdasmaya-
cagl ve Kkaderciligi de adaletine aykir1 bulduk-
lar1 icin, reddetmek suretiyle akli esaslara da-
yali bir din felsefesi vuctida getirmislerdir. 6.

imam amellerden istliin goéren ve ilahi ask ile
iyilife 6nem veren itikadi mezhep, 5.

Yol .gosteren. En kiiciik bir s6zii bile mirid-
lerince distur sayilan olgun tecritbe ve derin
bilgi sahibi kutlu kisi, 32, 140.
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Nakib

Nefes

Nirvana

Perde

Riza

Reh

(¢. Nukaba) Bir kavim veya kabilenin baskani
veya vekili; bir tekkede seyhin yardimcisi olan
en eski dervis veya dede. Velayet tabakalarin-
dan biri olup, kutbun altinda yer ahr. 124,

Insanlik, Insani tabiat, 150.

Can. Insanda koétilliik unsuru sayilan benlik,
39, 40.

Soluk. Tasavvufta zikre yardimcl olan unsur-
lardan biri, 48.

Sanskritce bir kelime olup, Budist diisiince,
emel ve tatbikatin son amacini ifade eder. Ke-
lime olarak, yakit bitince bir alevin azalmasi
gibi, giderek yok olma anlamina gelir. Nirvana’-
dan maksat bencilligin ve buna bagh olan ihti-
ras, sehvet gibi nefsi arzularin yok edilmesi-
dir. 18 vd.,* 61, 149.

Allahn madde ve his diinyasindan ayiran en-
gel, 15 vd..

Yasly, ihtiyar. Tasavvufta miirsid ve seyh siz-
leriyle aym anlama gelir. 32, 140.

Hosnutluk. Tasavvufta Sdfinin iradesini yok
ederek ulastigl bir makam, 41.

Cesedde bulunan hayat unsurudur. islam du-
slincesinde genellikle ruhun ince bir cevher ol-
dugu ve cesede hiikmettigi kabul edilir. 68.



Ru'yet

Sabiiler

Salik

Sema’

Siddik

Sirr

Sudir
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Gorme, bakma. Ru'yetitl-kalb: Kalbin gayb
aleminde gizli olam yakin nuru ile misahede-
si, 50.

Islam tarihcilerince eski Harran sakinlerine
verilen ad. Kur'an’da da kendilerinden iic kez
sozedilen bu ziimre, ay veya yildizlara tapma-
lariyla taninirlardi 14.

Yolcu. Allaht aramaya koyulan stfi, bir ta-
rikata giren dervis. 28.

Dinleme, isitmme. Musiki, teganni ve raks gibi
seylerle vecd'in elde edilmesi, 59, 60, 63 vd.

Cogu dogru olan. ilk siifilerin kendi manevi
rehberlerine verdikleri isim, 14.

Oz, ic, giz, 68, 155.

AKis, cikig, feyiz. Islam diisliniirlerinin Yeni Ef-
latuncu Plotinus’dan aldigi1 bu deyim, .biitiin
kainatin, 1s181n gilinesten cikip yayilmasi gi-
bi, Allah’'tan bir akis halinde var oldugunu ifa-
de eder. 80, 96.

: Sarhos olma, kendinden gecme, 59.

Mirsid, pir, 32 vd. 49, 140, 141.
Hz. Ali taraftarlar1,~89.
I¢me. Tasavvufta zevk, manevi tad, 59.

Arayan, isteyen, ilahi bilgiyi arayan, 29,
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Tarikat

Tevecciih

Tevekkiil

Tovbe

Ulahiyet

Vahdet

Vahdet-i Vuctd:

Vakfe

Vakif

Vecd

Veli

Velayet

.o

Yol, Stfilerin manevi hayatlarim gelistirmek
icin izledikleri yol, 27, 28.

Yoénelme, Sifinin diiglincesini bir seye yonelt-
mesi, 142, 143.

Isi Allah’a birakma. Shfinin iradesini yok ede-
rek ulastigi makam, 41.

Gilinahlardan pismanlik duyma, Allah’a doén-
me, 30 vd..

Bak., Lahut.

Birlik, Allah’la bir olma. 148 vd.

Varhigin birligi, Kainatta biitlin var-olanlari
bir gorintii, Allah tek gercek varlik sayan ta-
savvufi goris, 8, 18, 21, 23, 79, vd, 109, 133 vd,,
148 vd..

Durma, dikilme. Tasavvufta asil varligl miisa-

hede, fena f1'l-viicud makami; arastirmayi ter-
ketme, 58, 156.

Duran, dikilen. Tasavvufta arastirmayi terke-
derek aranan hedefte yok olan, 156, 165.

Cosma, kendinden gecme, 59.

Bak. Evliya.

Velilik makam.



Yakin

Yetkin insan

Zahir

Zikr

Zevk

Ziihd
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Kesin. Tasavvufi tecriibede elde edilen kesin
bilgi. Yakin nuru: stfiye dogrudan dogruya Al.
lah tarafindan verilen bir isiktir. 50.

Biitiin ilahi sifatlarin Kendisinde tecelli ettigi
kabul edilen insan, insan-i kamil, 83, 163, 164,
165.

Goriinen, acik, dis diinya.

Anma, hatirlama, disiinme. Safinin belirli dini
ibareleri gizli ya da acik olarak tekrarlamak
suretiyle Allahl anmasi ve neticede Allah di-
siincesinde erimesi, 10, 45 vd. 63.

Tad alma, Allah't dogrudan dogruya idrak et-
me, 59.

Diinya zevklerini birakarak Kkendini ibadete
verme. Seyr-i siilak makamlarindan iciinciisi,
4, 5, 6, 29.



